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ಶ್ರೀ ಜಯಚಾಮರಾಜೇಂದ್ರ ಗ್ರಂಥರತ್ನ ಮಾಲಾ 


ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರವರ ಗ್ರಂಥಗಳು 


ತೆ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ 


ಶ್ರೀಸಚ್ಚಿ ದಾನಂದಸರಸ್ಸ ತೀಸ್ವಾಮಿಗಳನರು 
li 


ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪ್ರಕಾಶಕಾರ್ಯಾಲಯ 
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ಶ್ರೀ ಜಯಚಾಮರಾಜೇಂದ್ರ ಗ್ರಂಥರತ್ನಮಾಲಾ 


ಷ್‌ 
ಸಂಖ್ಯೆ ಜಲ 


ಶ್ರೀ ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯಸಮೇತ 

( 

ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು 

NS ಸ್‌ ) 
ಸಂಪುಭ೧ಣ 


(ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಒಂದನೆಯ ಪಾದ ಪೂರ) 


ಸೂತ್ರಗಳ ಮತ್ತು ಭಾಷ್ಯದ ಸಂಸ್ಕೃತಮೂಲ, ಅನುವಾದ ಟಪ್ಪಣಿ, ಸಾರ- 
ಮು ಂತಾದನುಗಳೊಡನೆ 


ಬರೆದವರು: 
ಶ್ರೀಸ ಚಿ ದಾನಂದಸರಸ್ವತೀಸ್ವಾಮಿಗಳವರು 


ಮೊದಲನೆಯ ಸಂಸ್ಕರಣ 


ಅಧ್ಯಾತ್ಮಗ್ರಂಥಾವಳಿಯ ಕ್ರಮಾಂಕ ೧೭ 


ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪ್ರಕಾಶಕಾರ್ಯಾಲಯ 
ಹೊಳೆನರಸೀಪುರ 
೧೯೫೧ 


ಮೊದಲನೆಯ ಸಂಸ್ಕರಣ ೧೯೫೧ 
(೧೦೦೦ ಪ್ರತಿಗಳು) 


ಇದರ ಹಕ್ಕುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪ್ರಕಾಶ ಕಾರ್ಯಾಲಯದವು 
All Rights Reserved 


ಮುದ್ರಣಕಾರರು: 
೧ನೆಯ ಪುಟದಿಂದ ೧೧೨ನೆಯ ಪುಟಿಡನಕಿಸಗೆ ; 
ಮೈಸೂರು ಪ್ರಿಂಟಿಂಗ್‌ ಮತ್ತು ಪಬ್ಲಿಷಿಂಗ್‌ ಹೌಸ್‌, ಮೈ ಸೂರು, 
೧೧೩ನೆಯ ಫುಟಿದಿಂದ ೨೭೨ನೆಯ ಪುಟದವರೆಗೆ ; 
ಶ್ರೀಚಾಮುಂಡೇಶ್ವರಿ ಎಲೆಕ್ಟ್ರಿಕ್‌ ಪ್ರೆಸ್‌, ಮೈಸೂರು. 
೨೭೩ನೆಯ ಪುಟದಿಂದ ಮುಂದಕ್ಕೆ ಸೂರ: 
ವೈ. ನರಸಪ್ಪ, ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪ್ರಕಾಶ ಮುದ್ರ ಣಾಲಯ್ಯ ಹೊಳೆನರಸೀಪುರ, 


ಮೊದಲ ಮಾತು 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯದ ಐದು ಅಧಿಕರಣಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಈಗ ಸುಮಾರು 
ಹದಿನಾಲ್ಕು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ"ಯೇ ಕೆಲವರು ಮಹನೀಯರುಗಳ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹೆ 
ದಿಂದ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಪರಿಶಿಷ್ಟ ಗಳೊಡನೆ ಬರೆಯ ಲಾಗಿತ್ತು. ಭಾಷ್ಯ 
ವನ್ನು ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಬೆಳಕಿಗೆ ಹಿಡಿಯುವ ಯೋಗವು ಈಗ ಒದಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕಾಗಿ 
ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಕೃತಜ್ಞತಾಪೂರ್ವಕವಾದ ವಂದನೆಗಳನ್ನರ್ಪಿಸುವದು ನನ್ನ 
ಆದ್ಯಕರ್ತವ್ಯವಾಗಿದೆ. 

ಶ್ರೀ ಜಯಚಾಮರಾಜೇಂದ್ರಗ್ರಂಧರತ್ನ ಮಾಲೆಯ ಮಿಕ್ಕ ಪುಸ್ತಕಗಳಂತೆ 
ಯೇ ಇದನ್ನು ಎಲ್ಲಾ ಸರಿಕರಗಳೊಡನೆ ಸಿದ್ದಗೊಳಿಸಿದೆನಾದರೂ ಅಚ್ಚಿನ 
ಸಹಾಯವು ಸಾಲದೆ ಗ್ರಂಥದ ಮುದ್ರಣವು ಬೇರೆಬೇಕೆಯ ಮೂರು 
ಮುದ್ರಣಾಲಯಗಳನ್ನು ಕಾಣಬೇಕಾಯಿತು. ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಮಾಣ 
ವಚನಗಳ ಸ್ಟಾನಗಳನ್ನು ಹಿಂದಿನ ಸಂಪಾದಕರುಗಳನ್ನ ನುಸರಿಸಿ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತೇನೆ ; 
ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ನನಗೆ ಸರಿಯೆಂದು ತೋರಿದ ಮಾರ್ಪಾಡು 
ಗಳನ್ನೂ ಮಾಡಿರುತ್ತೇನೆ. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಶತಪಥಬ್ರಾ ಹ್ಮಣದ ಸಂಖ್ಯೆಗಳು 
ನಾನು ಕೊಟ್ಟಿರುವಂತೆಯೇ ಇವೆಯೆಂದು ಹೇಳಲಾರೆ. ಆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದ 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಅಚ್ಚಿನ ಪ್ರತಿಯಾಗಲಿ ಕೈಬರಹದ ಪ್ರತಿಯಾಗಲಿ ನನಗೆ 
ದೊರಕಲಿಲ್ಲ. 

ಗ್ರಂಧವನ್ನು ಮೂಲಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸುವದು, ಪರಿವರ್ತನೆಯ ಸ್ಟಾಲಿತ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವದು- ಮುಂತಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹೊಳೆನರಸೀಪುರದ 
ಪ್ಲೀಡರ್‌ ಶ್ರೀಯುತ ಪಿ. ಎನ್‌. ನರಸಿಂಹಯ್ಯನನರು ಎಂದಿನಂತೆ 
ಉಪಕಾರವನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. 

ನನಗೆ ಪ್ರಯಾಣಸೌಕರ್ಯವು ಕಡಿಮೆಯಾಗಿರುವದ್ಳು ದೇಹಾರೋಗ್ಯವು 
ಸರಿಯಾಗಿಲ್ಲದಿರುವದು,, ಮುದ್ರಣಾಲಯಗಳು ಪರಸ್ಪಲದಲ್ಲಿದ್ದು ಅಚ್ಚಿನ 
ಕೆಲಸವು ಅಷ್ಟು ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಿಂದ ನಡೆಯದಿರುವದು- ಇವೇ ಮುಂತಾದ ಕಾರಣ 
ಗಳಿಂದ ಈ ಸಂಪುಟದಲ್ಲಿ ಆಗಿರಬಹುದಾದ ಸ್ಟಾಲಿತ್ಯಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವ 
ಮಹನೀಯರ ಉಪಕಾರವನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿ ಮುಂದಿನ ಸಂಸ್ಕರಣದಲ್ಲಿ ಅವನ್ನು 
ಸರಿಪಡಿಸುವ ಏರ್ಪಾಡನ್ನು ಮಾಡುವೆನು. 

ತಮ್ಮ ಅನೋಫಘವಾದ ಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕನ್ನಡಿಸುವ 
ಸುಯೋಗವನ್ನು ಪ್ರಭುವರ್ಯರ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಒದಗಿಸಿಕೊಟ್ಟರುವ 
ಆಚಾರ್ಯರವರಿಗೆ ನನ್ನ ಅನಂತ ನಮಸ್ಕಾರಗಳು. 

ಅಧ್ಯಾತ್ಮಕುಹಟೀರ 

ವಿಕೃತಿಸಂವತ್ಸರದ ಪುಷ್ಕ ಬಹುಳ ಬಿದಿಗೆ } 


ಅನುವಾದಕ 


ನೀಠಿಕ 
ಹವೆ 
ವೈದಿಕವಾಜ್ಮಯದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದ ಸ್ಥಾನ 

ಶ್ರೀಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರವರ ಭಾಷ್ಯದೊಡನೆ ಈಗ ಕನ್ನಡಿಸಿ ಪ್ರಕಟ 
ಸಿರುವ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ವೇದಾಂತಸೂತ್ರಗಳು ವೇದಾಂತಮಾಮಾಂಸ, ಶಾರೀರಕ 
ಮಾಮಾಂಸ, ವೇದಾಂತದರ್ಶನ- ಎಂಬ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಹೆಸರುಗಳಿಂದ 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳೆಂಬ ಹೆಸರು ಈಗ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದರೂ 
ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ಆಚಾರ್ಯೆರ ಪ್ರಸ್ಥಾನತ್ರಯಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ 
ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ (೧೩-೪) ಕಾಣಬರುವ 
“ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಪದೈೆಶ್ಚೈವ” ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು ವಿವರಿಸುವಾಗ "ಆತ್ಮೇತ್ಯೇ 
ವೋಪಾಸೀತ' ಮುಂತಾದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಸಂಗ್ರಹವಾಕ್ಯಗಳೇ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸೂತ್ರಗಳು ಎಂದು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಬರೆದಿದೆ. 

ವೇದಾಂತವೆಂಬುದು ವೇದಗಳ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿರುವ ಆರಣ್ಯಕವೆಂಬ ಭಾಗ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಬಲುಮಟ್ಟಿಗೆ ಕಂಡುಬರುವ ಉಸನಿಸತ್ತುಗಳೆಂಬ ರಹೆಸ್ಯಜ್ಞಾನ 
ಪ್ರತಿಪಾದಕವಾದ ಗ್ರೇಥಗಳೆ ಹೆಸರು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣೋಕ್ತವಾದ ಮಂತ್ರವಿನಿ 
ಯೋಗದ ರೀತಿಯನ್ನು ಇನ್ನಷ್ಟು ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಿಂದ ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಕೆಲ್ಸಸೂತ್ರ 
ಗಳೂ ವೈದಿಕಕರ್ಮತತ್ತ್ವವನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡುವ ನ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸು 
ವದಕ್ಕೆ ಕರ್ಮವಿತಾಮಾಂಸಾಸೂತ್ರಗೆಳೂ ಏರ್ಪಟ್ಟ ರುವಂತೆಯೇ ವೇದಾಂತ 
ಗಳಲ್ಲಿ, ಎಂದರೆ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದ 
ತತ್ತ್ವವನ್ನು ನಿಚಾರಮಾಡುವ ನ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸುವದಕ್ಕೆ ವೇದಾಂತ 
ಮಾಮಾಂಸಾಸೂತ್ರಗಳು ಹೊರಟರುವದರಿಂದ ಇವಕ್ಕೆ "ನೇದಾಂತಸೂತ್ರ 
ಗಳು? ಎಂಬ ಹೆಸರು ಬಂನಿದೆ. ವೇದಾಂತಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮ 
ತತ್ತ್ವವನ್ನೇ ವಿಚಾರಮಾಡಿರುವದರಿಂದ ಈಗ ಅವಕ್ಕೆ "ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರ?ಗಳು 
ಎಂಬ ಹೆಸರು ಬಳಕೆಗೆ ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಮಾಮಾಂಸಾಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪೂಜಿತನಿಚಾರ 
ವೆಂದು ಅರ್ಥ. ವೇದದ ಪೂರ್ವಭಾಗವಾದ ಕರ್ಮಕಾಂಡದ ತಾಶ್ಸರ್ಯ 
ವನ್ನು ನ್ಯಾಯಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ನಿರ್ಣಯಿಸುವದರಿಂದ ಕರ್ಮತತ್ತ್ವವಿಚಾರವು 
ಪೂರ್ವವಿತಾನತಾಂಸವೆನಿಸಿತು. ಅದರ ಮುಂದಿನ ಭಾಗದ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು 
ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ವಿಚಾರವಾದ್ದರಿಂದ ವೇದಾಂತಮಾಮಾಂಸವು ಉತ್ತರ 
ವಿತಾಮಾಂಸನೆನಿಸಿತು. ರೂಢಿಯಲ್ಲಿ "ಮಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರ'ವೆಂಬ ಮಾತನ್ನು 
ಈಗ ಪೂರ್ವಮಾಮಾಂಸನೆಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಬಳಸುತ್ತಾರೆ. 
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ಕರ್ಮನಿಚಾರಕ್ಕಾಗಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಚಾರಕ್ಕಾಗಿಯೂ ಹೊರಟರುವ 
ಪೂರ್ವೋತ್ರರವಿಸಾಮಾಂಸಗಳಂತೆಯೇ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ತತ್ತ್ವವಿಚಾರಕ್ಳೂ 
ವ್ಯಾಕರಣಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ಚ್ಛನ್ಹೋಜ್ಯೋತಿಷಾದಿಗಳ ನಿಚಾರಕ್ಕೂ ಅನೇಕ 
ಸೂತ್ರಗ್ರಂಧಗಳು ಹೊರಬರುತ್ತವೆ. ಸೂತ್ರವೆಂದರೆ ಯಾವದಾದರೊಂದು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಆದಷ್ಟು ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ತಿಳಿಸುವ ವಾಕ್ಯವು. ಬೇರೆಬೇರೆಯ 
ವಿಷಯಗಳ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಸೂತ್ರಸಮುದಾಯರೂಪವಾದ ಗ್ರಂಧಗಳಲ್ಲಿ 
ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಖುಷಿಗಳು ರಚಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಆ ಗ್ರಂಧಗಳಿಗೂ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ 
ವಾದಿತವಾಗಿರುವ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ "ದರ್ಶನ'ವೆಂದು ಹೆಸರು. ಸಾಂಖ್ಯ, 
ಯೋಗ, ನ್ಯಾಯ, ವೈಶೇಷಿಕ, ಪೂರ್ವಮಾಮಾಂಸಾ, ಉತ್ತರಮಿಾಮಾಂಸಾ- 
ಈ ಆರನ್ನು ಈಗ ಷಡ್ಡರ್ಶನೆಗಳೆಂದು* ವೈದಿಕರು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಕೃತ 
ಗ್ರಂಧದಲ್ಲಿ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯೃಗಳ ನಿಚಾರಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ತತ್ತ್ವವನ್ನು 
ನಿರೂಪಿಸಿರುವದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ "ವೇದಾಂತೆದರ್ಶನ”ೌನೆಂಬ ಹೆಸರು ಬಂದಿರು 
ತ್ತದೆ. ಈ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮಗಳ ಶರೀರದಲ್ಲಿರುವ ಆತ್ಮತತ್ತ್ವ್ವವನ್ನು ಕುರಿತು 
ವಿಚಾರಮಾಡಿರುವದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ "ಶಾರೀರಕನಿಖಾಮಾಂಸ' ಎಂಬ ಹೆಸರು 
ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. 

ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರವನ್ನು ಬರೆದವರು 

ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರವನ್ನು ಬರೆದವರು ಬಾದರಾಯಣರೆಂದು ಶಂಕರಾ 
ಚಾರ್ಯರು ಸ್ಪಪ್ಪವಾಗಿ ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ಇವರೇ ವ್ಯಾಸರೆಂದು ಮಿಕ್ಕ ಕೆಲವರು 
ಭಾಷ್ಯಕಾರರೂ ಶಾಂಕರಭಾಸ್ಯವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರೂ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರಾದರೂ 
ಬಾದರಾಯಣ, ವ್ಯಾಸ - ಎರಡೂ ಒಬ್ಬರದೇ ಹೆಸರೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಶಂಕರಾ 
ಚಾರ್ಯರ ಪ್ರಸ್ಥಾನತ್ರಯ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಆಧಾರವೂ ಸಿಕ್ಳುವದಿಲ್ಲ. ಸೂತ್ರ 
ಭಾಸ್ಯವಲ್ಲಿ (೩-೩-೩೨) ಕೈಷ್ಣಡ್ವೈಸಾಯನವ್ಯಾಸರ ಹೆಸರನ್ನು ಎತ್ತಿರು 
ತ್ತದೆ; ಆದರೆ ಅವರನ್ನು ಬಾದರಾಯಣ ರೆಂದು ಬರೆದಿಲ್ಲ. ವ್ಯಾಸರ ಹೆಸರು ಎಲ್ಲಿ 
ಬಂದರೂ ಈ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಬಾದರಾಯಣರಿಗೂ ಅವರಿಗೂ ಗಂಟುಹಾಕದೆ 
ಇರುವದರಿಂದಲೂ "ವ್ಯಾಸರೇ ಮುಂತಾದ ಸ್ಕ್ಯೃತಿಕಾರರು ಹೀಗೆನ್ನುತ್ತಾರೆ 
ಎಂದು ಸೂತ್ರಕಾರರು ಉದಾಹೆರಿಸಿರುವಂತೆ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿರು 
ವದರಿಂದಲೂ ಭಾರತಕರ್ತರಾದ ವ್ಯಾಸರು ಸೂತ್ರಕರ್ತರಾದ ಬಾದರಾಯಣರಿ 

* ಜೈನರುಗಳಲ್ಲಿ ಹರಿಭದ್ರ, ರಾಜಶೇಖರ -ಇವರು ಷಡ್ಡ ರ್ಶನನೆಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ 
ಕರೆದಿರುವ ದರ್ಶನಗಳೇ ಬೇರೆ. ಹರಿಭದ್ರನು ಬೌದ್ಧ, ನೈಯಾಯಿಕ, ಸಾಂಖ್ಯ, ಜನ 
ವೈಶೇಷಿಕ, ಜೈಮಿನೀಯೆ -ಎಂಬಿವನ್ನೂ ರಾಜಶೇಖರನು ಜೈನ, ಸಾಂಖ್ಯ, ಜೈಮಿನೀಯ 
ಶೈವ, ವೈಶೇಷಿಕ, ಬೌದ್ಧ -ವಿಂಜಿವನ್ನೂ ಸಡ್ದರ್ಶನಗಳೆಂದು ಕರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. 
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ಗಿಂತ ಹಿಂದಿನವರೆಂದು ನಿಂಡಿಷ್‌ನನ್ಯಾನ್‌, ತೆಲಾಂಗ" -ಮುಂತಾದ ಕೆಲನರು 
ಶೋಧಕರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟ ರುತ್ತಾರೆ. ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರನೆಂಒ 
ಹೆಸರು ಬಂದಿರುವದರಿಂದ ಹಾ 88 ಭಾರತಕ್ಕಿಂತ ಹಿಂದಿಯೇ ಇದ್ದಿರ 
ಬೇಕೆಂದು ಮಾಕ್ಸ್‌ ಮುಲ್ಲರ್‌ ಮುಂತಾದವರ ಮತನಿದೆ. ಪೂರ್ವಮಿನಾಮಾಂಸ 
ದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ "ಉಾರರಾದ ಬಾದರಾಯಣರನ್ನೂ ಉತ್ತರಮಿಾಮಾಂಸದಲ್ಲಿ 
ಜೆ ಸ ಮಿನಿಗಳ ಹೆಸರನ್ನೂ RE ಇವರಿಬ್ಬ ರೂ ಸಮಕಾಲಿಕ 
ಕಂದೂ ಈ ಗ್ರಂಥಗಳೆರಡನ್ನೂ ಒಟ್ಟುಗೂಡಿಸಿ ಒಂದು ಜಾಸ್ರ್ರವ ಎಂಗಿ ಏರ್ಪದಿಸಿ 
ದವನು ವ್ಯಾಸನೆಂದೂ ಡಾಯ್ಸನ ವಿದ್ವಾಂಸನು ಕಲ್ಪಿಸಿರುತ್ತಾ ಡ್‌ 


ಇಂಧ 


ಈ ಕಲ್ಪನೆಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವದೊಂದೂ ವಿಚಾರದ ಹೊಡೆತಕ್ಕೆ ನಿಲ್ಲು 
ವಂತಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರವರ "ಉಪದೇಶ 
ಸಾಹಸ್ರಿಲೆ ನದ್ಯಭಾಗದಲ್ಲಿ (೧೬-೬೭ ) ವ್ಯಾಸರ ಮತವನ್ನು ಲಕ್ಷ್ಯದಲ್ಲಿಟ್ಟು 
ವೇದಾಂತಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚಯವನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕೆಂದು ಬರೆದಿದೆ; ವ್ಯಾಸ 
ರೆಂಬನರು ಹಲವು ಮಂದಿ ಇದ್ದರೆಂದು ಪ್ರರಾಣಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯೂ ಇದೆ. 
ಆದಕಾರಣ ಬಾದರಾಯಣರಿಗೆ ವ್ಯಾಸರೆಂಬ ಹೆಸರು ಇರಲು ಯಾವ ಅಡ್ಡಿ 
ಯೂ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. ವ್ಯಾಸರು ಶುಕರ ಗುರುಗಳೆಂದೂ ಶುಕರು ಗೌಡ 
ಪಾದರ ಗುರುಗಳೆಂದೂ ತಿಳಿಸುವ ಗುರುಪರಂಪರೆಯ ಒಂದು ಶ್ಲೋಕವು 
ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕವಾಗಿ ಪರನೆಯಲ್ಲಿದೆ; ಆದರೆ ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಎಷ್ಟೋ 
ಸಂಶಯಗಳಿಗೆ ಎಡೆಯಿದೆ. ಬಾದರಾಯಣರು ವ್ಯಾಸರ ಅಲ್ಲವೆ? ಎಂಬುದನ್ನು 
ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದರೂ ಅಧವಾ ಗೌಡಪಾದರು ಶುಕರ ಶಿಷ್ಯರೈ, ಅಲ್ಲವೆ?-ಎಂಬುದನ್ನು 
ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದರೂ ನಮಗೆ ಆಗುವ ಪ್ರಯೋಜನವು ಅತ್ಯಲ್ಪವೇ ; ಏಕೆಂದರೆ ಬಾದ 
ರಾಯಣರ ಮತ್ತು ಗೌಡಪಾದರ "ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿ ತಿಳಿದಿರುವ 
ಐತಿಹಾಸಿಕಸಂಗತಿಯೂ ಯಾವದೊಂದೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ವೇದಾಂತಸಿದ್ಧಾಂತ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಯುವದಕ್ಕೆ ಇದರ ನಿರ್ಣಯದಿಂದ ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವೂ 
ಆಗುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದಂತೂ ಒಡೆದುಕಾಣುತ್ತದೆ. 


ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಸಂಕೇತನಾಮಗಳಿಂದ ಸೂತ್ರಕಾರರ ಕಾಲವನ್ನಾ ಗಲಿ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನಾ ಗಲಿ ನಿರ್ಣಯಿಸುವದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಸಹಾಯವೂ ಆಗು 
ವಂತಿಲ್ಲ. ಆ ಸಂಕೇತನಾಮಗಳು ಬೇರೆಯ ಸೂತ್ರಗ್ರಂಧಗಳೆಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತವೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಅಶ್ಮರಥ್ಯ ನೆಂಬ ಹೆಸರು ಆಶ್ಚಲಾಯನಶ್ರೌತ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರೆ; ಬಾದರಿ, ಕಾರ್ಸ್ಟಾಜಿನಿ, ಕಾಶಕೃತ್ಸು- ಇವು ಕಾತ್ಯಾಯನ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿನೆ; ಆತೆ ಕ್ರೀಯನೆಂಬುದು ತೈತ್ತಿರೀಯ ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯದಲ್ಲಿದೆ. ಆತ್ರೇಯ 
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ಕಾಶಕೃತ್ತ ಚ್‌ ಬಾದರಿ. ಇವು ಬೋಧಾಯನಗೃ ಹ್ಯಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ 
ಇವೆ. ಭಾರದ್ವಾಜಗೃಹ್ಯಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಆತ್ರೇಯ, ವ್ಯಾಕರಣಮಹಾ 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಔಡುಲೋಮಿ- ಈ ಹೆಸರುಗಳು ಕಂಡು ಬರುತ್ತವೆ, 
ಈ ಎಲ್ಲಾ ಗ್ರಂಧಗಳೂ ಒಂದೇ ಕಾಲದವುಗಳೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದಕ್ಕೆ 
ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಇದಲ್ಲದೆ ಈ ಒಂದೊಂದು ಹೆಸರೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯ 
ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿದ್ದಿರಬಹುದಾದ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಖುಷಿಗಳ ಹೆಸರುಗಳೆಂದೂ ಊಹಿಸು 
ವದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿದೆ. ಬಾದರಾಯಣಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿರುವ ಜೆ ಮಿನಿಯೂ ಜೈಮಿ 
ನೀಯಸೂಕ್ರ ಗಳಲ್ಲಿರುವ ಬಾಯೂ ಆ ಹೆಸರಿನ ಇಬ್ಬರು ಗೊತ್ತಾದ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಂದು ನಿರ್ಧರಿನ್ನುವದಕ್ಟೂ ಬರುವಂತಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಚಾಯ ॥ 
ಜೈಮಿನಿಯನ್ನು ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ವೇದಾಂತವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ತಿಯಾಗಿ 
ಯೂ ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯಾಗಿಯೂ ಉದಾಹರಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಪೂರ್ವಮಾಮಾಂಸಾಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಪರಾಮೃಷ್ಟ ರಾಗಿರುವ ಜೈಮಿನಿಬಾದ 
ರಾಯಣರು ನೇದಾಂತಿಗಳೂ ಆಗಿದ್ದರೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಅಲ್ಲಿ ಯಾವ ಗಮಕಗಳೂ 
ಾಣುವದಿಲ್ಲ. 

ಈ ವೇದಾಂತಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯವೈಶೇಷಿಕಪಾಶುಪತಪಾಂಚರಾತ್ರ 
ಬೌದ್ಧಜೈನಮತಗಳನ್ನು ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿರುವದು ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅಲ್ಲಿ 
ಸೂಚಿಸಿರುವ ವಾದಗಳು ಇಂಧಿಂಧವೇ ಎಂದಾಗಲಿ ಇಂಧಿಂಧ ಗ್ರಂಧದಿಂದಲೇ 
ಆರಿಸಿಕೊಂಡವು ಎಂದಾಗಲಿ ನಿರ್ಧರಿಸುವದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಸಾಧನವೂ ಇಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಪರಾಮರ್ಶಗಳೂ ಬಾದರಾಯಣನ ಕಾಲವನ್ನು ಅಥವಾ 
ಅಭಿವ್ರಾಯವನ್ನು ಗೊತ್ತುಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಸಹಾಯಕವಾಗುವದಿಲ್ಲ. 

ಅಂತೂ ಈ ಎಲ್ಲಾ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಸೂತ್ರಕಾರರಾದ ಬಾದರಾಯಣರು 
ಯಾರು ? ಯಾವ ಕಾಲದವರು ?- ಎಂಬುದನ್ನು ಬರಿಯ ಸೂತ್ರಗಳ ಆಧಾರ 
ದಿಂದ ನಿರ್ಧರಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವಂತಿಲ್ಲವೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿದೆ. ಈ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ನಮಗೆ ಸೂತ್ರಗಳಿಗಿಂತ ಹೊರಗಿನ ಯಾವ ಸಾಧನವೂ 
ಸಿಕ್ಕಿರುವದಿಲ್ಲ. 

ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ಸ್ವಭಾವ 


ವೇದಾಂತಸ ಸೂತ್ರ ಗಳು ಯಾರಿಂದ Eo ರಚಿತವಾದವು ಎಂದು 
ವಿಮರ್ಶೆಮಾಡಿದ್ದ ರಲ್ಲಿ” ಗ್ರಂಧಕರ್ತನು ಬಾದರಾಯಣನು, ಆತನು ಜೆ ಕ್ರನಬೌದ್ಧ 
ಮತಗಳನ್ನು ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿರುವದರಿಂದ ಆ ಮತಗಳು ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಚಾರವಾದ ಬಳಿಕ ಈ ಗ್ರಂಧವನ್ನು ರಚಿಸಿರಬೇಕು - ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಹೇಳಬಹು 
ಜೆಂದು ಗೊತ್ತಾ,ಯಿತಪ್ಪೆ. ಸೂತ ದಲ್ಲಿರುವ ವೇದಾಂತದರ್ಶನದ ಅಸಾಧಾರಣ 
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ಸ್ವರೂಪಪು ಯಾವದು? ಆ ದರ್ಶನವು ಮಿಕ್ಕ ದರ್ಶನಗಳಿಗಿಂತ ಯೂವ ಬಗೆ 
ಯಲ್ಲಿ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿದ್ದಿತು? -ಎಂಬೀ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೂ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಉತ್ತರತ್ರ 
ದೊರಕುವಹಾಗಿಲ್ಲ. “ಅಲ್ಪುಕ್ಷರಮಸಂದಿಗ್ಗಂ ಸಾರವದ್ದಿಕ್ತತೋಮುಖಮ್‌, 
ಅಸ್ಪೋಭಮನವದ್ಯಂ ಚ ಸೂತ್ರಂ ಸೂತ್ರನಿದೋ ವಸುಃ |” ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಆದಷ್ಟುಕಡಿಮೆಯ ಸಂಖ್ಯೆಯ ಮಾತುಗಳಿರಬೇಕು; ಅರ್ಧದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ 
ಸಂದೇಹವು ಬರಬಾರದು ; ಅದರಲ್ಲಿ ಸಾರವಾದ ವಿಷಯವಿರಬೇಕು; ಬಗೆ 
ಬಗೆಯ ಅರ್ಥಗಳು ಅದರಲ್ಲಿರಬೇಕು; ಅನವಶ್ಯನಾದ ಮಾತುಗಳು ಇರ 
ಬಾರದು ; ಮತ್ತೆ ಯಾನ ದೋಷಗಳೂ ಇರಬಾರದು -ಎಂಬ ಒಂದು ಪುರಾಣ 
ವಚನವಿದೆ. ದೃಷ್ಟಿ ಸ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡುವಾಗ. ವೇದಾಂತಸೂತ್ರ ಗಳ. 
ಅಸಂದಿಗೃವಾಗಿವೆ ಸ ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಗುರುಶಿಷ್ಯಸ ಸಂಪ್ರಗಾಯ 
ದಿಂದ ತಿಳಿದುಕೊಂಡ ಹೊರತು ಈ ಗೌಂಧದಲ್ಲಿರುವ ಐನ ಇತೈವತ್ತಿ ;ದು ಸೂತ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಇದೇ ಸೂತ್ರದ ಅರ್ಧವೆಂದು ಖಂಡಿತವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದಾದ ಸೂತ್ರ 
ಗಳು ತೀರಕಡಿಮೆ. "ಸ್ಮ್ರೃತೇಶ್ವ', "ಶ್ರುತೇಶ್ವ', "ದರ್ಶನಾ 13 "ದರ್ಶ ಯತಿ ಚ' 
-ಮುಂತಾದ ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ ಬರುವ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಯಾವ ಅರ್ಧವಿರಬಹುದೆಂದು 
ನರ್ಣಯಿಸುವದು ಯಾರಿಗಾದರೂ ಕಷ್ಟವೇ. ಎಷ್ಟೋ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ 
ವಾದ ಉದ್ದೇಶವನ್ನೇ ಅಧವಾ ವಿಧೇಯವನ್ನೇ ಬಿಟ್ಟಿ, ಬಿಟ್ಟಿ ರುತ್ತದೆ. ಉದ್ದೇಶ 
ನಿಧೇಯಗಳೆರಡೂ ಇರುವ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ತ ಅರ್ಧಕ್ಕಾ ದರೂ ಬಳುಕುವ 
ಸಾಮಾನ್ಯಪದಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಬ ಬ್ರಹ್ಮ, ಆತ್ಮ, ಪ್ರಧಾನ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ 
-ಮುಂತಾದ ಹಲವು ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಹ Bs ಸೂತ್ರಕಾರರು ಇಟ್ಟು 
ಕೊಂಡಿದಾರೆಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಿ ಹೇಳುವದುಕೂಡ A ೫221 


ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯದ ಸ್ಥಾನ 


ಸೂತ್ರಗಳಿಗಿರುವ ಭಾಷ್ಯಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದಲೂ ವೇದಾಂತದರ್ಶನ 
ವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವದು ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಶಂಕರ, ಭಾಸ್ಫರ, ರಾಮಾ 
ನುಜ್ಕ ಶ್ರೀಕಂರೆ, ನಿಂಬಾರ್ಕ, ಮಧ್ವ, ವಿಜ್ಞಾನಭಿಕ್ಷ, ವಲ್ಲಭ, ಬಲದೇವ- 
ಮುಂತಾದ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ತಾವುತಾವು ಬರೆದಿರುವ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ನಿಜ 
ವಾದ ವೇದಾಂತದರ್ಶನವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದೆಯೆಂದೂ ಉಳಿದ ಭಾಷ್ಯಕಾರರ 
ಮತಗಳು ಸೂತ್ರಕಾರರಿಗೆ ಅಸಮ್ಮತವೆಂದೊ ಸಾರಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ಭಾಷ್ಯ 
ಕಾರರುಗಳ ಅನುಯಾಯಿಗಳು ಈಗಲೂ ಅನೇಕರು ಇರುವದರಿಂದ ಈ 
ವೇದಾಂತಿಗಳ ಒಳಪಂಗಡಗಳೆ ಕದನದಿಂದ ನಿಜವಾದ ಬಾದರಾಯಣ 
ವೇದಾಂತವು ಯಾವದೆಂಬುದನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಅಡ್ಡಿಯಾಗಿರು 


13 


ಮ 


ತ್ತದೆ. ವೇದಾಂತಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮೋಕ್ಷವಾಗುವಜಿಂದು ವೇದಪ್ರಮಾಣಿ 
ರಲ್ಲರೂ ನಂಬಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದ ತಾತ್ಸೆರ್ಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವದಕ್ಕೆ 
ಯಾವ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಬೇಕೆಂಬುದು ಐತಿಹಾಸಿಕರಿಗೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ 


ಮುಮುಕ್ರುಗಳಿಗೂ ವಿ ಚಾರಣೀಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಖಿ 
ಕೀನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರವರ ಅನುಯಾಯಿ 


ಗಳು ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿ ಮಿಕ್ಕ ಭಾಷ್ಕಕಾರರ ಅನುಯಾಯಿಗಳಿಗಿಂತ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ;ಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಪುರಾಣಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ಶಿವನಿಷ್ಣ್ವಾದಿ 
ದೇವಾತಾವಿಶೇಷಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವದೊಂದನ್ನೂ ಸರ್ಮೋತ್ತಮನೆಂದು ಸಾಧಿಸುವ 
ವಾದದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸದೆ ಉನನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ದವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವೆಂಬ 
ಹೆಸರಿನಿಂದಲೇ ಪರಮಾರ್ಥವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವದಕ್ಕೆ ಹೊರಟಜಿ, ಈ 
ಭಾಷ್ಯವು ವಿಚಾರಪ ಧಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನವು ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳ 
ವಿಚಾರದಿಂದಲೇ ಆಗತಕ್ಕದ್ದೆಂದು ಮಿಕ್ಕ ಭಾಸ್ಯಕಾರರುಗಳಂತೆ ಶಂಕರಾ 
ಚಾರ್ಯರೂ ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರಾದರೂ ವಸ್ತುಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿರುವಂತೆ 
ವಿಕಲ್ಪವಿರುವದಕ್ಕೆ ಅನಕಾಶವಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಶಬ್ದವು ಇದ್ದ ವಿಷಯವನ್ನೇ ತಿಳಿಸು 
ತ್ರಿರುವದರಿಂದ ಯುಕ್ತ್ವ್ಯನುಭವಗಳಿಗೆ ಹೊಂದಿಸಿಯೇ ವಾಕ್ಯಾರ್ಧವನ್ನು 
ನಿರ್ಚಯಿಸಬೇಕೆಂದೂ ಅವರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟಿರುವದರಿಂದ ವಿಚಾರಪ್ರಧಾನ 
ವಾಗಿರುವ ಈಗಿನ ಜಿಜ್ಞಾಸುಗಳಿಗೆ ಇದು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ವಿಮರ್ಶನೀಯವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿರುವ ಲಾಲಿತ್ಯಮಾಧುರ್ಯಗಳು, ಸರ್ವಸಮ್ಮತಶಾಸ್ತ್ರವಚನ 
ಗಳ ಸೂರೆ, ಯುಕ್ತಿಗಳ ಸುರಿಮಳೆ, ತತ್ತ್ವ, ನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿರುವ ಆದರ, ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷಗಳನ್ನು ನಿಷ್ಪಕ್ಷಪಾತವಾಗಿ ತೂಗಿ ಬೆಲೆಕಟ್ಟುವ ಕ್ರಮ, ಸಂಪ್ರದಾಯಶ್ರದ್ಧೆ, 
ಅಂಧಶ್ರದ್ಧೆ ಯನ್ನು ಮುರಿಯುವ ಧೈರ್ಯ, ಜಿಜ್ಞಾಸುಗಳಾದ ಮುಮುಕ್ಷಗಳ 
ಲಿರುವ ಸೌಹಾರ್ದ. ಈ ಗುಣಗಳೆಲ್ಲ ಈ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕ ಒಂದು ಉಚ್ಛಸ್ಥಾನವನ್ನು 
ಗಳಿಸಿಕೊಟ್ಟರುತ್ತವೆ. 


ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ನಮಗೆ ದೊರಕಿರುವ ವೇದಾಂತಭಾಷ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಶಾಂಕರಭಾಷ 
ತ J 


ಶಾಂಕರಭಾಷೃವು ಸೂತ್ರಾನುಸಾರಿಯೆ? 


ಮೇಲೆ ತಿಳಿಸಿರುವಂತೆ ಕೇವಲ ಸೂತ್ರಗಳ ಪರೀಕ್ಷಣದಿಂದ ಅವುಗಳ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಇಂಥದ್ದಿಂದು ನಿರ್ಣಯವಾಗುವದು ಬಹೆಳ ಕಪ್ಪವಾಗಿರುವದೆ 
ರಿಂದ ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯನು ಸೂತ್ರಾನುಸಾರಿಯೆ, ಅಲ್ಲವೆ ?- ಎಂಬುದನ್ನು 
ಸ್ವತಂತ್ರವಿಚಾರದಿಂದ ನಿರ್ಣಯಿಸುವದು ಆಗುವಹಾಗಿಲ್ಲ. ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು 
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ಬಿಡಿಸುವದಕ್ಕೆ ಹೊರಟ ಪಾಶ್ವಾತ್ಯನಿದ್ರಾಂಸರುಗಳಲ್ಲಿ ಗಾಫ್‌, ಮ್ಯಾಕ್ಸ್‌ 
ಮುಲ್ಲರ್‌, ಡಾಯ್ಸನ್‌- ಮುಂತಾದವರು ಉಸನಿಷತ್ಸಿದ್ಧಾಂತವೇ ಶಂಕರ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವೆಂದು ತುಲನಾತ್ಮಕವಿಮರ್ಶೆಯಿಂದ ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ ಸೂತ್ರಾರ್ಥವೂ 
ಶ್ರುತ್ಯರ್ಧವನ್ನು ಹಾಗೆಯೇ ನಿರ್ಣಯಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬ ತೀರ್ಮಾನಕ್ಕೆ ಬಂದರು 
ತ್ತಾರೆ. ಧೀಬೋ ಎಂಬಾತನು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರಿಗೆ 
ಸಮ್ಮತವಾಗಿರುವ ಪರಾಪರಬ್ರಹ್ಮನಾದವೂ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮೈಕೃವಾದವೂ ಇರು 
ವೆದಿಲ್ಲವೆಂತಲೂ ಸೂತ್ರಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯವು ಹೊಂದುಗಡೆ 
ಯಾಗಿಲ್ಲವೆಂತಲೂ ನಿರ್ಣಯಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಈ ವಿದ್ವಾಂಸನು ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿರುವೆ. ಒಂದು ಸಿದ್ದಾಂತವು ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ 
ಶ್ರೀರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಅನುಸರಿಸಿರುವದಾಗಿ 
ಹೇಳಿಕೊಂಡಿರುವ ಬೋಧಾನಯರೂ ದೃಮಿಡಾಚಾರ್ಯರೂ ಶಂಕರಾ 
ಚಾರ್ಯರಿಗಿಂತ ಹಿಂದಿನವರೆಂದೂ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ರಾಮಾನುಜಭಾಷ್ಯವು 
ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಸಮಾಸದಲ್ಲಿರುವದೆಂದೂ ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯವು ಮುಖ್ಯವಾದ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಬಹುಮತದಿಂದ ಏರ್ಪಡುವ ಉಪನಿಷತ್ಸಿದ್ದಾಂತಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು 
ಸಮಾಪದಲ್ಲಿರುವಡೆಂದೂ ಒಂದು ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು 
ಹೊರಸಡಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. 


' ಧೀಜೋಮಹಾಶ ಸಯನ ಮತವನ್ನು ಖಂಡಿಸುವದಕ್ಕೆ ನನ್ಮು ದೇಶ 
ದವರು ಅನೇಕರು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಅವರ ಪ್ರಯತ್ನವು ವೃಧಾ 
ಶ್ರಮವೆಂದು ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಪಾಶ್ಚಾತೃವಿದ್ವಾಂಸನ 
ವಿಮರ್ಶಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಬು ಸ್ಫುಟವಾದ ದೋಷಗಳಿರುತ್ತವೆ: (೧) ಶಾಂಕರ 
ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ರಾಮಾಫಜಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಿದ್ದರಿಂದ ರಾಮಾನು ಜಭಾಷ್ಯ 
ವು ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಹತ್ತಿರವಿರುವಂತೆ ತೋರಿದರೂ ಮಿಕ್ಕ ಭಾಷ್ಯಗಳನ್ನು- ಅದ 
ರಲ್ಲಿಯೂ ರಾಮಾನುಜರ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಮುಂಚೆಯೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದ 
ಭಾಸ್ಕರಭಾಸ್ಯವನ್ನು- ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಶಾಂಕರಭಾಸ್ಯಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಿದ್ದರೆ ಯಾವ 
ಫಲಿತಾಂಶವು ಸಿಕ್ಕುತ್ತಿತ್ತೆಂಬುದನ್ನು ಆತನು ಕಣ್ಣೆತ್ತಿಯೂ ನೋಡಿರುವದಿಲ್ಲ. 
(೨) ಶ್ರೀರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ಶಂಕರರಿಗಿಂತ ಪ್ರಾಚೇನತರವಾದ ಸಂಪ್ರ 
ದಾಯವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿರುತ್ತಾರೆಂಬುದನ್ನು ಸಾಕಾದಷ್ಟು ಆಧಾರವಿಲ್ಲದೆಯೇ 
ಆತನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡುಬಿಟ್ಟಿರುತ್ತಾನೆ. (೩) ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಮಿಕ್ಕ ದರ್ಶನ 
ಗಳನ್ನು ಖಂಡನೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಂತೆ ಮಿಕ್ಕ ದರ್ಶನಗಳು ವೇದಾಂತವನ್ನು 
ಖಂಡಿಸುವಾಗ ವೇದಾಂತವೆಂದರೆ ಅದ್ವೈತವೆಂದೇ ಭಾವಿಸುತ್ತವೆ ಎಂಬ ಬಹು 
ಮುಖ್ಯಸಂಗತಿಯನ್ನು ಆತನು ಲೆಕ್ಕಕ್ಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರುನದಿಲ್ಲ. (೪) ಇದೆಲ್ಲ 
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ಕೈಂತಲೂ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಸಿದ್ದಾಂತವು ಯಾವದೆಂಬು ದನ್ನು 
ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯದಿಂದ ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನನನ್ನ ಮಾಡದೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಕಾರರ ಅಭಿಪಾ ್ರಿಯವನ್ನೇ ಶಾಂಕರಸಿದ್ದಾಂತವೆಂದು ಆತನು ಕಣ್ಣು ಮಟ್ಟಿ 
ಕೊಂಡು ಉಪ ಪಮೋಗಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾ ನ. ಈ ನಾಲ್ವ ನೆಯ ಮೋಷವು | 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ" ಯಾವ ಸಿದ್ಧಾಂತವಿದೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಗೊತ್ತುಪಡಿಸದೆ ಶಾಂಕರಭಾಸ್ಯವು ಸೂತ್ರಾನುಸಾರಿಯ್ಯ್ಕೆ ಅಲ್ಲವೆ?- 
ಎಂಬುದನ್ನು ಗೊತ್ತುಪಡಿಸುನದಕ್ಕೆ ಹೋಗುವದು ತಳಹದಿಯಿ.ಲ್ಲದೆ ಕಟ್ಟಡವನ್ನು 
ಕಟ್ಟುವ ಪ್ರಯತ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯವು ಉಪರಿಷತ್ಮುಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಸಮ್ಮತವಾಗಿರುವ ಒಂದಾ 
ನೊಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತವಿದೆಯೆಂದೂ ಆ ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು ನ್ಯಾಯಗಳಿಂದ 
ನಿರ್ಣಯಿಸುವದಕ್ಕೇ ವೇದಾಂತಸೂತ್ರಗಳು ಬಂದಿವೆಯೆಂದೂ ಸಾಂಪ್ರ 
ದಾಯಿಕರು ಒಪ್ಪಿ ರುವ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವನ್ನೆ ( ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಹೊರಟದೆ. ಈ 
ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಾ ಜೇನ ಅಧವಾ ಅವಾ ರ೯ಚೇನೆಭಾನ್ಯಕಾರರುಗಳು ಯಾರೊಬ್ಬರೂ 
ಮತಭೇದವುಳ್ಳ 'ವರಾನಫ್ಟವಾಡೆ ರಿಂದೆ ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಹೊಸ ಸಿದ್ದಾ ೦ತ 
ವನ್ನು ನಿರಾಧಾರವಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಹೊರಟಿರುವ ಧೀಬೋಮಹಾಶಯನ 
ವಿಚಾರಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ದೇಶದನೆರು ಯಾರಿಗೂ ಆದರವುಂಬಾಗುವಂತಿಲ್ಲ. 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೆನ್ನೆ ಲ್ಲ ಹೊಂದಿಸುವ ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು ತೆಗೆದಿರುವದು 
ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರೊಬ್ಬ ರಿಗೇ ಸಾಧ್ಯಮಾಗಿದೆಯೆಂದು ಆ ನಿನುರ್ಶಕನುಕೂಡ 
ಒಪ್ಪಿರುವದರಿಂದ ತ ಆಚಾರ್ಯರವರ ಭಾಷ್ಯವು ಸೂತ್ರಾನುಸಾರಿ 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಇದೊಂದು ದೊಡ್ಮ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಕಿತಹಟಾಜು 
ತಮಗಿಂತ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಅನೇಕರು ಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯಗಳನ್ನು* ಬರೆದಿರು 
ವದಾಗಿ ಬಾಯಿಬಿಟ್ಟು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ ; ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವಕ್ಕೆ ಆ 
ಹಿಂದಿನ ಭಾಷ್ಯ ರು ಬರೆದಿರುವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಾಂತರವನ್ನು ಅನುವಾದ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಖಂಡಿಸಿಯೂ ಇರುತ್ತಾರೆ; ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಸಹ ಕೆಲವು 
ಪ್ರಧಾನನಿಚಾರಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರಾಚೀನವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಮತಭೇದವಿತ್ತೆಂದು 
ಹೇಳಿ ಸೂತ್ರಕಾರರು ತನ್ಮು ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತಾರೆಂಬುದನ್ನು 
ಸೂತ್ರವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯುಕ್ತ, ನುಭವಗಳಿಂದ ತೋರಿಸಿ 
ಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ಪರಾಮರ್ಶಗಳಲ್ಲಿ ಉದಾಹೆರಿಸಿರುವ ಪೂರ್ವಾಚಾರ್ಯರ 


3, ಭಾಸ್ಕಗಳಿಗೆ ವೈತ್ತಿಗಳೆಂಬ ಹೆಸರೂ ಇತ್ತು; ಆದ್ದರಿಂದ ಅನೇಕ ವೃತ್ತಿ 
ಕಾರರು ಆಚಾರ್ಯರ ಹಿಂದೆ ಇದ್ದರು. ಇದನ್ನರಿಯಡೆ ಧೀಬೋಪಿದ್ವಾಂಸನು ಬೋಧಾಯನ 
ಕೆಂಬವರ. ಒಬ್ಬರೇ ವೃತ್ತಿಕಾರರು ಎಂಬಂತೆ ಭಾನಿಸಿಕೊಂಡುಬಿಟ್ಟಿರುತ್ತಾನೆ. 
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ಮತಗಳನ್ನೂ ಅವುಗಳ ಖಂಡನಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನೂ ಎರಡನೆಯ ಸಂಪುಟದ 
ನೀರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ನಾವು ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ತಿಳಿಶುವೆವು. ಆದರೆ ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ಒಂದು 
ವಿಷಯವನ್ನು -ನಾವು ನಿನಪಿನಲ್ಲಿಡುವದು ಒಳ್ಳೆಯದು. ಆಚಾರ್ಯರು 
ಖಂಡನೆಗೆಂದು ಅನ:ನಾದನಾಡಿಕೊಂಡಿರುನ ಎಲ್ಲಾ ನೇದಾಂತಿಗಳೊ 
ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಅದ್ವೈತವನ್ನೇ ಒಪ್ಪುವವರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ; ರಾಮಾನು 
ಜಾದಿದೆ ತೆನೇದಾಂತಿಗಳ ಮತವನ್ನು ಅನರು ಎನಿಯೂ ಉದಾಹರಿಸಿ 
ಯೇ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವದರಿಂದ ಅಡ್ವೈತಸಂಪ್ರದುಯಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನ 
ವಾದ ವೇದಾಂತಸಂಪ್ರದ:ಯಪವೊಂದು ಗ ಒಂಜಿ ಅಥವಾ 
ಆಚಾರ್ಯರ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಇತ್ತೆಂದು, ಭಾಷ್ಯದ ಆಧಾರದಿಂದಾಗಲಿ ಅಧವಾ 
ತತ್ಕಾಲದ ಗ್ರಂಧಾಂತರಗಳಿಂದಾಗಲಿ, ಸಾಧಿಸಿದ ಹೊರತು ಯಾವದೆಇಂದು 
ದ್ವೈತಭಾಷೃವನ್ನು ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಅನುವದ ಕ್ರೈ ಹೊರಡುವದೂ 
ಸೂತ್ರಾರ್ಥನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಸಹಾಯೆಕವಾಗಲಾರದೆಂಬುದು ಸ ಸ್ಪವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. 


೨೧ತ ಬಾಪಷವಣಂ ವ್ಹಾಖ್ಯಾನಪಸಾನಗಳಣ 
ಸೂತ್ರಭಾಷ್ರವೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಪ್ರಸ್ಸಾನಗಳೂ 


ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಪರಾಮೃಪ್ಟರಾಗಿರುವ 
ಅದ್ವೈತಿಗಳು (೧) ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ ಭೇದ, ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಅಭೇದ ; (೨) ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಜೀನಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ ಡದ ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಅಭೇದ; (೩) ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಜೀವಬ್ರಹ ಹ್ಮ! ಗ ಅವಿದ್ಯಾಕೃ ತವಾದ ಭೇದ (ಅಥವಾ 
ಭೇದಾಭೇದ), ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿಯೂ ಕಫ ಯಲ್ಲಿಯೂ ಪಾರಮಾರ್ಧಿಕವಾದ 
ಅಭೇದ -ಎಂಬ ಮೂರು ವಾದಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸುವವರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಈ ee ಅನಿದ್ಯಾಕ್ಕ ನೈ ತಭೇದವ ನನ್ಫು ಒಪ್ಪಿ ಪಾರಮಾರ್ಧಿಕವಾದ ಅಡೀದ 
ವನ್ನು ಒಪ ನಾದವೇ. ಶು ತಿಗೂ ಸೂತ್ರಕಾರರಿಗೂ ಸಮ್ಮತವಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ವೆಂದು Fb ತಮ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ (ಭಾ. ಭಾ. ೩೮೫, ೩೮೬) 
ಸಾರಿರುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ಈ ಭಾಷ್ಕಕಾರರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜೀವಭಾವವು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ 
ವೆಂದು ಭಾವಿಸಿದ್ದ hi ಷತಡಮನ ತಿಗಳೂ ವೇದಾಂತಿಗಳೂ 
ಇದ್ದರಾದ್ದರಿಂದಲೇ ಅವರು “ಅಪರೇ ತು ವಾದಿನಃ ಪಾರಮಾರ್ಧಿಕಮೇವ 
ಜೈವಂ ರೂಪಮ್‌ ಇತಿ ಮನ್ಯಕ್ರೆ  ಅಸ್ಮದೀಯಾಶ್ಚ ಕೇಚಿತ್‌” (ಭಾ.ಭಾ. ೨೬೯) 
"ಅದರೆ ಬೇರೆಯ ವಾದಿಗಳು ತ ಕ ವು ಸಾರಮಾರ್ಧಿಕವೆಂದೇ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ, ನಮ್ಮವರೂ ಕೆಲವರು (ಹಾಗೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಢು 
ತ್ತಾರೆ)” ಎಂದು ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗಿರುವದರಿಂದ ಸೂತ್ರಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಯಾವ 
ವ್ಯಾಖೃನನು ಹತ್ತಿರವಿದೆ. ಎಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವದಕ್ಕೆ ಈಚಿನ ದ್ವೈತಿ 
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ವೇದಾಂತಿಗಳ ಭಾಷ್ಯಗಳ ವಿಮರ್ಶೆಯು ಅನ್ರಯೋಜಕವೆಂದೂ ಶಂಕರಾ 
ಚಾರ್ಯರೇ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿರುವ ಅದ್ದೈತಮತಸ್ರಭೇದಗಳೆಲ್ಲಿ ಯಾವದು 
ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಹತ್ತಿರವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನೇ ನಿರ್ಣಯಿ. ಬೇಕೆಂದೂ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಆದರೆ ಈ ಪ್ರಭೇದಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತನಾಗಿರುವ ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯವು ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ 
ಹತ್ತಿರವೊ ಅಲ್ಲವೊ? -ಎಂಬ.ದನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ಮುಂಚೆ ಶಾಂಕರ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಯಾವನು? -ಎಂಬುದನ್ನು ಮೊದಲು ಗೊತ್ತುಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲೇ 
ಬೇಕಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವು... ನಮ್ಮ ದೇಶದ ರಾಮಾನುಜಾದಿಭಾಷ್ಯಕಾರರೂ 
ಪುಶ್ಚಾಸ್ಯವಿದ್ರಾಂಸರುಗಳಾದ ಮಾಕ್ಸ್‌ ಮುಲರ', ಧೀಬೋ ಮುಂತಾದವರೂ 
ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳ ಬಲದಿಂದಲೇ ನಿರ್ಣಯಿಸು 
ವದಕ್ಕೆ ಹೋಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ಕ್ರಮವು ಸಂಯಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವದು 
ಅತ್ಯಂತ ಅನಶ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯವು ಸ್ವತಃ ತನ್ನ 
ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು ನಿಸ್ಪಂದಿಗ್ರವಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತಿರುವಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಬ್ಬರ ಅನುವಾದ 
ದಿಂದ ಅದನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವದು ಅನ್ಯಾಯವಾಗರುತ್ತದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಗಳುದರೂ ಏಕಕಂರವಾಗಿ ಒಂಸೇ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ತಿಳಿಸದೆ ಅತ್ಯಂತವಿರುದ್ದ 
ವಾದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಶಾಂಕರಸಿದ್ದಾಂತವೆಂದೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಿರುತ್ತವೆ ; 
ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ಅವುಗಳ ಬಲದಿಂದ ಶಾಂಕರಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವದನ 


ಅಯುಕ್ತ. 


ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಿಂದ ಶಾಂಕರಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವದು ಯುಕ್ತ 
ವಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸುವದು ಸೂತ್ರಾರ್ಧನಿರ್ಧಾರಕರಿಗೆ ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲದೆ 
ಶಂಕರರ ಅನುಯಾಯಿಗಳಾದ ಮುಮುಕ್ಸಗಳಿಗೂ ಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಈಗ ಅನೇಕ ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಶಾಂಕರಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನೇ ವಿವರಿಸುತ್ತವೆ ಎಂಬ ತಪ್ಪುಅಭಿಪ್ರಾಯವುಂಬಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ದೋಷವನ್ನು ಹೊರಗೆಡಹಿದ ಹೊರತು ಮೂಲ 
ಭಾಷ್ಯವನ್ನೇ ಚಿಂತನೆಮಾಡಿ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬ 
ನಿಶ್ಚಯವು ಮುಮುಕ್ಷುಗಳಿಗೆ ಎಂದಿಗೂ ಉಂಟಾಗುವ ಹಾಗಿಲ್ಲ. 


ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಪಂಚಸಾದಿಕೆ, ಭಾನುತಿ- ಎಂಬ ಎರಡು ಮುಖ್ಯ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಚಪಾದಿಕೆಯು ಬಹಳ ಹಿಂದಿನದಾ 
ಗಿದ್ದು ಶಂಕರಶಿಷ್ಯರಾದ ಪದ್ಮಪಾದಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದದ್ದೆಂಬ 
ಪ್ರಖ್ಯಾತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಭಾಮತಿಯು ವಾಚಸ್ಪತಿಮಿಶ್ರನೆಂಬ ವಿದ್ವಾಂಸ 


ವ 
ನಿಂದ ಈಚೆಗೆ ನಿರಚಿತವಾದದ್ದು. ಈ ಎರಡು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳೂ ವೇದಾಂತ 
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ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ ಬಹುಮುಖ್ಯವಾದ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಪರಸ್ಪರವಿರುದ್ಧ ವಾದ ಎರಡು 
ಬೇರೆಬೇರೆಯ ರೀತಿಗಳಲ್ಲಿ ನಿವರಿಸಿರುತ್ತವೆ. ಪಂಚಪಾದಿಕೆಯ ಮೇಲೆ ಪ್ರಕಾ 
ಶಾತ್ಮಯತಿಗಳು ಬರೆದಿರುವ ವಿವರಣನೆಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಹೊಸ 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ನೇರಿಸಿರುವದಲ್ಲಜಿ ಭಾಮತೀವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ 
ಕೆಲವು ದೋಷಗಳನ್ನೂ ತೋರಿಸಿದೆ. ಭಾಮತೀವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಅಮ ಲಾನಂದ 
ವಿರಚಿತವಾದ ಶಕಲ್ಪತರುವೆಂಬ ವ್ಯಾಖ ನವಿದೆ ; ಅದರಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಹೆಚ್ಚಿನ 
ನಿಷಯಗಳಿರುವದಲ್ಲದೆ ಭಾಮತೀವ್ಯಾ ಖ್ಯಾ ಬ ನಿರ್ದುಷ್ಟ ವೆಂದು Ri 


ಪ್ರಯತ್ನವೂ ನಡೆದಿದೆ. ಈ ಸ ಒತತ ;್ಯನಪ್ರಸ್ಥಾ ನಗಳನ್ನೂ ಕ್ರಮವಾಗಿ 
ನನರಣಪ್ರಸ್ಥಾ ನ, ಭಾಮತೀಪ್ರಸ್ಥಾ ನ”. ನಂಬ ಹೆಔರುಗಳಿಂದ ಕರೆಯುವ 


ರೂಢಿಯಿರುತ್ತ ಡೆ. ಈ ಶಾಖೋಪತಾಖೆಗಳಾಗಿ ಒಡೆದುಕೊಂಡಿರುವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಪರಂಪರೆಗಳನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿ ಸುವದಕ್ಕೆ ಇದು ಸಲವೂ ಅಲ್ಲ ಆ ಪರೀಕ್ಷೆಯು 
ನಮಗೆ ಅವಶ್ಯವೂ ಅಲ್ಲ. ಆಸು ಒಳಹೊಕು ನೋಡಿದ್ದರಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ 
ವಾಗಿ ಪಂಚವಾದಿಕೆ, ಭಾಮತಿ- ಎಂಬ 'ಆಸರಿನ ನ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು “ೇವಾಂತದ 
ಮೂಲ ಉಪದೇಶಗಳನ್ನೇ ಭಾಷ ಕ್ಕಿಂತ ತೀರ ಭಿನ್ನವಾದ ರೀತಿಯಿಂದ 
ಮಾರ್ಪಡಿಸಿರುವವೆಂದು. ನಮಗೆ ಸಿಳಿದು ಬಂದಿದೆ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ 
ಅಭಿವ್ರಾಯವನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಿಳಿಯಲಿಚ್ಚಿಸುವವರು ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪ್ರಕಾಶ 
ಕಾರ್ಯಾಲಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗಿರುವ "ಮೂಲಾವಿದ್ಯಾನಿರಾಸ ಅಥನಾ 
ಶಂಕರಹೃ ದಯ? ವೆಂಬ ಸಂಸ್ಕೃತಗ್ರಂಥನನ್ನೂ ಭಾಷಾವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಕತತ "ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯದ ಅಧಿಕರಣಸಂಚಕ', "ಶಂಕರಸಿದ್ಧಾಂತ,' 
"ನೇದಾಂತನಿಚಾರದ ಇತಿಹಾಸ'- ಎಂಬ ಕನ್ನಡ ಗ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ ನೋಡ 
ಬೇಕು. ಇಲ್ಲಿ ಈ ಎರಡು ಪ್ರಸ್ಥಾನಗಳ ಸಾರವನ್ನೂ ಕಾಂಕರಭಾಸ್ಯಕ್ಕೆ ಅವು 
ಯಾವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತಭಿನ್ನ ವಾಗಿರುವವೆಂಬುದನ್ನೂ ತಿಳಿಯ ನಡಿಸುವ 
ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿರುತ್ತೇನೆ. ಈ ಭಾಷ್ಯಾನುವಾದದ ಓಸ್ಸಣಿಯಲ್ಲಿ 
ಅಲ್ಲಲ್ಲಿಯೇ ಇಂಥ ಮುಖ್ಯವಿರೋಧಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಡುತ್ತಲೂ 
ಹೋಗಿರುತ್ತೇವೆ, 

ವಿವರಣಪ್ರಸಾ ನದಲ್ಲಿ 2 ಭಾಷ್ಕದಲ್ಲೆಲ್ಲೂ ಕಾಣದಿರುವ ಮೂಲಾವಿದ್ಯಾ 
ವಾದವನ್ನು ೨೫ ಊಟಿ ದೆ. ಭಾಮತಿಯಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು 0 2 


]- ಇದುವರೆಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಪ್ರಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ಆಗಿರುವ ಅನೇಕ ಮತಭೇದಗಳನ್ನು 


ಅಪ್ಪಯ್ಯದೀಕ್ಷಿತರು ತಮ ಓ “ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಲೇಶಸಂಗ್ರಹ''ನೆಂಬ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹಿ 
ಸಿರುತ್ತಾರೆ. 

9. ಪಂಚಸಪಾದಿಕೆಗೂ ವಿವರಣಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಣ ಪುಟ್ಟ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಭೇ 
ಗಳನ್ನೂ ಭಾಮತಿಗೂ ಕಲ್ಪ ತರುಓಗೂ ಇರ ವ ಅಭಿಪಾ ್ರಾಯಭೇದಗಳನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಲೆಕ 
ತೆಗೆದುಕೆ..ಂಡಿರುವದಿಲ್ಲ. 
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ಸ್ಪಸ್ಟೋಕ್ಕೆಗಳು ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲವಾದರೂ ಆ ವಾದಕ್ಕೆ ಹೊಂದುವ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುತ್ತವೆ. ಸಲ್ಪತರುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಂತೂ 
ಭಾಮತಿಗೆ ಮೂಲಾವಿಡ್ಯೆಯು ಒಪ್ಪೆಂದೀೇ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 
ಭಾಮುತೀಸ್ರಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಭಾಸ್ಕಕಾರರ ಮತಕ್ಕೆ ನಿರೋಧಿಯಾದ ಮಂಡನ 
ಮಿಶ್ರವಿರಚಿತಬ್ರಹ್ಮಸಿದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿರುವ ಹಲವು ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು 
ಹೆಣೆದುಕೊಂಡಿರುತ್ತನೆ. ಇಷ್ಟನ್ನು ಮನಗ್ಸಿನನ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ವಾಚಕರು 
ಈ ಕೆಳಗಿನ ಪ್ರಸ್ಟಾನತುರತಮ್ಯದ ಸಂಗ್ರಹೆವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು: 


ಸ್ಯ ಕದ ನಾ ನು ಪಾರ ವಿ: ಶ್ರ 5 
ಭಾಷ್ಯವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನಪ್ರಸ್ಪಾನಗಳ ತಾರತಮ್ಯ 


ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೂ ಅದರ ಮೇಲಿರುವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಪ್ರಸ್ತಾನಗಳಿಗೂ ಕೆಲವು 
ಮುಖ್ಯವಾದ ಸಿದ್ದಾಂತಭೇದಗಳಿವೆ. ಹೀಗಿರುವದರಿದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು 
ಸ್ವತಂಕ್ರಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಿಂದಲೇ ಅದ್ರೈತವನ್ನು ನಿರೂಸಿಸಿನೆ ಬಂದು 
ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಮುಖ್ಯವಾದ ಮತಬೇದಗಳು ಯಾವನೆಂದರೆ: 


1. ನಿದ್ಯಾನಿರೋಧಿಯಾದೆ ಅವಿದ್ಯೆ: 

ಭಾಷ್ಯದಂತೆ ಆತ್ಮ್ರೈಕತ್ವಜ್ಞಾನವೇ ವಿದ್ಯೆ, (ಭಾ. ಭಾ. ೯) ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮ 
ಗಳೆಂಬ ಸತ್ಯಾನ್ಭತಗಳ ನಿವೇಕವಿಲ್ಲದೆ ಒಂದನ್ನೊದೆಂದು ತಿಳಿಯುವ ಅಧ್ಯಾ 
ಸವೇ ಅವಿದ್ಯೆ. (ಭಾ. ಭಾ. ೧-೪) ಈ ಅವಿದ್ಯೆಯು ಸ್ರಮಾಣಪ್ರಮೇಯಾದಿವ್ಯವ 
ಹಾರಕ್ಕ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ (ಭಾ.ಭಾ. ೫). ಆತ್ಮೈಕಶತ್ವಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವೇದಾಂತ 
ವಾಕ್ಯವೇ ಕರಣವು (೧-೧-೩, ಭಾ. ಭಾ. ೩೩); ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ 
ಪದಾರ್ಥವಿಷಯಕವಾದ ಅಜ್ಞಾನಸಂಶಯವಿಸರ್ಯಯಗಳೇ ಅಡ್ಡಿ 
(೪-೧-೧೨). 


ನಿವರೆಣ: ಜೈತನ್ಯಸತ್ತೈೆಯನ್ನನುಸರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಅನಾದಿಯಾದೆ 
ಅಗ್ರ ಹಣಮಿಧ್ಯಾಜ್ಞಾ ನತತ್ಸಂಸ್ಥಾರಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ನಾಮರೂಪ, 
ಅವ್ಯಾಕೃತ್ತ ಮಾಯಾ- ಮುಂತಾದ ಹೆಸರುಗಳಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ 
ಅಧ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಸತ್ತೆಂದಾಗಲಿ ಅಸತ್ತೆಂದಾಗಲಿ 
ಗೊತ್ತು ಮಾಡಿಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಬರುವಹಾಗಿಲ್ಲದ್ದ ರಿಂದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಾದ 
ಜ್ಞಾನವಿರೋಧಿಯಾದ ಜಡಾತ್ಮಕಶಕ್ತಿಯೇ ಅವಿದ್ಯೆ. ಇದು ಆತ್ಮನಿಗೆ 
ಆವರಣವು. ಅಂತಃಕರಣವು ಇದರ ಪರಿಣಾಮವು. ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನು 
ಮಾನಾರ್ಥಾಪತ್ತಿಶ್ರುತಿಗಳು ಪ್ರಮಾಣವು. (ಪಂ. ೪, ೫, ೧೪, ೧೫, ೧೬ 
೨೦; ವಿ. ೧೨, ೧೫, ೧೬, ೪೨, ೨೦೭). 
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ಭಾಮೆತೀ : ಅನಿರ್ಮ್ವಾಚ್ಛ್ಯವಾದ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಾವಿದ್ಯೆಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿದ ಆತ್ಮನ ನಿವರ್ತವು ಜಗತ್ತು. ಮಹಾಸ್ರಲಯದಲ್ಲಿ ಅಂತಃಕರಣಾದಿ 
ಗಳು ತಮ್ಮ ಕಾರಣವಾದ ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯಾವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವಿಕ್ಷೇಪಕವಾದ 
ಅವಿದ್ಯಾವಾಸನೆಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿ ಅಡಗಿಕೊಂಡಿರುತ್ತವೆ ; ಸೃಷ್ಟಿಕಾಲದಲ್ಲಿ- 
ಮೊದಲು ಮಣ್ಣಾಗಿದ್ದ ಕಸ್ಸೆಯ ಶರೀರಗಳು ಮಳೆಗಾಲದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಕಪ್ಪೆ 
ಗಳಾಗುವಂತೆ - ಹಿಂದಿನಂಧ ನಾಮರೂಪಗೆಳನ್ನೇ ಪಡೆಯುವವು. ಈ 
ಅವಿದ್ಯಾಶಕ್ತಿಯು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಅಧವಾ ಜೀವರುಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯೆಂದಾಗಲಿ 
ಬೇರೆಯಲ್ಲವೆಂದಾಗಲಿ ಗೊತ್ತುಪಡಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವದಲ್ಲ; ಅದು ಪ್ರತಿ 
ಜೀವರಿಗೂ ಬೇಕೆಬೇರೆಯಾಗಿದೆ. ಇದು ಜ್ಞಾನನಾಶ್ಯವು, (ಭಾ. ೧, ೪೫, ೫೪, 
೫೫, ೩೭೭, ೩೭೮, ೧೦೨೦). ವ್ಯಾಕೃತಾವ್ಯಾಕೃತರೂಪವಾಗಿರುವ ನಾಮರೂಪ 
ಮಾಯೆಯು ಅನವಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತನೆಂಬ ಪಕ್ಷವೂ ಭಾಮತಿಯಲ್ಲಿದೆ. (ಭಾ. 
೪೭೫, ೪೯೪). ವಿದ್ಯಾಸ್ತರೂಪವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವು ಅವಿದ್ಯೆಗೆ ಆಶ್ರಯವಲ್ಲ, 
ವಿಷಯವು ; ಅನಿದ್ಯಾಜೀನರುಗಳು ಬೀಜಾಂಕುರನ್ಯಾಯದಿಂದ ಅನಾದಿ 
(ಭಾ. ೨೩೫, ೩೭೮) * 
2. ಅನಿದ್ಯಾನಿವೃತ್ತಿ 

ಭಾಷ್ಯ: ನಾನು ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮವಾಗಿರುವೆನು ಎಂಬ ಬ್ರಹ್ಮೆ 
ಜಾ ್ಲಾನವು" ತತ್ತ್ವಮಸಿ' ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳ ಶ್ರವಣಮನನನಿದಿಧ್ಯಾಸನ 
ಗಳಿಂದ ಪತ ಈ ಸಾಧನಗಳು ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೇ 
ಹೊರತು ಮತ್ತೇತಕ್ಕೂ ಅಲ್ಲ. ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞಾನವು ಉಂಟಾದರೆ ಅವಿದ್ಯಾದಿ 
ದೋಷಗಳು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತೊಲಗುತ್ತವೆ ; "ನಾನು ಶರೀರಿಯು, ಕರ್ತೃ 
ಭೋಕ್ತೃರೂಪನು' ಎಂಬ ತಪ್ಪುತಿಳಿವಳಿಕೆಯು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತೊಲಗು 
ತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯದಿಂದಾಗುವ ಅವಿದ್ಯಾನಿವೃತ್ತಿಯೂ 
ಸಂಸಾರನಿವ್ನತ್ತಿಯೂ ಪ ರೃತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿಯೇ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ, ಕಾಲಾಂತರ 
ದಲ್ಲಿ ಅವಸ್ಟಾಂತರದಲ್ಲಿ ಆಗುವದಲ್ಲ. ಪ್ರಾರಬ್ಧ ಕರ್ಮವೇ ಮುಂತಾದದ್ದು 


ಕೂಡ ಬಾಧಿತವಾದ ಮಿಧ್ಯಾಜ್ಞಾ, ನದ ಅನುವೃತ್ತಿಯೇ ಹೊರತು ಇನ್ನು 
ಮುಂದೆ ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಸ ಸತ್ಯತ್ತ ಬುದ್ಧಿ ಯು ಉಳಿದುಕೊಳ್ಳು ವದಿಲ್ಲ. 


* ಇಲ್ಲಿ ಕೆಂಸದಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಅಧ್ಯಾಯ, ಪಾದ್ಯ ಸೂತ್ರ- ಇವುಗಳ 
ನ್ನಾಗಲಿ, ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ನಾವು ಪ್ರಕಟಿಸಿರುವ ಭಾಷ್ಯದ ಭಾಗಗಳನ್ನಾ ಗಲಿ "ಸಂಖ್ಯೆಯಿಂದ 
ಸೂಚಿಸಿದೆ  ಪಂಚಪಾದಿಕಾವಿವರಣಗಳಿಗೆ' "ಏಜಯನಗರಸಂಸ್ಕೃತಗ್ರಂಥಾವಳಿ? 
ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟತವನಾಗಿರುವ ಪುಸ್ತಕಗಳ ಪುಟಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಡೆ, ಭಾಮತೀ 
ನ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ ನಿರ್ಣಯಸಾಗರಮುದ ದ್ರಹಾಲಯದಲ್ಲಿ ಅಚ್ಚಾ ಗಿರುವ ಭಾಮತೀಕಲ್ಪತರು 


21 


(೩೭, ೫೨, ೫೮, ೬೧, ೬೩, ೧೦೪, ೪೩೫, ೪೩೮, ೩-೩-೩೨, ೪-೧-೨, 
೪-೧-೧೩, ೪-೧-೧೫, ). 


ನಿನರಣ: "ತತ್ತ್ವಮಸಿ' ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಎಂಬ ಹೊಸದೊಂದು ಜ್ಞಾನವುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. ವಾಕ್ಯದ ಶ್ರವಣವೆಂಬ ಅಂಗಿ 
ಯನ್ನು ಮನನನಿದಿಧ್ಯಾಸಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿದೆ ಪುರುಷಾರ್ಥ 
ವನ್ನು ಬಯಸುವವರು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡಬೇಕು, 
ಅದರಿಂದ ಅವಿದ್ಯೆಯು ನಿವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವೂ ಸ್ವರೂಪದಿಂದ 
ಮಿಥಧ್ಯೆಯೇ ಆದರೂ ಅದರ ವಿಷಯಪು ಮಿಥೈಯಲ್ಲ; ಪ್ರಪಂಚವು ಜ್ಞಾನಬಾಧಿತ 
ವಾಗುವಂತೆ ಜ್ಞಾನವು ಬಾಧಿತವಾಗುನದಿಲ್ಲ. ಅನಾದ್ಯವಿದ್ಯೆಯೂ ಜ್ಞಾನಾ 
ಭಾವಾದಿಗಳಂತೆ ಜ್ಞಾನವಿರೋಧಿಯಾದ್ದರಿಂದ ನಾಶವಾಗಬಹುದು; ಜ್ಞಾನಿಯು 
ಸಮಾಧಿಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ್ಮೈಕ್ಯವನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ.  ಜ್ಞಾನವುಂಟಾದ 
ಮೇಲೂ ಅನಿದ್ಯೆಯ ಲೇಶವು ಉಳಿದುಕೊಂಡಿರುವದರಿಂದ ದ್ವೈತವು ಅವನಿಗೆ 
ಕಾಣುತ್ತದೆ; ಈ ಅನಿದ್ಯಾಲೇಶವು ತೊಲಗಿದಮೇಲೆ ವಿದೇಹಮುಕ್ತಿಯು 
ದೊರಕುತ್ತದೆ. (ಪಂ. ೩೭; ವಿ. ೧೫, ೧೦೫, ೧೦೬, ೨೦೩, ೨೮೪). 


ಭಾಮತೀ: "ತತ್ತ್ವಮಸಿ' ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಶ್ರವಣಮನನ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದ ಬಳಿಕ ಆ ಜ್ಞಾನದ ಭಾವನೆಯಿಂದ ಸಾಕ್ಟಾತ್ಸಾರಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡರೆ ಅವಿದ್ಯೆಯು ಸಂಸ್ಥಾರಸಮೇತವಾಗಿ ತೊಲಗುತ್ತದೆ; ಶ್ರವಣಮನನ 
ನಿದಿಧ್ಯಾಸನದರ್ಶನಗಳೆಂದರೆ ಧಾರಣಾಧ್ಯಾನಸಮಾಧಿಗಳೇ. ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರರೂಪ 
ವಾದ ಸಂಸಾರಭ್ರಾಂತಿಯು ಬರಿಯ ವಾಕ್ಯಜ್ಞಾನದಿಂದ ತೊಲಗಲಾರದು. 
ಶ್ರವಣಾದಿಗಳನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿಲ್ಲವಾದರೂ ಅವುಗಳಿಂದ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ 
ವಾಗುವದು ಲೋಕಸಿದ್ದವಾದ್ದರಿಂದ ಅವನ್ನು ಮುಮುಕ್ಷವು ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡ 
ಬೇಕು. ವೃತ್ತಿರೂಪಸಾಕ್ಟಾತ್ವಾರವು ಸ್ವಪರವಿರೋಧಿ, ಚೈ ತನ್ಯರೂಪ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವು ನಿತ್ಯಸಿದ್ಧ. ಸಾಕ್ಷಾತ್ವಾರವೂ ಅನಿದ್ಯೆಯಾದರೂ ಅದು ಅಧ್ಯಾಸ 
ರೂಪಾವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ತೊಲಗಿಸಬಹುದು. ಈ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವು ಆರಬ್ಧಕರ್ಮ 
ವನ್ನು ನಾಶಗೊಳಿಸಲಾರದು; ಆ ಕರ್ಮವಿರುವವರೆಗೆ ವಿದೇಹಮುಕ್ತಿಯಾಗ 


ಲಾರದು. ಜ್ಞಾನಾಜ್ಞಾನಗಳು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಇರಬಾರದೆಂಬ ನಿಯಮವೇನೂ ಇಲ್ಲ. 
ವಿದೇಹಮುಕ್ತಿಯು ನಮ್ಮ ಅನುಭವದಲ್ಲಿಲ್ಲವಾದರೂ ಶ್ರುತಿಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದಿಂದ 
ಅದನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. (ಭಾ. ೪೦, ೪೫, ೫೫, ೫೭, ೫೮, ೭೮, ೮೯ 
೧೦೭, ೧೫೫, ೬೧೫, ೯೨೫, ೯೨೯, ೯೩೦, ೯೩೨, ೯೫೯). 


3. ಅನಿರ್ನಚನೀಯನಾದ: 

ಭಾಷ್ಯ: ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ ಈಶ್ವರನ ಸ್ವರೂಪವೇ ಎಂಬಂತೆ ಅವಿದ್ಯಾ 
ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿರುವ ನಾಮರೂಪ ಗಳು ಆತನೆ ೫11 ಆತನಲ್ಲವೆಂದಾಗಲಿ 
ನಿರ್ವಚನಮಾಡಿ ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಬರುವಂತಿರುವದಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನೇ ಈಶ್ವರನೆ 
ಮಾಯೆ, ಶಕ್ತಿ, ಪ್ರಕೃತಿ- ಎಂದುಮುಂತಾಗಿ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಅವ್ಯಾಕೃ ತವಾಗಿ 
ರುವ ಇವುಗಳನ್ನ ¢ ತತ್ತ ರಮ ಪ್ರಾ ್ಯಾಕರಣಮಾಡು ನದರಿಂದ ಜಗತ್ತಿ ಗೆ ಷ್ಟ 
ವೆನಿಸುವನು. ಇವು ಹ ಅರನಿರ್ವಚನೀಯವಾಗಿರುವದೆರಿಂದಲೇ ಮಾಯೆಯನ್ನು 
"ಅವೃಕ್ತ'ವೆಂದು ಕರೆದಿರುವರು, ಈ ಅವ್ಯಕ್ತವು ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಅವನಿಗಧೀನವಾಗಿಯೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕುರಣನೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ರಜತನೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆಂಬುದೂ ಹೀಗೆಯೇ, ಆಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯೆ 
ಯಿಂದ ರಜತವೆಂದು ತಿಳಿಯ. ತ್ತಾರೆಯೇ ಹೊರತು ನಿಜವಾದ ೮ಜತವನಿರು 
ವದಿಲ್ಲ. (೬೯, ೩೩೯, ೪೪೩). ಷ್ಟ 

ನಿವರಣ : ಪ್ರಪಂಚವೆಲ್ಲವೂ ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ 
ವಾದ ಅವಿದ್ಯೆಯ ಕಾರ್ಯವು. ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ಮಿಧ್ಯಾಜ್ಞಾನನಿಮಿತ್ತವಾದ 
ಅಧ್ಯಾಸವು' ಎಂದು ಬರೆದಿದೆ ; ಅಲ್ಲಿ ಮಿಧ್ಯಯೆಂದರೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯನವು, 

ನವೆಂದರೆ ಜಡಾತ್ಮಕವಾದ ಅನಿದ್ಯಾಶಕ್ತಿಯು, ಅದು ನಿಮಿತ್ತವು ಎಂದರೆ 

ಸಕ್ಸ ಉಪಾದಾನವು ಎಂದರ್ಥ. ಅನ್ನ ಸೈ ಯವ್ಯತಿರೇಕಗಳಿಂದ ಅಧ್ಯಾ ಸಕ್ಕ 
Wk ಉಪಾದಾನನೆಂದು ತಿಳಿದುಬರ.ತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಅಧ್ಯಾ ್ಯಸವೂ 
ಅವಿದ್ಯೆಯೇ; ಅವಿದ್ಯೆಯೂ ಅವಿದ್ಯಾತಂತ್ರವಾದ ಅವಿದ್ಯಾ ಸಂಬಂಧವೂ ಜೀವ 
ಬ್ರಹ್ಮವಿಭಾಗವೂ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೇ. ಶುಕ್ತಿರಜತದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿರುವ ನಿಜವಾದ ರಜತವಿರುವದಿಲ್ಲ ಅದರ ಸಜಾತೀಯವಾದ ಅನಿರ್ವಚ 
ನೀಯರಜತವಿರುತ್ತದೆ. ,ಶುಕ್ತಿಸಂಬದ್ಧವಾದ ಚೈತನ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಅವಿದ್ಯೆಯು 
ರಜತವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ದೋಷಸಹಿತವಾದ ಅವಿದ್ಯೆ ಯ ಪರಿಣಾಮವೇ ಅನಿರ್ವಚ 
ನೀಯರಜತ ಮತ್ತು ಅದರ ಜ್ಞಾನ. ಹಾ 41 ಅವಿದ್ಯೆಯ ಅಧವಾ ಅದರ 
ಅವಸ್ಥಾವಿಶೇಷಗಳಾದ ಅಎದ್ಯೆ ಗಳು ಆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯರಜತಕ್ಕೆ ಉಪಾದಾನ. 
ಅನಿದ್ಯೆಯೂ ಮಾಯೆಯೂ ಬ ಪದಾರ್ಥ. (ಪಂ. ೫ ky ಹರ ೧6] 
ವಿ. ೧೩, ೧೫, ೨೧, ೨೯, ೩೧, ೩೨, ೬೭ ೮೭). 

ಭಾಮತೀ: ಬ್ರಹ್ಮನು ಮೊದಲಿನಂತೆ ಇದ್ದುಕೊಂಡೇ ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯ 
ವಾದ ಜಗದ್ರೊಪವನ್ನು ತಳೆಯುತ್ತದೆ: ಕಾರ್ಯನು ತನ್ನ ರೂಪದಿಂದ 
ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯವು, ಕಾರಣರೂಪದಿಂದಲೇ ಸತ್ತು. ಬಿಸಿಲುಕುದುರೆಯಲ್ಲಿ 
ತೋರುವ ನೀರು ಸತ್ತಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ನಿಜವಾದ ನೀರು ಸಿಕ್ಬುವದಿಲ್ಲ; 
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ಅದು ಅಸತ್ತೂ ಅಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಅನುಭನಗೋಚಶವಾಗಿದೆ , ಅದು ಸದ 
ಸದ್ರೂಸವೆಂಬುದು ವಿರುದ್ಧ ವಚನವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಆದು ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯವೇ 
(ಭಾ. ೨೩, ೩೪, ೪೨೮, ೪೪೬, ೫೧೫%, ೭೭೩, ೯೩೯). ಈ ಪ್ರಸ ಸ್ಟಾ ನದಲ್ಲಿ 
ಅವಿರ್ನಚನೀಯವಾದಕ್ಕೆ ಒಲುಹೆಚ್ಚಿನ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಕೊಟ್ಬದೆಯ ಭಾವ್ದರಿಂದ 
ಇಡಿಯ ಗ ಗ್ರಂಥವನ್ನೇ ವಾಚಕರು ನೋಡಬೇಕು. 
ib ನಜ ; 

ಭಾವ್ಯ: ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಸ್ಥಾನವು. ಮನಃ 
ಪ್ರಚಾರಗಳೂ ಅದರ ಮಾಸನೆಗಳೂ ಇಲ್ಲವಾಗುವದರಿಂದ ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಜೀವನಿಗೆ ಯಾವ ಉಂಧಿಕೃತನಿಶೇಷ ಸಷ ಇರುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ತನ್ನ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುತ್ತಾನೆಂದು ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆ ಅವನ್ಸಯ 
ಪರಿಶೀಲನೆಯಿಂದ ಆತ್ಮನು ಅಸಂಗನು, ಜೀ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗುತೃದೆ ದೆ. ಆಗ ಬ ಕ ನನ್ನು ನೀರುವದರಿಂದ ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಲಿ ಭೂತನಾದನು 
ಎನ್ನುತ ಕಾಕಿ. ಅಲ್ಲಿ | ಮತ್ತೊಬ್ಬರು, ನದು ಅರು ವಿಬ ವಿಶೇಷಜ್ಞಾನ 
ಭತ ಬ್ರಹ್ಮ ದಲ್ಲಿ ಒಂದುಗಿರುವದೇ ಕಾರಣವು. ಕನಸಿನಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯಾ 
ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಭಾಗವಿಮವಂತೆ ಸ್ಥಿ ತಿಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ತೋರುತ್ತಿರುತ್ತದೆ; 
ಹಕ್ಕ ಚತ ಇ ವ್ರಲಯದಲ್ಲಿ ಯೂ ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತವಾದ ವಿಭಾಗರಕ್ತಿ 
ಯಿರುತ್ತದೆ. ಸುಷುಪ್ತಿಸ ಮಾಧಿಮೂರ್ಛೆಗಳಲ್ಲಿ ಸದ್ರೂಸವಾದ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಜೀವನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಒಂದಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ; ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ ಒಂದಾಗಿರು 
ವದಿಲ್ಲ. (೮೫, ೨೪೧, ೨೫೯, ೨೬೭, ೨೭೦, ೩-೨-೭, ೩-೭-೧೦, 
೩-೨-೧೧, ೩-೨-೩೫ ೪-೨-೮) 


ಒನೆ 


ನಿವರಣ: ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪಜ್ಛತನ್ಯೈಕರಸವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ 
ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದಿಷ್ಟು ವಿಕಲ್ಪವಾಗುತ್ತದೆ; ಆ ಅವಿದ್ಯೆಯು ಅಂತಃಕರಣ 
ರೂಪವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿ ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಉಪಾಧಿಯಾಗಿ ಸ್ಥೂಲವ್ಯವ 
ಹಾರಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಎಚ್ಚರ ದಲ್ಲಿ ಅಂತಃಕರಣಸಂಬದ್ಧಸ್ಫೂಲ 
ಶರೀರದ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಸ್ಫೂಲತಮವೆನಿಸುತ್ತದೆ. "ಸುಷುಪ್ತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಸುಖವಾಗಿದ್ದೆನು' ಎಂಬುದು ದುಃಖಾಭಾವವಿಷಯಕವಲ್ಲ, ಸುಖಾನು 
ಭವದ ಸ್ಮರಣೆಯು; "ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಏನೂ ತಿಳಿ ಯಲಿಲ್ಲ' ಎಂಬುದು ಜ್ಞಾನಾ 
ಭಾವದೆ ಸ್ಮರಣೆಯಲ್ಲ, ಭಾವರೂಪಾಜ್ಞಾನದ ಸ್ಮರಣೆಯದು. ಅಜ್ಞಾನ, 
ಸುಖ, ಸಾಕ್ಷಿ- ಎಂಬ ವಿಕಲ್ಬಾನುಭವಗಳಿಂದ ಅಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಚೈತನ್ಯಾಭಾಸ 
ಗಳೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗುವದರಿಂದ ಅವುಗಳ ನಾಶದಿಂದಾದ ಸಂಸ್ಕಾರವು 
ಸ್ಮರಣೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಸ್ಮರಣೆಯು ಅಜ್ಜಾ ನವಿಶಿಷ್ಟಾತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ 
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ಇರುತ್ತದೆ. ಸುಪುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಅನಿದ್ಯಾದಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಟೇ ಆಗದೆ ಇರುವದೆ 
ಕಾಗಿ ಸುಷುಪ್ತಿಯೇ ಮುಂತಾದ ಅವನೆ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮನಿಭಾಗವು 
ಇದೆಯೆಂದೂ ಅದು ಅವಿದ್ಯಾಧೀನವಾಗಿಯೇ ಇರುವಜೆಂದೂ ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತೇವೆ. 
(ಪು. ೫೬, ೫೭, ೬೬, ೬೭). 

ಭಾಮತೀ: ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಕ್ಷೇಪಸಂಸ್ಕಾರಸಚಿವಲಯಲಕ್ಷಣಾ 
ವಿದ್ದೆಯಿರುತ್ತದೆ, ಅಲ್ಲಿ ವಿಪರೀತಜ್ಞಾ ನವು ನಿವ್ನತ್ತಿಯಾಗಿರುವದೆಂಬಮಟ್ಟಗೆ 

ವಂ ಸ್ಸ್‌ ಗ್ದ ಟೆ 

ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಐಕೃವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಎನ್ನಬೇಕು. ಮೂರ್ಛೆಯಲ್ಲಿ 


ಹಿ 
ಸುಸುಪ್ಲಿಯಂತೆ ಸತ್ತಂಪತ್ತಿಯಾಗು ವದಿಲ್ಲ ; ಅಲ್ಲಿ ಆರ್ಧಸಂಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 


ಜಾಗ್ರತ್ಸುಷುಪ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯಾತದ್ವುಸನಾರೂಪವಾದ ಉಪಾಧಿಯು 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣಪ್ರವಾಹವಾಗಿ ಹರಿಯುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಲಯದಲ್ಲಿಯೂ 


ಲಯಲಕ್ಷಣಾವಿದ್ಯೆಯಿರುವದಾದರೂ ಸುಷುಪ್ತಿಯಂತೆ ಪ್ರಾಣವಿರುವದಿಲ್ಲ. 
(ಭಾ. ೩೩೫, ೬೪೨, ೬೯೬, ೭೦೫, ೭೦೭). 
ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯವೂ ಗೀಶೋಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಭಾಷ್ಯಗಳೂ 

ಶಾಂಕರಸಿದ್ದಾಂತನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಮಿಕ್ಳ ವೇದಾಂತಿಗಳ ಭಾತ್ಯಗಳಾಗಲಿ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಾಗಲಿ ಸಹಾಯಕವನೆಂದು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾಯಿತು. ಈಗ ಸೂತ್ರ 
ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಮಿಕ್ಕೆರಡು ಪ್ರಸ್ಥಾನಗಳ ಭಾಷ್ಯಗಳಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿನೋಡಿದರೆ 
ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇನಾದರೂ ಬದಲಿಸುವದೆ?- 
ಎಂಬುದನ್ನು ನಿಚಾರಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ * ಪ್ರಸ್ಥಾನತ್ರ ಯಭಾಷ್ಯಗಳೊಳಗೆ 
ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಬರೆದವರೇ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಎಂದು ಕೆಲವರು 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯನಿಮರ್ಶಕರು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಆಭಾ ಕ್ಸ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಗಳಿರುವ ಭಾಷ್ಯಗಳು ಶಂಕರವಿರಚಿತವಲ್ಲವೆಂದು ವಾದಿಸುತ್ತಾರೆ; ಮತ್ತೆ 
ಕೆಲವರು ಭಾಷ್ಯಗಳೆಲ್ಲವೂ ಶಂಕರವಿರಚಿತವೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಅವು ಆ ಆಚಾರ್ಯರ 
ಬೇರೆಬೇರೆಯ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಕಳ್ಸಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಈ ಮತಭೇದನನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟೇ ನಾವು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಹಿಂದಿನ 
ವೇದಾಂತಿಗಳೆಲ್ಲರೂ ಅದ್ವೈತಿಗಳೇ ಎಂದು ವಾದಿಸುವಾಗ ಭಗವದ್ಗೀತೆ ಮತ್ತು 
ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕವೇ ಮುಂತಾದ ಉಪನಿಸದ್ಭಾಸ್ಯಗಳಿಂದ ಆಧಾರವಚನಗಳನ್ನು 
ಉದಾಹರಿಸಲಿಲ್ಲ. 

ಅದರೆ ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕೋಪನಿಷದ್ಭಾಷ್ಯವು ಶಂಕರವಿರಚಿತವೆಂದೂ ತಾವು 
ಅವರ ಸಾಕ್ರಾಚ್ಛಿಸ್ಯರೆಂದೂ ಸುಕೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರು ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕವಾರ್ತಿಕ, 


ಕಾಚಾ 





೫ ಹಿಂದಿನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಪ್ರ ಸ್ಥಾನಗಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ನಾವು ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ವನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಸಿದ್ಧಾಂತನೆಂದು ಹಿಡಿದಿದೆ. 


2ರ 


ನೈಸ್ಶರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ- ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಆ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ""ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನಿಗೂ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೂ ಎಏಕಕ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ 
ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಉಪನಿಷದ್ವಾದಿಗಳಿಗೂ ವಿಮತಿಯಿಲ್ಲ” (ಬೃ.೨-೧-೨೦) 
ಎಂದು ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಬಾಯಿಬಿಟ್ಟುಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ 
ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೂ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಕ್ಟೂ ಒಂದೆರಡು ಸಣ್ಣ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಮತಬೇದವನಿದೆ 
ಯೆಂಬುದನ್ನು ಬೃಹೆದಾರಣ್ಯಕಭಾಷ್ಯದ ಪೀಠಿಕೆಯಲ್ಲಿ ನಾವು ತಿಳಿಸಿ 
ಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತೇವೆ.*  ತೈತ್ತಿರೀಿಯಬ್ಬಹೆದಾರಣ್ಯಕಭಾಷ್ಯಗಳಿಗಿರುವ ಭಾಷಾ 


ಶೈಲಿಯ ಸಾಮ್ಯವನ್ನೂ ಅಲ್ಲಿ ವಿಶದಗೊಳಿಸಿರುತ್ತೇವೆ. ಹೇಗೇ ಆಗಲಿ, 
ಪ್ರಸ್ಥಾನತ್ರ ಯಭಾಷ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುವ ಅದ್ವೈತಸಿದ್ದಾಂತದ ಸಾರವಾದೆ 


ಶಿ 


ಸಯಕ್ಕೆ ಯಾವ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಮತಭೇದನು ಕಾಣಬರುವದಿಲ್ಲನಾದ್ಧೆ 
ರಿಂದ ಈ ಭಾಕ್ಯಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಒಂದೇ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವೆಂದು ಹಿಡಿಯುವದೆ 
ರಿಂದ ಯಾವ ಹಾನಿಯೂ ಆಗುವಹಾಗಿಲ್ಲ. 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಶಾಂಕರಸಿದ್ದಾಂತವಿದೆಯೆ? 

ಶಾಂಕರಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಮೂರು ವಾದಗಳು ಮೂಲಸ್ಮಂಭ 
ಗಳಂತೆ ಇರುವವು. ಬ್ರಹ್ಮವು ಸತ್ಯ ಜಗತ್ತು ತನ್ನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಮಿಥ್ಯೆ, ಜೀವನು 
ಪರಮಾರ್ಧವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮವೇ-ಎಂಬೀ ಮೂರು ವಾದಗಳು ಪ್ರಸ್ಪಾನತ್ರಯಭಾಸ್ಯ 
ಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಸಮಾನವಾಗಿ ಕಾಣಬರುತ್ತವೆ. ಈ ವಾದಗಳು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿವೆಯೆ, 
ಇಲ್ಲವೆ?- ಎಂಬುದನ್ನು ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸುವದು ಬರಿಯ ಸೂತ್ರಗಳ ವಿಮರ್ಶೆ 
ಯಿಂದ ಅಶಕ್ಕವೆಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಆಗಲೇ ಹೇಳಿಟ್ಟಿದೇವೆ. ಈಚಿನ ದ್ವೈತಿ 
ವೇದಾಂತಿಗಳ ಭಾಷ್ಯಗಳೆಲ್ಲಿರುವ ನಿಶಿಷ್ಟಾ ದ್ವೈ ತಾದಿವಾದಗಳನ್ನು ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಾಣುವ ಸಂಭವೆವಿಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಅವು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರಿಂದೀಚೆಗೆ ತಲೆಎತ್ತಿ 
ದವುಗಳೆಂಬ ಕಾರಣವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ರುತ್ತೇವೆ. ಇನ್ನು ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಎದು 
ರಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವ ಅದ್ವೈತಿಗಳು, ದ್ರೈತಾದ್ವೈತಿಗಳು- ಇವರ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಿಂತಲೂ 
ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯವು ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಹತ್ತಿರವಿರಬಹುದೆ ?- ಎಂಬುದನ್ನು 
ನಿರ್ಣಯಿಸುವದೊಂದು ಉಳಿದಿದೆ. ಈ ವಿಸಯವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವದಕ್ಕೆ 


ಕಲವು ಸೂತ್ರಗಳು ಸಹಾಯಕವಾಗಿವೆ. ಅವುಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿ 
ಮುಂದಕ್ಕೆ ಸಾಗುವೆಪು. 


ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಆತ್ಮೇತಿ ತೂಪಗಚ್ಛನ್ತಿ ಗ್ರಾಹಯಸ್ತಿ 
ಚೌ (೪-೧-೩), ಅನಿಭಾಗೇನ ದೃಷ್ಟತ್ವಾತ್‌” (೪-೪-೪)-ಎಂಬೀ ಎರಡು 
ಸೂತ್ರ ಗಳನ್ನೂ ನಾವು ಲಕ್ಷ್ಯವಿಟ್ಟು ನೋಡಬೇಕು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡನೆಯ 


* ಈ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕದ ಅನುವಾದದ ಓಪ್ಪಣಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಮತಭೇದಗಳನ್ನು 
ತೋರಿಸಿರುತ್ತದೆ. 
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ಏತ್ರವು ಮುಕ್ತಾತ್ಮನು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ವಿಭಕ್ತನಾಗಿರುವದಿಲ್ಲನೆಂದೆ 


ಸ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ: ಇದು ಮಿಕ್ಳ ಅದ್ವೈತಿಗಳಿಗೂ ದ್ರೈತಾ ತೆ 
ದ್ಹಾಂತಿಗಳಿಗೂ ಸಮ್ಮತವಾಗಿದೆ. ಆದಕೆ ಅವರು ಬದಾವಸೆಯೆಲ್ಲಿ ಈ ಅಭೇದ 


ವನ್ನು ಒಪ್ಪುವದಿಲ್ಲ. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು "ತತ್ತ್ಯಮಸಿ' (ಛಾಂ) ಅಕುಂ 
ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ (ಬೃ)- ಮುಂತಾದ ಉಪನಿಷದ್ವಾಕ್ಕಗಳನ್ನ ನುಸರಿಸಿ ಈಗಲೂ 
ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ವಾದಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗೆ ಸೊತ್ರ 
ಕಾರರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟ ಲ್ಲವೆಂ ಬುದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಆಧಾರವೂ ಇಲ್ಲ. ಮೊದಲ 
ನೆಯ ಸೂತ್ರವು ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಆತ್ಮನೆಂದೇ ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಆಚಾರ್ಯರು ಶ್ರುತಿಪ್ರಾನಾಣ್ಯದಿಂದಶೇ ಈ 
ಅರ್ಧವನ್ನು ತೆಗೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ಶ್ರುತಿಯ ಅಕ್ಷರಾರ್ಧವು ಮಿಕ್ಟ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳಿಗೆ 
ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. “ವ್ಯತಿಹಾರೋ ವಿಶಿಂಷನ್ಸಿ 
ಹೀತರನತ್‌'” (೩-೩-೩೭) ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಮೂಲನಾಗಿರುವದೆಂದು 
ಆಚಾರ್ಯರು ಉದಾಕರಿಸಿರುವ ಐತರೇಯಜಾಬಾಲಸ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಂತೂ 
“ನಾನೀ ಪರಮಾತ್ಮನು, ಪರಮಾತ್ಮನೇ ನಾನು” ಎಂದೇ ಚಿಂತಿಸಬೇಕೆಂದು 


ಣೆ ಡಿ 
ಸುಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 
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ಇನ್ನೊಂದು ಸೂತ್ರವು ಶಾಂಕರಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಬೆಂಬಲವಾಗಿ ಮಿಕ್ಕ ವಾದಿ 
ಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಹೇಳುವಂತಿದೆ. ಅದು ಯಾವದಜೆಂದರೆ 
4 ಶಾಸ್ತ್ರದೃಷ್ಟ್ಯಾತೂಪದೇಶೋ ನಾಮದಡೇವನತ್‌ * (೧-೧-೩೧) 
ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರನು “ನನ್ನನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನೆಂದು ತಿಳಿ” ಎಂದು 
ಪ್ರತರ್ದನನಿಗೆ ಉಪದೇಶಮಾಡಿದನೆಂಬುದೇ ನಿಷಯವಾಕ್ಯವೆಂದು ಎಲ್ಲಾ 
ಆಚಾರ್ಯರೂ ಒದಪ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ. ಇದು ವಾಮದೇವನಂತೆ ಶಾಸ್ತ್ರದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಆಡಿದ ಮಾತು- ಎಂದು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ; ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಎಲ್ಲಾ 
ಭಾಷ್ಯಕಾರರೂ ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ. ವಾಮದೇವವಾಕ್ಯವನ್ನು ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ 
(೧-೪-೧೦)ರಲ್ಲಿ. ಉದಾಹರಿಸಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ವಾಮದೇವನೆಂಟ ಖಜುಹಿಯು 
"ನಾನೇ ಬ್ರಹ್ಮವಾಗಿರುವೆನು' ಎಂದು ಕಂಡುಕೊಂಡದ್ದರಿಂದ ಸರ್ವಾತ್ಮಭಾವ 
ವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡನು, ಈಗಲೂ ಯಾರುಯಾರು "ನಾನೇ ಬ್ರಹ್ಮವು' 
ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವರೋ ಅವರೆಲ್ಲರೂ ಸರ್ವಾತ್ಮಭುವನನ್ನು ಪಡೆದು 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿಬಿಬ್ಬಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವನು 
ಈಗಲೇ ಬ್ರಹ್ಮವೆಂಬುದು "ಶಾಸ್ತ್ರದೃಷ್ಟಿ? ಎಂದೇ ಸೂತ್ರಕಾರರು ಹೇಳಿದಂತೆ 
ಆಯಿತು. ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಅದ್ವೈತವೆಂಬ ಮಿಕ್ಕ ವಾದಿಗಳ ಮತವು 
ಸೂತ,ಕಾರರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಆಯಿತು. ಆದ್ದರಿಂದ “ಅದೇ ನೀನಾಗಿರುವೆ” 


ಲ 
ಎಂಬ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥವನ್ನು ನೀನು ಸತ್ತು ಅದಾಗುವೆ ಎಂದು 
ತಿರುಗಿಸಿ ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಆಗಲಾರದು” ಎಂದೆ (೩-೩-೩೨) ಭಾಷ್ಯಕಾರರು 
ಹೇಳಿರುವ ಮತವೇ ಸೂತ್ರಕಾರರ ಮತನೆಂದಾಯಿತು. “ತತ್ತ ೨ಮಸಿ” (ಅದೇ 
ನೀನಾಗಿರುವೆ) ಎಂಬ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಭಾವಪು ಬೇರೆ ಯಾವದೋ ೫2) ಅವಸ್ಥೆ 
ಯಲ್ಲಾಗುವ ವಿದೇಹಮುಕ್ತಿ ಎಂಬವರ ವಾದದ ಜೊಳ್ಳುತನವೂ ಸಿದ್ಧ 
ವಾಯಿತು. * 


ಈಗ ವಿದೇಹೆಕ್ಟೈ ವಲ್ಯವೇ ಮುಖ್ಯಮುಕ್ತಿ ಯೆಂದು ಒಪ್ಪುವ ವಾದಿಗಳು 
ಹೀಗೆನ್ನಬಹುದು : ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು- ಎಂಬುದೇ 
ಸೂತ್ರಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾದ್ದರಿಂದ "ೀನಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ ಭೇದನಿರಬೇಕು. 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಶಾಸೆ ಸ್ಟ್ರೋನದೇಶನ ಗಲಿ ಬ ರಥ ಮೌ 4 1 ಳ ಗಲಿ ಯಾರಿಗೆ 
ಸ] ಈ ಆಕ್ಷೇ ಪಕ್ತೂ ಈ ಸೂತ ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಸರಿಹಾರವು ಸಿಕ್ಕುತ್ತದೆ: 
(೧) “ಅಂಶೋ ನಾನಾವ್ಯಸಜೇಶಾಡನೈಥಾ. ಚಾಪಿ ದಾಶಕಿತವಾದಿತ್ನ 
ಮಧೀಯತ ಏಕೇ” (೨-೩-೪೦೭) (೨) “ಆಭಾಸ ಏವ ಚ” (೨-೩-೫೦); 
“ಅತ ಏನ ಚೋಪಮಾ ಸೂರ್ಯಕಾದಿನತ್‌” (೩-೨-೧೮). ಮೊದಲ 
ನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವವಿದು;: ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮದ ಅಂಶವೆನ್ನ ಬೇಕು. 
ಏಕೆಂದರೆ ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವದ 
ರಿಂದ ಅವನು ಬ್ರ ಹ ತ್ವೈಂತ ಎತ. , ಬೆಸ್ತರು ಜೂಜುಗಾರರು 
ಸಕತ 042 ಹೆ ವೇ ಎಂದು ಶು ೨)ತಿಯಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ ಅವನು 
ಹ್ಮವೇ ಎಂದೂ ಮ ಈ ಅಭಿಪ್ರುಯವು ಭೇದಾಭೇದ 
ವಾದಿಗಳಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಎರಡನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಜೀವನು ಸರಮಾತ್ಮನ ಅಂಶವು ಎಂದರೆ ಆಭಾಸವು, ಪ್ರತಿಬಿಂಬವು ಬಿಂಬ 
ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವೂ ಅಭಿನ್ನವೂ ಆಗಿರುವಂತೆ ತನ್ನ ತೊ ಕೆಯ ರೂವದಿಂದ 
ಭಿನ್ನನೂ ಸ್ವರೂಪದಿ ಅಭಿನ್ನನೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ - ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 
ಇಲ್ಲಿ *ಆಭಾಸ'ನೆಂಬ ಮಾತು ನಿಜವಾದ ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವ ವಾದಿ 
ಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಅಡ್ಡಿ ಯಾಗಿರುತ್ತ ದೆ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಇನ್ನು ಮೂರ 
ನೆಯ ಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಯೋ ಎಂದರೆ ಹೀಗೆಂದಿದೆ.. ಬ್ರಹ್ಮವು ಕೇವಲ ಚೈತನ್ಯ 
ಸ್ವರೂಪವಾದ ರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಆಕಾರವಿಶೇಷವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆ; ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಬ್ರಕ್ಕದ ವಿಶೇಷರೂಪ 
ಗಳಿಗೆ ಸೂರ್ಯಪ್ರತಿಬಿಂಬವೇ ಮುಂತಾದ ಉಪ ನಮಾನಗಳನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ನಾವು ಕೊಟ್ಟಿ ರುವ ಸೂತ್ರಗಳ ಅರ್ಥವು ಶಾಂಕರ 
ಭಾಷ್ನಾನುಸಾರವಾಗಿ ಬರೆದದ್ದು. ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಮಿಕ್ಕ ಭಾಷ್ನಕಾರರೂ 
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ಹೀಗೆಯೇ ಬರೆದುಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ*, ಅವುಗಳ ಅಕ್ತರಾರ್ಥವು ಶಾಂಕರ 
ಭಾಷ್ಕಕ್ಕೆ ಹೊಂದುವಂತೆ ಮಿಕ್ಕವರ ಭಾಷ್ಕಗಳಿಗೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು 
ಹೇಳಬೇಕಾದದ್ದೇ ಇಲ್ಲ. 
ದ್‌ ಎ 
ಬ್ರಹ್ಮಾಕ್ಕೆ ,ಕತ್ರಪು ಮಿಕ್ಕು ಅದ್ರೈತಿಗಳಿಗೂ ದ್ವೈತಾದ್ವೈತಿಗಳಿಗೂ 
ಹೇಗೋ ಸಮ್ಮತವಾಗಬಹುದು. ಆದರೆ ಪ್ರಪಂಚಮಿಧ್ಯಾತ್ವವಾದವು ಅವರಿಗೆ 
ಸಮ್ಮತನೇ ಇಲ್ಲ. ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಆ ತದನನ್ಯತ್ವಮಾರಮನ್ಬುಣಶಬ್ದಾದಿಭ್ಯಳಿ” 
(೨-೧-೧೪) ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯವಾದ ಜಗತ್ತು ಕಾರಣವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಕಿಂತ ಅನನ್ಯವೆಂದಿರುವದನ್ನು ನಾವು ಮನದಂದುಕೊಳ್ಳಬಹುದಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲ 
ಜಗತ್ತು ಬೇರೆ ಎಂದಂತೂ ಹೇಳಲ್ಲ; ಜಗತ್ತು ಅನ್ಯಾನನ್ಯ ಎಂದು ಭೇದಾಭೇದ 
ವನ್ನೂ ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ *ಬ್ರಹ್ಮೈವೇದಂ ಸರ್ವಮ್‌”? (ಇದೆಲ್ಲವೂ 
ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ "ಆತ್ಮೈನೇದಂ ಸರ್ವಮ್‌? (ಇದೆಲ್ಲವೂ ಪರಮಾತ್ಮನೇ) 
ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿ ಆಚಾರ್ಯರು ಈ ಪ್ರಪಂಚವೆಲ್ಲವೂ 
ಬ್ರಹ್ಮವೇ, ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಪ್ರಪಂಚಮಿಧ್ಯಾತ್ವ 


ಡು 
ವನ್ನು ಸ್ಪಪ್ಟೆ ಪಡಿಸಿರುನದು ಸೂತ್ರಕೃನುಗುಣವೆಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಯಾವ 


ಅಡ್ಡಿಯೂ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. 
ಅ ನ್ಯಾಸವಾದ 

ಶ್ರೀಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರವರು ಅಧ್ಯಾಸ, ಅಧ್ಯಾರೋಪ, ಭ್ರಾಂತಿ, 
ನಿಧ್ಯಾಜ್ಞಾನ, ಮಿಧ್ಯಾಖ್ರತ್ಯಯ, ಅಪ್ರಬೋಧ- ಮುಂತಾದ ಹೆಸರುಗಳಿಂದ 
ವರ್ಣಿಸಿರುವ ಅವಿದ್ಯಾವಾದವು ಅವರ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಬಹುಮುಖ್ಯವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. ಜೀವನು ಪರಮಾರ್ಧವಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಶಾಸ್ತ್ರದೃಷ್ಟಿ 
ಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಳ್ಳಿದೆ ಇರುವವರೆಗೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿರುವ ಈ ಅವಿದ್ಯೆ 
ಯಿಂದ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಅನಾತ್ಮವನ್ನು .ಅಧ್ಯಾಸಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಆತ್ಮಾ 
ನಾತ್ಮರ ಅನ್ಯೋನ್ಯ ಧ್ಯಾಸವೇ ಅನಿದ್ಯೆಯು, ಈ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದಲೇ ಕರ್ತೃತ್ವ 
ಭೋಕ್ತೃತ್ವರೂಪವಾದ ಸಂಸಾರಬಂದವಾಗಿರುನದು ; ಅನರ್ಧಹೇತುವಾದ 
ಈ ಅವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಕಳೆಯುವದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಹೊರಟರುವವು. 
ಹಾಗೆಂಬುದನ್ನು ನ್ಯಾಯಗಳಿಂದ ತೋರಿಸಿಕೊಡುವದಕ್ಕೇ ವೇದಾಂತಸೂತ್ರ 
ಗಳು ಬಂದಿವೆ- ಎಂದು ಅವರು ತಮ್ಮ ಅಧ್ಯಾಸಭಾಷ್ಯರೂಪವಾದ ಉಪೋ 
ದ್ರಾತದಲ್ಲಿ ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಮೇಯವ್ಯವಹಾರಗಳೂ 


೫ ಈಚಿನ ರಾಮಾನುಜಾದಿಭಾಷ್ಕಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡನೆಯ ಸೂತ್ರನನ್ನೇ ಮಾರ್ಪಡಿಸಿ 
ಸೊಂಡಿದೆ. 
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ಈ ಅವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಮುಂದುಮಾಡಿಕೊಂಡೇ ಹೊರಟರುತ್ತವೆ- ಎಂದು ಅವರು 
ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ; ಅದನ್ನು ಅನುಭವಸಹಿತವಾದ 
ಯುಕ್ತಿಯಿಂದಲೂ ಸಾಧಿಸಿಕೊಟ್ಟಿ ರುತ್ತಾರೆ. ವೇದಾಂತದ ವಾಕ್ಯಜ್ಞಾ ನದಿಂದ 
ಅನಿದ್ಯೆಯು ತೊಲಗಿದರೆ ಯಾವ ವ್ಯವಹಾರವೂ ಉಳಿದಿರುವದಿಲ್ಲವೆಂಬು 
ದನ್ನೂ ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ ಈ ಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯದಲ್ಲಿ ಅವರು ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಜೀವೇಶ್ವರನಿಭಾಗ, ಸೃಷ್ಟಿಪ್ರತಿಪಾದನ, ಬಂಧಮೋಕ್ಷವ್ಯವಹಾರ, ಸಾಧನೋಪ 
ದೇಶಗಳು- ಇವೆಲ್ಲವೂ ಅನಿದ್ಯಾರೃಸ್ಟಿಯಲ್ಲಿರುವವು, ವರಮಾರ್ಧವಾಗಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ತೋರಿಸುವದೇ ಭಾಷ್ಯದ ಹೆಗ್ಗುರಿ ಎಂದರೆ ತವ್ಪಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಶಬ್ದಾನು 
ಕ್ರಮಣಿಕೆಯಲ್ಲಿ "ಅವಿದ್ಯಾ?, "ವ್ಯವಹಾರ. ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ನಾವು 
ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಸಂಖ್ಯೆಗಳ ಪ್ರಘಟ್ಟಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದೆವರಿಗೆ ಇದು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದ್ರೈತಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ ಮೇಲೆ ಹುಟ್ಟಿ ಬಹುದಾದ ಆಕ್ಷೇನಗಳಿಗೆಲ್ಲ 
ಇದೊಂದೇ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ತ್ರ ರೂಪವಾದ ಪರಿಹಾರನೆಂಬುದನ್ನು ವಾಚಕರು 
ನೆನಪಿನಲ್ಲಿಡಬೇಕು. ಈ ಅಧ್ಯಾಸರೂವಾನಿದ್ಯೆಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮನದಟ್ಟು 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದೆಯೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಪ್ರಸ್ಥಾನಗಳೂ ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳ ಭಾಸ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ರುವ ಆಕ್ಷೇಪಗಳೂ ಜೇವಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತನೆ ಎಂಬುದು ಸೂಕ್ಷ್ಮದೃಷ್ಟಿಯ 
ನಿಮರ್ಶಕರಿಗೆಬ್ಲ ಸ್ಫುಟಿವಾಗುವಂತಿದೆ. 
ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 

ಬ್ರಹ್ಮವು ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯಬರತಕ್ಕದ್ದೆಂದು «« ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಯೋನಿಶ್ವಾತ್‌?' (೧-೧-೩)- ಎಂಬ ಸಣತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆಯೆಸ್ಟೆ. «ಶಾಸ್ತ್ರ 
ದೃಷ್ಟ್ಯಾ ತೂಪದೇಶೋ ವಾಮದೇವವತ್‌?(೧-೧-೩೧) ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವ ಶಾಸ್ತ್ರ ದೃಷ್ಟಿ ಯೆಂಬುದು ಆಚಾರ್ಯರು ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಲೋಕದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ಕಾಣುವ ಅಧ್ಯಾಸವನ್ನು ಕಳೆಯುವ ವೇದಾಂತಜನ್ಯಜ್ಞಾ ನವೆ, 
ಅಥವಾ ಮೋ ಕ್ಷಕಾಮನಾದವನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿರುವ 
ಉಪಾಸನಾರೂ ಸವಾದ ಜ್ಞಾನನೆ ೫. ಎಂಬುದೊಂದು ದೊಡ್ಡ ಸಮಸ್ಯೆ 
ಯಾಗಿದೆ... ಏಕೆಂದರೆ ಇದರ ಉತ್ತರದಮೇಲೆ ವೇದಾಂತದರ್ಶನವು ಅನು 
ಭವಾವಸಾನವಾದ ಯುಕ್ತಿಗೂ ಅನುಕೂಲವಾಗಿರುವ ತತ್ತ್ವದರ್ಶನವೆ, ಅಥವಾ 
ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ನಂಬಿ ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಲೋಕಾಂತರದಲ್ಲಿ ಆಗುವ 
ಫಲನಿಶೇಷಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಡುವ ಧ್ಯಾನವನ್ನೂ ಹೇಳುವ ಒಂದಾನೊಂದು ಮತ 
ವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾನಿಸುವ ಶಾಸ್ತ್ರವೆ?- ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಕೊಡಬೇಕಾದ ಉತ್ತರವು 
ನಿಂತಿರುತ್ತದೆ. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು, ಅವರ ಪರಮಗುರುಗಳಾದ ಗೌಡಪಾದಾ 
ಚಾರ್ಯರ್ಕು ಅವರ ಶಿಷ್ಯರಾದ ಸುಶೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರು- ಈ ಮೂವರನ್ನು 
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ಬಿಟ್ಟರೆ ಮಿಕ್ಕ ವೇದಾಂತಿಗಳೆಲ್ಲ ದೇಹವಾಶಾನಂತರದಲ್ಲಿ ವಿದೇಹೆಮುಕ್ತಿಯೇ 
ಮುಖ್ಯಮುಕ್ತಿಯು ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಈಗಿನ ಅದ್ವೈತಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಕಲವರು ಸದ್ಯೋಮುತ್ತಿ ನಿಜೇಹಮುಕ್ತಿ ಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ 
big ಇ, ೫ ಸ ನ ಈ ರುಸ್ರ್ರಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಸಮನ್ಯೆ 
ಯನ್ನು ಜೆನ್ನಾಗಿ ಬಿಡಿಸಿಕೊಳ್ಳದೆ ಇರುವದೇ ಕಾರಣನೆಂದು ಹೇಳಬಹು 
ದಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಜೂ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಸ್ರೆಸ್ಟ ಪಡಿಸು 
ವದರಿಂದ ಪ್ರಯೋಜನಪುಂಟು 

ಶ್ರು ತಿಯಲ್ಲಿ ಹಕ ಕೇಲನ್ರ ಮ ತ್ರಗಳು ಉವಾಸನೆಯನ್ನು ನಿಧಿನು 


ತ್ತವೆ ಎಂಬುದು ಸ್ವ ಸ್ಸೃ ಆ ವಾಕ್ಕಗಳಲ್ಲಿ ವಿಧಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಮಿಶ್ಫೆ ಪದಗಳೆಲ್ಲವೂ 


ವ ಮನ್ತ ಯವಾಗುಕ ವೆ. ಈ ಉವಾಸನಯ ಸ್ತರೂವ, ಭೇದಗಳು ಅನು 
ಷಾನಪ್ರಕ 2ರ - ಮುಂತುದದ್ದನ್ನು ಸೂತ್ರದ ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 
ವಿಚಾರಮಾಡಿರು ವದರಿಂದ ಅದರ ಚರ್ಚೆಯು ಎರಡನೆಯ ಸಂಪುಟ. 


ಳಿಸುವದು ಪ್ರಕೃತಚರ್ಚೆಗೆ ಉಪಯೋಗವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದೇನೆಂದರೆ 
ಉವಾಸನಾವಿಧಿಸ್ರಧಾನವುಗಿರುವ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸ್ರಕರಣನಲ್ಲಿಯೂ 
ದೇಹಪಾತಾನಂತರದಲ್ಲಿ ಆಗುವ ಫಲವನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ ಇದನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪಿರು 
ತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ವಾಕ್ಯಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುತ ವೆ. 
ಆ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿರುವ ಪದಗಳು ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ "ಸಮನ್ವ ಯವಾಗಿರುತ್ತವೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮಪ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ವಾಕ್ಯಗಳ ವಿಷಯದ ಬ್‌ ಮುಗಿದ 
et; ಮಾಡತಕ್ಕ ಯಾವ ಉಪಾ ಪಾಸನೆಯನ್ನೂ ಹೇಳಿರುವದಿಲ, ಉಪಾಸನಾ 
ವಾಕ್ಯಗಳಂತೆ ಈ ವಾಕ್ಯಗಳು ತಾತ ಜಿ 
| 


ಟು 
ಇಲ್ಲಿಯೇ ಆಗುವ ಫಲವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆ, ಅಧವಾ ಜೀನಬ್ಯವೆ 4ಕ್ಳವನು 


ಸೀರಿಕೆಗೇ ಸೇರತಕ್ಕಡ್ದುಗಿರುತ್ತದೆ ಆದರೂ ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ಒಂದು ವಿಷಯವನ್ನು 
ತ್ರಿ 


Jb ಈ 
ಹೇಳಿ ಅಷ್ಟರಲ್ಲಿಯೇ ಪರಿಸಮಾಪ್ತಮಾಗುತ್ತವೆ, "ತತ್ತ್ವ ಮಸಿ' (ಛಾಂ). 
"ಅಭಯಂ.ವೈ ಜನಕ ಮ್ರಪ್ರೋಸಿ' (ಬೃ.) ಮುಂತಾದ ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು 


ಇಲ್ಲಿ ವಾಚಕರು ನೆನಪಿಗೆ ತಂದುಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು- ಈ ಎರಡು ಭೇದಗಳೆನ್ನೂ, 
ಮನಸ್ಸಿಗೆ ತಂದುಕೊಂಡು “ತತ್ತು ಸಮುನ್ಯಯಾತ್‌” (೧-೧-೪) ಎಂಬ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಸಮನ್ತ್ವಯವು ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ಆಗ.ವದರಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ. ಶಾಸ್ತ್ರವು ಪ ರ್ರವರಾಣವಾಗಿದೆ; ವಿಧಿಗೆ ಅಂಗವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮ: ವನ್ನು ತಿಳಿಸು 
ವದರಿಂದ ಅಲ್ಲ ಹಹ ಆಚಾರ್ಯರು ನಿರ್ಣಯಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಿಂದ ಎರಡು ಉಪಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು 
ಏರ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಬ್ರಹ್ಮದ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಯಗಳೂ ಬ್ರಹ್ಮ 
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ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಕಗಳೂ ತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ 
ನಿಷಯೆವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ ಎಂಬುದು ಒಂದು ; ಬ್ರಹ್ಮನಾಕ್ಯಗಳು ಹೇಳುವ 
ನಿಷಯವು ಈಗಲೇ ಇಲ್ಲಿಯೇ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುವದಾಗಿಡೆ ಎಂಬುದು 
ಮತ್ತೊಂದು. ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಹೀಗೂ ಇರಬಹುದು, ಹಾಗೂ ಇರಬಹುದು ಎಂಬ 
ನಿಕಲ್ಪವಿಜೆ, ಆದರೆ ವಸ್ತುಸ್ತರೂಪವಿಸಯದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ವಿಕಲ್ಪನಿರುವದ 
ಕ್ಪಾಗುವದಿಲ್ಲ- ಎಂದು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಸಾರಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಇದರಿಂದ ವೇದಾಂತವರ್ಶನವು ಆನುಭವಾನುಸಾರಿಯಾದ ಶತ್ರ್ವದರ್ಶನವೇ 
ಎಂಬುದು ಸಮನ್ವಯಸೂತ್ರದಿಂದಲೇ ಏಿರ್ವಡುತ್ತದೆ; ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯೂ 


ಧರ್ಮಜಿಜ್ಲಾನೆಯೂ ಸೇರಿ ಒಂದೇ ರಾಸ್ತ್ರ ಎಂಬವರ ನಂಬಿಕೆಗೆ ಆಧಾರವಿಲ್ಲ 
| 


ನಿ 
ವೆಂದೂ ಆ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಏರ್ವಡುತ್ತದೆ. ಬೃಹ್ನವಾಕ್ನಗಳಲ್ಲಿ ಬೃಹ್ಮಸ್ನರೂಪ 
ನಾವಾಕ.ಗಳಲಿ ಉವಾನನೆಗಾಗಿ ಯೂ 
4 ೧೧ 
ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಉಮಾಸನೆಗಾಗಿ ಹೇಳಿರುವ ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮನ್ರ ಮುಖ್ಯಬ್ರಹ್ಮ 
ಸಸ್ತರೂಪವೇ ರಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ 


ಲ ಕ ಹಸೆ ಹಕಾರ | 
ಪ್ರತಿಪಾದನೆಗುಗಿಯೂ ಉಪಾಸನ 


ಕಿ 


ನಿಷಯವೆಂದೂ ಏರ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ೧-೧-೪, ೧-೧-೧೨, ೧-೧-೧೯: 
Ral ಮುಂತಾದ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ರ್ರುತಿಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನೂ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನೂ 
ಕೊಟ್ಟು ಈ ಭಾಷ್ಕಕಾರರು ಸ್ಫುವಿಸಿರುತ್ತಾರ. ಮುಖ್ಯಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಪರಬ್ರಹ್ಮ 
ವೆಂದೂ ಉಪಾಸ್ಯಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಅಪರಬ್ರಹ್ಮನೆ:ದೂ ಕರೆಯುವ ರೂಢಿಯಿದೆ. 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಾಗಲಿ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಾಗಲಿ ಈ ಪರಾಸರಬ್ರಹ್ಮನಿಭಾಗವು ಇಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಧೀಬೊ ಮುಂತಾದ ವಿಮರ್ಶಕರು ಹೇಳಿರುವದು ಶ್ರುತಿಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕ 
ನಿರುದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದಲೂ ಎರಡನೆಯ ಸಂಪುಟದ ಹೀರಿಕೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಈ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸ್ವಲ್ಪ ತಿಳಿಸಬೇಕಾದದ್ದಿರುವದರಿಂದಲೂ ಅದರ ಚರ್ಚೆಯನ್ನು 
ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ಕ್ಸ ಬಿಡುವೆವು. ಬ್ರಹ್ಮವು ನಮ್ಮೆಲ್ಲರ ಆತ್ಮನೇ ಆಗಿದೆ ಎಂಬುದು 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ನಂಬುವ ವಿಷಯವಾಗಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನೂ ಅದು ಅನುಭವ 
ಗೋಚರವೇ ಎಂಬುದನ್ನೂ ಆಚಾರ್ಯರು ಬ್ರಹ್ಮವಾಕ್ಯಗಳ ಸಮನ್ವಯಾಧ್ಯಾಯ 
ದಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತಾರೆ; ಉಪಾಸ್ಯಬ್ರಹ್ಮದ ವಿಚಾರವು ಇದಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿ 
ಯಾಗುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ಮನದಂದುಕೊಂಡಕೆ ಸಾಕಾಗಿದೆ. 

ಬ್ರ ಹ್ಮಾಸ್ಮಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಅಧ್ಯಾಸರೂಪವಾದ ಅವಿದ್ಯಯನ್ನು ಕಳೆಯು 
ವದೇ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯದ ಕೃತ್ಯವು. ಬ್ರಹ್ಮನು ನಮ್ಮ ಆತ್ಮನು ಎಂದರೆ ನಾನು 
ಎಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಜನರು ನಂಬಿರುವ ಮತ್ತು ಮಾಮಾಂಸಕರೂ 
ನ್ಫೆಯಾಯಿಕರೂ ಅಹಂಪ್ರತ್ಯಯದಿಂದ ಸಿದ್ದಮಾಡುವೆನೆಂದು ಹೇಳಿರುವ 
ಆತನಲ; ಈ ನಾನು ಎಂಬುದನು. ನೋಡುತಿ ರುವ ತೊಟಿಸ ಚೆ.ತನ. 
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ಸ ಎ ಮು 
ಸಂಕೇತಗಳ ವಿವರ 
ಈ ಗ್ರಂಧರತ್ನಮಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿರುವ ಸಂಕೇತಗಳನ್ನು 
ಉಸನಿಷದ್ಭಾಷ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಗೀತಾಭಾಷ್ಯದನ್ಲಿಯೂ ಸಷ ಹ ದ 


ಇಲ್ಲಿ ಕೆಲವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಕೊಟ್ಟಿದೆ. 


ಸಂಕೇತ ನಿವರಣೆ 
CR ಕಠಿಸೀತಿಕ್ಕ್ಯ ಪನಿಷತ್ತು 
ಗೌ. ಧ. ಗೌತಮಧರ್ಮಸೂತ್ರ 
ಜೆ. ಸೂ. ಟಿ ಖುನಿಯ ನಸಮಾಂಸಾಸೂತ,, 
ಗ) ಜಾ 
ನ್ಯಾ. ಥಿ. ನ್ನಾಯೆನಿರ್ಣಖಯ ಟೀಕು, ಆನಂಜಗಿರಿತೃ ತ. 
ಯೋ. ಸೂ ಯೋಗಸೂತ್ರ 
ರ.ಪ್ರ ರತ್ನಪ್ರಭಾ ಟೀಕಾ, ಗೋವಿಂದಾನಂದಕ್ಕತ. 
ನಿ. ಪು. ನಿಷ್ಣುವುರಾಣ. 
ಹ pe 
ಶತ. ಬ್ರಾ. ಶತಪಧ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ. 
ಶಾ. ಭಾ. ಶಾಬರಭಾಷ್ಯ. 
ಸಾಂ. ಕಾ. ಸಾಂಖ್ಯುಕಾರಿಕಾ. 


me 


ತಿದ್ದುಪಡಿ 


ಈ ಕೆಳಗೆ ಕಂಡಂತೆ ದಯವಿಟ್ಟು ತಿದ್ದಿಕೊಂಡು ಓದಿರಿ: 


ಪುಟ. ಸಾಲು ಇರಬೇಕಾದದ್ದು 
೪೯ ಭಾಸ್ಕದ ಕೊನೆ ಶಾಸ್ತ್ರದೃಷ್ಟೋಂದೃಷ್ಟೋ 
೧೫೬ ಸೂತ್ರ ತದ್ದೆ (ತುವ್ಯಪದೇಶಾಚ್ಛ 
೨೬೨ ೫ ಮನೋವಮಯತ್ತಾದಿ (ಧರ್ಮ) 
೫೧೦ ಸತ್ರ ಕೃತ್ರಿಯತ್ವಗತೇಶ್ಟೋತ್ತರತ್ರ 
೫೧೩ ಸೂತ್ರ ತದಭಾವಾಭಿಲಾಪಾಚ್ಚ 
ಷೂ 9 ನೆಯ ಟಿಪ್ಪಣಿಯು ಹೀಗಿರಬೇಕು; 
ಸಾಲು 
೧ ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ "ಅಗ್ನಿ ರ್ಮ ೯ರ್ಥಾ' 
ವಿರಾಟ್ರುರುಷನನೇ 
ಸಾರ್ವಾತ್ಮ್ಯವೂ 


೧೦ ವಿವಕ್ಷಿತವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೂ 


ನಿಷಯಾನುಕ್ರ ಮಣಿಕೆ 





ವಿಷಯ 


ಮೊದಲಮಬಾತು 

ಪೀಠಿಕೆ 

ಸಂಕೇತಗಳ ವಿವರ 
ಭಾಷ್ಯಕಾರರ ಅವತರಣಿಕೆ 


ಅ.೧ ಬಿಂಗಿ 
. ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಧಿಕರಣ 
ಜನ್ಮಾದ್ಯಧಿಕರಣ 
ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವಾಧಿಕರಣ 
ಸಮನ್ತ ಯಾಧಿಕರಣ 
. ಈಶ್ಷಕೃಧಿಕರಣ 
ಅಧಿಕರಣಸಂಚಕದ ಸಾರ 
೬. ಆನಂದಮಯಾಧಿಕರಣ 
೭. ಅನ್ನರಧಿಕರಣ 
ಲ. ಆಕಾಶಾಧಿಕರಣ 
೯, ಪ್ರಾಣಾಧಿಕರಣ 
೧೦. ಜ್ಯೋತಿಶ್ಚರಣಾಧಿಕರಣ 
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ನಿಷಯ ಪುಟ ನಿಸಯ ಪುಟ 
?. ಕಾರಣತ್ವಾಧಿಕರಣ ೬೦೪ | ೮. ಉನಸಂಹಾರದರ್ಶನಾಧಿ 
1. ಬಾಲಾಕ್ಗಧಿಕರಣ ೬೧೬ ಕರಣ ೭೭೭ 


, |೧೦. ಸರ್ನೊೋನೇತಾಧಿಕರಣ ೭೯೫ 


), ಪ್ರಕೃತ್ಯಧಿಕರಣ ೬೪೭ 
ಹ 
ಕ ಸರ್ವನ್ಯಾಖ್ಯಾನಾಧಿಕರಣ ೬೫೮ | 00 ಪ್ರಯೋಜನನತ್ವ್ಯಾಧಿಕರಣ ೭೯೮ 
ಅಧಿಕರಣಗಳೆ ಸಾರ ೬೬೧ | ೧೨: ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫೈಣ್ಯಾಧಿಕರಣಲಂ೨ 
೧೩. ಸರ್ವಧರ್ಮೋಪಸತ್ರ್ವ್ಯಧಿಕರಣ೮೧೦ 

ಅ. ೨ಹಾ.0೧ಿ ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರ 0೧೨ 
೧. ಸ್ಮೃತ್ಯಧಿಕರಣ ೬೬೯ ಪರಿಶಿಷ 
೨. ಯೋಗವ್ರತ್ಯುಕ್ತ್ಯಧಿಕರಣ ೬೮೨ ಬ 
೩. ನಿಲಕ್ಷಣತ್ವಾಧಿಕರಣ ೬೮೭ | ೧. ಬಾದಾರಾಯಣಕೃತ 
ಲ. ಶಿಷ್ಟಾಸರಿಗೃಹಾಧಿಕರಣ ೭೨೩ ನೇದಾಂತಸೂತ್ರಪಾರ ೮೧೯ 
೫. ಭೋಕ್ರ್ರಾಸತ್ತ್ಯಧಿಕರಣ ೭೨೪ | ೨. ಸೂತ್ರಗಳ 
೬, ಆರಮೃಣಾಧಿಕರಣ ೭೨೮ ಅಕ್ಷರಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ ೮೩೨ 
೭ 





, ಇತರವ್ಯಸದೇಶಾಧಿಕರಣ ೭೭೦ | ೩. ರಬ್ಬಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ ೮೩೭ 
ಲಾ 


1ಓಂ॥ 
ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯಸಮೇತ 
ಬಹ್ನಸೂತಗಳು 
ಪಿ ವು 
~~ ERE 
ಭಾಷ್ಯಕಾರರ ಅವತರಣಕೆ 
ಜನರ ವ್ಯವಹಾರವು ಅಧ್ಯಾಸಪೂರ್ವಕವಾಗಿದೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೧. ಯುಷ್ಕದಸ್ಮತ್ಪೃತ್ಯಯಗೋಚರಯೋ ರ್ವಿಸಯವಿಸಷಯಿಣೋಃ ಶಮಃ 
ಪ್ರಕಾಶವದ್ವಿರುದ್ಧ ಸ್ವಭಾವಯೋಃ  ಇತರೇತರಭಾವಾನುಸಸತ್ತೌಸಿದ್ಧಾಯಾಂ 
ತದ್ದರ್ಮಾಣಾಮನಿ ಸುತರಾಮ್‌ ಇತರೇತರಭಾವಾನುಪಪತ್ತಿಃ, ಇತ್ಯತಃ ಅಸ್ಮತ್ರೃತ್ಯ 
ಯಗೋಚರೇ ವಿಷಯಿಣಿ ಚಿದಾತ್ಮಕೇ ಯುಷ್ಮತ್ರ್ರತ್ಯಯಗೋಚರಸ್ಯ ನಿಷಯಸ್ಯ 
ತದ್ದರ್ಮಾಣಾಂ ಚ ಅಧ್ಯಾಸಃ, ತದ್ವಿಸರ್ಯಯೇಣ ವಿಷಯಿಣಃ ತದ್ದರ್ಮಾಣಾಂ 
ಚ ನಿಷಯೇ ಅಧ್ಯಾಸಃ ಮಿಧ್ಯಾ ಇತಿ ಭವಿತುಂ ಯುಕ್ತಮ್‌। ತಥಾಪಿ ಅನ್ಯೋನ್ಯ 
ಸ್ಮಿನ್‌ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾತ್ಮಕತಾಮ್‌ ಅನ್ಯೋನ್ಯಧರ್ಮಾಂಶ್ಚ ಅಧ್ಯಸ್ಯ ಇತರೇತರಾ 
ವಿವೇಕೇನ ಅತ್ಯನ್ತನಿನಿಕ್ತಯೋ ರ್ಧರ್ಮಥರ್ಮಿಣೋಃ ಮಿಧ್ಯಾಜ್ಞಾನನಿಮಿತ್ತ: 
ಸತ್ಯಾನೃತೇ ಮಿಥುನೀಕೃತ್ಯ " ಅಹನಿದಮ್‌' « ಮಮೇದಮ್‌' ಇತಿ ನೈಸರ್ಗಿ 
ಕೊೋಆಯಂ ಲೋಕವ್ಯವಹಾರಃ || 

(ಳಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

( ನೀನು', "ನಾನು'-ಎಂಬ ಪ್ರತೃಯಗಳಿಗೆ' ಗೋಚರವಾಗಿರುವ ನಿಷಯ, 
ನಿಷಯಿ (ಇವುಗಳು ಕತ್ತಲೆಬೆಳಕುಗಳಂತೆ (ಒಂದಕ್ಟೊಂದು) ವಿರುದ್ಧವಾದ 
ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳವು” (ಗಳಾದ್ದರಿಂದ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ) ಒಂದು ಮತ್ತೊಂದರ ಸ್ವರೂಪವಾಗು 





1 ಅರಿವುಗಳಿಗೆ. 

೧೨ ವಏಿಷಯಿ ಎಂದರೆ ಮಿಕ್ಕೆಲ್ಲದ್ದನ್ನೂ ಅರಿಯುವ ಆತ್ಮನು ; ವಿಷಯವೆಂದರೆ ಅತ್ಮನ 
ಅರಿವಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗುವ ಮನಸ್ಸು, ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಶರೀರ ಹೊರಗಿನ ಶಬ್ದಗಳು. ಇವು, 

3 ಸಮಾನಸ್ವಭಾವದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಒಂದನ್ನು ಮತ್ತೊಂದೆಂದು ಭಾವಿಸ 
ಬಹುದು ಎಂದು ಪೂರ್ನಪಕ್ಷಿಯ ಭಾವ, ( 


ತಿ ಭಾಷ್ಕಕಾರರ ಅವತರಣಿಕೆ 


ವದೆಂಬುದು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸಿದ್ದವಾಗಿರುವಲ್ಲಿ ಇವುಗಳ ಧರ್ಮಗಳು ' 
ಒಂದರವು ಮತ್ತೊಂದರಲ್ಲಿರುವದೆಂಬುದು ತೀರ ಹೊಂದದ (ಮಾತಾಗಿರುವದು)." 
ಆದ್ದರಿಂದ, ನಾನು ಎಂಬ ಅರಿವಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗಿಯೂ ಚಿತ್ಸ್ವರೂಪವಾಗಿಯೂ 
ಇರುವ ವಿಷಯಿಯಲ್ಲಿ " ನೀನು' ಎಂಬ ಅರಿವಿಗೆ ಗೋಚರವಾದ ವಿಷಯವನ್ನೂ 
ಅದರ ಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಅಧ್ಯಾಸ(ಮಾಡುತ್ತಾರೆಂಬುದೂ) ಇದಕ್ಕೆ ವಿಪರೀತವಾಗಿ 
ವಿಷಯಿಯನ್ನೂ ಅದರ ಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾಸಮಾಡುತ್ತಾ 
ಕೆಂಬುದೂ ಸುಳ್ಳು ಎಂದಾಗಬೇಕು. ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ ಬೇರ್ಷಟ್ಟಿರುವ " 
ಈ ಧರ್ಮಧರ್ನಿಗಳನ್ನು" ಒಂದರಿಂದೊಂದನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳದ್ದರಿಂದ 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದರ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದರಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದರ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಮತ್ತೊಂದರಲ್ಲಿಯೂ ಅಧ್ಯಾಸಮಾಡಿ್‌ ತಪ್ಪುತಿಳಿವಳಿಕೆಯ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ 
ದಿಟಿವಾದದ್ದನ್ನೂ ಸಟಿಯಾದದ್ದನ್ನೂ' ಬೆರೆಯಿಸಿಕೊಂಡು "ಇದು ನಾನು,' 





1 ಚೈತನ್ಯ, ನಿಷಯಿತ್ತ್ಯ ವಿಕಾರವಿಲ್ಬದಿರುವಿಕೆ. ಮುಂತಾದವು ಆತ್ಮನ ಧರ್ಮಗಳು, 


ಜಡತ್ವ, ನಿಸಯತ್ತ್ವ ನಿಕಾರವಾಗುವಿಕೆ. ಇವು ಅನಾತ್ಮದ ಧರ್ಮಗಳು. 


2 ಏಕೆಂದರೆ ಧರ್ಮಗಳು ತಮ್ಮ ಧರ್ಮಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೊಂದು 
ಧರ್ಮಿಯಲ್ಲಿರಲೇ ಆರವು, 


ತಿ. ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಸ್ವಭಾವವಾಗಿರುವ ಎಂದರ್ಥ, ವಿರುದ್ಧ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ' ಎಂದು 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಬೇರೆಯ ಮಾತುಗಳಿಂದ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ, 

4 ಅತ್ಮ ಅನಾತ್ಮ.ಎಂಬ ಧರ್ಮಿಗಳನ್ನೂ ಇವುಗಳ ಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಐಂದರ್ಥ. 

ದ್ರ ಒಂದರಿಂದೊಂದನ್ನು ನಿಂಗಡಿಸಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ದಿರುವ ಅನಿನೇಕವು ಅಧ್ಯಾಸಕ್ಕೆ 
ನಿಮಿತ್ತವು, ಗೀ. ಭಾ, ೧೩.೨೬, ಭಾ, ಭಾ ೨೮೩ ನೋಡಿ, ಆತ್ಮೃ ಅನಾತ್ಮ.ಎಂಬ ಧರ್ಮಿ 
ಗಳನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಿ ತಿಳದುಕೊಳ್ಳದ ಇರುವದರಿಂದ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು ಮತ್ತೊಂದೆಂದು ಭಾವಿ 
ಸುವ ಅಧ್ಯಾಸವೂ ಧರ್ಮಗಳು ಯಾನದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟರುವನೆಂಬುದನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಿ 
ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳದೆ ಇರುವದರಿಂದ. ಒಂದೆರ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಮತ್ತೊಂದರ ಧರ್ಮಗಳೆಂದು 
ಭಾನಿಸುನ ಅಧ್ಯಾಸವೂ ಆಗುವನೆಂದು ಭಾವ, 


ರ್ಮ 


6 ಅದರೆ ಮೇಲೆ ಹಾಕಿ, ತಪ್ಪಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಂಡು ಎಂದರ್ಥ, ಅಧ್ಯಾಸ, ಆರೋಪ, 
ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನ, ಮಿಥ್ಯಾಪ್ರತ್ಯಯ್ಕ ಭ್ರಾಂತಿ ಇವೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ಅರ್ಥದ ಮಾತುಗಳು, 

ಅತ್ಮನೂ ಅತ್ಮನ ಧರ್ಮಗಳೂ ಸತ್ಯ್ಯ ದಿಟಿ ; ಅನಾತ್ಮವೂ ಅದರ ಧರ್ಮಗಳೂ 
ಅನೃತ್ಯ ಮಿಥೈೈ ಸೆ, ತೋರಿದೆರೂ ನಿಜವಾಗಿಲ್ಲದ್ದನ್ನು ಅನೃತ್ಯ ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂಬ ಹೆಸರುಗಳಿಂದ 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ, 


ಅಧ್ಯಾಸವೆಂದರೆ ಏನು? ೩ 


"ನನ್ನದಿದು' ಎಂದೀ ಪರಿಯಾಗಿ! ಜನರು ವ್ಯವಹಾರಮಾಡುತ್ತಿರುವದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 
ವಾಗಿರುತ್ತ ಜಿ.? 


ಅಧ್ಯಾಸವೆಂದರೆ ಏನು? 
( ಭಾಷ್ಯ) 

೨. ಆಹ ಕೋಯಮ್‌ ಅಧ್ಯಾನೋ ನಾಮ ಇತಿ? ಉಚ್ಯತೇ! ಸ್ಮೃತಿ 
ರೂಪಃ ಪರತ್ರ ಪೂರ್ವದೃಷ್ಟಾವಭಾಸಃ | ತಂ ಕೇಚಿತ್‌ ಅನ್ಯತ್ರ ಅನ್ಯಧರ್ಮಾಧ್ಯಾಸಃ 
ಇಕಿ ವದನ್ತಿ | ಕೇಚಿತ್‌ ತು ಯತ್ರ ಯದಧ್ಯಾಸಃ ತದ್ವೀವೇಕಾಗ್ರ ಹನಿಬನ್ನ ನೋ 
ಭ್ರಮಃ ಇತಿ | ಅನ್ಯೇ ತು ಯತ್ರ!ಯದಧ್ಯಾಸಃ ತಸ್ಕೈವ ವಿಸರೀತಧರ್ಮತ್ವಕಲ್ಪ 
ಸ ಆಚಕ್ಷಕೇ ಇತಿ! ಸರ್ವಧಾಹಿ ತು ಅನ್ಯಸ್ಯ ಅನ್ಯಧರ್ಮಾವಭಾಸತಾಂ 
ನ ವ್ಯೃಭಿಚರತಿ! ತಧಾ ಚ ಲೋಕೇ ಅನುಭವಃ - " ಶುಕ್ತಿಕಾ ಹಿ ರಜತವತ್‌ 
ಅವಭಾಸತ್ರೇ' " ನಿಕಶ್ರನ್ನ ್ರಃ ಸದ್ದಿತೀಯವತ್‌ ' ಇತಿ || 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಧ) a 
ಸ್‌ PAG 
(ಪ್ರಶ್ನೆ): ಈ ಅಢ್ಯಾಸ ಎಂಬುದು ಯಾವದು? ೬. 
ರ 


ಈ 
(ಉತ್ತರ):--ಹೇಳುತ್ತೇವೆ, (ಕೇಳಿ). ಹಿಂದೆ ಕಂಡ (ಒಂದು ವಸ್ತು) 
ಮತ್ತೊಂದರಲ್ಲಿ ಸ್ಮೃತಿರೂಪವಾಗಿ ತೋರುವದೇ (ಅಧ್ಯಾಸವು).” ಇದನ್ನು ಕೆಲವರು 
ಒಂದು (ವಸ್ತು)ವಿನಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದರ ಧರ್ಮದ ಅಢ್ಯಾಸವು " ಎನ್ನು ತ್ತಾರೆ. (ಇನ್ನು) 





1 ನಾನು ಮನುಷ್ಯನು ನನ್ನದು ದೇಹವು ಅಥವಾ ಮನೆಯು-ಎಂದು ಮಂತಾಗಿ, 


2 ಅವಿಚಾರದ ಅವಸೆ ಕೈ ಯಲ್ಲಿರುವದ ನ್ನು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ನೈಸರ್ಗಿಕ_ಎಂದು 
ಕರೆದಿರುತ್ತದೆ. ಸಾ .ಭಾನಿಕಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ವ 'ವಹಾರೆವು ಸಾಗುತ್ತಿರುವದು; ವೇದಾಂತ 
ನಿಚಾರದಿಂದುಂಭಾದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಈ ಜಾ ನವು ತಪ್ಪೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂದು 
ಭಾವ, ಗೀ. ಭಾ. ಭಾ, ೨೮ನ್ನು ನೋಡಿ ವ್ಯಾಖ್ಶಾ ನಗಳಲ್ಲಿ ಈ ವಾಕ್ಯ ಕ್ತ ಬೇರೆಯೆ 
ಆರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಿ ಮೂಲಾನಿದ್ಯಾವಾದವೆಂಬ ಹೊಸ ವಾದವನ್ನು ದರೆ ಆಧಾರೆ ವನೇಲೆ ಹುಟ್ಟ 
ಹಾಕಿರುತ್ತಾರೆ, ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ, 

3 ಒಂದು ಮತ್ತೊಂದೆಂದು ತೋ ಭ್ರಾಂತಿಯೇ ಅಧ್ಯಾಸವು. ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹಿಂದೆ ಕಂಡದ್ದೇ ಮತ್ತೊಂದರಲ್ಲಿ ಕಾ Knee; ನಿಯಮವ್ನಿಲ್ಬನಾಡಿರೂ ಅಧ್ಯಸ್ತ ವಾದದ್ದು 
ಮೊದಲು ಕಂಡದ್ದೇ ಎಂದು ತೋರುತ್ತಿರುವದು. ಪೀರಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ, 

4 ಯಾನದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾಸನಾಗುನದೋ ಅದನ್ನು ಅಧಿಷ್ಟಾ ನ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಆಚಾರ್ಯರ ಭಾಷ್ಯಗ್ರ ಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಆಸ್ಪದ ಎಂದು ಕರೆದಿರುನಮ ಕಂಡುಬಂದಿರಿತ್ತ ಡೆ 


ಅಧಿಸ್ಕಾ ನವೂ ಆರೋಪಿತವಾದದ್ದೂ ಸತ್ಯ ತಡ ಕೆಲವರೆ ಮತ; ಅದಕ್ಕೆ ಅನ್ಯ ಥಾಖ್ಯಾ ತೆ 
ಎಂದು" ಹೆಸರು, 


೪ ಭಾಷ್ಕಕಾರರ ಅವತರಣಿಕೆ 


ಕೆಲವರಾದರೋ ಯಾವದರಲ್ಲಿ ಯಾವದರ ಅಧ್ಯಾಸ(ವಾಗುವಜೋ) ಆ (ಎರಡನ್ನೂ) 
ವಿಂಗಡಿಸಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ (ಅಗುವ) ಭ್ರಮೆ (ಎನ್ನು ತ್ತಾರೆ). ಮತ್ತಿ 
ಕೆಲವರಾದರೋ ಯಾವದರಲ್ಲಿ ಯಾವದರ ಅಧ್ಯಾಸ(ವಾಗುತ್ತದೆಯೋ) ಅದಕ್ಕೇ 
ಬೇರೊಂದು ಧರ್ಮ(ವಿರುವಂತೆ) ಕಲ್ಪಿಸುವದು? ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದು 
ಹೇಗೇ ಆಗಲಿ, ಒಂದು (ವಸ್ತು) ಮತ್ತೊಂದರ ಧರ್ಮವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿ ತೋರುವದೆಂಬು 
ದನ್ನು (ಅಧ್ಯಾಸವು) ಬಿಟ್ಟಿರುವದಿಲ್ಲ. " ಕಪ್ಸೆಯಚಿಫ್ಸೇ ಬೆಳ್ಳಿಯಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ], 
" ಒಬ್ಬ ಚಂದ್ರನೇ ಎರಡನೆಯ (ಚಂದ್ರ)ನೊಡನಿರುವಂತೆ (ತೋರುತ್ತಿದಾನೆ)' ಎಂದು 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅನುಭವವೂ ಹಾಗೆಯೇ (ಇರುತ್ತದೆ)'. 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೩. ಕಧಂ ಪುನಃ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನಿ ಅನಿಸಯೇ ಅಧ್ಯಾಸೋ ವಿಷಯತದ್ದರ್ಮಾ 
ಣಾಮ್‌? ಸರ್ವೋ ಹಿ ಪುರೊಕವಸ್ಸಿತೇ ವಿಷಯೇ ನಿಷಯಾನ್ರರಮ್‌ ಅಧ್ಯ ಸೃತಿ | 
ಯುಷ್ಮತ್ವ್ರತ್ಯಯಾಪೇತಸ್ಯ ಚ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನಃ ಅವಿಷಯತ್ವಂ ಬ್ರವೀಷಿ | ಉಚ್ಯತೇ | 
ನ ತಾವತ್‌ ಅಯಮ್‌ ಎಕಾನ್ತೇನ ಅನಿಷಯಃ | ಅಸ್ಮತ್ರತ್ಯಯನಿಷಯತ್ವಾ ತ್‌; 
ಅನಿರೋಕ್ರತ್ವಾಚ್ಛ ಪ್ರತೃಗಾತ್ಮಪ್ರಸಿದ್ದೇಆ! ನ ಚಾಯಮಸ್ಕಿ ನಿಯಮಃ ಪುರೋಃವ 
ಸ್ಥಿತ ಏನ ವಿಷಯೇ ವಿಷಯಾನ್ತರಮ್‌ ಅಧ್ಯಸಿತವ್ಯಮ್‌ ಇತಿ | ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಣಪಿ ಹಿ 
ಆಕಾಶೇ ಬಾಲಾಃ ತೆಲಮಲಿನತಾದಿ ಅಧ್ಯಸ್ಯಪ್ರಿ!ನಿವಮ್‌ ಅವಿರುದ್ದಃ ಪ್ರತೃಗಾತ್ಮನ್ಯಪಿ 
ಅನಾಶ್ಮಾಧ್ಯಾಸಃ || 

( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಧ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :— ಹಾಗಾದರೆ ವನಿಷಯವಲ್ಲದ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ವಿಷಯದ 

(ಮತ್ತು) ಅದರ ಧರ್ಮಗಳ ಅಧ್ಯಾಸ(ವಾಗಿರುವದೆಂಬುದು) ಹೇಗೆ? ಎದುರಿಗಿರುವ 





1 ಎರಡು ಜ್ಞಾನಗಳಾಗುವವು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅನುಭವ, ಇನ್ನೊಂದು 
ಸ್ಮೃತಿ, ಈ ಎರಡನ್ನೂ ಪಿಂಗಡಿಸಿಕೊಳ್ಳದೆ ಇರುವದೇ ಅಧ್ಯಾಸವು ಎಂದು ಅಖ್ಯಾತಿವಾದಿ 
ಮತದಲ್ಲಿ ಅವಿವೇಕಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದೆ ಭ್ರ ಮೆಯಿಲ್ಲ. 

2 ಒಂದನ್ನು ಮತ್ತೊಂಡೆಂದು ತಪ್ಪಾಗಿ ತಿಳಿಯುವದೇ ಅಧ್ಯಾಸನೆಂಬವರೆ ಮತನಿದು. 
ದು ಅಸತ್ಯನೆಂಬ ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳೂ ಅದು ಸತ್ಯವೆಂಬ ವೇದಾಂತಿ 


CL 
೭ 


ಅಧ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಅಧಿಷ್ಕಾನವಾಗಿ 
ಗಳೂ ಈ ಮತಜೆನರು, 

ತಿ. ಅನಿರ್ನ್ವಚನೀಯವಾದ ಬೆಳ್ಳಿ, ಎರಡನೆಯ ಚಂದ್ರ ಮುಂತಾದವು ಭ್ರಾಂತಿಯ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ಹುಟ್ಟಿ ತೋರುವನೆಂಬ ಕೆಲವರು ವೇದಾಂತಿಗಳ ವಾದವು ಭಾಷ್ಯಸಮ್ಮತವಲ್ಲ. 
ಪೀಠಿಕೆಯನು, ನೋಡಿ. 


ವಿದ್ಯಾ ವಿದ್ಯೆಗಳ ನಿಂಗಡ ೫ 


ವಿನಯದಲ್ಲಲ್ಲವೆ, ಎಲ್ಲರೂ ಮತ್ತೊಂದು ವಿಷಯವನ್ನು ಅಢ್ಯಾಸಮಾಡುತ್ತಾರೆ? 
ಆದರೆ "ನೀನು' ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಯದ (ಸಂಬಂಧ) ವಿಲ್ಲದ (ಕಾರಣ) ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನು 
ವಿಷಯನಲ್ಲವೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಿರುವೆಯಲ್ಲ ! 

(ಸರಿಹಾರ):-- ಹೇಳುತ್ತೇನೆ, (ಕೇಳು). ಒಂದನೆಯದಾಗಿ ಈ (ಆತ್ಮನು) 
ನಿಯಮದಿಂದ ವಿಷಯನಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಇವನು ನಾನು ಎಂಬ ಪ್ರತೃಯಕ್ಕೆ 
ನಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ.'  ಇದಲ್ಲದಿ ಅನಸರೋಕ್ಷನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾಗಿರುವನು.' ಎದುರಿಗಿರುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ಮತ್ತೊಂದು ವಿಷಯವನ್ನು 
ಅಧ್ಯಾಸಮಾಡಬೇಕು ಎಂದೇ ನಿಯಮವು ಇರುವದೂ ಇಲ್ಲ ಆಕಾಶವು ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವಾಗಿದ್ದರೂ ಅವಿವೇಕೆಗಳು (ಅದರಲ್ಲಿ) ತಲವು ಮಲಿನವಾಗಿರುವದು ಮುಂತಾದ 
(ಧರ್ಮ)ವನ್ನು ಅಧ್ಯಾಸಮಾಡುತ್ತಾರಲ್ಲವೆ : ಇದರಂತೆ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನಲ್ಲಿಯೂ 
ಅನಾತ್ಮವನ್ನು ಅಧ್ಯಾಸಮಾಡುತ್ತಾರೆಂಬುದು ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ. 


ನಿದ್ಯಾವಿದ್ಯೆಗಳ ವಿಂಗಡ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೪,  ತೆಮೇತವಮ್‌ ಏವಂಲಕ್ಷಣಮ್‌ ಅಧ್ಯಾಸಂ ಪಣ್ಮಿತಾ ಅನಿದ್ಯೇತಿ 
ಮನ್ಯನ್ಷೇ | ತದ್ವಿನೇಕೇನ ಚ ವಸ್ತುಸ್ತರೂಪಾವಧಾರಣಂ ವಿದ್ಯಾಮ್‌ ಆಹುಃ | ತತ್ರ 
ಏನಂ ಸತಿ ಯತ್ರ ಯದಧ್ಯಾಸಃ ತತ್ಕೃತೇನ ದೋಷೇಣ ಗುಣೇನ ವಾ ಅಣು 
ಮಾಕ್ರೀಣಾನಿ ಸ ನ ಸಂಬಧ್ಯತೇ | 

(ಭಾಸ್ಮಾರ್ಧ) 
ಇಂಥ ಲಕ್ಷಣವುಳ್ಳ ಈ ಅಧ್ಯಾಸವನ್ನು ಪಂಡಿತರು ಅನಿದ್ಯೆ ಎನ್ನು ತ್ತಾರೆ ; 





1 ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ನಾನೆಂಬ ಅರಿವಿಗೆ ಗೋಚರನಾಗಿಯೇ ತೋರುತ್ತಾನೆ 
ಎಂದರ್ಥ. ಆತ್ಮನು ಯಾವಾಗಲೂ ಹೀಗೆಯೇ ತೋರಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ, ಇದು ಅವನ 
ಸ್ವರೂಪವಲ್ಲ. 

2 ಅಧಿಷ್ಕಾನವೂ ಆರೋಪಿತವೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದರೆ ಅಧ್ಯಾಸವಾಗುವದಕ್ಕೆ ಸಾಕು; 
ಅನೆರಡೊ ವಿಷಯನವಾಗಿರಬೇಕ್ಕು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿರಬೇಕು-ಎಂಬ ನಿರ್ಬಂಧವೇನೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು 
ಭಾವ. ಆತ್ಮನು ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದು, ಜ್ಞೇಯವನ್ನು 
ಜ್ಞ್ಯಾತೃವಿನಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾ ಸಮಾಡಬಹುದೆ ?.ಎಂಬ ಅಕ್ಷೇಸಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಗೀ ೧೩ನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯ ಭಾ. ಭಾ, ೨೧೭ರೆಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ.  ಅವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾಸೆ ಹೇಗೆ?_ಎಂಬುದರೆ 
ಜೊತೆಗೆ ಅನಿಷಯವನ್ನು ಅಧ್ಯಾ ಸಮಾಡಬಹುಡೆ ?- ಎಂದೂ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು, 

3 ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನಿಗಳು. 


೩೬ ಭಾಷ್ಕಳಾರರ ಅನತರಣಿಕೆ 


ಅದನ್ನು ವಿನೇಚನೆಮಾಡಿ' ವಸ್ತುಸ್ತರೂಸನನ್ನು ಗೊತ್ತುಪಡಿಸುವದನ್ನು ವಿದ್ಯೆ 
ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಹೀಗಿರುವದರಿಂದ ಯಾವದರಲ್ಲಿ ಯಾವದನ್ನು 
ಅಧ್ಯಾಸಮಾಡುತ್ತಾರೋ ಅದರಿಂದಾದ ದೋಷನಾಗಲಿ ಗುಣವಾಗಲಿ ಅದಕ್ಕೆ 
ಎಳ್ಳಷ್ಟೂ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುವದಿಲ್ಲ 


ವ್ಯವಹಾರವು ಅವಿದ್ರಕವೆಂಬುದು ಹೇಗೆ? 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೫. ಶತಮ್‌ ವಿತಮ್‌ ಅವಿದ್ಯಾಖ್ಯಮ್‌ ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮನೋರಿತರೇತರಾಧ್ಯಾಸಂ 
ಪುರಸ್ಕೃತ್ಯ ಸರ್ವೇ ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಮೇಯವ್ಯವಹಾರಾ ಲೌಕಿಕಾ ವೈದಿಕಾಶ್ಚ 
ಪ್ರವೃತ್ತಾಃ | ಸರ್ವಾಣಿ ಚ ಶಾಸ್ತ್ರಾಣಿ ವಿಧಿಪ್ರತಿಸೇಧಮೋಕ್ಷಸರಾಣಿ | ಕಥಂ ಪುನಃ 
ಅವಿದ್ಯಾವದ್ವಿಷಯಾಣಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದೀನಿ ಪ್ರಮಾಣಾನಿ ಶಾಸ್ತ್ರಾಣಿ ಚ ಇತಿ? ಉಚ್ಯತೇ! 
ದೇಹೇನ್ಸ ಯಾದಿಷು ಅಹಂಮಮಾಭಿಮಾನರಹಿತಸ್ಯ ಪ್ರಮಾತೃ ತ್ತಾನುಪಸತ್ತ್‌ 
ಪ್ರಮಾಣಪ್ರವೃ ತ್ತ ನುಪಸತ್ತೇಃ। ನ ಹಿ ಇನ್ಸ್ಟಿಯಾಣಿ ಅನುಪಾದಾಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿ 
ವ್ಯವಹಾರ; ಸಮೃವತಿ | ನಚ ಅಧಿಷ್ಠಾನಮನ,ರೇಣ ಇನಿ$್ರಿಯಾಣಾಂ ವ್ಯವ 
ಹಾರಃ ಸಂಭವತಿ! ನ ಚ ಅನಧ್ಭಾಸ್ತಾತ್ಮಭಾವೇನ ದೇಹೇನ ಕಕ್ಲಿತ್‌ ವ್ಯಾಪ್ರಿಯತೇ | 
ನ ಚ ಏತಸ್ಮಿನ್‌ ಸರ್ವಸ್ಮಿನ್‌ ಅಸತಿ ಅಸಬ್ಲಸ್ಯ ಆತ್ಮನಃ ಪ್ರಮಾತೃತ್ವಮ್‌ ಉಪ 
ನದೃತೇ | ನ ಚ ಪ್ರಮಾತ್ನತ್ತಮ್‌ ಅನ್ತರೇಣ ಪ್ರಮಾಣಪ್ರವೃತ್ತಿರಸ್ತಿ | ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಅವಿದ್ಯಾವದ್ದಿ ಸಯಾಣ್ಯೇವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದೀನಿ ಪ್ರಮಾಣಾನಿ ಶಾಸ್ತ್ರಾಣಿ ಚ | 

(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಆ ಈ ಅನಿದ್ಯೆಯೆಂಬ ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮಗಳ ಪರಸ್ಪರಾಧ್ಯಾಸನನ್ನು ಮೂಲ 

ವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಎಲ್ಲಾ ಲೌಕಿಕಪ್ರಮಾಣಪ್ರಮೇಯವ್ಯವಹಾರಗಳೂ 





1 ಇದು ಸರಿಯಾದ ತಿಳಿನಳಿಕೆಯಲ್ಲನೆಂದು ನಿನೇಚನೆನಾಡಿ; ಅಥವಾ 
ಅದರಿಂದ ನಿಂಗಡಿಸಿ, ಅತ್ಮನನ್ನೂ ಅನಾತ್ಮವನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಿ ಅರಿತುಕೊಂಡು ಎಂದರ್ಥ. 
ತತ್‌ ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಬುದ್ಧಿ ಸ್ಹವಾದ ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮಗಳೆಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ಆತ್ಮನನ 
ಸತ್ಯವೆಂದೂ ಅನಾತ್ಮನನ್ನು ಮಿಥ್ಯೆಯೆಂದೂ ವಿನೇಚಿಸಿ ಎಂದೂ ಅಭಿಪ್ರಾಯನನ್ನು ಕಲ್ಪಿ 
ಬಹುದು, ಗೀ, ಭಾ. ೧೩-೨೬ (ಭಾ. ಭಾ ೨೮೨)ನ್ನು ನೋಡಿ, 

ಕ್ರ ವಿದ್ಯೆ ಅನಿದ್ಯೆ-ಇನುಗಳೆ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ನೀರಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 

4 ಅಧ್ಯಸ್ತವಾದದ್ದು ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ ತೋರುವ ಹುಸಿತೋರಿಕೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಅಧ್ಯ 
ಸ್ತಾತ್ಮನ ಗುಣವು ಅನಾತ್ಮಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ, ಅಧ್ಯಸ್ತವಾದ ಅನಾತ್ಮದ ದೋಷವು ಅತ್ಮನಿಗೂ 
ಅಂಟುವದಿಲ್ಲ-ಎಂದರ್ಥ. 


J 
ಹ 
ಸ 


ವ್ಯವಹಾರವು ಅವಿದ್ಯಕನೆಂಬುದು ಹೇಗೆ? ೭ 


ವೈದಿಕ(ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಮೇಯನ್ಯವಹಾರಗಳೂ)! ಹೊರಟಿರುತ್ತನೆ. ವಿಧಿ 
ಪ್ರತಿಷೇಧ(ಸರನಾಗಿಯೂ) ಮೋಕ್ಷಪರವಾಗಿಯೂ ಇರುವ ಸಕಲ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೂ? (ಈ ಅನಿದ್ಯೆಯೆಂಬ ಅಧ್ಯಾಸವನ್ನು ಮೂಲನಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡೇ 
ಹೊರಟಿರ ತ್ತವೆ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ)`-- ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೇ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳೂ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೂ ಅವಿದ್ಯಾ 
ವಂತರ ವಿಷಯವಾಗಿರುವನೆಂಬುದು ಹೇಗೆ? 

(ಸರಿಹಾರ)!- ಹೇಳುತ್ತೇವೆ, (ಕೇಳು). ಏಕೆಂದಕೆ ದೇಹ, ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳು-ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ "ನಾನು, «ನನ್ನದು'-ಎಂಬ ಅಭಿಮಾನವಿಲ್ಲ 
ದಾತನು ಪ್ರಮಾತೃವಾಗಲಾರನಾದ್ದರಿಂದ (ಅನನ) ಪ್ರಮಾಣಗಳು 
ಪ್ರವರ್ತಿಸುವದು ಆಗಲಾಂದು. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಇಂದ್ರಿಯಗಳೆಸ್ಸಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳದೆ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೇ ಮುಂತಾದವುಗಳ* ವ್ಯವಹಾರವು ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ. (ತಮಗೆ) ಅಧಿಷ್ಠಾನ 
ವಾದ” (ದೇಹ)ನಿಲ್ಲದೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ವ್ಯಾಪಾರವೂ ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ, ಮತ್ತು ತಾನು 
ಎಂದು ಅಧ್ಯಾಸಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದೆ ಇರುವ ದೇಹದಿಂದ ಯಾವನೂ ಕೆಲಸಮಾಡ 
ಲಾರನು. ಇದಿಷ್ಟೂ ಆಗದಿದ್ದರೆ ಅಸಂಗನಾದ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಪ್ರಮಾತತ್ವವು ಹೊಂದು 
ವದೂ ಇಲ್ಲ. ಪ್ರಮಾತತ್ತನಿಲ್ಲದೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಪ್ರವರ್ತಿಸುವ ಹಾಗೂ ಇಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತೃಕನೇ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳೂ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೂ ಅವಿದ್ಯಾವಂತರ 
ನಿಷಯವಾದವುಗಳೇ. 


ರಾವ ಸವಾ ಸಾವ ನಾನಾನಾ 


1 ಇಡು ಪ್ರಮಾಣ, ಇದರಿಂದ ಇದನ್ನು ಅರಿಯಬೇಕು-ನಂಬ ವ್ಯವಹಾರವು 
ಲಾಕಿಕವಾಗಲಿ ನೈದಿಕೆವಾಗಲಿ ಅನಿದ್ಯಾಪುರಸ್ಸರನಾಗಿಯೇ ಅಗುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥ, ಗೀ. ಭಾ, 
೨.೬೯, ಭಾ ಭಾ. ೧೨೬ನ್ನೂ ಮಾಂ, ಕಾ. ಭಾ, ೨-ಒ೨ನ್ನೂ ನೋಡಿ, 


2 ಇವೆನ್ನು ಮಾಡಬೇಕ್ಕು ಇದನ್ನು ವಡೆಯಬೇಕು, ಇದನ್ನು ಮಾಡಬಾರದು, 


ಮಾಡಿದರೆ ದು:ಖವಾಗುತ್ತದೆ.ಎಂಬ ಕರ್ಮಕಾಂಡದ ಶಾಸ್ತ್ರವೂ ಜ್ಞಾನನನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿ 
ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಸೇರಿ ಮುಕ್ತನುಗಬೇಕು ಎಂದು ಉಪದೇಶಿಸುವ ಜ್ಞಾನಕಾಂಡರೂಪವಾದ 
ಶಾಸ್ತ್ರವೂ ಅನಿಸೈಯನ್ನುಟ್ಟುಕೊಂಡೇ ಹೊರಟಿರುವವು, 

3 ಪ್ರಮಾತೃ ಎಂದರೇ ಎಚ್ಚರದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ದೇಹವು ತಾನು ಇಂದ್ರಿಯಗಳು 
ತನ್ನವು ಎಂಬ ಅಭಿಮಾನವಿರುವವನು. ಇದನ್ನು ಮುಂದಿನ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿದೆ 

4 ಚಾರ್ನಾಕರು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಮಾತ್ರವನ್ನೂ, ಬೌದ್ದರು ಪ್ರ ಕಾ ನುಮಾನಗಳನ್ನ್ಯೂ 


ನೈಯಾಯಿಕರು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಮಾನ, ಉಪಮಾನ ಶಬ್ದ-ಎಂಬಿನನ್ನೂ ಪೂರ್ವಮಾಮಾಂಸ 

ಕರು ಇವುಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ, ಅನುಸಲಬ್ಬಿ_ ಎಂಬಿವುಗಳನ್ನೂ ಪ್ರಮಾಣನೆಂದು ಒಪ್ಪು 
ಟ್‌ 

ತ್ತಾರೆ, ವೇದಾಂತಿಗಳು ಇವೆಲ್ಲವೂ ಅನಿದ್ಯಾಪುರಃಸರನೆನ್ನುತ್ತಾರೆ, 


ಗ್ರ ಆಶ್ರಯವಾದ ಎಂದರ್ಥ. 


ಅ ಭಾಷ್ಕಕಾರರ ಅವತರಣಿಕೆ 


ಲೌಕಿಕವ್ಯವಹಾರವು ಆವಿದ್ಯಕವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ನಿಶೇಷಯುಕ್ತಿ 
( ಭಾಷ್ಯ) 

೬. ಶಶ್ವಾದಿಭಿಶ್ಚ ಅನಿಶೇಷಾತ್‌! ಯಧಾ ಹಿ ಸಶ್ವಾದಯಃ ಶಬ್ದಾದಿ ಭಿಃ 
ಶ್ರೋತ್ರಾದೀನಾಂ ಸಂಬನ್ನೇ ಸತಿ ಶಬ್ದಾದಿನಿಜ್ಞಾನೇ ಪ್ರತಿಕೂಲೇ ಜಾತೇ ತತೋ 
ನಿವರ್ತನ್ನೇ,  ಅನುಕೂಲೇ ಚ ಪ್ರವರ್ತನ್ತೇ | ಯಧಾ ದಣ್ನೋದ್ಯತಕರಂ 
ಪುರುಷಮ್‌ ಅಭಿಮುಖಮ್‌ ಉಪಲಭ್ಯ ಮಾಂ ಹನ್ತ್ನುಮ್‌ ಅಯಮ್‌ ಇಚ್ಛತಿ 
ಇತಿ ಪಲಾಯಿತುಮ್‌ ಆರಭನ್ರೇ | ಹರಿತತೃಣಪೂರ್ಣವಾಣಿಮ್‌ ಉಪಲಭ್ಯ ತಂ ಪ್ರತಿ 
ಅಭಿಮುಖೀಭವನ್ತಿ | ಏವಂ ಪುರುಷಾ ಅಪಿ ವ್ಯತ್ಸನ್ನ ಚಿತ್ತಾಃ ಕ್ರೂರದ್ಭ ಸ್ಟೀನ್‌ 
ಖಡ್ಸೋದೃತಕರಾನ್‌ ಬಲವತಃ ಉಸಲಭ್ಯ ತತೋ ನಿವರ್ತನ್ನೇ, ತದ್ದಿ ಸರೀ ತಾನ್‌ 
ಪ್ರತಿ ಸ್ರವರ್ತನ್ರೇ। ಅತಃ ಸಮಾನಃ ಪತ್ತಾದಿಭಿಃ ವುರುಷಾಣಾಂ ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಮೇಯ 
ವ್ಯವಹಾರಃ!ಸಶ್ವಾದೀನಾಂ ಚ ಪ್ರಸಿದ್ದಃ ಅವಿವೇಕಪುರಃಸರಃ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿವ್ಯವಹಾರಃ 
ತತ್ಸಾಮಾನ್ಯೃದರ್ಶನಾತ್‌ ವೃತ್ಪತ್ತಿಮತಾಮಹಿ ಪುರುಷಾಣಾಂ ಪ್ರತೃಕ್ಸಾದಿವ್ಯವ 
ಹಾರಃ ತತ್ಕಾಲಃ ಸಮಾನಃ ಇತಿ ನಿಶ್ಚೀಯತೇ | 

(ಜಾಸ್ಕಾರ್ಧೆ) 

ಪಶ್ಚಾದಿಗಳಿಗಿಂತ (ಯಾವ) ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದ್ದರಿದಲೂ (ಹೀಗೆಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ)... ಪಶುಗಳೇ ಮುಂತಾದ (ಪ್ರಾಣಿಗಳು) ಶ್ರೋತ್ರವೇ ಮುಂತಾದ 
(ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ) ಶಬ್ದವೇ ಮುಂತಾದ (ವಿಷಯಗಳ) ಸಂಬಂಧವುಂಬಾದಾಗ ಶಬ್ದಾದಿ 
ಗಳ ಅರಿವು (ತಮಗೆ) ಪ್ರತಿಕೂಲವಾದರೆ ಅತ್ತಕಡೆಯಿಂದ ಹಿಂಜರಿಯುತ್ತವೆ, 
ಅನುಕೂಲವಾದರೆ ಮುನ್ನಡೆಯುತ್ತವೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, (ಒಬ್ಬ) ಮನುಷ್ಯನು ದೊಣ್ಣೆ 
ಯನ್ನು ಕೈಯಲ್ಲಿ ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದುಕೊಂಡು (ತಮ್ಮ) ಎದುರಿಗೆ ಬರುವದನ್ನು ಕಂಡಕಿ 
ಇವನು ನನ್ನನ್ನು ಹೊಡೆಯಬೇಕೆಂದಿರುವನು ಎಂದು ಓಡುವದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು 
ಮಾಡುತ್ತವೆ , ಹಸುರು ಹುಲ್ಲನ್ನು ಕ್ಲೈತುಂಬ ಹಿಡಿದುಕೊಂಡಿರುವವನನ್ನು ಕಂಡರೆ 
ಅವನ ಕಡೆಗೆ ಮುನ್ನಡೆಯುತ್ತನೆ ಹೀಗೆಯೇ ವಿವೇಕ(ಯುತವಾದ) ಚಿತ್ತವುಳ್ಳ 
ಪುರುಷರು ಕೂಡ ಕ್ರೂರವಾದ ಕಣ್ಣಿನಿಂದೊಡಗೂಡಿ ಕೂಗುತ್ತಾ ಕತ್ತಿಯನ್ನು 
ಕೈಯಲ್ಲಿ ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದುಕೊಂಡಿರುವ ಬಲಿಷ್ಟರನ್ನು ಕಂಡರೆ ಆಕಡೆಯಿಂದ ಹಿಂಜರಿಯು 
ತ್ತಾರೆ ; ಹಾಗಿಲ್ಲದೆ (ಸೌಮ್ಯವಾಗಿ ಒಳ್ಳೆ ಯಮಾತನ್ನಾಡುತ್ತಿರುವವರನ್ನು ಕಂಡರೆ) 
ಅವರ ಕಡೆಗೆ ಮುನ್ನಡೆಯುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪಶ್ಚಾದಿಗಳಿಗೂ ಮನುಷ್ಯರಿಗೂ 


ಲೌಕಿಕನ್ಯನಹಾರವು ಅನಿದ್ಕಕನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷಯುಕ್ತಿ ೯ 


ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಮೇಯವ್ಯವಹಾರವು' ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ (ಎಂದಾಯಿತು). ಪಶ್ಚಾದಿ 
ಗಳಿಗಂತೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೇ ಮುಂತಾದವುಗಳ ವ್ಯವಹಾರವು ಅನಿನೇಕದಿಂದಲೇ (ಆಗುವ 
ಡೆಂಬುದು) ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾನನಾಗಿರುವದು ಕಂಡುಬರುವದ 
ರಿಂದ ವಿವೇಕವುಳ್ಳ ಪುರುಷರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿವ್ಯವಹಾರವೂ ಆ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಅದರಂಕೆಯೇ? 
(ಇರುವದೆಂದು) ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವ್ಯವಹಾರವೂ ಆನಿದ್ಯಕವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೭. ಶಾಸ್ತ್ರೀಯೇ ತು ವ್ಯವಹಾರೇ ಯದ್ಯಪಿ ಬುದ್ದಿ ಪೂರ್ವಕಾರೀ ನ 
ಅವಿದಿತ್ವಾ ಆತ್ಮನಃ ಸರಲೋಕಸಮ್ಬನ್ಹಮ್‌ ಅಧಿಕ್ರಿಯತೇ, ತಧಾಪಿ ನ ನೇದಾನ್ರ 
ವೇದ್ಯಮ್‌ ಅಶನಾಯಾದೃತೀತಮ್‌ ಅಪೇತಬ್ರಹ್ಮಕ್ಷತ್ರಾದಿಬೇದಮ್‌ ಅಸಂಸಾರಿ 
ಆತ್ಮತತ್ತ ಮ್‌ ಅಧಿಕಾರೇ ಅವೇಕ್ಷ್ಯತೇ । ಅನುಸಯೋಗಾತ್‌, ಅಧಿಕಾರವಿರೋ 
ಧಾಚ್ಛ । ಪ್ರಾಕ್ಟ ತಧಾಭೂತಾತ್ಮನಿಜ್ಞಾ ನಾತ್‌ ಪ್ರವರ್ತಮಾನಂ ಶಾಸ್ತ್ರಮ್‌ ಅವಿದ್ಯಾ 
ವದ್ದಿ ಷಯತ್ತಂ ನಾತಿವರ್ತತೇ | ತಧಾ ಹಿ“ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೋ ಯಜೇತ” (7) ಇತ್ಯಾ 
ದೀನಿ ಶಾಸ್ತ್ರಾಣಿ ಆತ್ಮನಿ ವರ್ಣಾಶ್ರಮವಯೋರವಸ್ತಾದಿನಿಕೇಸಾಧ್ಯಾಸಮ್‌ ಅಶ್ರಿತ್ಯ 
ಪ್ರವರ್ತನ್ರೇ || 

( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

(ಇನ್ನು) ಶಾಸ್ತ್ರದ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿಯೋ ಎಂದರೆ, ಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 
(ಕರ್ಮ)ವನ್ನು ಮಾಡುವಾತನು ತನಗೆ ನರಲೋಕದ ಸಂಬಂಧ(ವಿದೆ ಎಂಬು)ದನ್ನು 
ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಜಿ (ಕರ್ಮಕ್ಕೆ) ಅಧಿಕಾರಿಯಾಗಲಾರನೆಂಬುದು ನಿಜ, ಆದರೂ 





1 ಭಾ. ಭಾ. ೧ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಲೋಕನ್ಯವಹಾರವು ಈ ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಮೇಯ 
ವೃನವಹಾರನೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಲೋಕೆನ್ಯವಹಾರನೆಂದರೆ ಮನುಷ್ಯನೆಂಬ ಅಭಿಮಾನವೆಂದು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರು ಮಾಡಿರುವ ಆರ್ಧಕ್ಕೆ ಭಾಸ್ಕದಲ್ಲಿ ಆಧಾರವಿಲ್ಲ. 

2 ವ್ಯವಹಾರದ ಕಾಲಕ್ಷೆ ಪಶುಗಳಂತೆಯೇ ಬೇಕಾದದ್ದರ ಕಡೆಗೆ ಮುನ್ನ ಡೆಯುನದ್ಳು 
ಬೇಡದ್ದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹಿಂಜರಿಯುವದು.. ಇನನ್ನೆ € ಆವರೂ ಅನುಸರಿಸುತ್ತಾರೆ ಅಮೇಲೆ 
« ನಾವು ಭ್ರಾಂತರಾಗಿದ್ದೆವು' ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರಾದರೂ ವ್ಯವಹಾರವು ಅನಿದ್ಯಕವೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಅದು ಸಾಧಕವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ, 


೧೦ ಭಾಷ್ಕಕಾರರ ಅವತರಣಿಕೆ 


ನೇದಾಂತನೇದ್ಯನಾಗಿಯೂ ಹಸಿವು ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಮಾರಿರುವದಾಗಿಯೂ,' 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ್ಯ, ಕ್ಷತ್ರಿಯತ್ವ-ಮುಂತಾದ ಭೇದಗಳು" ಇಲ್ಲದ್ದಾಗಿಯೂ ಸಂಸಾರಿಯಲ್ಲ 
ದ್ಹಾಗಿಯೂ ಇರುವ ಆತ್ಮತತ್ತ್ವವನ್ನು (ಅರಿತಿರುವದು ಆ ಕರ್ಮವ್ಯವಹಾರದ) ಅಧಿ 
ಕಾರಕ್ಕೆ ಬೇಕಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ (ಆ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕರ್ಮಿಗೆ) ಉಪಯೋಗವೂ 
ಇರುವದಿಲ್ಲ (ಕರ್ಮದ) ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ (ಅದು) ವಿರುದ್ಧವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ." ಅಂಥ 
ಆತ್ಮ ವಿಜ್ಞಾನವು (ಉಂಟಾಗುವದಕ್ಕೆ) ಮೊದಲೇ ಹೊರಬರುವ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಅಜ್ಞಾನಿಯ 
ನಿಷಯನಾಗದೆ ಹೋಗಲಾರದು.” ಆದ್ದರಿಂದಲೇ “ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ಯಾಗಮಾಡ 
ಬೇಕು” (?) ಎಂಬುದೇ ಮುಂತಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಆಯಾ ವರ್ಣ, ಅಶ್ರಮ್ಮ 
ವಯಸ್ಸು, ಅವಸ್ಥೆ - ಮುಂತಾದವುಗಳ ಅಧ್ಯಾಸವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡು ಹೊರಟರು 
ತ್ತವೆ. 


ಆಧ್ಭಾಸದ ಪ್ರಕಾರಗಳು 


ಲ. ಅಧ್ಯಾಸೋ ನಾಮ ಅತಸ್ಮಿನ್‌ ತದ್ದುದ್ದಿಃ ಇತಿ ಅನೋಚಾಮ | ತದ್‌" 
ಯಧಾ- ಪುತ್ರಭಾರ್ಯಾದಿಷು ವಿಕಲೇಷು ಸಕಲೇಷು ವಾ ಅಹಮೇವ ವಿಕಲಃ 
ಸಕಲೋ ವಾ ಇತಿ ಬಾಹ್ಯಧರ್ಮಾನ” ಆತ್ಮನಿ ಅಧ್ಯಸ್ಯತಿ | ತಥಾ ದೇಹಧರ್ಮಾನ್‌ - 


1 ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಂದ ಮಾತ್ರವೇ ತಿಳಿದುಬರುವದಾಗಿಯೂ. ಬೃ, ೩-೯-೨೬, 

2 ಹಸಿವ್ರು ಬಾಯಾರಿಕ್ಕೆ ಮುಸ್ಟ, ಸಾವು, ಶೋಕ, ಮೋಹ.ಇವುಗಳ ಸಂಬಂಧ 
ವಿಲ್ಲದ್ದಾಗಿಯೂ, ಬೃ. 4೫.೧, 

3 ಬ್ರಹ್ಮ, ಕ್ಷತ್ರ, ಲೋಕ ದೇವತೆಗಳು, ಭೂತಗಳು, ಮುಂತಾದವು. ಬೃ. ೨.೪.೬ 

4 ನಾನು ಅಕತನ್ಯ, ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಷತ್ರಾದಿಭೇದೆಗಳಿಲ್ಲದವನು, ಹಸಿವು ಮುಂತಾದ 
ಸಂಸಾರಿಧರ್ಮಗಳಿಲ್ಲದನನು ಎಂಬ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯು ಯಾವ ಕರ್ಮಕ್ಕೂ ಬೇಕಾಗುವದಿಲ್ಲ, 
ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ಮಕ್ಕೂ ಕತ್ತೃತ್ವಾದಿಗಳು ಬೇಕಾಗಿರುವದರಿಂದ ಇದು ಕರ್ಮದ ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ 
ನಿರುದ್ಧವಾದದ್ದೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ, 

ರ ಆದ್ದರಿಂದ ಕರ್ಮಕಾಂಡದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಬಯಸುವ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವ್ಯನಹಾರವೂ 
ಅನಿದ್ಯಾನಂತರಿಗೇ ಹೇಳಿದ್ದು, ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಾಧನನನ್ನು ಹೇಳುವ ಜ್ಞಾನವಾಕ್ಯಗಳೂ 
ಪ್ರಮಾತೃಸ್ರಮಾಣಮೋಯೆನೆಂಬ ವಿಭಾಗವನ್ನು ಇಟ್ಟ ಕೊಂಡೇ ಹೊರಡುವದರಿಂದ ಅನಿದ್ಯಾ 
ನಂತರಿಗೇ ಸರಿ. ಅದಕೆ ಅವುಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿದು ಕೊಂಡವರಿಗೆ ಪ್ರಮಾತೃತ್ವನೇ ಮಿಥ್ಯೆ 
ಯೆಂದು ತಿಳಿದುಬಿಡುವದರಿಂದೆ ಆ ಜ್ಞಾನವಾದ ಬಳಿಕ ಮತ್ತೆ ಪ್ರಮಾತೃತ್ಸನಾಗಲಿ ಕರ್ತೃತ್ವ 
ವಾಗಲಿ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆ ಬಳಿಕ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳತಕ್ಕದ್ದಾಗಲಿ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದಾಗಲಿ 


ಉಳಿದಿರುವದಿಲ್ಲ ಗೀ, ಭಾ, ೨.೨೧, ಭಾ, ಭಾ. ರ್ಷೀನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 


ಅಧ್ಯಾಸದ ಪ್ರಕಾರಗಳು ೧೧ 


"ಸ್ಥೂಲೋಹಮ್‌' "ಕೈಶೋಃಹಮ್‌', ಗೌಕೋಃಹಮ್‌', ತಿಷ್ಕಾಮಿ', "ಗಚ್ಚಾಮಿ' 
"ಲಸಿಯಾಮಿ ಚ' ಇತಿ । ತಥಾ ಇನ್ಸ್ಟಿಯಧರ್ಮಾನ್‌-:ಮೂಕಃ', "ಕಾಣಃ, 
(ಕ್ಲೀಬಃ',"ಬಧಿರಃ', "ಅನ್ಟೋ$ಹಮ್‌' ಇತಿ | ತಧಾ ಅನ್ರಃಕರಣಧರ್ಮಾನ್‌ ಕಾಮ 
ಸಬ್ಬಲ್ಪ ವಿಚಿಕೆತ್ಸಾಧ್ಯವಸಾಯಾದೀನ್‌ | ಏವಮ್‌ ಅಹೆಂಪ ಪ್ರತ್ಯಯಿನಮ್‌ ಅಶೇಷ 

ಸ್ವಪ್ರಚಾರಸಾಕ್ಷಿಣಿ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನಿ ಅಧೃಸ್ಯ ತಂ ಚ ಪ್ರತ್ಯಗಾಶ್ಮಾನಂ ಸರ್ವಸಾಕ್ಷಿಣಂ 
ಕೊ ಕರಮ ಆನ್ರಃಕರಣಾದಿಷು ಅಧ್ಯಸ್ಯತಿ | 


(ಭಾಸ್ಯಾರ್ಥ) 

. ಅಧ್ಯಾಸ? ಎಂದರೆ ಅದಲ್ಲದ್ದರಲ್ಲಿ ಅದು ಎಂಬ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಎಂದು 
(ಹಿಂದೆಯೇ) ಹೇಳಿರುತ್ತೀನೆ' ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ. ಹೆಂಡತಿ, ಮಕ್ಕಳು, 
ಮುಂತಾದವರು ಬಡವಾದರೆ ಅಧವಾ ಮೈ ಗೂಡಿಕೊಂಡರೆ " ನಾನೇ ಬಡವಾದೆನು ', 
"ಮೈಗೂಡಿಕೊಂಡೆನು' ಎಂದು ಹೊರಗಿನ (ವಸ್ತುಗಳ) ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ತನ್ನಲ್ಲಿ 
ಅಧ್ಯಾಸಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ ಹಾಗೆಯೇ " ನಾನು ದಪ ಧೈವಾಗಿರುವೆನು', "ನಾನು 
ಬಡಕಲಾಗಿರುನೆನು', "ನಾನು ಬೆಳ್ಳಗಿರುವೆನು' , "ಠಿಂತಿದೇನೆ', "ನಡೆಯುತ್ತಿದೇನೆ', 
"ನೆಗೆಯುತ್ತಿದೇನೆ' ಎಂದು ದೇಹದ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು (ಅಧ್ಯಾಸಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ), 
ಇದರಂತೆ (ನಾನು) :ಮೂಕನು', “ಒಕ್ಕಣ್ಣನು', "ನವುಂಸಕನು', *ಕಿವುಡನು', 
"ನಾನು ಕುರುಡನು', ಎಂದು ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು (ಅಧ್ಯಾಸಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತಾನೆ), ಇದರಂತೆ ಬಯಸುವದು,ಸಂಕಲ್ಪಿಸುವದು, ಸಂಶಯಪಡುವದು, ನಿಶ್ಚಯಿ 
ಸುವಡು-ಮುಂತಾದ ಅಂತಃಕರಣದ ಟಟ ಜೂ, ತ್ತಾನೆ). 
ಹೀಗೆ ಅಹಂಪ್ರತ್ಯಯಿ(ಯಾದ ಅಂತಃ ಕರಣ)ವನ್ನು” ತನ್ನ ಹರಿದಾಟಗಳಿಗೆಲ್ಲ 
ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿರುವ ಒಳಗಿನ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾಸಮಾಡಿ ಇದಕ್ಕೆ ನಿನರೀತವಾಗಿ ಆ ಸರ್ವ 





1 ಹಿಂದೆ(ಭಾ ಭಾ. ೨ರಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿರುವ "ಸ್ಮೃತಿರೂಪಃ ಪರತ್ರ ಪೂರ್ನದೃಷ್ಟಾವಭಾಸಃ? 
( ಅನ್ಯಸ್ಯ ಅನ್ಯಧರ್ಮಾನಭಾಸತಾ ? ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಗಳ ಅರ್ಥವು ಇವೇ ಎಂದು ಭಾವ. 
ಭಾಷೃಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನಾಧ್ಯಾಸದನ್ಲಿಯೇ ತಾತ್ಸರ್ಯವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಇದು ನಿಸ್ಪಂದಿಗ್ಗ ವಾದ ಗಮಕವಾಗಿ 
ರುತ್ತದೆ. 

2 ನಾನೆಂಬ ಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯನೂ ನಿಷಯನೂ ಅಗಿರುವ ಜೀವನಿಗೆ ಮುಖ್ಯ 
ವಾದ ಉಪಾಧಿ 2.1] ; ಅದ್ದ ra ಇಲ್ಲ € ಅಹಂಪ್ರತ್ಯಯಿ” ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಅಂತಃ 
ಕರಣನೆಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಿದೆ 

3 ವೃತ್ತಿಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಪ್ರಚಾರನೆಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ವೃತ್ತಿ ಎಂದರ್ಥ ಗೀ, 
ಭಾ. ಬಾ. ೪೦೬. ೪೦೮. 


೧೨ ಭಾಸ್ಕಕಾರರ ಅವತರಣಿಕೆ 


ಸಾಕ್ಷಿಯಾದ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನನ್ನೂ ಅಂತಃಕರಣನೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾಸ 
ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 


ಅನಿದ್ಯಾನಾಶಕ್ಕಾಗಿ ವೇದಾಂತಪ್ರವೃತಿ 
3 ಅಧಿ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೯. ಏನಮ್‌ ಅಯಮ್‌ ಅನಾದಿರನನ್ನ: ನ್ರೆಸರ್ಗಿಕೊಆಧ್ಯಾಸಃ ಮಿಥ್ಯಾ 
ಪ್ರತ್ಯಯರೂಪಃ ಕರ್ತೃತ್ವಭೋಕ್ತೃತ್ನಪ್ರವರ್ತಕಃ ಸಕಲಲೋಕಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಃ | ಅಸ್ಯ 
ಅನರ್ಥಹೇಕೋಃ ಪ್ರಹಾಣಾಯ ಆತ್ಮ್ಮೈಕತ್ತವಿದ್ಯಾಪ್ರತಿಸತ್ತಯೇ ಸರ್ವೇ ವೇದಾನ್ತಾ 
ಆರಭ್ಯನ್ರೇ | ಯಧಾ ಚ ಅಯಮರ್ಥಃ ಸರ್ವೇಷಾಂ ವೇದಾನ್ತಾನಾಮ್‌, ತಥಾ 


ವಯಮ್‌ ಅಸ್ಯಾಂ ಶಾರೀರಕಮಾಮಾಂಸಾಯಾಂ ಪ್ರದರ್ಶಯಿಷ್ಯಾಮಃ | 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಧ) 
ಹೀಗೆ ಮೊದಲಿಲ್ಲದೆ ಕೊನೆಯಿಲ್ಲದೆ! ಸ್ವಾಭಾವಿಕನಾಗಿರುವ ತಪ್ಪು 
ತಿಳಿವಿನ ರೂಪನಾಗಿರುವ ಈ ಅಧ್ಯಾಸವು ಕತ್ತೃತ್ಯಭೋರ್ಕ್ಯತೃಗಳನ್ನು 
ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತಿರುವದು ಎಲ್ಲಾ ಜನರಿಗೂ ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷನಾಗಿರುತ್ತದೆ.3 
ಅನರ್ಥಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಈ (ಅಭ್ಯಾಸವನ್ನು) ನಾಶಗೊಳಿಸುವದಕ್ಕೆ 
ಆತ್ಮೈಕತ್ವನಿದ್ಯೆಯು* (ಜನರಿಗೆ) ದೊರಕಲೆಂದು ನೇದಾಂತಗಳಿಲ್ಲ 





1 ಈ ಅಧ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಕಾಲದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮೊದಲಾಗಲಿ ಕೊನೆಯಾಗಲಿ ಇರುವದಿಲ್ಲ 
ಏಕೆಂದರೆ ನಾನು ಯಾವಾಗಲೂ ಪ್ರಮಾತೃವು ಎಂದೇ ನಮಗೆ ತೋರುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಆಗುವ ಬಾಧೆಯ ರೂಪವಾದ ಅಂತವು ಅಧ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಇದ್ದೇ ಇದೆ 

2 ಅನಿದ್ಯಾ, ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನ, ಮಿಥ್ಯಾಪ್ರತ್ಯಯೆ-ಇವೆಲ್ಲ ಆತ್ಮನ ವಿಷಯದ ತಪ್ಪು 
ತಿಳಿವಳಿಕೆಯೆಂಬರ್ಥದ ಶಬ್ದಗಳು. 

3 ಅನುಭವದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. 

4 « ಆತ್ಮನೊಬ್ಬನೇ ಸರಮಾರ್ಥವು, ಇದೆಲ್ಲವೂ ನಾನೂ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಎಂಬ 
ತಿಳಿವಳಿಕೆ. 

ರಿ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಅತ್ಮ್ರೈಕತ್ವನಿದ್ಯೆಯನ್ನೆ€ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತವೆ, ಉಪಾಸ 
ನಾದಿಗಳನ್ನು ಪರಮತಾತ್ರರ್ಯದಿಂದ ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ.ಎಂದು ಭಾವ. ಉಪನಿಸತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಉಪಾಸ 
ನೆಯೇ ಮುಂತಾದ ರೂಪದೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿದೈಯನ್ನು ವಿಧಿಸಿದೆ ಆ ಸನಿವೈೆಯೇ ಮುಕ್ತಿಗೆ ಸಾಧನ 
ಎಂದು ಹೇಳುನ ವಾದಗಳನ್ನು ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಇಲ್ಲಿ ಮುಂದೆ ಖಂಡಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಪೀಠಿಕೆ 
ಯನ್ನು ನೋಡಿ, 


ಅನಿದ್ಯಾನಾಶಕ್ಕಾಗಿ ನೇದಾಂತಪ್ರವೃತ್ತಿ ೧ 


ಹೊರಟಿರುತ್ತವೆ. ಸರ್ವವೇದಾಂತಗಳಿಗೂ ಇದೇ ಅರ್ಥನೆಂಬುದು 


ಹೇಗೆಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಈ ಶಾರೀರಕವಿನಾಮಾಂಸೆಯಲ್ಲಿ' ತೋರಿಸಿ 
ಕೊಡುನೆವು. 


ಗ ನಾ 


1 ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ” ಶಾರೀರಕವಿನಾಮಾಂಸಾ '(ಶಾರೀರಾತ್ಮನಾದ ಜೀವನ ತತ್ತ ವನ್ನು 
ನಿಚಾರೆಮಾಡುವ ಶಾಸ್ತ್ರ) ಎಂದು ಹೆಸರು. ಮುಂದಿನ ಪ್ರಘಟ್ಟಿ ದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ( ನೇದಾಂಶ 
ಮಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರ' ವೆಂದು ಕರೆದಿದೆ. ಉಪನಿಷದ್ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ನಿಚಾರಮಾಡಿ ಅರ್ಥವನು 
ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂದು ಆ ಮಾತಿನ ಅರ್ಥ, ವೇದಾಂತಗಳಿಗೆ ಎಂದರೆ ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳಿಗೆ ತಾತ್ಪರ್ಯವೆಂಬುದನ್ನು ಈ ಸೂತ್ರರೂಪವಾದ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಣಯಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಇದರ 
ಭಾಸ್ಕದಲ್ಲಿ ನಾವು ಇದನ್ನು ಸ್ಪಸ್ಟ ಪಡಿಸುವೆವು.ಎಂದು ಭಾನ, 


೧೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [೪. ೧, ಪಾ. ೧ 


ಒಂದನೆಯ ಆಧ್ಯಾಯ 
ಒಂದನೆಯ ಹಾದ 


೧. ಜಿಜಾ ಸಾದಿಕರಣ! 
ET RAE 


(ಅಧಿಕಾರಿಯು ಮುಕ್ತಿಗಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು) 
(ಭಾಷ್ಯ) 
೧೦. ವೇದಾನ್ತಮಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ ವ್ಯಾಚಿಖ್ಯಾಸಿತಸ್ಯ ಇದಮ್‌ 
ಆದಿಮಂ ಸೂತ್ರಮ್‌ 
(ಭಾಸ್ಯಾರ್ಧ) 
(ನಾವು) ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಬೇಕೆಂದಿರುವ ನೇದಾಂಶನಿಾಮಾಂಸಾ 
ಶಾಸ್ತ್ರಕೈ? ಇದು ಮೊದಲನೆಯ ಸೂತ್ರವು -- 
ಅಥಾತೋ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ loll 
೧ (ಸಾಧನಚತುಷ್ಟಯವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಂಡ)ಮೇಲೆ, ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಪರಪುರುನಾರ್ಧವು ದೊರೆಯುತ್ತದೆ). ಆದಕಾರಣ, ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು (ಮಾಡಬೇಕು). 
ಇ a 
ಆಥಶಬ್ದದ ಅರ್ಥ 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೧೧ ಶಕ್ರ ಅಧ ಶಬ್ದಃ ಆನನ್ರರ್ಯಾರ್ಧಃ ಸರಿಗೃಹ್ಯತೇ ನ ಅಿಧಿಕಾರಾರ್ಥಃ। 
ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾಯಾಃ ಅನಧಿಕಾರ್ಯತ್ವಾತ್‌ |! ಮಜ್ಗಲಸ್ಯ ಚ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥೇ 





1 ಅಧಿಕರಣನೆಂದರೆ ಯಾವದನ್ನು ಕುರಿತು ವಿಚಾರಮಾಡಿ ನಿರ್ಣಯಿಸಲಾಗುವದೋ 
ಅದನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಗ್ರಂಥಭಾಗ, ಒಂದೊಂದು ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ಒಂದು ಅಥವಾ ಹೆಚ್ಚು ಸೂತ್ರ 
ಗಳಿರಬಹುದು, 

2 *ಈ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ « ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು' ಎಂದು ಹೆಸರಿಟ್ಟಿರುವದು ಲೋಕರೂಢಿ 
ಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ, ಆಚಾರ್ಯರು ಃ ಶಾರೀರಕಮಾಮಾಂಸಾ ', « ವೇದಾನ್ನಮಾಮಾಂಸಾ' 
ಎಂಬ ಹೆಸರುಗಳಿಂದಲೇ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಕರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 


ಅಧಿ, ೧ ಸೂ, ೧] ಅಥಶಬ್ದದ ಅರ್ಥ ೧೫ 


ಸಮನ್ವಯಾಭಾವಾತ್‌! ಅರ್ಥಾನ್ರರಪ್ರಯುಕ್ತ ಏವ ಹಿ ಅಥಶಬ್ದಃ ಶ್ರುತ್ಯಾ ಮಜ್ಸಲ 
ಪ್ರಯೋಜನೋ ಭವತಿ | ಪೂರ್ವಪ್ರಕೃತಾಸೇಕ್ಸಾಯಾಶ್ಟ್ರ ಫಲತಃ ಆನನ್ತರ್ಯಾ 
ವ್ಯಕಿರೇಕಾತ್‌ | ಸತಿ ಚ ಅನನ್ರರ್ಯಾರ್ಧತ್ತೇ ಯಥಾ ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಪೂರ್ವ 
ವೃತ್ತಂ ವೇದಾಧ್ಯಯನಂ ನಿಯಮೇನ ಅಪೇಕ್ಷಕೇ ಏವಂ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾ ಸಾವಿ ಯತ್‌ 
ಪೂರ್ನವೃತ್ತಂ ನಿಯಮೇನ ಅಪೇಕ್ಷಕೇ ತದ್‌ ವಕ್ತವ್ಯಮ್‌। ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯಾನನ್ರರ್ಯಂ 
ತು ಸಮಾನಮ್‌ ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇಲ್ಲಿ ಅಧ ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು ಆಮೇಲೆ ಎಂಬರ್ಧದಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೇ 
ಹೊರತು " ಪ್ರಾರಂಭ' ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ (ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ)ಬಾರದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಇಲ್ಲಿ ಆರಂಭಿಸತಕ್ಕದ್ದಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ." "ಮಂಗಲ' (ಎಂಬರ್ಥ)ವು 
ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿ ಸಮನ್ವಯವಾಗುವದಿಲ್ಲ'ವಾದ್ದರಿಂದ (ಆ ಅರ್ಥವನ್ನೂ ಇಟ್ಟು 
ಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಸಿಲ್ಲ, ಬೇರೊಂದು ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಮಾಡಿರುವ ಅಧಶಬ್ದವೇ 
ಕಿವಿಗೆ ಬೀಳುವದರಿಂದ ಮಂಗಲವೆಂಬ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ 
ಯಲ್ಲವೆ?' ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವದಾದಮೇಲೆ (ಎಂಬರ್ಥವೂ) ಫಲದಲ್ಲಿ 
ಆನಂತರ್ಯ(ವೆಂಬ ಅರ್ಥಕ್ಕಿಂತ)ಜೀರೆಯಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ.* 

(ಕೇಳುವವನು): ಹೀಗೆ ಆನಂತರ್ಯವೇ (ಅಧಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವೆಂದಾದ) 
ಮೇಲೆ ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾ ಸೆಗೆ ಮೊದಲು ನಡೆದಿರಬೇಕಾದ ವೇದಾಧ್ಯಯನವು ಹೇಗೆ 
ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಜೀಕಾಗಿರುವದೋ" ಅದರಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೂ ಮೊದಲೇ ಆಗಿರ 





1 ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾ ಸೆಯನ್ನು ಆರೆಂಭಿಸಿ ಅದರ ವಿಷಯವಾಗಿ ಏನಾದರೂ ಹೇಳಬೇಕೆಂದು 
ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಹೊರಟಿರುನದಿಲ್ಲ, ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಹೊರಬರುತ್ತದೆ, 

2 «ಮಂಗಲವ್ರು ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾ ಸೆ? ಎಂದು ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಮಾಡಿ ಅನ್ವಯಿ 
ಸುವದಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅಗ ಮಂಗಲಕ್ಕೂ ವಾಕ್ಯಾರ್ಧವಾದ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೂ ಸಂಬಂಧ 
ವಿರುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಒಟ್ಟುಗೂಡಿ ಒಂದು ವಾಕ್ಕವಾಗುವದಿಲ್ಲ, 

3 ಅಥರಬ್ದವನ್ನು ಯಾವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿದರೂ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರಂಭ 
ದಲ್ಲಿದ್ದೆರೆ ಅದು ಮಂಗಲವೇ ಅಗುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥ, 

4 " ಹಿಂದೆ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವ ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯಾದ ಬಳಿಕ ? ಎಂದು ಒಬ್ಬ ವೃತ್ತಿ 
ಕಾರರು ಅಥಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದರು, ಅವರೂ ಅಮೇಲೆ ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಒನ್ಪಿದಂತೆಯೇ ಅಗಿರುತ್ತದೆ, 

5 ಇದನ್ನು ಜೈಮಿನಿಗಳ ಪೂರ್ನಮಾಮಾಂಸಾಸೂತ್ರದ ಭಾಸ್ಯದಲ್ಲಿ ಶಬರ 
ಸ್ವಾಮಿಗಳು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 


೧೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ [ಆ, ೧, ಪಾ, ( 


ಬೇಕಾದದ್ದು ಯಾವದು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಬೇಕಾಗುವದೋ, ಅದನ್ನು ಹೇಳತಕ್ಕದ್ಕು 
(ಅಗತ್ಯ). ವೇದಾಧ್ಯಯನವಾದ ಬಳಿಕವೇ ಆಗಬೇಕೆಂಬುದಂತೂ (ಎರಡು ಜಿಜ್ಞಾ 
ಸೆಗಳಿಗೂ) ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ.' 

(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೨. ನನು ಇಹ ಕರ್ಮಾವಜೋಧಾನನ್ರರ್ಯಂ ವಿಶೇಷಃ | ನ | ಧರ್ಮ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಯಾಃ ಪ್ರಾಗನಿ ಅಧೀತವೇದಾನ್ತಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೋಸಪತ್ತೇಃ | ಯಥಾ 
ಚ ಹೃದಯಾದ್ಯವದಾನಾನಾಮ್‌ ಆನನ್ರರ್ಯನಿಯಮಃ;, ಕ್ರಮಸ್ಯ ನಿವಕ್ತಿತತ್ವಾತ್‌; 
ನ ತಥಾ ಇಹ ಕ್ರಮೋ ವಿವಕ್ತಿತಃ | ಶೇಸಶೇಸಿತ್ತೇ ಅಧಿಕೃ ತಾಧಿಕಾರೇ ವಾ 
ಪ್ರಮಾಣಾಭಾವಾತ್‌ | ಧರ್ಮಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಯೋಃ ಫಲಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯಭೇದಾಚ್ಚ 
ಅಭ್ಯುದಯಫಲಂ ಧರ್ಮಜ್ಞಾನಮ್‌, ತಚ್ಚ ಅನುಷ್ಠಾನಾಪೇಕ್ಷಮ್‌ | ನಿಃಶ್ರೇಯಸ 
ಫಲಂ ತು ಬ್ರಹ್ಮನಿಜ್ಞಾನಮ್‌, ನ ಚ ಅನುಷ್ಠಾನಾಕ್ಷರಾಪೇಕ್ಷಮ್‌ | ಭವ್ಯಕ್ನ 
ಧರ್ಮೋ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯಃ ನ ಜ್ಞಾನಕಾಲೇ ಅಸ್ತಿ | ಪುರುಷವ್ಯಾಪಾರತನ್ರ್ರತ್ವಾತ್‌ | ಇಹ 
ತು ಭೂತಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಕಮ್‌ ರಿತ್ಯತ್ವಾತ್‌ ನ ಪುರುಷವ್ಯಾಪಾರತನ್ರಮ್‌ | 
ಚೋದನಾಪ್ರವೃತ್ತಿಭೇದಾಚ್ಚ |! ಯಾ ಹಿ ಜೋದನಾ ಧರ್ಮಸ್ಯ ಲಕ್ಷಣಮ್‌, ಸಾ 
ಸ್ವವಿಸಷಯೇ ನಿಯುಣ್ವಾನ್ಸೈವ ಪುರುಷಮ್‌ ಅವಚೋಧಯತಿ | ಬ್ರಹ್ಮಚೋದನಾ 
ತು ಪುರುಷಮ್‌ ಅವಜೋಧಯತ್ಯೇವ ಕೇವಲಮ್‌ | ಅವಜೋಧಸ್ಯ ಚೋದನಾ 
ಜನ್ಯತ್ತಾತ್‌ ನ ಪುರುಷೋ*ವಜೋಧೇ ನಿಯುಜ್ಯತೇ | ಯಧಾ ಅಕ್ಸಾರ್ಥಸಂನಿ 
ಕರ್ನೇಣ ಅರ್ಥಾವಬೋಥೇ, ತದ್ವತ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಕಿಮಪಿ ವಕ್ತವ್ಯಂ ಯದನನ್ತರಂ 
ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಉಪದಿಶ್ಯತೇ ಇತಿ | 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ) :--ಇಲ್ಲಿ. ಕರ್ಮಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡಮೇಲೆ 
(ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು) ಎಂಬ ವಿಶೇಷ(ವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳ ಬಹುದಲ್ಲ)! 





{ 





1 ಆದ್ದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಅಥಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಿಲ್ಲ. 

೨ ಈ ಪೂರ್ನಪಕ್ಷಿಯು 4 ಪೂರ್ನ್ವಪ್ರಕೃತಾಪೇಕ್ಷೆ ' ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವ 
ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಅನಲಂಬಿಸುವನನು ಎಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ನೇದಾ 
ಧ್ಯಯನನವು ಮೊದೆಲು ಆಗಿರಬೇಕು; ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ಅಧ್ಯಯೆನದ ಜೊತೆಗೆ ಕರ್ಮಕಾಂಡ 
ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಕರ್ಮಗಳ ಜ್ಞಾನವೂ ಆಗಿರಬೇಕು ಎಂಬ ನಿಶೇಷವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬಹುದಲ್ಲ 1... 
ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ ಕೇಳುತ್ತಿ ದಾನೆ. 


ಅಧಿ ೧, ಸೂ, ೧] ಅಥಶಬ್ದದ ಅರ್ಥ ೧೬ 


(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ). ಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ (೧) ವೇದಾಂತವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡಿದವನು ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾನೆಯನ್ನು ಮಾಡುವದಕ್ಕೂ ಮೊದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆ 
ಯನ್ನು (ಮಾಡ)ಬಹುದಾಗಿದೆ. (ಯಾಗದಲ್ಲಿ) ಹೃದಯವೇ ಮುಂತಾದ! (ಪಶು 
ನಿನ ಅವಯವಗಳನ್ನು) ಕತ್ತರಿಸುವಲ್ಲಿ (ಒಂದಾಗುತ್ತಲೂ ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ಕತ್ತರಿಸ 
ಬೇಕೆಂಬ) ಕ್ರಮವನ್ನು ಹೇಳುವದರಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸ್ಫರ್ಯವಿರುವದರಿಂದ ' ಹೇಗೆ ಆನಂತ 
ರ್ಯದ ನಿಯಮವುಂಟೋ, ಹಾಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಕ್ರಮವನ್ನು ಹೇಳುವದರಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ (ಇವೆರಡಕ್ಕೂ) ಅಂಗಾಂಗಿಭಾವವಿದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೇ ಆಗಲಿ, (ಒಂದರಲ್ಲಿ) 
ಅಧಿಕೃತನಾದವನಿಗೇ ಇನ್ನೊಂದರಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವೆಂಬುದಕ್ಕೇ ಆಗಲಿ, ಪ್ರ ಮಾಣವಿರುವೆ 
ದಿಲ್ಲ” (೨) ಧರ್ಮ (ಜಿಜ್ಞಾಸೆ), ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆ-(ಇವುಗಳೆರಡಕ್ಕೂ) ಫಲವೂ 
ಜಿಜ್ಞಾಸೃವೂ ( ಬೇರೆ) ಜೇರೆಯಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ( ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಸರಿಯಲ್ಲ). 
ಹೇಗೆಂದರೆ, ಧರ್ಮಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಫಲವು ಅಭ್ಭುದಯವು , ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ಅನುಷ್ಠಾನವು 
ಬೇಕು. ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾನಕ್ಕಾದರೋ ನಿಃಕ್ರೀಯಸವು ಫಲವು, ಅದಕ್ಕೆ (ಮತ್ತಿ) 
ಯಾವ ಅನುಷ್ಠಾನವೂ ಜೇಕಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಇದಲ್ಲದೆ (ಮೊದಲನೆಯ) ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ 
ವಿಷಯವಾದ ಧರ್ಮವು ಮುಂಜಿ ಉಂಟಾಗತಕ್ಕದ್ದು, ಜ್ಞಾನಕಾಲದಲ್ಲಿರುವದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ (ಅದು) ಪುರುಷನ ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ ಅಧೀನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ವಿಷಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಈಗ ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರುವದು, ಅದು ನಿತ್ಯ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಪುರುಷನ ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ ಅಧೀನವಾಗಿರುವದಲ್ಲನ (೩) (ಈ 
ಎರಡು ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗಳ ಸಂಬಂಧವಾದ) ಜೋದನೆಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೂ ಬೇರೆಬೇರೆ 


ಗತ್‌, 





ಹೈದೆಯ್ಯ ನಾಲಗೆ ಎಡೆ- ಈ ಅವಯವಗಳನ್ನು. ತೈ, ಸಂ, ೬-4-೧೦-೧೦ ರಲ್ಲಿ 
ಈ ಅವಯನಗಳ ಅನದಾನವು (ಕತ್ತರಿಸುವದು) ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ 
2 « ಅಥೆ' (ಆ ಬಳಿಕೆ) ಎಂಬ ಮಾತು ಅನದಾನಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಕ್ರನುನನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 
ಜೆ” ಪ್ರಯಾಜಯಾಗಗಳು ದರ್ಶಪೂರ್ಣಮುಸಗಳಿಗೆ ಲಂಗವಾಗಿರುವದೆರಿಂದೆ ಆವನ್ನು 
ಮೊದಲು ಮಾಡಿ ಆಮೇಲೆ ದೆರ್ಶಪೂರ್ಣನಮೂಾಸಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು ದರ್ಶಪೂರ್ಣಮಾಸ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡುನ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಚಮಸನವೆಂಬ ವಾತ್ರೆಯೆಲ್ಲಿ ನೀರು ತುಂಬಬೇಕಾಗುವದು ; 
ಆದರೆ ಸಶುಕಾಮನಾದವನು (ಹಾಲುಕರೆಯುನ) ಗೋದೂೋಹೆನಪಾತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ತುಂಬಬೇಕು 
ಎಂಬ ನಚನನಿದೆ.. ಈ ಎರಡನೆಯ ವಚನವು ವರ್ಶಸೂರ್ಣಮಾಸಗಳಿಗೆ ಅಧಿಕಾರಿಯಾದ 
ವನಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಪ್ಪ. ಹೀಗೆ ಕರ್ಮಜ್ಞಾನವು ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅಂಗವಲ್ಲ 
ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕೃತನಾದವನಿಗೇ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರ ಎಂಬ ನಿಯಮವೂ ಇಲ್ಲ. ಅದ್ಬೆರಿಂದ 
ಇಲ್ಲಿ ಅಥಶಬ್ದವು ಕ್ರಮವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣಎಲ್ಲ, 
4 ಗೀ, ಭಾ, ೨.೨೦ (ಭಾ, ಭಾ, ೩೯) , ಮುಂ, ಭಾ. ೧-೧-೬ (ಭಾ. ಭಾ. ೧೮.) 
ರ ಧರ್ಮವು ಭನ್ಮ ಪುರುಷನ ಕರ್ಮದೆ ಫಲವಾಗಿ ಮುಂದೆ ಬರತಕ್ಕದ್ದು ; 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಭೂತ, ಈಗಲೇ ಇರತಕ್ಕದ್ದು ಕರ್ಮದಿಂದ ಅಗತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ. 


೧೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ, ೧. ಪಾ, ೧. 


ಯಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ), ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಲಕ್ಷಣ 
ವಾಗಿರುವ ಚೋದನೆಯಿರುವದಲ್ಲ', ಅದು ತನ್ನ ವಿಷಯ(ವಾದ ಕರ್ಮ)ದಲ್ಲಿ 
ಪುರುಷನನ್ನು ಕಟ್ಟುಮಾಡಿ (ತೊಡಗಿ) ಸುತ್ತಲೇ? ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜೋದನೆಯು ಪುರುಷನಿಗೆ (ಸುಮ್ಮನೆ) ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. 
(ಈ) ಜ್ಞಾನವು ಜೋದನೆಯಿಂದ(ಲೇ) ಉಂಟಾಗುವದರಿಂದ* (ಅದು) ಪುರುಷ 
ನನ್ನು ಜ್ಞಾನ(ವನ್ಮುಂಟುಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಂದು) ಕಟ್ಟುಮಾಡುವದಿಲ್ಲ. ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಟೂ 
ನಿಷಯಕ್ಕೂ ಆಗುವ ಸಂಬಂಧದಿಂದ (ಉಂಟಾಗುವ) ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ (ಇಂದ್ರಿ 
ಯವು ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಕಟ್ಟುಮಾಡುವದಿಲ್ಲವೋ) ಹಾಗೆಯೇ (ಇದು). 

(ಕೇಳುವವನು):--- ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವದರ ಅನಂತರ (ಈ) ಬ್ರಹ್ಮ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ 
ಯನ್ನು (ಮಾಡಟೇಕೆಂದು) ಉಪದೇಶಮಾಡಿರುತ್ತದೆಯೋ (ಅಂಥದ್ದು) ಯಾವದಾದ 
(ರೊಂದ)ನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. 

(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೩. ಉಚ್ಯತೇ | ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯವಸ್ತು ನಿವೇಕಃ, ಇಹಾಮುತ್ರಾರ್ಥ ಭೋಗ 
ವಿರಾಗ, ಶಮದಮಾದಿಸಾಧನಸಂಸತ್‌, ಮುಮುಕ್ಕುತ್ತೆಂ ಚ! ತೇಷು ಹಿ ಸತ್ಸು 
ಪ್ರಾಗಫಿ ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾಯಾಃ ಊರ್ಧ್ವಂ ಚ ಶಕ್ಯತೇ ಬಹ್ಮ ಜಿಜ್ಞಾ ಸಿತುಂ 
ಜ್ಞಾತುಂ ಚ ನ ನಿಷರ್ಯಯೇ। ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅಧಶಬ್ಬೇನ ಯಥೋಕ್ತಸಾಧನಸಂಪತ್ರ್ಯಾ 
ನನ್ನರ್ಯಮ್‌ ಉಸದಿಶ್ಯತೇ | 

(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ):--ಹೇಳುತ್ತೀವೆ, (ಕೇಳು). ಶಿತ್ಯಾರಿತ್ಯವಸ್ತುವಿವೇಕ, " ಈ 





1. «ಟೋದನಾಲಕ್ಷಣೋ€ರ್ಥೋ ಧರ್ಮಃ ಎಂಬ ಜೈ, ಸೂ, (೧-೧-೧)ವನ್ನೂ 
ಅದರ ಶಾಬರಭಾಸ್ಯನನ್ನೂ ನೋಡಿ, ಚೋದನೆ ಎಂದರೆ ನೈದಿಕವಾಕ್ಕವು, ಲಕ್ಷಣವೆಂದರೆ 
ಪ್ರಮಾಣವು. 

2. ಕರ್ಮದೆಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿಸುತ್ತಲೇ ಎಂದರ್ಥ. ಕರ್ಮವಾಕೃವು ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ತೊಡ 
ಗಿಸುವದೆಂಬುದೂ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಜ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಆ ವಾಕ್ಯವು ಇಂಥ ಫಲಕ್ಕೆ ಇಂಥದ್ದು 
ಸಾಧನನೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಆಷ್ಟೆ, 


3.  ವಾಕೃದಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾನವು ಆಗಿಬಿಡುವದರಿಂದ ಎಂದರ್ಥ, “ಚೋದನ್ವಾಜನ 
ತ್ವಾತ್‌?' ಎಂದಿರುವ ಅಚ್ಚಿನ ಪಾರವು ಸರಿಯಲ್ಲ. 


4, ನಿತ್ಯವಾದ ವಸ್ತು ಕರ್ಮದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವದಲ್ಲ ಎಂಬ ವಿನೇಕ_ಎಂದಿಷ್ಟೇ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡರೆ ಸಾಕು ಇಂಥದ್ದೇ ಆ ನಿತ್ಯವಾದ ವಸ್ತು ಎಂಬ ವಿಶೇಷಜ್ಞಾನ 


ವೆಂಬ ಅರ್ಥವೇನೂ ಇಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಜ್ಞಾನವೇ ಇಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಯವಿಚಾರದಿಂದ ಆಗಬೇಕಾಗಿರು 
ತದೆ. 


ಅಧಿ, ೧, ಸೂ, ೧] ಅಥಶಬ್ದದ ಅರ್ಥ ೧೯ 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 
ಲೋಕದ ಮತ್ತು ಸರ(ಲೋಕದ) ವಸ್ತುಗಳ ಭೋಗದಲ್ಲಿ ವಿರಕ್ತಿ, ಶವ್ಯ ದನು, 
ಮುಂತಾದ ಸಾಧನಗಳ ಸಂಸತ್ತು, ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಇಚ್ಛೆಯುಳ್ಳವನಾಗಿರುವದು-(ಇವು 
ಗಳುಂಟಬಾದ ಮೇಲೆ ಎಂಬುದು ಅಧಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವು). ಏಕೆಂದರೆ ಇವುಗಳು ಇದ್ದರೆ 
ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ಮುಂಚೆಯೂ ಆಮೇಲೂ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಕುರಿತು ವಿಚಾರವನ್ನು 
ಮಾಡುವದಕ್ಕೂ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಟೂ ಆಗುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಆಗುವದಿಲ್ಲ.' ಆದ್ದರಿಂದ "ಈ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಸಾಧನಸಂಪತ್ತಿಯುಂಟಾದಮೇಲೆ' 
ಎಂಬುದನ್ನು ಅಥಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 
ಅತಃಶಬ್ದದ ಅರ್ಥ 

೧೪. ಅತಃಶಬ್ಬೋ ಹೇತ್ತರ್ಧಃ । ಯಸ್ಮಾತ್‌ ನೇದ ಏನ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಾ 
ದೀನಾಂ ಶ್ರೇಯಕಸಾಧನಾನಾಮ್‌ ಅನಿತ್ಯಫಲತಾಂ ದರ್ಶಯತಿ. ತದ್ಯಧಥೇಹ 
ಕರ್ಮಜಿತೋ ರೋಕಃ ಶಕ್ಲೀಯತ ಏವಮೇವಾಮುತ್ರ ಪ್ರಣ್ಯಜಿತೋ* ಲೋಕಃ 
ಕ್ಷೀಯತೇ (ಛಾಂ. ೮-೧-೬) ಇತ್ಯಾದಿಃ | ತಧಾ ಬ್ರಹ್ಮವಿಜ್ಞಾನಾದಪಿ ಪರಂ ಪುರು 
ಸಾರ್ಥಂ ದರ್ಶಯತಿ-"ಬ್ರಹ್ಮನಿದಾಪ್ಲೋತಿ ಸರಮ್‌' (ತೈ. ೨-೧) ಇತ್ಯಾದಿ; 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಯಥೋಕ್ತ ಸಾಧನಸಮೃತ್ತ್ಯನನ್ನರಂ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಕರ್ತವ್ಯಾ ॥ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

" ಅತಃ' ಎಂಬ ಮಾತು ಹೇತುವನ್ನು ಹೇಳುವದು. “ಹೇಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಕರ್ಮ 
ದಿಂದ ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಂಡ ಭೋಗವು ಕ್ಷಯವಾಗುವದೋ ಹಾಗೆಯೇ (ಅಲ್ಲಿ ಪುಣ್ಯ 
ದಿಂದ ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಂಡ ಭೋಗವೂ ಕ್ಷಯವಾಗುತ್ತ ದೆ” (ಛಾಂ. ೮-೧-೬) ಎಂಬುದೇ 
ಮುಂತಾದ ವೇದವೇ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರನೇ ಮುಂತಾದ ಶ್ರೇಯಃಸಾಧನಗಳ ಫಲವು 
ಅನಿತ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ, ಹಾಗೂ “ಬ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡವನು ಹೆಚ್ಚಿನ 
(ಪುರುಷಾರ್ಥವನ್ನು) ಪಡೆಯುವನು” (ತೈ.೨- ೧) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ (ವೇದನೇ) 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥ(ವು ದೊರಕುವದೆಂದೂ) ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 





] ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾ ಸೆಯಲ್ಲಿರುವ ನ್ಯಾಯೆಗಳು ಈ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೂ 
ಬೇಕೆಂಬುದೇನೂ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಬಾಧಕವಲ್ಲ. ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ, 

ವ, ಕೆರ್ಮಚಿತೋ' "ಪುಣ್ಯಚಿತೋ ” ಎಂದು ಪಾರಾಂತರ , "ಜಿತಃ ಎಂಬ 
ಪಾಠವೇ ಮೇಲೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 

ತ. ಪುರುಷಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾಗಿರುವ ಕರ್ಮಗಳು, 


೨೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಆ. ೧, ಪಾ, ೧, 


ಅಲ್ಲವೆ? ಆದಕಾರಣ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಸಾಧನವನ್ನು ಸಂನಾದಿಸಿಕೊಂಡ ಬಳಿಕ 
ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು (ಎಂದು ವಾಕ್ಯಾರ್ಧ).' 
ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಎಂಬುದರ ವಿವರಣೆ 
೧27) 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೫. ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ! ಬ್ರಹ್ಮ ಚ ವಕ್ಷ್ಯಮಾಣ 
ಲಕ್ಷಣಮ್‌ “ ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಯ ಯತಃ” (೧-೧-೨) ಇತಿ | ಅತ ಏವ ನ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಸ್ಯ 
ಜಾತ್ಯಾದ್ಯರ್ಧಾನ್ಹರಮ್‌ ಆಶಜಸ್ವತವ್ಯಮ್‌ || 

(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

"ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆ' ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮದ" ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದರೆ "ಜನ್ಮಾ 
ದೃಸ ಯತಃ” (೧-೧-೨) ಎಂದು ಮುಂದಿನ (ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ) ಹೇಳುವ ಲಕ್ಷಣವುಳ್ಳದ್ದು. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಜಾತಿಯೇ ಮುಂತಾದ ಅರ್ಥಗಳೂ ಉಂಟಲ್ಲ! 
ಎಂದು ಶಂಕಿಸಕೂಡದು. 


"ಬ್ರಹ್ಮದ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಾರ್ಥಕಸಷ್ಟಿಯನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೬. "ಬ್ರಹ್ಮಣಃ' ಇತಿ ಕರ್ಮಣಿ ಷಸ್ಮೀ ನ ಶೇಷೇ। ಜಿಜ್ಞಾ ಸ್ಯಾಸೇಕ್ಷ 
ತ್ಪಾತ್‌ ಜಿಜ್ಞ್ಞಾಸಾಯಾಃ, ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯಾನ,ರಾಧಿರ್ದೇಶಾಚ್ಚ | ನನು ಶೇಷಷಷ್ಮೀ 
ಪರಿಗ್ರಹೇಃಪಿ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಕರ್ಮತ್ವಂ ನ ವಿರುಧ್ಯತೇ!ಸಂಬನ್ನ ಸಾಮಾನ್ಯಸ್ಯ 
ವಿಶೇಷನಿಷ್ಕತ್ತಾತ್‌ | ಏವಮಪಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಕರ್ಮತ್ತಮ್‌ ಉತ್ಸೃಜ್ಯ 
ಸಾಮಾನ್ಯದ್ವಾರೇಣ ಪರೋಕ್ಷಾ ಕರ್ಮತ್ತಂ ಕಲ್ಪಯತೋ ವ್ಯರ್ಥಃ ಪ್ರಯಾಸ; 
ಸ್ಯಾತ್‌। ನ ವೃರ್ಥ;ಿ ಬ್ರಹ್ಮಾಶ್ರಿತಾಶೇಷವಿಚಾರಪ್ರತಿಜ್ಞಾನಾರ್ಥತ್ಪಾತ್‌ ಇತಿ 





]. ಸಾಧನಚತುಷ್ಟಯವು ಉಂಬಾದಬಳಿಕ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನೇ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬು 
ದೇಕೆ? ಧರ್ಮ ಜಜ್ಞಾಸೆಯಾಗಬಾರದೇಕೆ _ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು 
ಭಾವ, 

2. «ಬ್ರಹ್ಮಣೇ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ' (ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಾಗಿ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ) ಎಂಬ ವೃತ್ತಿಕಾರರ ವಿಗ್ರಹ 
ವಾಕ್ಕವು ವ್ಯಾಕರಣಕ್ಕೆ ಅಷ್ಟು ಸಮ್ಮತವಲ್ಲವೆಂದು ಭಾವ. ವೃತ್ತಕಾರರ ವಿಷಯಕ್ಕೆ 
ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ, 

3. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಜಾತಿ ಜೀವ, ಚತುರ್ಮುಖಬ್ರಹ್ಮ, ಮೇದ-ಐಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಶಂಕಿಸಿ ಒಬ್ಬ ವೃತ್ತಿಕಾರರು ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರಂತೆ, ಅದು ಬೇಕಿಲ್ಲನೆಂದು ಭಾವ, 


ಅಧಿ, ೧, ಸೂ, ೧] ಬ್ರಹ್ಮದ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಾರ್ಧಕಷಸ್ಮಿಯನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು ೨೧ 


ಚೀತ್‌ । ನ! ಪ್ರಢಾನಸರಿಗ್ರಹೇ ತದಪೇಕ್ಷಿತಾನಾಮ್‌ ಅರ್ಥಾಕ್ಷಿಸ್ತತ್ಪಾತ್‌ | ಬ್ರಹ್ಮ 

ಹಿ ಜ್ಞಾನೇನ ಅಪ್ತುಮಿಷ್ಟತಮತ್ತಾ ತ್‌ ಪ್ರಧಾನಮ್‌ | ತಸ್ಮಿನ್‌ ಪ್ರಧಾನೇ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ 

ಕರ್ಮಣಿ ಪರಿಗೃಹೀತೇ ಯ್ಸೆ ರ್ಜಿಜ್ಞಾಸಿತೈರ್ನಿನಾ ಬ್ರಹ್ಮ ಜಿಜ್ಞಾಸಿತಂ ನ ಭವತಿ 

ತಾನಿ ಅರ್ಧಾಕ್ಷಿಪ್ತಾನ್ಯೇವ ಇತಿ ನ ಪೃಥಕ್‌ ಸೂತ್ರಯಿತವ್ಯಾನಿ | ಯಧಾ "ರಾಜಾಸೌ 

ಗಚ್ಛತಿ' ಇತ್ಯುಕ್ತೇ ಸಪರಿವಾರಸ್ಯ ರಾಜ್ಞೋ ಗಮನಮ್‌ ಉಕ್ತಂ ಭವತಿ, ತದ್ವತ್‌ || 
(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

"ಬ್ರಹ್ಮದ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಷಸ್ರೀವಿಭಕ್ತಿಯು 
ಬಂದಿದೆಯೇ ಹೊರತು) ಶೇಷವನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಬಂದಿಲ್ಲ.! ಏಕೆಂದರೆ 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಕ (ವಾದದ್ದು) ಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದೆ, (ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ) ಬೇರೊಂದು 
ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿಯೂ ಇಲ್ಲ. 

( ಪೂರ್ವಪಕ್ಪಿ)`--ಶೇಷಷಷ್ಟಿಯನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೂ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ 
ಕರ್ಮವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವೇನೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲವಲ್ಲ! ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಸಂಬಂಧವು 
ನಿಶೇಷದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗಾಣಬೇಕಲ್ಲವೆ 1 

(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ) - ಹೀಗೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗಿರುವ ' ಬ್ರಹ್ಮದ 
ಕರ್ಮತ್ತ್ವವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸಾಮಾನ್ಯ(ಸಂಬಂಧದ) ಮೂಲಕವಾಗಿ (ಅದಕ್ಕೆ) 
ಪರೋಕ್ಷವಾದ " ಕರ್ಮತ್ವವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವವನಿಗೆ ವ್ಯರ್ಥವಾಗಿ ಪ್ರಯಾಸವಾಗು 
ವದಲ್ಲ! 

(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ).--- ವ್ಯರ್ಥವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವ 
ದನ್ನೆಲ್ಲ ನಿಚಾರಮಾಡುತ್ತೇವೆಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿ (ದಂತಾಗುವ) ದಕ್ಕೆ (ಅದು 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ.) 


ರ್ಯಾ 





1. ಶೇಷನೆಂದರೆ ಕಾರಕನನ್ನು ಹೇಳದೆ ಉಳಿದ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಹೇಳುನ ಅರ್ಥ. 

ಒಬ್ಬ ವೃತ್ತಿಕಾರರು ಶೇಸಷಸ್ಮಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿದ್ದರು. 
2. ಶೇಷಷಸ್ಮಿಯು ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ; ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ «ಸಂಬಂಧ? 

ನೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಆ ಸಂಬಂಧವು ಯಾನದು?_ಎಂಬ ವಿಶೇಷಾಕಾಂಕ್ಷೆಯುಂಬಾಗಿಯೇ 

ತೀರುನದು, ಆದು ಕರ್ಮತ್ತ್ವನೆಂದು ತಿಳಿಸಿದಲ್ಲದೆ ಪೂರ್ತಿಯಾಗುವದಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ 

ನಿಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯೆವು ಶೇಸಸಸ್ಮಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದಾಗಲೂ ಬರುನದಲ್ಲ'. ಎಂದು ಭಾವ, 
3. ಶಬ್ದದಿಂದ ನೇರಾಗಿ ತಿಳಿದುಬರುವ, 


ಆ 


4 ಃ ಕರ್ಮತ್ವವನ್ನು ಶಬ್ದವು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅರ್ಥನಶದಿಂದ 
ಅದನ್ನು ಕಲ್ಲಿಸುವದರಿಂದ ನಿಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿ ಕರ್ನತ್ತವು ಪರೋಕ್ಷವಾಯಿತು ಎಂದು ಭಾವ. 


೨೨ ಬ್ರಹ ಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕ [ಅ, ೧, ಪಾ,೧ಿ, 


(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ):-- ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಮುಖ್ಯವಾದದ್ದನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ 
ಅದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದವುಗಳನ್ನು ಅರ್ಥದಿಂದಲೇ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ 
(ಇಲ್ಲಿ) ಬ್ರಹ್ಮವು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹೊಂದುವದಕ್ಕೆ ಇಷ್ಟತಮವಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಅದೇ) 
ಮುಖ್ಯವಾದದ್ದು ; ಆ ಮುಖ್ಯವಾದ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಕರ್ಮವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ, 
(ಯಾವ) ಯಾವವುಗಳನ್ನು ಜಿಜ್ಞಾಸೆಮಾಡಿದ ಹೊರತು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಜಿಜ್ಞಾಸೆ 
ಮಾಡಿದಂತೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲವೋ, ಅವುಗಳನ್ನು ಅರ್ಥದಿಂದ ತಿಗೆದುಕೊಂಡಂತೆಯೇ 
(ಆಗುತ್ತದೆ)ಯಾದ್ದರಿಂದ (ಅವನ್ನು) ಜೀರೆಯಾಗಿ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಕಿಳಿಸಬೇಕಾದ 
ದ್ದಿರುವದಿಲ್ಲ.' "ಅಗ, ಅರಸನು ಹೋಗುತ್ತಿದಾನೆ' ಎಂದರೆ ಪರಿವಾರದೊಡನೆಯೇ 
ಅರಸು ಹೋಗುತಕ್ತಿರುವನೆಂದು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲವೆ? ಅದರಂಕೆಯೇ (ಇದು). 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೧೭. ಶ್ರ ತ್ಯನುಗಮಾಚ್ಚ |! “ಯತೋ ವಾ ಇಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ 
ಜಾಯನ್ನೇ” (ಕೈ ೩-೧) ಇತ್ಯಾದ್ಯಾಃ ತ್ರುತಯಃ “ತದ್ವಿ ಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ತ ತದ" ಬ್ರತ್ಮ್‌? 
(ತೈ. ದ್ರಿ ೧) ಇತಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕಮೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ಚ ಜಜ್ಞಾಸಾಕರ್ಮತ್ತತ ದಶ ೯ಯಕ್ತ್ವಿ! 
ತಚ್ಚ ಕರ್ಮಣಿಸಷ್ಟೀಪರಿಗ್ರ ಹೇ ಸೂತ್ರೇಣ ಅನುಗತಂ ಭವತಿ! ತೆಸ್ಮಾತ್‌ 
"ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಇತಿ ಕರ್ಮಣಿ ಸಸ್ಟ್ರೀ | 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 


ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದಂತೆ ಆಗುವದರಿಂದಲೂ (ಇದು ಕರ್ಮವನ್ನು 
ಹೇಳುವ ಷಸ್ಮಿ ಎನ್ನುವದೇ ಯುಕ್ತವು. "ಯಾವದರಿಂದಲೇ ಈ ಭೂತಗಳು 
ಉಂಬಾಗುತ್ತಿನೆಯೋ ” (ತೈ. ೩-೧) ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳು “ಅದನ್ನು ಜಿಜ್ಞಾಸೆ 
ಮಾಡು, ಅದು ಬ್ರಹ್ಮವು” (ತೈ.೩-೧) ಎಂದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ಕರ್ಮನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿವೆ. (ಈ) ಷಸ್ಮಿಯು ಕರ್ಮವೆಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
(ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ) ಎಂದಿಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ಅದನ್ನೂ ಸೂತ್ರವು ಅನುಸರಿಸಿದಂಕೆ 
ಆಗುವದು. ಆದ್ದರಿಂದ "ಬ್ರಹ್ಮದ' ಎಂಬುದು ಕರ್ಮವೆಂಬ (ಅರ್ಥ)ದಲ್ಲಿ (ಪ್ರಯುಕ್ತ 
ವಾಗಿರುವ) ಷಷ್ಟೀ (ನಿಭಕ್ತಿಯು). 





1. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಶೇಷಸಸ್ಮಿಯೆನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವದು ವೈರ್ಥಪ್ರಯಾಸನೇ 
ಸರಿ ಎಂಡು ಭಾನ, 


ಅಧಿ, ೧, ಸೂ, ೧] ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಎಂಬುದರ ವಿವರ ಪಿತ್ಸಿ 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಎಂಬುದರ ವಿವರ 
(ಭಾಸ್ಯ) 

೧೮. ಜ್ಞಾತುಮ್‌ ಇಚ್ಛಾ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ! ಅವಗತಿಸರ್ಯನ್ತೆಂ ಜ್ಞಾನಂ 
ಸನ್ರಾಚ್ಯಾಯಾ ಇಚ್ಛಾಯಾಃ ಕರ್ಮ | ಫಲವಿಷಯಶಾ ಶ್‌ ಇಚಾ ಿ ಯಾಃ।ಜ್ಞಾನೇನ 
ಹಿ ಪ್ರಮಾಣೇನ ಅವಗನ್ನು ಮ್‌ ಇಷ್ಟಂ ಬ್ರಹ್ಮ! ಬ್ರಹ್ಮಾವಗತಿ ರ್ಜಿ ಪುರುಸಾರ್ಧ:ಃ | 
ನೀತೇಸಸ ಸಂಸಾರಬೀಜಾವಿದ್ಯಾದ್ಯ ನರ್ಧನಿಬರ್ಹಣಾತ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಿ 
ತವ್ಯಮ್‌ | 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಧ) 

ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಎಂದರೆ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆ. ಅರಿನಿನಳ್ಲಿ ಕೊ ನಣುವ 
ಜ್ಞಾನವು ಸನ್‌(ಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೆ) ವಾಚ್ಯನಾದ ಇಚ್ಛಿಗೆ pe ಏಕೆಂದಕೆ ಇಚ್ಛೆಯು 
ಫಲದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ (ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ). ಜಾ ನ್ಲನವೆಂಬ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದೇ (ನಾವು) ಇ ಚಿ KPA ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮದ ಅರಿವು 
ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಬೀಜವಾಗಿರುವ ' ಅವಿದ್ಯೆಯೇ ಮುಂತಾದ ಜನರ್ಧಗಳನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪವೂ 
ಉಳಿಯದಂತೆ ನಾಶಗೊಳಿಸುವದರಿಂದ (ಅದೇ) ಪುರುಷಾರ್ಧವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವನ್ನು ಅರಿಯಲು ಇಚ್ಛೆ ಮಾಡಬೇಕು. 

ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಸರೂಪವು ಪ್ರಸಿದ್ದ ವಾಗಿದ್ದರೂ ಜಿಜ್ಞಾಸ 
(ಭಾಸ್ಯ) 
೧೯. ತತ್‌ ಪುನರ್ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರಸಿದ್ಧಮ್‌ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧಂ ವಾ ಸ್ಯಾತ್‌! ಯದಿ 


oN 


1. ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಎಂಬಲ್ಲಿ «ಸಾ? ಎಂದಿರುವ ಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೆ ಸನ್‌ ಎಂದು ಸಂಸ್ಕೃತ 
ವ್ಯಾಕರಣದ ಹೆಸರು, ಆ ಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು ಇಚ್ಛೆ ಇಚ್ಛಿಸುವದು ಯಾವದನ್ನ? ಎಂದರೆ 
ಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಪ ಪ್ರಮಾಣನನ್ನಲ್ಲ ಅದರಿಂದುಂಟಾಗುವ ಅನಗತಿ (ಅರಿವು) ಎಂಬ ಫಲವನ್ನ, 
ಇದನ್ನು ಪ್ರ ಶ್ರುತಿ ಗು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ 

2, ಆದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕಾಗಿ ಇಚ್ಛೆ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವೆಂದರೆ ಕರಣನಲ್ಲ, ಫಲ, 

3. ಅಸಿದೆ, ಕಾನು ಕರ್ಮು_ಇವು ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಬೀಜ ಎಂದರೆ ಕಾರಣ, 

4, ಬ್ರಹ್ಮದ ಅರಿನೆಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮರ ಅಧ್ಯಾಸನೆಂಬ ಅಜ್ಞಾ ನವನ್ನು 
ನಾಶಗೊಳಿಸಿ, ತ ಕಾರ್ಯವಾದೆ ಅನರ್ಥ ಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ನಾಶಗೊಳಿಸುವದರಿಂದ 'ಜಿಜ್ಞಾ ಸ 
ಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು ಎಂದರ್ಥ. ಉಪೋದ್ರಾ ತದಲ್ಲಿ ಅನಿನೈಯನ್ನು ವಿಚಾರನಾಡಿರುವದು 
ಸಂಸಾರನೆಲ್ಲವೂ ಅನಿದ್ಯಾತ್ಮಕನೆಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ, 


೨೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ, ೧, ಹಾ, ೧, 


ಪ್ರಸಿದ್ಧಮ್‌, ನ ಜಿಜ್ಞಾಸಿತವ್ಯಮ್‌!ಅಥ ಅಪ್ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧಮ್‌, ನೈವ ಶಕ್ಯಂ ಜಿಜ್ಞಾಸಿತುಮ್‌ 
ಇತಿ! ಉಚ್ಯತೇ | ಅಸ್ತಿ ಶಾನದ್‌ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ 'ನಿತ್ಯಶುದ್ಧ ಬುದ್ಧ ಮುಕ್ತಸ್ವಭಾವಮ್‌ | 
ಸರ್ವಜ್ಞಮ್‌, ಸರ್ವಶಕ್ತಿಸಮನ್ವಿತಮ್‌ | ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಸ್ಯ ಹಿ ವ್ಯತ್ಪಾದ್ಯಮಾನಸ್ಯ, 
ನಿತೈಶುದ್ಧ ತ್ರಾದಯಃ ಅರ್ಧಾಃ ಪ್ರಕೀಯನ್ಲೇ | ಬೃಹಕೇ ರ್ಧಾಕೋಃ ಅರ್ಧಾನು 
ಗಮಾಶ್‌ | ಸರ್ವಸ್ಯ ಆತ್ಮತ್ವಾಚ್ಚ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಕಿತ್ವಪ್ರಸಿದ್ಧಿಃ | ಸರ್ಮೋ ಹಿ ಆತ್ಮಾಸ್ತಿತ್ವಂ 
ಪ್ರತ್ಯೇತಿ ನ ನಾಹಮಸ್ಮಿ ಇತಿ! ಯದಿ ಹಿ ನಾತ್ಮಾಸ್ತಿತ್ವಪ್ರಸಿ 


ಲೋಕೋ ನಾಹಮಸ್ಮಿ ಇತಿ ಪ್ರತೀಯಾತ್‌ | ಆತ್ಮಾ ಚ ಬ್ರಹ್ಮ 


ದ್ದಿಃ ಸ್ಯಾತ್‌ ಸ ೯೯೮ 
ಬ್ರಹ್ಮ || 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ)... ಈ ಬ್ರಹ್ಮವು (ಈಗ) ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವದೊ, ಇಲ್ಲವೊ? 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದರೆ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಮಾಡಬೇಕಾದದ್ದಿಲ್ಲ, ಹಾಗಿಲ್ಲದೆ (ಅದು) ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿದ್ದರೆ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಮಾಡಲು ಶಕ್ಕವೇ ಅಲ್ಲವಲ್ಲ! ! 

೪) ಉ ೧೧ 

(ಪರಿಹಾರ) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ, (ಕೇಳು). ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ನಿತ್ಯಶುದ್ಧ 

ಬುದ್ಧಮುಕ್ತಸ್ತಭಾವವುಳ್ಳ ಸರ್ವಜ್ಞ ವೂ ಸರ್ವಶಕ್ತಿಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದ್ದೂ ಆಗಿರುವ 
ಏತ ವು ಇರುವದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾ ಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಬೃಹ್‌ ಎಂಬ ಧಾತುವಿನ ಅರ್ಧ 

ವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ “ಬ್ರಹ್ಮ” ಎಂಬ ಶಬ್ರದ ನ್ಯೃತ್ಪತಿ. sR ಮಾಡಿದರೆ * ನಿತ್ಯಶುದ್ಧ 

ತ್ರನೇ ಮುಂತಾದ ಅರ್ಥಗಳು ತೋರುತ್ತವೆ. ಎಲ್ಲರ ಆತ್ಮ ನಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ' 





1. ಸಂದಿಗ "ವೂ ಸೆಪ್ರ ಯೋಜನವೂ ಆಗಿದ್ದರೆ ಅದನ್ನು ನಿಚಾರಮಾಡುವದು ಯುಕ್ತ, 
ಆದರೆ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಗೊತ್ತೇ ತ ವಸ್ತು ವನ್ನು ನಿಚಾರಮಾಡುವದು ವೃರ್ಥ, ಯಾರಿಗೂ 
ಗೊತ್ತಿ ಲ್ಲದ ಅತ್ಯ ೦ತ ಅಪ್ರ ಸಿದ್ದ ವಾದ ನಿಷಯನನ್ನು ನಿಚಾರಮಾಡುನದು ಯಾರಿಂದಲೂ ಆಗದು 
ಎಂದು ಪೂರ್ವಸಕ್ಷಿಯ ಮ ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾ ಸಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇದೇ ಬಗೆಯ ಶಂಕೆಯನ್ನು 
ಹಾಕಿಕೊಂಡು ಪೂರ್ವಮಾಮಾಂಸದ ಮೊದಲನೆಯ ಸೂತ್ರದ ಭಾಸ್ಯದಲ್ಲಿ ಬರೆದಿರುವ ಜಾ 
ವನ್ನು ಇದಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಿರಿ 

2. ಬ್ರಹ್ಮವು ಅಪ್ರ ಸಿದೆ ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯವೊ, 
ಅಥವಾ ಅಂಥ ಪದಾರ್ಥವು ಯಾನ ಅನುಭನದಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯವೊ ?_ಎಂದು 
ವಿಕಲ್ಪಿಸಿ ಮೊದಲನೆಯ ನಿಕಲ್ಪಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲಿ ಉತ್ತರನನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬ ಮಾತು 
ವೇದದಲ್ಲಿದೆಯಾದರೂ ಅದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಕರಣಾದಿಗಳಿಂದ ಸಿದ್ದ ಮಾಡಬಹುದಾದ ಅರ್ಥವಿದೆ, ಅದು 
ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದದ್ದನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಶಬ್ರವಲ್ಲ, 

9, ಬ್ರಹ್ಮವು ಎಲ್ಲರೆ ಅತ್ಮನೆಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಅದನ್ನು ಆತ್ಮನೆಂದೇ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಕರೆದಿದೆ, ಆತ್ಮನು ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮವು ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ನೆಂದು ಶಂಕಿಸುವದಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ, 


ಅಧಿ. ೧, ಸೂ. ೧] ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಟರೂಪವು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದರೂ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯ ೨೫ 


ಬ್ರಹ್ಮವು ಇರುವದೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಯಾವನೇ ಆಗಲಿ, ತಾನು ಇದೇ 

ನೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿರುವನೇ ಹೊರತು «ನಾನಿರುವದಿಲ್ಲ' ಎಂದು(ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿರು) 

ವದಿಲ್ಲ ಆತ್ಮನು ಇರುವದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನೂ 

"ನಾನು ಇರುವದಿಲ್ಲ' ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬಹುದಾಗಿತ್ತು." (ಆದರೆ ಹಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ) 

ಆತ್ಮನೇ ಬ್ರಹ್ಮವು (ಆದೆ ರಿಂದೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಇರುವದೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ) 
(ಭಾಸ್ಕ) 

೨೦. ಯದಿ ತರ್ಹಿ ಲೋಕೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಆತೃತ್ತೇನ ಪ್ರಸಿದ್ದಮ್‌ ಅಸ್ತಿ ತತಃ 
ಜ್ಞಾತಮೇವ ಇತಿ ಅಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯತ್ವಂ ಪುನರಾಸನ್ನಮ್‌! ನ | ತದ್ದಿಶೇಷಂ ಪ್ರತಿ ವಿಖ್ರತಿ 
ಪತ್ತೇಃ | ದೇಹಮಾತ್ರಂ ಜೈತನ.ವಿಶಿಷ್ಟಮ್‌ ಆತ್ಮಾ ಇತಿ ಪ್ರಾಕೃತಾ ಜನಾ] 
ಲೌಕಾಯತಿಕಾಶ್ಚ ಪ್ರತಿಸನ್ನಾಃ | ಇನ್ನಿಯಾಣ್ಮೇವ ಜೇಶನಾನಿ ಆತ್ಮಾ ಇತ್ಯಪರೇ | 
ಮನ ಇತ್ಯನ್ಯೇ। ನಿಜ್ಞಾನಮಾತ್ರಂ ಕ್ಷಣಿಕಮ್‌ ಇತ್ಯೇಕೇ! ಶೂನ್ಯಮ್‌ ಇತ್ಯಪರೇ। ಅಸ್ತಿ 
ದೇಹಾದಿವ್ಯತಿರಿಕ್ತಃ ಸಂಸಾರೀ ಕರ್ತಾ ಭೋಕ್ಕಾ ಇತ್ಯಪರೇ | ಭೋಕ್ಕೈವ ಕೇವಲಂ 
ನ ಕರ್ತಾ ಇತ್ಯೇಕೇ | ಅಸ್ತಿ ತದ್ವ್ಯತಿರಿಕ್ತ ಈಶ್ವರಃ ಸರ್ವಜ್ಞಃ ಸರ್ವಶಕ್ತಿ: ಇತಿ, 
ಕೇಚಿತ್‌ | ಆತ್ಮಾ ಸ ಭೋಕ್ತುಃ ಇತ್ಯಪರೇ | ಏವಂ ಬಹವೋ ವಿಶ್ರತಿಪನ್ನಾಃ 
ಯುಕ್ತಿವಾಕ್ಯತದಾಭಾಸಸಮಾಶ್ರಯಾಃ ಸನ್ಹಃ' ತತ್ರ ಅವಿಚಾರ್ಯ ಯತ್ಶಿಂಚಿತಿ 
ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯಮಾನಃ ಸಿಃಶ್ರೇಯಸಾತ್‌ ಪ್ರತಿಹನ್ರೇತ ! ಅನರ್ಥಂ ಚ ಇಯಾತ" | 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೋಪನ್ಯಾಸಮುಖೇನ ವೇದಾನ್ರವಾಕ್ಯಮಾಮಾಂಸಾ 
ತದವಿರೋಧಿಕರ್ಕೋಪಕರಣಾ ನಿಃಶ್ರೇಯಸಪ್ರಯೋಜನಾ ಪ್ರಸ್ತೂಯತೇ | 

( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ): ಹಾಗಾದರೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವು ಆತ್ಮರೂಪದಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿದೆಯಾದರೆ ತಿಳಿದೇ ಇದೆಯೆಂದಾಯಿತಾಗಿ (ಅದನ್ನು) ಜಿಜ್ಞಾಸಮಾಡಬೇಕಾದ 
ದ್ದಿಲ್ಲವೆಂಬ (ಪಕ್ಷವೇ) ಮಕ್ತೆ ಬಂದಿತಲ್ಲ! 

(ಪರಿಹಾರ): ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಆ (ಆತ್ಮನ) ವಿಶೇಷಸ್ವರೂಪದ 
ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಚೈತನ್ಯದಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ದೇಹವೇ ಆತ್ಮನು ಎಂದು ಸಾಮಾನ್ಯಜನರೂ ಲೋಕಾಯತಿಕರೂ ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿರು 
ವರು. ಜೇತನವಾಗಿರುವ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೇ ಆತ್ಮನೆಂದು ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು (ತಿಳಿದಿರು 
ವರು). ಮನಸ್ಸೆಂದು ಕೆಲವರು, ಕ್ಷಣಿಕವಾದ ಬರಿಯ ವಿಜ್ಞಾನವೆಂದು ಕೆಲವರು, 


ಮಾ ಗಭ ನ. 


1. ಆತ್ಮಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಯಿಬ್ಲದಿದ್ದರೆ ನಾನಿಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೂ ಬರಬೇಕಾ 
ಗಿತ್ತು ಎಂದರ್ಥ. 


೨೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷೃ [ಅ, ೧ ಹಾ, ೧, 


ಶೂನ್ಯವೆಂದು ಮಕ್ತೆ ಕೆಲವರು, ದೇಹವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ 
ಕರ್ತೃವೂ ಭೋಕ್ತ ವೂ ಆದ ಸಂಸಾರಿಯು ಇರುವನೆಂದು ಮಕ್ತೆ ಕೆಲವರು 
(ತಿಳಿದಿರುತ್ತಾರೆ). ಆಸಿತ ಬರಿಯ ಭೋಕ್ಕೃವೇ ಹೊರತು ಕರ್ತ್ಸವಲ್ಲ ಎಂದು 
ಕೆಲವರು (ತಿಳಿದಿರುವರು), ಅವನಿಗಿಂತ ಜೇರೆಯಾಗಿರುವ ಸರ್ವಜ್ಞನೂ ಸರ್ವ 
ಶಕ್ತನೂ ಆದ ಈಶ್ವರನು ಇರುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಕೆಲವರು (ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ). 
ಅವನು ಭೋಕ್ಸೃವಾದ (ಜೀವನ) ಆತ್ಮನೇ ಎಂದು ಇನ್ನೂ ಕೆಲವರು (ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಪಡುತ್ತಾರೆ). ಹೀಗೆ ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನೂ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನೂ ಇವುಗಳ ಆಭಾಸಗಳನ್ನೂ ' 
ಆಶ್ರಯಿಸಿದವರಾಗಿ ಅನೇಕರು ವಿರುದ್ಧವಾದ (ಬಗೆಬಗೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು 
ಸಡುತ್ತಿರುವರು). ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡಜಿ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವದೋ 
ಒಂದನ್ನು ನಂಬಿದವನು ಹೆಚ್ಚಿನ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾದ (ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು) ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕಾದೀತು, ಅನರ್ಧವನ್ಫೂ ಹೊಂದಬೇಕಾದೀತು.' ಅದ್ದರಿಂದ( ಈ ಮೊದಲನೆಯ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ) “ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಜಿಜ್ಜಾ ನೆಮಾಡಬೇಕು” ಎಂದು ಹೇಳುವದರ ಮೂಲಕ 
ವಾಗಿ ಮುಕ್ತಿಯೆಂಬ ಕ್ರಯೋಜನನ್ನಳೆ ನೇದಾಂತವಾಕ್ಕಮಿಾಮಾಂಸೆಯನ್ನು " 
ಅದಕ್ಕೆ ವಿರೋಧನವಿಲ್ಲದ ತರ್ಕವನ್ನು ಉನಕರಣವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ' ಪ್ರಾರಂಭಿ 
ಸಿರುತ್ತದೆ 
೨ ಜನ್ಮಾದ್ಯಧಿಕರಣ 


(ಬ್ರಹ್ಮದ ಲಕ್ಷಣ) 
(ಭಾಷ್ಯ) 
೨೧. ಬ್ರಹ್ಮ ಜಿಜ್ಞಾಸಿತವ್ಯಮ್‌ ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ | ಕೆಂಲಕ್ಷಣಂ ಪುನ 
ಸ್ವ್ತದ್ದ ಹ್ಮ ಇತಿ? ಅತ ಆಹ ಭಗವಾನ್‌ ಸೂತ್ರಕಾರಃ-- 
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ಇವಿ ಬೈ ೬ 

1. ಇದೇ ಆಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

2, ಕೆಲವು ಸರಿಯಾದೆ ಯುಕ್ತಿಗಳು, ತತ್ಪರವಾದ ಪ್ರಬಲವಾಕ್ಕಗಳು ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು 
ಮ ಯುಕ್ತಿಗಳ್ಕು ದುರ್ಬಲವಾದ ಅತತ್ರ ರವಾಕ್ಕೆ ಗಳು, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವವು ಸರಿ 


ಯಾದನು, ಯಾವವು ಪ್ರ 'ಮಾಣ 3_ಎಂಬುದನ್ನು" ವಿಚಾ ರಮಾಡಿದಲ್ಲದೆ ಗೊತ್ತಾಗುವ ಹಾಗಿಲ್ಲ, 

3, ತಹ ನ್ನು oN ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡು ಅದರಂತೆ ಅನುಷ್ಠಾನವನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ 
ಸ್ರೆರುಷಾರ್ಥವು ದೊರಕುವದೂ ಇಲ್ಲ, ಅನರ್ಥವೂ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ, 

4 ಬ್ರಹ್ಮವು ನಮ್ಮೆಲ್ಲರ ಅತ್ಮನು ಎಂಬುದು ವೇದಾಂತವಾಕ್ಕಗಳ ಉಪದೇಶವು. 
ಆದ್ದ ರಿಂದ ಬ ಬ್ರಹ ವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳು ವ ಇಚ್ಛೆ ಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದ ರಿಂದ 
ವೇದಾಂತವಾಶ್ಯ ಗಳ ಸರಿಯಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡಿ ನಿಶ್ಚೆ ಯಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು ಎಂದು 
ಹೇಳಿದ-ತೆ ಆಯಿತು. ಈ ವಿಚಾರವನ್ನು ತ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿರುವದರಿಂದ ಪ ಮಾಮಾಂಸಾ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ವನ್ನು ಅದಕ್ಕಾ ಗಿಪಾ ತ್ರಾ ರಂಭಿಸಿದೆ ಎಂದು ತಿತ್ಲೆ ಮಾಡಿದಂತೆಯೂ ಆಯಿತು ಎಂದರ್ಥ. 

ಗ್ರ ವಾಕ್ಯ "ಮ್ಞಾಮಾಂಸೆಯು ಕರಣವು, ಅದಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾದ ತರ್ಕವು ಉಪಕರಣವು, 


ಆಧಿ, ೧, ಸೂ, 1] ಜನ್ಮಾದಿ ಎಂಬುದರ ವಿವರ ೨೭ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 
ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಜಿಜ್ಞಾಸೆಮಾಡತಕ್ಕದ್ದಿಂದು (ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿಜಿ' 
ಯ್ವ ; ಆ ಬ್ರಹ್ಮದ ಲಕ್ಷಣವೇನು?-ಎಂದರೆ ಪೂಜ್ಯರಾದ ಸೂತ್ರಕಾರರು ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ ;--- 


ಜನ್ಮಾದ್ಯ ಸ್ಯ ಯತಃ ಗಂ 


೨. ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಹುಟ್ಟು ಮುಂತಾದದ್ದು ಏತರಿಂದ ಆಗುವದೋ 

(ಅದು ಬ್ರಹ್ಮವು). 
ಜನ್ಮಾದಿ ಎಂಬುದರ ವಿವರ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೨. ಜನ್ಮ ಉತ್ಪತ್ತಿ: ಆದಿಃ ಅಸ್ಯ ಇತಿ ತದ್ಗುಣಸಂವಿಜ್ಞಾನೋ ಬಹು 
ವ್ರೀಹಿಃ! ಜನ್ಮಸ್ಥಿತಿಭಬ್ಗಂ ಸಮಾಸಾರ್ಧಃ! ಜನ್ಮನಶ್ಚ ಆದಿತ್ತಂ ಶ್ರುತಿನಿರ್ನೇಶಾಪೇಕ್ಷಂ 
ವಸ್ತುವೃತ್ತಾಪೇಕ್ಷಂ ಚ। ಶ್ರುತಿನಿರ್ದೇಶಸ್ತಾವತ್‌ “ಯಶೋ ವಾ ಇಮಾನಿ 
ಭೂತಾನಿ ಜಾಯನ್ತೇ” (ಕೈ ೩-೧) ಇತ್ಯಸ್ಮಿನ್‌ ವಾಕ್ಯೇ ಜನ್ಮಸಿ ತಿಪ್ರಲಯಾನಾಂ 
ಕ್ರಮದರ್ಶನಾತ್‌ । ವಸ್ತುವೃತ್ತಮನಿ ಜನ್ಮನಾ ಲಬ್ಬಸತ್ತಾಕಸ್ಯ ಧರ್ಮಿಣಃ ಸ್ಥಿತಿ 
ಪ್ರಲಯಸಂಭವಾತ್‌ [| 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಜನ್ಮವು ಎಂದರೆ ಉತ್ಸತ್ತಿಯು ಈ (ಸಮುದಾಯಕ್ಕೆ) ಆದಿ (ಯಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದ ಇದು ಜನ್ಮಾದಿ) ಎಂದು ತದ್ದು ಣಸಂವಿಜ್ಞಾ ನಬಹುವ್ರೀಹಿ' (ಸಮಾಸವಿದು. 
ಈ) ಸಮಾಸಕ್ಕೆ ಜನ್ಮಸ್ಥಿತಿಲಯ(ಗಳ ಒಟ್ಟು) ಎಂದು ಅರ್ಥ. (ಹುಟ್ಟುವದು, 
ಇರುವದು, ಅಡಗುವದು-ಇವುಗಳಲ್ಲಿ) ಹುಟ್ಟುವದೇ ಮೊದಲು ಎಂಬುದು ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದನ್ನೂ ಅನುಸರಿಸುತ್ತದೆ, ವಸ್ತುಸ್ತಭಾವವನ್ನೂ ಅನುಸರಿಸಿರುತ್ತದೆ. 

1. ವಿಶೇಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಭಾಗವನ್ನೇ ಅದಕ್ಕೆ ನಿಶೇಷಣವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸುವ ಸಮಾ 
ಸವು, ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಲಂಬಕರ್ಣ ( ಉದ್ದಕಿನಿಯವನು) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಉದ್ದನೆಯ ಕಿವಿಯು 
ನಿಶೇಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಭಾಗವಾಗಿದ್ದು ಅದಕ್ಕೆ ನಿಶೇಷಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಲಂಬಕರ್ಣ 
ಎಂಬುದು ತದ್ದು ಣಸಂನಿಜ್ಞಾನಬಹುನ್ರೀಹಿ ಆದರೆ «ಚಿತ್ರಗು' (ಹಂಡೆಹಸುಗಳುಳ್ಳ ನನು) 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹಸುವು ವಿಶೇಷ್ಯದ ಭಾಗವಲ್ಲ, ಅದ್ದರಿಂದ ಅದು ಅತದ್ದುಣಸಂನಿಜ್ಞಾನಬಹು 
ಫಸ, 


೨೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ, ೧. ಪಾ, ೧, 


ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು (ಹೇಗೆಂದರೆ), "ಪ್ರ ಭೂತಗಳು 
ಯಾವದರಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆಯೋ (ಯಾವದರಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದವು ಜೀವಿಸಿರುವವೋ, 
ಯಾವದರ ಕಡೆಗೆ ಹೋಗಿ ಸೇರಿಕೊಳ್ಳುವವೋ ಅದು ಬ್ರಹ್ಮವು” (ತೈ. ೩-೧) 
ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ' ಜನ್ಮ, ಸಿತಿ, ಪ್ರಬಯ-ಇವುಗಳನ್ನು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 
(ಇನ್ನು) ವಸ್ತು ಸ್ವಭಾವ(ವನ್ನು ನೋಡಿದರೆ) ಅದೂ (ಹೀಗೆಯೇ ಇದೆ) , ಏಕೆಂದರೆ 
ಧರ್ಮಿಯಾದ ವಸ್ತುವು ಹುಟ್ಟಿ ಇರವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡಮೇಲೆಯೇ ಅದಕ್ಕೆ 
ಸ್ಥಿತಿ, ಪ್ರಬಲಯ-ಇವು ಸಂಭವಿಸುತ್ತವೆ. 


ಅಸ್ಯ ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ 
(ಭಾಷ್ಯ) 
೨೩.  ಅಸ್ಯ' ಇತಿ ಪ್ರತೃಕ್ತಾದಿಸಂನಿಧಾಹಿತಸ್ಯ ಧರ್ಮಿಣಃ ಇದಮಾ 
ನಿರ್ದೇಶಃ | ಷಸ್ರೀ ಜನ್ಮಾದಿಧರ್ಮಸಂಬನಾರ್ಧಾ || 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

"ಅಸ್ಯ' (ಇದಕ್ಕೆ) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೇ ಮುಂತಾದ (ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ) 
ತಿಳಿದುಬರುವ (ಪ್ರಪಂಚವೆಂಬ) ವಸ್ತುವನ್ನು "ಇದು' ಎಂಬ (ಶಬ್ದ)ದಿಂದ ತಿಳಿಸಿರು 
ತ್ರಜಿ" ಸಸ್ತ್ರೀ (ವಿಭಕ್ತಿಯು ಧರ್ಮಿಯಾದ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ) ಹುಟ್ಟು ಮುಂತಾದ 
ಧರ್ಮಗಳ ಸಂಬಂಧ(ವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ)ದಕ್ಕೆ (ಬಂದಿದೆ). 


ಯತಃ ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೪. "ಯತಃ ಇತಿ ಕಾರಣನಿರ್ದೇಶಃ | ಅಸ್ಯ ಜಗತಃ ನಾಮರೂಪಾಭ್ಯಾಂ 
ವ್ಯಾಕೃತಸ್ಯ ಅನೇಕಕರ್ತಭೋಕ್ತೃಸಂಯುಕ್ತಸ್ಯ ಪ್ರತಿನಿಯತದೇಶಕಾಲನಿಮಿತ್ತಾ 
ಶ್ರಯಸ್ಯ ಮನಸಾಪ್ಯಚಿನ್ನ್ಯರಚನಾರೂಪಸ್ಯ ಜನ್ಮಸ್ಥಿ ತಿಭಜ್ಗಂ ಯತಃ ಸರ್ವಜ್ಞಾತ್‌ 
ಸರ್ವಶಕ್ಷೇಃ ಕಾರಣಾತ್‌ ಭವತಿ "ತದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ' ಇತಿ ವಾಕ್ಯಶೇಷಃ || 

1. ಈ ಬಗೆಯ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಲ್ಲ ಜಗತ್ತಿನ ಜನ್ಮವನ್ನೆ € ಮೊದಲು ಹೇಳಿದೆ. 

2, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ್ಕ ಅಪ್ತವಾಕ್ಕ-ಇಂಥ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ನಮಗೆ ಪ್ರಪಂಚ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಇದು' ಎಂದು ಕರೆದಿದೆ ಎಂದರ್ಥ, ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಶ್ರುತಿ 
ಯೆಲ್ಲಿ ಇದು ಎಂದು ಕರೆಯುವ ರೂಢಿಯಿದೆ, 


ಆಧಿ, ೧, ಸೂ, ೧] ಅಸ್ಯ ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ ೨೯ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

"ಯತಃ' (ಏತರಿಂದ) ಎಂಬ (ಮಾತು) ಕಾರಣವನ್ನು! ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 
ನಾಮರೂಪಗಳಿಂದ ಬಿಡಿಬಿಡಿಯಾಗಿರುವದಾಗಿಯೂ? ಅನೇಕಕರ್ತೃ್ಯಭೋಕ್ತೃಗಳಿಂ 
ಹೊಡಗೂಡಿರುವದಾಗಿಯೂ ಗೊತ್ತಾದ ದೇಶ್ಯ ಕಾಲ, ನಿಮಿತ್ತ-ಇನವುಗಳನ್ನನುಸರಿಸಿ 
ಆಗುವ ಕ್ರಿಯಾಫಲಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವದಾಗಿಯೂ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದಕೂಡ 
ಊಹಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗದ ರಚನೆಯ ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿಯೂ ಇರುವ ಈ ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ಹುಟ್ಟು, ಇರವು, ಅಳಿವು-ಇವುಗಳು ಸರ್ವಜ್ಞವೂ ಸರ್ವಶಕ್ತವೂ ಆಗಿರುವ ಕಾರಣ 
ದಿಂದ' ಆಗುವವೋ "ಅದು ಬ್ರಹ್ಮವು' ಎಂದು ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


ಇಲ್ಲಿ ಸಡ್ಸಾವವಿಕಾರಗಳನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ 
(ಭಾಸ್ಕು) 


೨೫. ಅನೈೇಷಾಮಫಿ ಭಾವನಿಕಾರಾಣಾಂ ತ್ರಿವ್ವೇವ ಅನ್ಹರ್ಭಾವಃ ಇತಿ 
ಜನ್ಮಸ್ಪಿತಿನಾಶಾನಾಂ ಇಹ ಗ್ರಹಣಮ್‌ |! ಯಾಸ್ಕಪರಿಸಠಿತಾನಾಂ ತು "ಜಾಯತೇ, 
ಅಸ್ತಿ-(ನಿ. ೧-೧-೩, ೪) ಇತ್ಯಾದೀನಾಂ ಗ್ರಹಣೇ ತೇಷಾಂ ಜಗತಃ ಸ್ಪಿತಿಕಾಲೇ 
ಸಂಭಾವ್ಯಮಾನತ್ವಾತ್‌ ಮೂಲಕಾರಣಾತ್‌ ಉತ್ಪತ್ತಿಸ್ಪಿತಿನಾಶಾಃ ಜಗತೋ ನ 
ಗೃಹೀತಾಃ ಸ್ಯುಃ ಇತಿ ಆಶಬಕ್ಕಿ ಫತೆ ತನ್ಮಾ ಶಬಸ್ರಿ ಇತಿ ಯಾ ಉತ್ಪತ್ತಿಃ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ; 
ತತ್ರೈವ ಸ್ಥಿತಿಃ ಪ್ರಲಯಶ್ಚ ತ ಏವ ಗೃಹೃನ್ನೋ ! 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಉಳಿದ ವಸ್ತುವಿಕಾರಗಳೂ (ಈ) ಮೂರರಲ್ಲಿಯೇ ಅಡಕವಾಗಿವೆಯಾಗಿ 

ಹುಟ್ಟುವದು, ಇರುವದು, ನಾಶವಾಗುವದು- ಇವುಗಳನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರು 


1. ನಿಮಿತ್ತ, ಉಪಾದಾನ-ಎಂಬ ಎರಡುಬಗೆಯೆ ಕಾರಣವೂ ಬಹ್ಮವೇ, ಇದು 
ಮುಂದೆ (೧-೪-೨೩ ರಿಂದ ೨೭ರ ವರೆಗೆ)ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುನದು. 

2. ಹೀಗೆ ಬಿಡಿಬಿಡಿಯಾಗಿರುವ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಕೃತಪ್ರಪಂಚ ಎಂದು ವೇದಾಂತಿ 
ಗಳ ಹೆಸರು, 

3. ಹುಟ್ಟದ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವ ನಸ್ತುಗಳಿಗೆ ತೋರುವ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವು ಬೇರೆ 
ಇಡೆ, ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಇಡಿಯ ಜಗತ್ತಿಗೇ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಹೊರ 
ಬಡೆ, ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೂ ಜಗತ್ತಿಗೂ ಇರುವ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವು ವ್ಯವಹಾರದ ವಸ್ತುಗಳಿಗಿರು 
ನಂತೆ ಕಾಲಕೃತವಾದದ್ದಲ್ಲ, ಮುಂದಿನ 3೫ನೆಯ ಪ್ರಘಟ್ಟಿವನ್ನು ನೋಡಿರಿ, 


ಫ್ಲಿಂ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ [ಆ, ದಿ ಪಾ,.೧ಿ, 


ತ್ತದೆ. ಯಾಸ್ಕರು ಹೇಳಿರುವ (ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ', 'ಇರುತ್ತದೆ' (ನಿ. ೧-೧-೩ ೪) 
ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನೇ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಅವುಗಳು ಜಗತ್ತಿನ ಸ್ಥಿತಿಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ 
PBN ಮೂಲಕಾರಣ'(ವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ)ದಿಂದ ಜಗತ್ತಿಗೆ (ಉಂಟಾ 
ಗುವ) ಉತ್ಪತ್ತಿ, ಸಿ ತಿ) ನಾಶ-ಇವುಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರಲಾರರು ಎಂದು ಶಂಕೆಸ 
ಬಹುದಾಗುವದು ಹಾಗೆ ಶಂಕಿಸದೆ ಇರಲೆಂದು ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ (ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಂಟಾ 
ಗುವ) ಉತ್ಸತ್ತಿಯಿದೆಯಲ್ಲ, ಮತ್ತು ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರುವಿಕೆ, (ಅದ 
ರಲ್ಲಿಯೇ) ನಾಶವಾಗುನಿಕೆ-(ಎಂಬಿವುಗಳಿನೆಯಲ್ಲ), ಅವನ್ನೇ” (ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ) ತೆಗೆದು 
ಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ (ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಬೇಕು). 
ಒಟ್ಟು ಸೂತ್ರದ ಅರ್ಥ 
( ಭಾಷ್ಯ) 
೨೬. ನ ಯಥೋಕ್ತನಿಶೇಷೇಣಸ್ಯ ಜಗತಃ ಯಥೋಕ್ತವಿಶೇಷಣಮ್‌ 
ಈಶ್ವರಂ ಮುಕ್ತಾ ಎ ಅನ್ಯತಃ ಪ್ರಧಾನಾತ್‌ ಅಚೇತನಾತ್‌, ಅಣುಭ್ಯಃ, ಅಭಾವಾತ್‌ 
ಸಂಸಾರಿಣೋ ವಾ ಉತ್ಪತ್ತ್ಯಾದಿ ಸಂಭಾವಯಿತುಂ ಶಕ್ಯಮ್‌ | ನ ಚ ಸ್ವಭಾವತಃ! 


ವಿಶಿಷ್ಟ ದೇಶಕಾಲನಿಮಿತ್ತಾನಾಮ್‌ ಇಹ ಉಪಾದಾನಾತ್‌ | 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ವಿಶೇಷಣಗಳುಳ್ಳ” ಜಗತ್ತಿಗೆ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿರುವ ವಿಶೇಷಣ 
ಗಳುಳ್ಳ ಈಶ್ವರನನ್ನು" ಬಿಟ್ಟರೆ ಮತ್ತೊಂದರಿಂದ ಎಂದರೆ ಅಚೇತನನಾದ ಪ್ರಧಾನ 
ನಿಂದಲಾಗಲಿ ' ಅಣುಗಳಿಂದಲಾಗಲಿ” ಅಭಾವದಿಂದಲಾಗಲಿ' ಸಂಸಾರಿ(ಯಾದ ಜೀವ) 


ಬ್ರ ಹ್ಮವು ನಿರ್ನೀಕಾರವಾಗಿಯೆೇ ಇದ್ದ ರೂ ಅವಿವೈ ಯಿಂದ ಜಗತಾ _ರಣವೆನಿಸುತ್ತ ಸೆ 
ಇದು ಮುಂದೆ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಪ ಪ್ಟ್ಪವಾಗುವದು, 

2 ಶ್ರು ತಿಯೆಲ್ಲಿ ಕ ಜಗತ್ತಿನ ನ ಉತ್ಪತ್ತ್ಯ್ಯಾದಿಗಳನ್ನೇ ಎಂದರ್ಥ, 

೧, ಹಸ ಭಾ, ೨೪ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ವಿಶೇ ಸಣಗಳುಳ್ಳ, 

4, ನಿತ್ಯ ಶುದ್ಧ ಬುದ್ಧ ಮುಕ್ತ ಸ | ಭಾವನೂ ಸರ್ವಜ್ಞ ಹ ಸರ್ವಶಕ್ತನೂ ಆದ ಈಸ್ಟ .ರನೇ 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ಹೂ ಬ್ರಹ ಔಂದರೂ "ಈಶ್ವ ರನೆಂದರೂ ನ ನೀರಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ, 

5. ಸಾಂಖ್ಯರು ಪ ಸ್ರಧಾನನೆಂಬ ಮೂಲಪ್ರ ಕೃತಿಯು ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಡಿಗತ್ತಾ ಗಿದೆ 
ಎನ್ನುವರು, 

6, ಪರಮಾಣುಗಳು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣವೆಂದೂ ಈಶ್ವರನು ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರೆಣ 
ನೆಂದೂ ವೈಶೇಷಿಕರು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಸಾಂಖ್ಯನೈಶೇಸಿಕರ ಮತಗಳನ್ನು ಮುಂದೆ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ದಲ್ಲಿ ಖಂಡಿಸಲಾಗುವದು, 

7. ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಶೂನ್ಯವ್ರು ನಿಸ್ಸಾರವಾದದ್ದು. ಎಂಬುದು ಬೌದ್ಧರ ಒಂದು ಸಂಗಡ 


ಧನರ ನುತವು 


ಅಧಿ, ೧, ಸೂ, ೧] ಸೂತ್ರವು ನೇದಾಂತವಾಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ, ಅನುಮಾನವನ್ನಲ್ಲ ೩೧ 


ನಿಂದಲಾಗಲಿ' ಉತ್ಸತ್ತಿಯೇ ಮುಂತಾದದ್ದು (ಆಗಿರಬಹುದೆಂದು) ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವದು 
ಆಗುವಹಾಗಿಲ್ಲ. ಸ್ತಭಾವದಿಂದಲೂ (ಇವು ಆಗುವಹಾಗಿಲ್ಲ). ಏಕೆಂದರೆ (ಆಯಾ) 
ಗೊತ್ತಾದ ದೇಶಕಾಲನಿಮಿತ್ತಗಳು ಹ ಜೀಕಾಗಿರುತ್ತವೆ.? 


೨೭. ತದೇವ ಅನುಮಾನಂ ಸಂಸಾರಿವ್ಯತಿರಿಕ್ತ್ವೇಶ್ವರಾಸ್ತಿತ್ವಾದಿ ಸಾಧನಂ 
ಮನ್ಯನ್ರೈ € ಈಶ ರಕಾರಣಿನಃ | ನನು ಇಹಾಫಿ ತದೇವ ಉಪನ್ಯಸ್ತಂ ಜನ್ಮಾದಿ 
ಸೂತ್ರೇ! ನ! ನೀದಾನ್ತವಾಕೃಕುಸುಮುಗ್ರಫೆನಾರ್ಥತ್ಕಾತ್‌ ಸೂತ್ರಾಣಾಮ್‌ | ವೇದಾನ್ರ 
ವಾಕ್ಯಾನಿ ಹಿ ಸೂತ್ರೈಃ ಉದಾಹೃತ್ಯ ವಿಚಾರ್ಯನ್ಮ್ಯೇ | ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವಿಚಾರಣಾ 
ಧ್ಯವಸಾನನಿರ್ವ್ವೃತ್ತಾ ಹಿ ಬಹ್ಮಾವಗತಿಃ ನ ಅನುಮಾನಾದಿಪ್ರಮಾಣಾತ್ತರನಿರ್ವ್ವತ್ತಾ!| 

(ಭಾಷಾ ರ್ಥ) 

ಇದೇ ಅನುಮಾನ(ವೇ) ಸಂಸಾರಿ (ಜೀವರು)ಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರಿಯಾಗಿರುವ 
ಈಶ್ವರನು ಇದಾನೆ ಎಂಬುದೇ ಮುಂತಾದದ್ದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾಗಿರುವಜಿಂದು* ಈಶ್ವರ 
(ನಿಮಿತ್ತ) ಕಾರಣವಾದಿಗಳು' ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟಿರುತ್ತಾರೆ, 

(ಪಶ್ನೆ):--(ಈ) ಜನ್ಮಾದಿಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಆ (ಅನುಮಾನ)ವನ್ನೆ ಅಲ್ಲವೆ, 
ಹೇಳಿರುವದು? 

(ಉತ್ತರ) ಅಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ (ಈ) ಸೂತ್ರಗಳು ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳೆಂಬ 





]. ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನೆಂಬ ಜೀವನೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವು, ಎಂಬನರ ಮತನನ್ನು ತಳ್ಳಿ 
ಹಾಕುನದಕ್ಕಾಗಿ ಈ ನಿಶೇಷಣವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿದೆ 

2. ಇಂಥ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಇಂಥ ಫಲವು ಆಗಬೇಕಾದರೆ ಇಂಥಿಂಧ ಗೊತ್ತಾದ ದೇಶಕಾಲ 
ನಿಮಿತ್ತಗಳು ಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುವದರಿಂದ ಜಗತ್ತು ಕಾರಣನನ್ನು 
ಬಯಸದೆ ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೇ ಹೀಗಿದ್ದು ಕೊಂಡಿರುವದೆನ್ನು ನದು ಸರಿಯಾಗರಾರದು ಎಂದು 
ಭಾವ, 

3. ಮುಂತಾದದ್ದ ತೆ ' ಎಂದರೆ ಅವನು ಸರ್ವಜ್ಞನು ಸರ್ವಶಕ್ತನು ಜಗತ್ತಾರಣನು- 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಎಂದರ್ಥ, ಜಗತ್ತ 'ನ್ಸು ಸೃಷ್ಟಿ ಸುವದಕ್ಕೆ ಸರ್ವಜ್ಞ ನಾದ ಕತ /ನವಿರಬೇಕು ರುಡಿ 
ಅನುಮಾನೆಸ ಪ್ರಮಾಣವು ಎಂದು ಮ ಹೇಳಿರುತಾ ರೆ ನ ದೆರ್ಥ, ನಾವ್ರಶು, ಸ್ರಿ ತಿಯನ್ನ ನು 
ಸರಿಸಿ ಳು ಸಂಭಾವನಾಯುಕ್ತಿಯನ್ನೆ ಅವರು ಸ್ವತಂತ ತ್ರಪ್ರಮಾಣನೆನ್ನು ತ್ತಾರೆ ಎಂದು 
ಭಾವ, 

4, ಶ್ರುತಿಗಿಂತ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಕೊಡುವವರು ಎಂದರ್ಥ, 


ಫ್ಲಿ೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೧, ಪಾ. 06. 


ಹೂಗಳನ್ನು (ಮಾಲಿಕೆಯಾಗಿ) ಕಟ್ಟುವದಕ್ಕೆ (ಬಂದಿರುತ್ತವೆ). ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯ 
ಗಳನ್ನೇ ಅಲ್ಲನೆ, ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿ (ಅವುಗಳ ತಾಶ್ಸರ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತು) 
ವಿಚಾರಮಾಡಿರುತ್ತದೆ? ಬ್ರಹ್ಮದ ಅರಿನೆಂಬುದು ವಾಕ್ಯಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿಚಾರ 
ಮಾಡಿ ನಿಶ್ಚಯಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವದರಿಂದ ಆಗುವದೇ ಹೊರತು ಅನುಮಾನವೇ ಮುಂತಾದ 
ಬೇರೆಯ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಆಗತಕ್ಸದ್ದಲ್ಲ.' 

(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೮. ಸತ್ಸೃತು ವೇದಾನ್ರವಾಕೈೇಷು ಜಗತೋ ಜನ್ಮಾದಿಕುರಣವಾದಿಷು 
ತೆದರ್ಥಗ್ರಹಣದಾರ್ಡೂಯ ಅನುಮಾನಮಫಿ ವೇದಾನ್ತ ವಾಕ್ಯಾವಿರೋಧಿ ಪ್ರಮಾಣಂ 
ಭವತ್‌ ನ ನಿನಾರ್ಯತೇ! ಶ್ರುತ್ಕೈವ ಚ ಸಹಾಯತ್ತೇನ ತರ್ಕಸ್ಯ ಅಭ್ಯುಪೇತ 
ತ್ವಾತ್‌! ತಧಾ ಹಿ “ಶ್ರೋತವ್ಯೋ ಮನ್ತವ್ಯಃ” (ಬೃ ೨-೪-೫)ಇತಿ ಶ್ರುತಿಃ, “ಸಣ್ಣಿತೋ 
ಮೇಧಾವೀ ಗನ್ಹಾರಾನೇವೋಸಸಂಪಡ್ಯೇತೈನವಮೇವೇಹಾಚಾರ್ಯವಾನ್‌ ಪುರುಷೋ 
ವೇದ” (ಛಾಂ. ೬-೧೪-೨) ಇತಿ ಚ ಪುರುಷಬುದ್ಧಿ ಸಾಹಾಯ್ಯಮ್‌ ಆತ್ಮನೋ 
ದರ್ಶಯತಿ | ನ ಧರ್ಮಜಿಸ್ಟ್ಯಾಸಾಯಾನಿವ ಶ್ರುತ್ಯಾದಯ ಏವ ಪ್ರಮಾಣಂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಯಾಮ್‌, ಕಿಂತು ಶ್ರುತ್ಯಾದಯಃ ಅನುಭವಾದಯಶ್ಚ ಯಧಾಸಂಭವಮ್‌ 
ಇಹ ಪ್ರಮಾಣಮ್‌ | ಅನುಭವಾನಸಾನತ್ತಾತ್‌ ಭೂತವಿಸಯತ್ವಾಚ್ಚ ಬಹ್ಮ 
ಜ್ಞಾ.ನಸ್ಯ! ಕರ್ತವ್ಯೇ ಹಿ ವಿಷಯೇ ನಾನುಭವಾಪೇಕ್ಸಾ ಅಸ್ತಿ ಇತಿ ಶ್ರು ತ್ಯಾದೀನಾ 
ಮೇವ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಪುರುಷಾಧೀನಾತ್ಮಲಾಭತ್ವಾಚ್ಚ ಕರ್ತವ್ಯಸ್ಯ 
ಕರ್ತುಮ್‌ ಅಕರ್ತುಮ್‌ ಅನ್ಯಧಾ ವಾಕರ್ತುಂ ಶಕ್ಯಂ ಲೌಕಿಕಂ ವೈದಿಕಂ ಚ ಕರ್ಮ! 
ಯಥಾ ಅಶ್ವೇನ ಗಚ್ಛತಿ ಸದ್ಭ್ಯಾಮ್‌ ಅನ್ಯಧಾ ವಾ ನ ವಾ ಗಚ್ಛತಿ ಇತಿ | ತಥಾ 
“ಅತಿರಾತ್ರೇ ಷೋಡಶಿನಂ ಗೃಹ್ಣಾತಿ'' (?) “ನಾತಿರಾತ್ರೇ ಸೋಡಶಿನಂ ಗೃಹ್ಣಾತಿ” 
(?) "ಉದಿತೇ ಜಹೋತಿ'' (?) ಅನುದಿತೇ ಜಹೋತಿ” (?) ಇತಿ | ನಿಧಿಪ್ರತಿ 
ಸೇಢಾಶ್ಚ ಅತ್ರ ಅರ್ಧವನ್ನಃ ಸ್ಯುಃ | ನಿಕಲ್ಬೋತ್ಸರ್ಗಾಪವಾದಾಶ್ಚ | ನ ತು ವಸ್ತು 
"ಏವಮ್‌, "ನೈವಮ್‌' "ಅಸ್ತಿ', "ನಾಸ್ಕಿ' ಇತಿ ವಾ ವಿಕಲ್ಪ್ಯತೇ। ವಿಕಲ್ಪನಾಸ್ತು ಪುರುಷ 
ಬುದ್ಭ್ಯಪೇಕ್ಸಾಃ ನ ವಸ್ತುಯಾಧಾತ್ಮ್ಯಜ್ಞಾನಂ ಪುರುಷಬುದ್ಧ್ಯಪೇಕ್ಷಮ್‌ ಕೆಂ ತರ್ಹಿ 
ವಸ್ತುತನ್ರ ನೇವ ತತ್‌ |! ನ ಹಿ ಸ್ಟ್ರಾಣೌ ಏಕಸ್ಮಿನ್‌ ಸ್ಟ್ರಾಣುರ್ವಾ ಪುರುಷಃ, 
ಅನ್ಯೋ ವಾ-ಇತಿ ತತ್ತ್ವ ಜ್ಞಾನಂ ಭವತಿ! ತತ್ರ ಪುರುಷಃ ಅನ್ಯೋ ವಾ ಇತಿ ಮಿಥ್ಯಾ 
ಜ್ಞಾನಮ್‌ | ಸ್ಟಾಣುರೇವ ಇತಿ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನಮ್‌ | ವಸ್ತುತನ್ವತ್ವಾತ್‌! ನಿವಂ 
ಭೂತವಸ್ತುವಿಷಯಾಣಾಂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ವಸ್ತುತನ್ವಮ್‌ | ತತ್ರ ಏನಂ ಸತಿ ಬ್ರಹ್ಮ 


1. ವಾಕೃಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಏೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ, 


ಅಧಿ, ೨. ಸೂ. ೨] ಸೂತ್ರವು ವೇದಾಂತವಾಕ್ಕನನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ, ಅನುಮಾನವನ್ನಲ್ಲ 44 
ಜ್ಞಾನಮಪಿ ವಸ್ತುತನ್ತ್ಯ ಮೇವ । ಭೂತವಸ್ತುವಿಷಯತ್ತಾತ್‌ | 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಧ) 

ಆದರೆ ಜಗತ್ತಿನ ಜನ್ಮವೇ ಮುಂತಾದದ್ದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ(ವಿಂಥ)ದ್ದೆಂದು ಹೇಳುವ 
ವೇದಾಂತವಾಕ್ಕಗಳು (ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣ)ವಾಗಿರುವಲ್ಲಿ ಅವುಗಳ ಅರ್ಧವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸಿದ್ದು ಗಟ್ಟಿಯಾಗುವದಕ್ಕೆ' ಮೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧವಲ್ಲದ ಅನು 
ಮಾನವೂ” ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವ[ದಾದರಿ ಅದನ್ನು ನಾವು) ಬೇಡನೆನ್ನುನದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯೇ ತರ್ಕವನ್ನು (ತನಗೆ) ಸಹಾಯವಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುತ್ತದೆ. 
ಹೇಗೆಂದರೆ “(ಆತ್ಮನನ್ನು ಕುರಿತು) ಶ್ರವಣಮಾಡಬೇಕು, ಮನನಮಾಡಬೇಕು” 
(ಬೃ. ೨-೪-೫) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯೂ “ಪಂಡಿತನೂ ಜಾಣನೂ ಆದವನು ಹೇಗೆ ಗಂಧಾರ 
ದೇಶವನ್ನೇ ನೇರುವನೋ, ಇದರಂತೆಯೇ ಇಲ್ಲಿ ಆಚಾರ್ಯನನ್ನುಳ್ಳ ಪುರುಷನು 
ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ” (ಛಾಂ. ೬-೧೪-೨) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯೂ ತನಗೆ ಪುರುಷ 
ಬುದ್ಧಿಯ ಸಹಾಯವೂ” ಬೇಕೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಧರ್ಮ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಗೆ ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳೇ ಪ್ರಮಾಣವೋ, ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯಲ್ಲಿ ಹಾಗಲ್ಲ, 
ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳೂ' ಅನುಭನಾದಿಗಳೂ' ಯಹಥಾಸಂಭವ 
ವಾಗಿ" ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುವವು. ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಚ್ಞಾನವು ಅನು 
ಭವದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗಾಣತಕ್ಕದ್ದು, ಮತ್ತು ಇದಕ್ಕೆ ಭೂತವಸ್ತುವೇ' ವಿಷಯ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕರ್ತವ್ಯವೇ ವಿಷಯವಾಗಿದ್ದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಅನುಭವವೇನೂ ಬೇಕಿಲ್ಲ 


1. ಸಂದೇಹವೂ ತಪ್ಪು ತಿಳಿನಳಿಕೆಯೂ ಹೋಗಿ ನಿಶ್ಚಯವಾದ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯು 


೨ ತರ್ಕವೂ ಎಂದರ್ಥ, ಸೃತಂತ್ರವಾಗಿ ಅನುಮಾನವೂ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದಲ್ಲ 

3. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ ತರ್ಕವಲ್ಲದೆ ಅದಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರಿಯಾದ ಲಾೌಕಿಕತರ್ಕವೂ ವ.ನ 

4, ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತ್ಕಾದಿಗಳೂ, 

ರಿ, ಅನುಭವನ, ತರ್ಕ-ಮುಂತಾದವೂ, 

6, ಉಪಾಸನೆಯು ಕರ್ತವ್ಯವೇ ಆಗಿರುನದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳೇ ಮುಖ್ಯ 
ಪ್ರಮಾಣನು. ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವು ವಸ್ತು ವಿಷಯನಾದ್ದೆರಿಂದ ಅನುಭವಾದಿಗಳೂ ಪ್ರಮಾಣವು, 

7. ಇರುವ ವಸ್ತುವೇ, ಇನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾದ ಕರ್ಮವಲ್ಲ, 


av ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಆ, ೧, ಪಾ. ೧, 


ವಾದ್ದರಿಂದ ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳೇ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುವು. ಕರ್ತವ್ಯವು ಪುರುಷನಿಗೆ ಅಧೀನ 
ವಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿ ತಕ್ಕದ್ದಾದ್ದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆ). ಲೌಕಿಕ (ಕರ್ಮವೂ) ವೈದಿಕ 
ಕರ್ಮವೂ ಮಾಡುವದಕ್ಕೂ ಬಿಡುವದಕ್ಕೂ ಅಧವಾ ಬೇರೊಂದು ಬಗೆಯಾಗಿ 
ಮಾಡುವದಕ್ಕೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, (ಹೋಗುವದೆಂಬುದು ಕರ್ತವ್ಯ 
ವಾಗಿದ್ದರೆ) ಕುದುರೆಯಮೇಲಾದರೂ ಹೋಗಬಹುದು, ಕಾಲಿಂದಲಾದರೂ ಅಧವಾ 
ಬೇರೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಾದರೂ ಹೋಗಬಹುದು, ಅಧವಾ ಹೋಗದೆಯೇ 
ಇದ್ದರೂ ಇರಬಹುದು. ಇದರಂತೆ (ವೈದಿಕಕರ್ತವ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವದು 
ಹೇಗೆಂದರೆ.) “ಅತಿರಾತ್ರನೆಂಬ ಯಾಗದಲ್ಲಿ ಷೋಡಶಿ (ಎಂಬ ಪಾತ್ರಿ)ಯನ್ನು 
ಗ್ರಹಣಮಾಡಬೇಕು” (1) “ಅತಿರಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಸೋಡಶಿಯನ್ನು ಗ್ರಹೆಣಮಾಡ 
ಬಾರದು” (7) “ಉದಯವಾಗುವದಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆಯೇ ಹೋಮಮಾಡಬೇಕು.” (?) 
ಆದ್ದರಿಂದ ನಿಧಿಪ್ರತಿನೇಧಗಳು ಈ (ಕರ್ತವ್ಯನಿಷಯ)ದಲ್ಲಿ ಸಾರ್ಥಕವಾಗಿರುವವು; 
ವಿಕಲ್ಪ, ಸಾಮಾನ್ಯವಚನ, ಅಪವಾದ'-ಇನವುಗಳೂ (ಸಾರ್ಧಕವಾಗಿರುವನು). 
ಆದರೆ (ಸಿದ್ದ)ನಸ್ತುವನ್ನು "ಹೀಗೆ, ಹೀಗಲ್ಲ' ಎಂದಾಗಲಿ, "ಇಡೆ, ಇಲ್ಲ' ಎಂದಾಗಲಿ 
ನಿಕಲ್ಪನೆಮಾಡುವದಕ್ಕಾಗಲಾರದು ವಿಕಲ್ಪನೆಗಳಾದರೋ ಪುರುಷನ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸಿರುತ್ತವೆ. ವಸ್ತುವಿನ ತತ್ತ್ವದ ಜ್ಞಾನವು ಪುರುಷನ ಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನ 
ನುಸರಿಸಿ (ಉಂಬಾಗುವ)ದಿಲ್ಲ ಮತ್ತೀನಿಂದರೆ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಅಧೀನನಾಗಿಯೇ 
ಅದು (ಉಂಟಾಗುವದು). ಹೇಗೆಂದರೆ ಒಂದೇ ಮೋಟುಮರದಲ್ಲಿ "(ಇದು)' 
ಮೋಟುಮರವೋ, ಪ್ರರುಷನೋ, ಮತ್ತೆ ಯಾವದಾದರೂ ಒಂದೋ (ಆಗಿರಬೇಕು)' 
ಎಂದು (ತಿಳಿಯುವದು) ತತ್ವಜ್ಞಾನವಾಗಲಾರದು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರರುಷನೆಂದಾಗಲಿ 
ಮತ್ತೊಂದೆಂದಾಗಲಿ (ತಿಳಿಯುವದು) ಮಿಧ್ಯಾಜ್ಞಾ ನ್ಥಿನವು, ಮೋಟುಮರವೇ ಎಂದು 
(ತಿಳಿಯುವದು) ತತ್ತ ಜ್ಞಾನವು, ಎಕೆಂದರೆ ಗ್‌ ವಸ್ತುವಿಗಧೀನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಹೀಗಿ ರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನವೂ ವಸ್ತುವಿಗಧೀನವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ 
(ಎನ್ನ ಬೇಕು). ಏಕೆಂದರೆ (ಇದಕ್ಕೆ) ಭೂತವಸ್ತುವೇ ವಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


]. ನಿಕಲ್ಪನೆಂದರೆ ಹಾಗೂ ಆಗಬಹುದು, ಹೀಗೂ ಅಗಬಹುದು. ಎನ್ನು ನದು 
ಸಾಮಾನ್ಯವಚನ ಎಂದರೆ (ಯಾವ ಪ್ರಾಣಿಯೆನ್ನೂ ಕೊಲ್ಲಕೂಡದು' ಎಂಬಂತೆ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾಗಿ ತಿಳಿಸುವ ವಾಕ್ಕ ಅಪವಾದನೆಂದರೆ "ಪಶುವನ್ನು ಯಜ್ಞದಲ್ಲ ಬಲಿಕೊಡಬೇಕು' 
ಎಂಬಂತೆ ಆದಕ್ಕೆ ಹೊಂದುವ ನಿಶೇಷಸ್ಥಲನನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ವಚನವು, 


ಅಧಿ, ೨, ಸೂ, ೨] ಬ್ರಹ್ಮವು ಕೇವಲ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಕಗಮ್ಮ ಕಿಸ 


ಬ್ರಹ್ಮವು ಕೇವಲವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಮ್ಯ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೯. ನನು ಭೂತವಸ್ತುತ್ತೇ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಪ್ರಮಾಣಾನ್ನರವಿಸಯತ್ವಮೇವ 
ಇತಿ ನೇದಾನ್ರ್ಯವಾಕ್ಯವಿಚಾರಣಾ ಅನರ್ಧಿಕ್ಸೆವ ಪ್ರಾಪ್ತಾ | ನ! ಇನ್ನಿ ಯಾವಿಷಯ 
ತ್ರೇನ ಸಂಬನ್ಸುಗ್ರಹಣಾತ್‌ । ಸ್ವಭಾನತೋ ನಿಷಯನಿಷಯಾಣಿ ಇನ್ನಿ ೨ಯಾಣಿ 
ನ ಬ್ರಹ್ಮನಿಸಯಾಣಿ | ಸತಿ ಹಿ ಇನ್ಸ್ಟಿಯವಿಷಯತ್ರೇ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಇದಂ ಬ್ರಹ್ಮಣಾ 
ಸಂಬದ್ಧಂ ಕಾರ್ಯಮ್‌ ಇತಿ ಗೃಹ್ಯೇತ ಕಾರ್ಯಮಾತ್ರಮೇವ ತು ಗೃಹ್ಯಮಾಣಂ 
ಕಂ ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ಸಂಬದ್ಧಮ್‌, ಕಿಮನ್ಫೇನ ಕೇನಚಿದ್ದಾ ಸಂಬದ್ಧಮ್‌ ಇಕಿ ನ 
ಶಕ್ಯಂ ನಿಶ್ಚೇತುಮ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಜನ್ಮಾದಿಸೂತ್ರಂ ನಾನುಮನೋಪನ್ಯಾಸಾರ್ಧಮ್‌, 
ಕಿಂ ತರ್ಹಿ ವೇದಾನ್ಹವಾಕೃಪ್ರದರ್ಶನಾರ್ಧಮ್‌ | 

(ಭಾಷ್ಯಾಥ೯) 

(ಆಕ್ಲೇಪ):- ಬ್ರಹ್ಮವು. ಭೂತವಸ್ತುವಾದರೆ ಬೇರೆಯ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ 
ವಿಷಯವೇ ಆಗಬೇಕಾಗಿರುವದರಿಂದ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡುವದ್ದು 
ವ್ಯರ್ಥವೇ ಆಯಿತಲ್ಲ! 

(ಪರಿಹಾರ) - ಹಾಗಲ್ಲ.  ವಿಕೆಂದರೆ (ಬ್ರಹ್ಮನು) ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ 
ನಿಷಯವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ (ಅದಕ್ಕೂ ಜಗತ್ತಿಗೂ) ಸಂಬಂಧವು ಗೊತ್ತಾಗು 
ವಂತೆ ಇಲ್ಲ. ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಸ್ವಭಾವದಿಂದ ವಿಷಯಗಳನ್ನೇ ನಿಷಯಾಕರಿಸು 
ತ್ತವೆ, ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ನಿಷಯಾಕರಿಸುವದಿಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮವು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ವಿಷಯ 
ವಾಗಿದ್ದರೆ, ಈ (ಜಗತ್ತು) ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧನಟ್ಟ ಕಾರ್ಯವೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 
ಆದರೆ ಕಾರ್ಯವಾದ (ಜಗತ್ತು) ಮಾತ್ರ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತಿರುವದರಿಂದ (ಅದು) 
ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ದೆಯೋ, ಅಧವಾ ಬೇರೆ ಯಾವದಕ್ಕಾದರೂ ಸಂಬಂಧ 
ಪಟ್ಟದ್ದೋ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ (ಈ) ಜನ್ಮಾದಿ 
ಸೂತ್ರವು ಅನುಮಾನವನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ (ಬಂದಿಲ್ಲ), ಮತ್ರೇನೆಂದರೆ ವೇದಾಂತ 
ವಾಕ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿಯೇ (ಬಂದಿದೆ). 


ಆಲೆ 


ದು ಇ 
ಈ ಸೂತ್ರಕ್ಷ ನಿಷಯವಾಕ್ಯ 
(ಭಾಷ್ಯ) 
೩೦. ಕಿಂ ಪುನಸ್ತದ್ದೇದಾನ್ರ್ಯವಾಕ್ಯಂ ಯತ್‌ ಸೂತ್ರೇಣ ಇಹ ಲಿಲಕ್ಷಯಿ 


ತ ಬ್ರಹ್ಮಸೊತ್ರ ಭಾಷ್ಕ [ಅ. ೧, ಪಾ. ೧, 


ಸಿತಮ್‌? “ಭೃಗುವ್ವೆ ವಾರುಣಿ: | ವರುಣಂ ಹಿಶರಮುಪಸಸಾರ | ಅಧೀಹಿ ಭಗವೋ 
ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ಇತ್ಯುಪಕ್ರಮ್ಯ ಆಹ-“ಯತೋ ವಾ ಇಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ ಜಾಯಕ್ತ್ರೇ | 
ಯೇನ ಜಾತಾನಿ ಜೇವನಿ, । ಯತ್‌ ಪ್ರಯನ್ರ್ಯಭಿಸಂವಿಶನ್ತಿ | ತದ್ವಿ ಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ವ | 
ತದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ” (ತೈ. ೩-೧)' | ತಸ್ಯ ಚ ನಿರ್ಣಯವಾಕ್ಯಮ್‌ “ಆನನ್ಸಾದ್ಬ್ರ್ಯೇವ 
ಖಲ್ತಿಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ ಜಾಯನ್ಷೇ | ಆನನ್ಸೇನ ಜಾತಾನಿ ಜೀವನಿ, | ಆನನ್ನಂ 
ಪ್ರಯನ್ರ್ಯ್ಯಭಿಸಂವಿಶನ್ರ್ಯೀತಿ [೫1 ಅನ್ಯಾನ್ಯನಿ ಏವಂಜಾಕೀಯಕಾನಿ ವಾಕ್ಯಾನಿ ನಿತ್ಯ 
ಶುದ್ಧಬುದ್ಧಮುಕ್ತಸ್ವಭಾವಸರ್ವಜ್ಞಸ್ವರೂಪಕಾರಣವಿಷಯಾಣಿ ಉದಾಹರ್ತವ್ಯಾನಿ | 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

(ಪ್ರಶ್ನೆ): ಹಾಗಾದರೆ ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಕಿಳಿಸಬೇಕೆಂದಿರುವ ಆ ವೇದಾಂತ 
ವಾಕ್ಯವು ಯಾವದು? 

(ಉತ್ತರ): -- “ವಾರುಣಿ ಭ್ರಗು(ವಿದ್ದ)ನನ್ಟೆ. (ಆತನು) ತಂಜಿಯಾದ 
ವರುಣನ ಬಳಿಗೆ ಬಂದು “ಪೂಜ್ಯನೆ, ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೇಳಿಕೊಡು” ಎಂದು (ಕೇಳಿ 
ಕೊಂಡನು) ಎಂದು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ (ಶ್ರುತಿಯು) ಹೀಗೆಂದಿರುತ್ತದೆ` “ಯಾವದರಿಂದಲೇ 
ಈ ಭೂತಗಳು ಹುಟ್ಟುವವೋ ಹುಟ್ಟಿ ದವುಗಳಾಗಿ ಯಾವದರಿಂದ ಬದುಕಿರುವವೋ, 
ಯಾವದರ ಬಳಿಗೆ ಹೋಗಿ ಒಳಹೊಗುತ್ತವೆಯೋ, ಅದನ್ನು ತಿಳಿಯಲೆಳಸುವನಾಗು. 
ಅದೇ ಬ್ರಹ್ಮವು'' ಮತ್ತು ಇದರ ನಿರ್ಣಯವಾಕೃ ವು": “ಆನಂದದಿಂದಲೇ ಈ 
ಭೂತಗಳು ಹುಟ್ಟುತ್ತನೆ, ಹುಟ್ಟಿ ಅನಂದದಿಂದಲೇ ಬದುಕಿರುವವು , ಆನಂದದ ಬಳಿಗೆ 
ಹೋಗಿ (ಅದನ್ನೇ) ಒಳಹೊಗುತ್ತವೆ” ಸಿತ್ಯಶುದ್ಧಬುದ್ಧಮುಕ್ತಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ 
ದ್ಹಾಗಿಯೂ ಸರ್ವಜ್ಞವಾಗಿಯೂ ಇರುವ ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಜಗತ್ತಿನ) ಕಾರಣ 
ವೆಂದು ಹೇಳುವ ಇದೇ ಜಾತಿಯ ಜೇರೆಯ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು” (ಈ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವಿಷಯ 
ವಾಕ್ಯಗಳಾಗಿ) ಉದಾಹರಿಸಬಹುದು. 


]. ಇವೆರಡು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಇತಿ ಇದ್ದರೆ ಚೆನ್ನಾಗಿತ್ತೆಂದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. 

9 ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ, ವರುಣನ ಉತ್ತರರೂಪವಾದ ವಾಕ್ಯವು, 

3. ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ನೇದಾಂತವಾಕ್ಕಗಳೆಲ್ಲ ಇಲ್ಲಿ ವಿಷಯ 
ಬಾಕ್ಮಗಳೇ, 


ಆಧಿ, ೩, ಸೂ 4] ಬ್ರಹ್ಮವು ನೇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವು ಕಿ 
೩. ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವಾಧಿಕರಣ 


(ಬ್ರಹ್ಮವು ಸರ್ವಜ್ಞವು; ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಪ್ರಮಾಣವು) 
(ಭಾಷ್ಯ) 
೩೧. ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವಪ್ರದರ್ಶನೇನ ಸರ್ವಜ್ಞಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಇತಿ ಉಪಕ್ಷಿಸ್ತ್ರಮ್‌! 
ತದೇವ ದೃಢಯನ್‌ ಆಹ- 





(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣನೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸರ್ವಜ್ಞನವೆಂದು ಸೂಚಿಸಿ 
ದಂತಾಯಿತು. ಅದನ್ನೇ ಗಟ್ಟಿಗೊಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ (ಈ ಮಾತನ್ನು) ಹೇಳಿರು 
ತ್ತಾರೆ: 
ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವಾತ್‌ || 4 ll 
ಕ್ರೈ ಕಾರಣವಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಬ್ರಹ್ಮವು ಸರ್ವಜ್ಞವು). 


ಬ್ರಹ್ಮವು ವೇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವು 


(ಭಾಷ್ಯ) 


, ಶಾಸ 
ಹ ದ್ರಿ 


೩೨. ಮಹತಃ ಖಯಗ್ತೇದಾದೇಃ ಶಾಸ್ರ್ರಸ್ಯ ಅನೇಕವಿದ್ಯಾಸ್ಥಾನೋಪ 
ಬೃಂಹಿತಸ್ಯ ಪ್ರದೀಸವತ್‌ ಸರ್ವಾರ್ಥಾವದ್ಯೋತಿನಃ ಸರ್ವಜ್ಞಕಲ್ಪಸ್ಯ ಯೋನಿಃ 
ಕಾರಣಂ ಬ್ರಹ್ಮ! ನಹಿ ಈದೃಶಸ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ ಹುಗ್ರೇದಾದಿಲಕ್ಷಣಸ್ಯ ಸರ್ವಜ್ಞ 
ಗುಣಾನ್ವಿತಸ್ಯ ಸರ್ವಜ್ಞಾತ್‌ ಅನ್ಯತಃ ಸಂಭವೋಸ್ತಿ ! ಯದ್ಯದ್ವಿಸ್ತರಾರ್ಥಂ 
ಶಾಸ್ತ್ರಂ ಯಸ್ಮಾತ್‌ ಪುರುಷನಿಶೇಷಾತ್‌ ಸಂಭವತಿ, ಯಥಾ ವ್ಯಾಕರಣಾದಿ ಪಾಣಿ 
ನ್ಯಾಜೀಃ ಜ್ಞೇಯ್ಸೆಕದೇಶಾರ್ಧಮನಿ, ಸ ತತೋಃಿ ಅಧಿಕತರನಿಜ್ಞಾನಃ ಇತಿ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧಂ ಲೋಕೇ | ಕಿಮು ವಕ್ತವ್ಯಮ್‌ ಅನೇಕಶಾಖಾಭೇದಭಿನ್ನಸ್ಯ ಜೀವ 
ತಿರ್ಯಬ್ಮನುಷ್ಯವರ್ಣಾಶ್ರಮಾದಿಪ್ರವಿಭಾಗಹೇಕೋಃ ಖುಗ್ದೇದಾದ್ಯಾಖ್ಯಸ್ಯಸರ್ವಜ್ಞಾ 
ನಾಕರಸ್ಯ ಅಪ್ರಯತ್ನೇನ್ಸೈನ ಲೀಲಾನ್ಯಾಯೇನ ಪುರುಷನಿಃಶ್ರಾಸವದ್‌ ಯಸ್ಮಾತ್‌ 
ಮಹತೋ ಭೂತಯೋನೇಃ ಸಂಭವಃ, “ ಅಸ್ಯ ಮಹತೋ ಭೂತಸ್ಯ ನಿಃಶ್ವಸಿತ 
ಮೇತದ್ಯದೃಗ್ಹೇದಃ” (ಬೃ. ೨-೪-೧೦) ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತೇಃ, ತಸ್ಯ ಮಹತೋ 
ಭೂತಸ್ಯ ನಿರತಿಶಯಂ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ತಂ ಸರ್ವಶಕ್ತಿಮತ್ತ ಎಂ ಚ ಇತಿ ॥ 

(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 
ಅನೇಕ ನಿದ್ಯಾಸ್ಥಾ ನಗಳಿಂದ' ನಿಸ್ತರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವದಾಗಿಯೂ ದೊಡ್ಡ 


EE ನ ಕಾಲಾ. 


1. ಪುರಾಣಗಳು, ನ್ಯಾಯ ಮಾಮಾಂಸ್ಕ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ವೇದಾಂಗಗಳು_ 
ಇನೆಲ್ಲ ವೇದಾರ್ಥವನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸುವ ವಿದ್ಯಾಸ್ಥಾನಗಳೇ, 


ಷಿಳ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಅ, ೧, ಪಾ,೧. 


ದೀಪದಂತೆ ಎಲ್ಲಾ ವಿಷಯಗಳನ್ನೂ ಬೆಳಗುತ್ತಿರುವದಾಗಿಯೂ ಸರ್ವಜ್ಞ ನಂತಿರು 


ವದಾಗಿಯೂ ಇರುವ ಖುಗ್ಗೇದವೇ ಮುಂತಾದ ಮಹಾಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ' ಬ್ರಹ್ಮವು 
"ಯೋನಿ' ಎಂದರೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವದು. ಇಂಧ ಸರ್ವಜ್ಞಗುಣದಿಂದ ಕೂಡಿ 
ಕೊಂಡಿರುವ" ಖುಗ್ರೇದಾದಿರೂಪವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ, ಸರ್ವಜ್ಞನಿಂದಲ್ಲದೆ, ಮತ್ತೆ 
ಯಾವದರಿಂದಲೂ ಉತ್ಪತ್ತಿಯುಂಟಾಗಲೇ ಆರದು'. ಏಕೆಂದರೆ ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದರಲ್ಲಿ 
ಒಂದಂಶವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ವ್ಯಾಕರಣವೇ ಮುಂತಾದ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಪಾಣಿನಿಯೇ 
ಮುಂತಾದನೆರಿಂದಾಗಿರುವಂತೆ ಯಾವಯಾವ ವಿಸ್ತರಾರ್ಧವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರವು 
ಯಾನಯಾವ ಪುರುಷನಿಂದ ಆಗಿರುವದೋ ಅವನು ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು 
ವಿಜ್ಞಾನವುಳ್ಳವನೆಂದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ(ನಾಗಿರುತ್ತ ದೆ). ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಅನೇಕ 
ಶಾಖಾಭೇದಗಳಿಂದ್‌ ಬಗೆಬಗೆಯಾಗಿರುವದಾಗಿಯೂ ದೇವತೆಗಳು, ಕೇಳುಪ್ರಾಣಿ 
ಗಳು ಮನುಷ್ಯರು, ವರ್ಣಾಶ್ರಮಗಳು-ಎಂಬುದೇ ಮುಂತಾದ ವಿಭಾಗಗಳಿಗೆ 
ಕಾರಣವಾಗಿಯೂ' ಇರುವ ಖುಗ್ರೇದವೇ ಮುಂತಾದ ಹೆಸರಿನ ಸರ್ವಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ 
ಗನಿಯಂತಿರುವ (ಶಾಸ್ತ್ರವು) ಯಾವ ಪ್ರಯಶ್ನವೂ ಇಲ್ಲದ ಲೀಲಾನ್ಯಾಯದಿಂದ 
ಮನುಷ್ಯನು ಉಸಿರುಬಿಟ್ಟ ತೆ" ಯಾನ ಮಹಾಭೂತವಾದ (ಬ್ರಹ್ಮವೆಂಬ) ಯೋನಿ 
ಯಿಂದ ಉಂಟಾಗಿರುವದೋ-“ಈ ಮಹಾಭೂತದ ನಿಃಶ್ರಾಸವೇ ಈ ಖಗ್ರೇದನು 
(ಬೃ ೨-%-೧೦)-ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ಶ್ರುತಿಯೇ (ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವು)-ಆ 
ಮಹಾಭೂತವಾದ (ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ) ಮಿಗಿಲಿಲ್ಲ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ತವೂ ಸರ್ವಶಕ್ತಿತ್ವವೂ 
ಇನೆಯೆಂಬುದನ್ನು ಹೇಳುವದೇನಿದೆ? 


1 ಅನೇಕ ನಿಷಯಗಳನ್ನು ಮತ್ತೊಂದರ ಬಯ? ಯಿಲ್ಲದೆ ತಿಳಿಸುವದರಿಂದ 


2. ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಾರಣಗುಣವು ಕೂಡಿಸೊಂಡಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ 
ಈ ವಿಶೇಷಣ, 

3. ವೇದವು ಆತ್ಮರೂಪನಾಗಿ ನಿತ್ಯವಾಗಿದ್ದರೂ ಅಭಿನ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಭಾವ 

4, ಖಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ ೨೧ ಶಾಖಗಳು ಯಜುರ್ವೇದದಲ್ಲಿ ೧೦೯, ಸಾಮವೇದದಲ್ಲಿ 
೧೦೦೦, ಅಥರ್ವನೇದದಲ್ಲಿ ೫೦-ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, 

0. ಇಂಧ ವರ್ಣದಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಅಗ್ರಮದನರು ಇಂಥ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ 
ದೇವತೆಗಳ, ತಿರ್ಯಗ್ಹಂತುಗಳ್ಳ ಅಥವಾ ಮನುಷ್ಯರ ಜನ್ಮವು ಬರುವದು. ಎಂದು ನಿನರಿ 
ಸುವದಾಗಿಯೂ, 

6. ವೆ €ದವನ್ನು ಯಾವನೊಬ್ಬ ಪುರುಷನೂ ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ ಕಾವ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು 
ರಚಿಸುವಂತೆ ರಚಿಸಿಲ್ಲನೆಂದು ಭಾವ, 


ಅಧಿ 8, ಸೂ, 4] ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಪ್ರಮಾಣವು ೩೯ 


ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಪ್ರಮಾಣವು 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೩೩. ಅಧವಾ ಯಥೋಕ್ಷಮ್‌ ಬುಗ್ಗೇದಾದಿಶಾಸ್ತ್ರಂ ಯೋನಿಃ ಕಾರಣಂ 
ಪ್ರಮಾಣಮ್‌ ಅಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಯಧಾವತ್ಸ್ವರೂಪಾಧಿಗಮೇ | ಶಾಸ್ತ್ರಾದೇವ 
ಪ್ರಮಾಣಾತ್‌ ಜಗತೋ ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಅಧಿಗಮ್ಯತೇ ಇತ್ಯಭಿಪ್ರಾಯಃ । 
ಶಾಸ್ತ್ರಮ್‌ ಉದಾಹೃತಂ ಪೂರ್ವಸೂತ್ರೀ “ಯಶೋ ವಾ ಇಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ 
ಜಾಯನ್ತೇ” (ತೈ. ೩-೧) ಇತ್ಯಾದಿ ||! 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಧ) 

ಅಧವಾ (ಈ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಬಗೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಅರ್ಥಮಾಡಬಹುದು). 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂಧ ಯಗ್ರೇದವೇ ಮುಂತಾದ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಈ ಬ್ರಹ್ಮದ ನಿಜವಾದ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೆ ಯೋನಿಯು, ಎಂದರೆ ಕಾರಣವು 
ಪ್ರಮಾಣವು ಶಾಸ್ತ್ರವೆಂಬ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೇ! ಜಗತ್ತಿನ ಜನ್ಮಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣನಾ 
ಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಅರಿಯಲಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯವು (ಆ) ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು 
ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿರುತ್ತದೆ “ ಯಾವದಗಿಂದ ಈ ಭೂತಗಳು 
ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆಯೋ ” (ತ್ರೈ. ೩-೧) ಮುಂತಾದದ್ದೇ (ಆ ಶಾಸ್ತ್ರವು). 

(ಭಾಷ) 

೩೪. ಸೆಮರ್ಧಂ ತರ್ಹಿ ಇದಂ ಸೂತ್ರವ5, ಯಾನತಾ ಪೂರ್ವಸೂತ್ರೀ 
ನಿವ ಏವಂಜಾತೀಯಕಂ ಶಾಸ್ತ್ರಮ್‌ ಉದಾಹರತಾ ಕಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ತಂ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ 
ದರ್ಶಿತಮ್‌? ಉಚ್ಯತೇ | ತತ್ರ ಪೂರ್ವಸೂತ್ರಾಕ್ಷರೇಣ ಸ್ಪಷ್ಟಂ ಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ ಅನುಪಾ 
ದಾನಾತ್‌ ಜನ್ಮಾದಿ ಕೇನಲಮ್‌ ಅನುಮಾನಮ್‌ ಉಪನ್ಯಸ್ತಮ್‌ ಇತ್ಯಾಶಬ್ತ್ಯೀತ! 
ತಾಮ್‌ ಆಶಬಪ್ವಂ ನಿವರ್ತಯಿತುಮ್‌ ಇದಂ ಸೂತ್ರಂ ಪ್ರವವೃತೇ "ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಯೋನಿತ್ರಾತ್‌' ಇತಿ ॥ 

(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ): ಹಾಗಾದರೆ ಈ ಸೂತ್ರವು ನಿಶಕ್ಕೆ? ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಯೇ 
ಈ ಬಗೆಯ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿರುವ (ಸೂತ್ರಕಾರರು) ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ 
ಪ್ರಮಾಣ ನೆಂದು ತಿಳಿಸಿಬಿಟ್ಟಿ ರುತ್ತಾರಲ್ಲ! 


1. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದಲ್ಲ, ಇಲ್ಲಿ ಅನುಭವವನ್ನಾಗಲಿ ತದನುಸಾರಿಯಾದ 


ತರ್ಕನನ್ನಾಗಲಿ ತಿರಸ್ಕರಿಸಿಲ್ಲ, 


೪೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೧, ಪಾ, ೧, 


(ಸಮಾಧಾನ): - ಹೇಳುತ್ತೇವೆ, (ಕೇಳು). ಇಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದ ಅಕ್ಷರ 
ದಿಂದಲೇ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ( ಹೇಳಿ)ಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ (ಜಗ 
ತ್ರಿನ) ಜನ್ಮಾದಿ (ಎಂದು) ಬರಿಯ ಅನುಮಾನವನ್ನೇ (ಅಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು 
(ಯಾರಾದರೂ) ಶಂಕೆಯನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು. ಆ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಕೊಲಗಿಸುವದ 
ಕ್ಪಾಗಿ "ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ತಾತ್‌' ಎಂಬ ಈ ಸೂತ್ರವು ಹೊರಬರುತ್ತದೆ. 


೪, ಸಮನ್ನ ಯಾಧಿಕರಣ 


TS Sy 


(ಉಸನಿಷದ್ದಾಕೃಗಳು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ನೇರಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತನೆ) 
೧. ಶಾಸ್ತ್ರವು ವಸ್ತುಪರನಲ್ಲ ಎಂಬ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 


(ಹಾ) 

೩೫. ಕಥಂ ಪುನರ್ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಮಾಣಕತ್ತಮು ಚೃತೇ, ಯಾವತಾ 
“ಆಮ್ಮಾಯಸ್ಯ ಕ್ರಿಯಾರ್ಧತ್ಲಾತ್‌ ಆನರ್ಧಕ್ಯಮತದರ್ಧಾನಾಮ್‌” (ಜೈ. ಸೂ: 
೧-೨-೧) ಇತಿ ಕ್ರಿಯಾಪರತ್ತೆಂ ಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ ಪ್ರದರ್ಶಿತಮ್‌ । ಅತಃ ವೇದಾನ್ರಾನಾಮಾ 
ನರ್ಧಕೃಮ್‌ | ಅಕ್ರಿಯಾರ್ಧತ್ತಾತ್‌ | ಕರ್ತ್ರದೇವತಾದಿಪ್ರೆಕಾಶನಾರ್ಧತ್ರೇನ ವಾ 
ಕ್ರಿಯಾವಿಧಿಶೇಷತ್ತಮ್‌ | ಉಪಾಸನಾದಿಕ್ರಿಯಾನ್ತರವಿಧಾನಾರ್ಥತ್ವಂ ವಾ!ನಹಿ 
ಪರಿನಿಸ್ತಿತೆವಸ್ತುಪ್ರತಿಪಾದನಂ ಸಂಭವತಿ । ಪ್ರತೃಕ್ಸಾದಿವಿಷಯತ್ಪಾತ್‌ ಪರಿ 
ನಿಸ್ತಿತವಸ್ತುನಃ | ತತ್ರತಿಪಾದನೇ ಚ ಹೇಯೋಪಾದೇಯರಹಿತೇ ಪುರುಷಾರ್ಧಾ 
ಭಾವಾತ್‌ | ಅತ ನವ “ಸೋ4ರೋದೀ ತ” (ತ್ರೈ ಸಂ. ೧-೫-೧-೧) ಇಕ್ಕ್ಯೇವಮಾದೀ 
ನಾಮ್‌ ಆನರ್ಧಕ್ಕಂ ಮಾ ಭೂತ್‌ ಇತಿ “ವಿಧಿನಾ ಕ್ರೇಕವಾಕ್ಯತ್ವಾತ್‌ ಸ್ತುತ್ಯ 

ಡಿ © 
ರ್ಥೇನ ವಿಧೀನಾಂ ಸ್ಯುಃ” (ಜೈ ಸೂ ೧-೨-೭) ಇತಿ ಸ್ತಾವಕತ್ತೇನ ಅರ್ಧವತ್ತ್ವಮ್‌ 
ಉಕ್ತಮ್‌ | ಮನ್ರಾಣಾಂ ಚ “ಇವೇ ತ್ವಾ” (ಕೈ. ಸಂ. ೧-೧-೧-೧) ಇತ್ಯಾದೀನಾಂ 
ಕ್ರಿಯಾತತ್ಸಾಧನಾಭಿಧಾಯಿತ್ತೇನ ಕರ್ಮಸಮವಾಯಿ.ತ್ರಮ್‌ ಉಕ್ತಮ್‌ | ನ ಕ್ವಚಿ 
ದನಿ ವೇದವಾಕ್ಕಾನಾಂ ವಿಧಿಸಂಸ್ಪರ್ಶಮನ್ತರೇಣ ಅರ್ಧವತ್ತಾ ದೃಷ್ಟಾ ಉಪಪನ್ನಾ 
ವಾ!ನಚ ಪರಿನಿಷ್ಠಿತೇ ವಸ್ತು ಸ್ತರೂವೇ ವಿಧಿಃ ಸಂಭವಕಿ | ರ್ರಯಾನಿಷಯತ್ತಾ ತ್‌ 
ವಿಧೇಃ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಕರ್ಮಾಪೇಕ್ಷಿತಕರ್ತೃಸ್ತ್ವರೂಪದೇವತಾದಿಪ್ರಕಾಶನೇನ ಕ್ರಿಯಾ 
ನಿಧಿಶೇಷತ್ವಂ ವೇದಾನ್ಯಾನಾಮ್‌ 1 ಅಧ ಪ್ರಕರಣಾನ್ತರಭಯಾತ್‌ ನೈತತ್‌ 
ಅಭ್ಯುಪಗಮ್ಯತೇ, ತೆಧಾಪಿ ಸ್ವವಾಕ್ಯಗತೋಪಾಸನಾದಿಕರ್ಮಪರತ್ತಮ್‌ | 


ಅಧಿ, ೪, ಸೂ, ೪] ಶಾಸ್ತ್ರವು ನಸ್ತುಪರನಲ್ಲ ಎಂಬ ಪೂರ್ವಸಕ್ಷ ೪೧ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


(ಆಕ್ಷೇಪ): ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಪ್ರಮಾಣನೆಂದು ಹೇಗೆತಾನೆ ಹೇಳು. 
ತ್ರೀರಿ? “ಶಾಸ್ತ್ರವು ಕ್ರಿ ಶ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಹೊರಟರುವದರಿಂದ ಆ (ಕ್ರಿಯೆ. 
ಯನ್ನು) ಹೇಳದ (ವಾಕ್ಯಗಳು) ವ್ಯ ರ್ಧ” (ಜೈ. ಸೂ. ೧-೨-೧) ಎಂದು! (ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷವನ್ನು ಮಾಡಿ) ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಕ್ರಿ ಯೆಯಲ್ಲಿಯೇ ತಾತ್ರರ್ಯ(ವಿರುವ) ದೆಂದು (ಪೂರ್ವ 
ಮಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ) ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟ ನಿಯಲನೆ? ಆದ್ದರಿಂದ ವೇದಾಂತಗಳು 
WA ae ಏಕೆಂದರೆ (ಅವುಗಳಿಗೆ) ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ತಾತ್ರೈರ್ಯನಿರುವ 
ದಿಲ್ಲ.” ಕರ್ತ, ದೇವತೆ- ಮುಂತಾದ (ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಜೇಕಾದ ವಸು ಗಳನ್ನು) ತಿಳಿಸುವ 
ಮೂಲಕ (ಇವು) ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ನಿಧಿಸುವ (ವಾಕ್ಯ)ಗಳಿಗೆ ಅಂಗವಾಗಿರುತ್ತವೆ 
ಎಂದಾದರೂ (ಹೇಳಜೇಕು).' ಅಥವಾ ಉಪಾಸನೆಯೇ ಮುಂತಾದ " ಬೇರೆಯ 
ಕ್ರಯೆ(ಯೊಂದ)ನ್ನು ವಿಧಿಸುವದಕ್ಕೆ (ಅವು ಬಂದಿವೆ) ಎಂದಾದರೂ (ಹೇಳಬಹುದು) 
ಪರಿನಿಷ್ಠಿತವಸ್ತುವನ್ನು? Sd, ವು) ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಆಗುವಹಾಗಿಲ್ಲ 
ಏಕೆಂದರೆ ಪರಿನಿಷ್ಠಿತವಸ್ತುವು ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಷನೇ ಮುಂತಾದ (ಲೌಕಿಕಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೇ) 
ವಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ." ಮತ್ತು ಬಿಡತಕ್ಕದ್ದಾಗಲಿ ಕೆಗೆದುಕೊಳ್ಳತಕ್ಸದ್ದಾಗಲಿ ಇಲ್ಲದ್ದ 


ಗ ಖಾಜಾ 


1. ಇದು ಪೂನಪಕ್ಷವಾದರೂ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಸಂಬಂಧಪಡೆದೆ ಇದ್ದರೆ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಆನರ್ಥಕ್ಕ 
ವುಂಟೆಂಬ ಅಂಶದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಾಂತವೇ ಎಂದು ಭಾವ, 

2, ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ತಾತ್ತರ್ಯನಿಲ್ಲನೆಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅವುಗಳಿಗೆ ವಿಶೇಷವಾದ ಅರ್ಧ 
ವೇನೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ ಅವುಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯೆನಮಾಡುನದರಿಂದ ಪುಣ್ಯಬರುವದೆಂದಿಟ್ಟು 
ಕೊಳ್ಳಬಹುದು..ಎಂಬ ಭಾವವೂ ಇದರಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುತ್ತದೆ. 

3. ಕರ್ತೃ, ದೇವತೆ-ಇವು ಭೂತವಸ್ತುಗಳಾದರೂ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಅಂಗವಾಗಿ ಅವನ್ನು 
ಹೇಳಿದರೆ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಅನರ್ಥಕ್ಕ್ಯವು ಬರುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ, 

4, ಮುಂತಾದ ಎಂದರೆ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಳಿರುವ ಕೆಲವು ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸಬಹುದು. ಇಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ವಿಕಲ್ಪಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವದು ಹೇಗಾದರೂ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಸಂಬಂಧ 
ವಿಲ್ಲದೆ ಬ೨ಿಯ ಭೂತವಸ್ತುವನ್ನು ತಾತ್ತರ್ಯದಿಂದ ತಿಳಿಸುವದೆಂಬುದು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ನಿರ್ಧರಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ, ಇವೆಲ್ಲ ಒಬ್ಬನೇ ಪೂನ೯ಪಕ್ಷಿಯ ಮತಗಳಲ್ಲ, 

ತ ಭೂತವಸ್ತು ವನ್ನು ಸಿದ್ಧ ವಸ್ತು ವನ್ನು, 

6. ಭಾಭಾ ೨೯ರಲ್ಲಿ ಈ ಶಂಕೆಗೆ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳಿಯೇ ಇದೆಯಾದರೂ 

ಬ್ರಹ್ಮವು ಪ್ರ ಮಾಣಾಂತರಗೋಚರವಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಯುಕ್ತಿ ಯಿಂದ ತೋರಿಸಿತ್ತು. ಇಲ್ಲಿ 
ಗ: ವು ಪರಿನಿಷ್ಠಿ ತನಸ್ತು ವನ್ನೂ ಹೇಳಬಹುದೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಹೊರಟಿದೆ, 


೪೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ. ೧. ಪಾ. ೧, 


ರಿಂದ ಅದನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಪುರುಷಾರ್ಧವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ." ಆದ್ದರಿಂದಲೇ “ಅವನು 
ಅತ್ತನು'' (ಕೈ.ಸಂ. ೧-೫-೧-೧) ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು ನಿರರ್ಥಕವಾಗದೆ ಇರಲೆಂದು 
ಆದರೆ ವಿಧಿಯೊಡನೆ ಒಂದು ವಾಕ್ಯವಾಗುವದರಿಂದ ನಿಧಿಗಳನ್ನು ಹೊಗಳುವದರಿಂದ 
(ಇವು ಸಾರ್ಧಕ)ವಾಗಿರುವವು'' (ಜೈ. ಸೂ. ೧-೨-೭) ಎಂದು (ಕರ್ಮನಿಧಿಗಳನ್ನು) 
ಹೊಗಳುವದರಿಂದ (ಅವುಗಳಿಗೆ) ಸಾರ್ಥಕ್ಯವನ್ನು (ಮಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿ 
ರುತ್ತದೆ... “ಬಲಕ್ಕೋಸ್ತರ ನಿನ್ನನ್ನು (ಕತ್ತರಿಸುತ್ತೇನೆ)” (ಕೈ. ಸಂ. ೧-೧-೧-೧) 
ಮುಂತಾದ ಮಂತ್ರಗಳು ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನೂ ಅದರ ಸಾಧನವನ್ನೂ ಹೇಳುವದರಿಂದ 
ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿವೆ ಎಂದೂ (ಆ ಮಾಮಾಂನೆಯಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ'. 
ನಿಧಿಯ ಸೋಂಕೇ ಇಲ್ಲದೆ ವೇದನಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಪ್ರುಯೋಜನನಿರುವ 
ದೆಂಬುದು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬಂದಿರುವದೂ ಇಲ್ಲ, ಯುಕ್ತವೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲ" 
ಪರಿನಿಷ್ಠಿತವಾದ ವಸ್ತುನಿನ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಧಿಯು ಹೊಂದುನದೂ ಇಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ, ವಿಧಿಯು ಕ್ರಿಯೆಯ ನಿಷಯ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ". 

ಆದ್ದರಿಂದ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಬೇಕಾಗಿರುವ ಕರ್ತೃವಿನ ಸ್ವರೂಪ, ದೇವಕೆ- 
ಮುಂತಾದದ್ದನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವದರ ಮೂಲಕ ವೇದಾಂತ (ವಚನ)ಗಳು ಕ್ರಿಯಾ 
ವಿಧಿಗೆ ಅಂಗವಾಗಿರುತ್ತವೆ (ಎಂದು ಒನ್ಸಚೇಕು) ಇನ್ನು(ಇದು) ಬೇರೊಂದು 
ಪ್ರಕರಣವಾಗಿರುವದಲ್ಲ' !-ಎಂಬ ಅಂಜಿಕೆಯಿಂದ ಹೀಗೆಂದು ಒಪ್ಬಿಕೊಳ್ಳುವದ 
ಕ್ಯಾಗುವದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ, ಆಗಲೂ (ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು) ತಮ್ಮ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಉಪಾ 


1 ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಇಂಥ ಪುಶುಷೂರ್ಥವಿದೆ, ಪುರುಷಾರ್ಥವಿಲ್ಲದ 
ವಾಕ್ಯವು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಲಾರದುು ಆದ್ದರಿಂದ ಅಪ್ಪಾ ನಾಣ್ಯವು ಬರದೆ ಇರುನದಕ್ಕಾಗಿ 
ಇಲ್ಲಿಯೂ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನೇ ನಿಧಿಸಿಸೆ ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತ ಎಂದು ಭಾವ 

9, 4ಸೋಂತೋದೀರ? ಮುಂತಾದ ಅರ್ಥವಾದಗಳು ತಾವೇ ಬೇರೊಂದು ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ಹೇಳೆಲಾರವು, ವಿಧಿಯೊಡನೆ ಸೇರಿಕೊಂಡು ಒಂದೇ ಅರ್ಥನನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆ ಎಂದರ್ಥ. 

3. ಮಂತ್ರದಿಂದ ಆಯಾ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಂಡು ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅವನ್ನು 
ಉಪಯೋಗಿಸಿದರೆ ಫಲ, ಆದ್ದರಿಂದ ಮಂತ್ರವು ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನೂ ಅದರ ಸಾಧನವನ್ನೂ ತಿಳಿಸು 
ತ್ತದೆ ಎಂದು ಪೂರ್ನಮಿಾಮಾಂಸದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಣಯಿಸಿದೆ. 

4, ಕರ್ಮಕಾಂಡದ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಹೀಗಿರುನದಿಲ್ಲ, ವೇದಾಂತವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿ 
ಹೀಗೆ ಇರುವದೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೂ ನಿಸ್ತ್ರಯೋಜನವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಧ. 

5, ವಿಧಿಯು ಬೇಕಾದರೆ ಹ್ಮನನ್ನೆ € ಇಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿದೆ ಎನ್ನ ಬಹುದಲ್ಲ 1 ಎಂಬ 
ಶಂಕೆಗೆ ಪರಿಹಾರವಿದು. 

6. ಹಿಂದಿನ ಕರ್ಮಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲಿರುವ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವು 
ಅಂಗವಾದೀತೆ? ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾ೦ತಿಯು ಕೇಳಿಯಾನೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಈ ಮಾತನ್ನಾಡಿ 
ದ್ದಾನೆ, 


ಶು 


ಅಧಿ, ೪, ಸೂ, ೪] ಸಿದ್ಧಾಂತ; ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ನೇದಾಂತಸಮನ್ವಯೆ ೪ 


ಸನೆಯೇ ಮುಂತಾದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು (ಹೇಳುವದರಲ್ಲಿ) ಶಾತ್ರರ್ಯವುಳ್ಳವು (ಎಂದು 
ಒಪ್ಪಬೇಕು). 


ಸಿದ್ಧಾಂತ - ಬ್ರಸ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ವೇದಾಂತ ಸಮನ್ವಯ 
(ಭಾಷ್ಯ) 
೩೬. ತಸ್ಮಾತ್‌ ನ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ತಮ್‌ ಇತಿ ಪ್ರಾಪ್ತೇ 
ಉಚ್ಛತೇ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿ (ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು) ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಂದು 
(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ(ಅದಕ್ಕೆ ಈ ಸರಿಹುರವನ್ನು) ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆ : 

ತೆತ್ತು ಸಮನ್ನಯಾತ್‌ | ೪ || 

೪ ಆದರೆ ಆ (ಬ್ರಹ್ಮವು ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿಯು); ಏಕೆಂದರೆ 
ಸಮನ್ನ ಯಬದೆ. 

( ಭಾಷ್ಯ) 

೩೭. ತುಶಬ್ಬಃ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವ್ಯಾವೃತ್ತ್ಯ್ಯರ್ಥಃ | ತದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ಸರ್ವಜ್ಞಂ 
ಸರ್ವಶಕ್ತಿ ಜಗದುತ್ತತ್ತಿಸ್ತಿತಿಲಯಕಾರಣಂ ವೇದಾನ_ಶಾಸ್ತ್ರಾದೇವಾವಗಮ್ಯ ತೇ | 
ಕಥಮ್‌? ಸಮನ್ವಯಾತ್‌ | ಸರ್ವೇಷು ಹಿ ವೇದಾಸ್ರೇಷು ವಾಕ್ಯಾನಿ ತಾತ್ರ 
ರ್ಯೇಣ ಏಶಸ್ಯಾರ್ಧಸ್ಯ ಪ್ರತಿಪಾದಕತ್ತೇನ ಸಮನುಗತಾನಿ-“ಸದೇವ ಸೋಮ್ಯೇದ 
ಮಗ್ರ ಆಸೀದೇಕಮೇವಾದ್ವಿತೀಯಮ್‌” (ಛಾಂ ೬-೨-೧), ಆತ್ಮಾ ವಾ ಇದಮೇಕ 
ಏವಾಗ್ರ ಆಸೀತ್‌ ” (ಐ. ೧-೧-೧), “ ತದೇತದ್ಸ್ರ ಹ್ಮಾಪೂರ್ವಮನಸರಮನನ್ತರ 
ಮಬಾಹೃಮಯಮಾತ್ಮಾ ಬ್ರಹ್ಮ ಸರ್ವಾನುಭೂಃ” (ಬೃ. ೨-೫-೧೯), “ ಬ್ರಹ್ಮ್ರೈ 
ವೇದಮಮೃತೆಂ ಪುರಸ್ತಾತ್‌ ” (ಮುಂ. ೨-೨-೧೧) ಇತ್ಯಾದೀನಿ । ನಚ ತದ್ದತಾ 
ನಾಂ ಸದಾನಾಂ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ತರೂಸನಿಷಯೇ ನಿಶ್ಚಿತೇ ಸಮನ್ಹಯೇಃವಗನ 


ಮಾನೇ shi do ಯುಕ್ತಾ | ಶ್ರುತೆಹಾನ್ಯಶ್ರುತಕಲ್ಪನಾಪ್ರಸಬ್ಲಾತ್‌ | 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

(ಇಲ್ಲಿರುವ) 'ತು' (ಆದರೆ) ಎಂಬ ಮಾತು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು ತಿರಸ್ಫರಿಸುವ 

ದಕ್ಕಾಗಿ (ಬಂದಿರುತ್ತದೆ). "ಅದು' ಎಂದರೆ ಸರ್ವಜ್ಞವೂ ಸರ್ವಶಕ್ತಿಗಳುಳ್ಳದ್ದೂ 


೪೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ [ಅ. ೧, ಪಾ, ೧, 


ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಸತ್ತಿಸ್ಥಿತಿಲಯಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವೂ ಆಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವು ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರ 
ದಿಂದಲೇ ತಿಳಿದುಬರತಕ್ಕದ್ದಾಗಿದೆ. ಅದು ಹೇಗೆ ?-ಎಂದರೆ (ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳ) 
ಸಮನ್ತಯ(ವಿರುವದ)ರಿಂದ. ಎಲ್ಲಾ ವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವಾಕ್ಯಗಳು, 
ಎಂದರೆ “ ಎಲೆ ಸೋಮ್ಯಕೆ, ಇದು ಮೊದಲು ಎರಡನೆಯದಿಲ್ಲದ ಸತ್ತೊಂದೇ 
ಆಗಿದ್ದಿತು” (ಛಾಂ. ೬-೨-೧). “ಇದು ಮೊದಲು ಆತ್ಮನೊಬ್ಬನೇ ಆಗಿದ್ದಿತು” 
(ಐ. ೧೧-೧) "ಆ ಈ ಬ್ರಹ್ಮವು ಹಿಂದಿಲ್ಲದ್ದು, ಮುಂದಿಲ್ಲದ್ದು, ಒಳಗಿಲ್ಲದ್ದು, 
ಹೊರಗಿಲ್ಲದ್ದು; ಸರ್ವವನ್ನೂ ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿರುವ ಈ ಆತ್ಮನೇ ಬ್ರಹ್ಮವು” 
(ಬೃ. ೨-೫-೧೯), “ ಮುಂದುಗಡೆ ಇರುವ ಇದು ಅಮೃ ತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ೫ 
“ (ಮುಂ. ೨-೨-೧೧) ಇವೇ ಮುಂತಾದವು, ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಾತ್ಪರ್ಯ 
ರ್ಯದಿಂದ ಹೇಳುವದರಿಂದಲೇ ಸಮನ್ವಯವಾಗುತ್ತವನೆ' ಈ (ವಾಕ್ಯ)ಗಳ 
ಲಿರುವ ಪದಗಳು: ಬ್ರಹ್ಮಸ್ತರೂಪದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿ 
ಸಮನ್ವಯವಾಗುತ್ತನೆ ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗಿದ್ದರೂ (ಇದಕ್ಕೆ) ಬೇರೊಂದು ಅರ್ಧ 
ವನ್ನು? ಕಲ್ಪಿಸುವದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ (ಹಾಗೆ ಮಾಡಿದರೆ) ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹೇಳದಿರುವದನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡಂತಾದೀತು". 


ಕೋಕ್ಕಿಗಳ ತಿರಸ್ಕಾರ 


MON 
(ಭಾಷ್ಕೃ) 
೩೮... ನ ಚ ತೇಷಾಂ ಕರ್ತೃಸ್ತರೂಪಪ್ರತಿಪಾದನಪರತಾ ಅವಸೀಯತೇ | 


“ತ್ರತ್ಟೇನ ಕಂ ಪಕ್ಕೇತ್‌ (ಬೃ. ೨-೪-೧೩) ಇತ್ಯಾದಿಕ್ರಿಯಾಕಾರಕಫಲನಿರಾಕರಣ 


ಪೂರ್ವಪ 


1. ನೇದಾನ್ನವಾಕ್ಕಗಳು ಅತ್ಮಾಭಿನ್ನಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೆ € ತಾತ್ತರ್ಯೆದಿಂದ ಹೇಳುತ್ತವೆ, 
ಎಂಬುದು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಉಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿಯೂ ಉಪಕ್ರಮಾದಿಗಳಿಂದ ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತ ನೆ. 

2, ಇಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿರುವ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಪದಗಳು ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ಅನ್ವಯನಾಗು 
ತ್ತವೆ, ಉಪನಿಸತ್ತಿನ ವಾಕ್ಯಗಳು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಹೇಳುವಂತೆ ಪ್ರಧಾನವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿರುವ 
ಪದಗಳೂ ಸಮನ್ವಯದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ, 

3. ಕ್ರಿಯೆ ಕರ್ತೃ, ದೇವತ್ಕೆಉಪಾಸನೆ. ಮುಂತಾದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಸಮ್ಮತವಾದ ಆರ್ಥ 
ವನ್ನು, 

4, ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅದರಲ್ಲಿ ಹೇಳದೆ ಇರುವದನ್ನು ವೇದಾರ್ಥ 

ವೆಂದು ಕಲ್ರಿಸುವದು ತಪ್ಪೆಂದು ಮಾಮಾಂಸಕರೇ ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಸಮನ್ವಯ 
ದಿಂದ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥವನೆಂದು ಗೊತ್ತಾ ದದ್ಧನ್ನೇ ಶ್ರುತೃರ್ಥವೆಂದು ಹೇಳುವದು ಯುಕ್ತ, 


ಅಧಿ, ೪, ಸೂ, ೪] ಪೂರ್ವಸಕ್ಷೋಕ್ತಿಗಳ ತಿರಸ್ಕಾರ ೪೫ 


ಶ್ರುತೇಃ | ನ ಚ ಪರಿನಿಸ್ಕಿತವಸ್ತು ಸ್ವರೂಪತ್ತ್ವೇಫಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿವಿಷಯತ್ತಂ 
ಬ್ರಹ್ಮಣಃ | “ ತತ್ತ್ವಮಸಿ? (ಛಾಂ. ೬-೮-೭) ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಭಾವಸ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಮನ_ರೇಣಾನವಗಮ್ಯಮಾನತ್ಪಾತ್‌ | ಯತ್‌ ತು ಹೇಯೋಪಾದೇಯರಹಿತ 
ತ್ಪಾತ್‌ ಉಪದೇಶಾನರ್ಥಕ್ಯಮಿತಿ ನೈಷ ದೋಷಃ ||. ಹೇಯೋಪಾದೇಯ 
ಶೂನ್ಯಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತಾವಗಮಾದೇವ ಸರ್ವಕ್ಲೇಶಪ್ರಹಾಣಾತ್‌ ಪುರುಷಾರ್ಥಸಿದ್ಧೇಃ | 
ದೇವತಾದಿಪ್ರತಿಪಾದನಸ್ಯ ತು ಸ್ವವಾಕ್ಕಗತೋಪಾಸನಾರ್ಥತ್ವೇ8ಓ ನ ಶಶ್ಚಿ 
ದ್ವಿರೋಧಃ | ನತು ತಧಾ ಬ್ರಹ್ಮಣ ಉಪಾಸನಾವಿಧಿಶೇಷತ್ತಂ ಸಂಭವತಿ । ಏಕತ್ತೇ 
ಹೇಯೋಪಾದೇಯಶೂನ್ಯತಯಾ ಕ್ರಿಯಾಕಾರಕಾದಿದ್ದೈತನಿಜ್ಞಾನೋಪಮರ್ದೊ 
ಪಪತ್ತೇಃ | ನ ಹಿ ನಿಕತ್ತನಿಜ್ಞಾನೇನ ಉನ್ಮಧಿತಸ್ಯ ದ್ರೈತನಿಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಪುನಃ 
ಸಂಭವೊಸ್ಮಿ ಯೇನ ಉಪಾಸನಾವಿಧಿಶೇಷತ್ತಂ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಪ್ರತಿಸದ್ಯೇತ | 
ಯದ್ಯನಿ ಅನ್ಯತ್ರ ವೇದವಾಕ್ಯಾನಾಂ ವಿಧಿಸಂಸ್ಪರ್ಶಮನ್ರರೇಣ ಪ್ರಮಾಣತ್ವಂ ನೆ 
ದೃಷ್ಟಮ್‌, ತಧಾಏಿ ಆತ್ಮವಿಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಫಲಸರ್ಯನ್ತತ್ವಾತ್‌ ನ ತದ್ವಿಷಯಸ್ಯ 
ಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಶಕ್ಯಂ ಪ್ರತ್ಯಾಖ್ಯಾತುಮ್‌ | ನಚ ಅನುಮಾನಗಮ್ಯಂ 
ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾಮ್‌ ಯೇನ ಅನ್ಯತ್ರ ದೃಷ್ಟಂ ನಿದರ್ಶನಮ್‌ ಅಪೇಕ್ಷೇಶ | 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸಿದ್ಧಂ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಮಾಣಕತ್ತಮ್‌ | 
(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ಆ (ವಾಕ್ಯಗಳು) ಕರ್ತೃವಿನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೇಳುವದರಲ್ಲಿ ತಾತ್ಪರ್ಯ 
ವುಳ್ಳವುಗಳೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದಕ್ಕೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
“ ಅಲ್ಲಿ ಏತರಿಂದ ಯಾರನ್ನು ನೋಡಿಯಾನು?” (ಬೃ. ೨-೪-೧೩) ಎಂದು 
ಮುಂತಾಗಿ ಕ್ರಿಯಾಕಾರಕಫಲಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿರುತ್ತದೆ'. 

ಬ್ರಹ್ಮವು ಸಿದ್ಧವಸ್ತುವಿನ ರೂಪವುಳ್ಳದ್ದಾದರೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿ(ಪ್ರಮಾಣ)ಗಳಿಗೆ 
ವಿಷಯನಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ “ಅದೇ ನೀನಾಗಿರುವೆ" (ಛಾಂ ೬-೮-೭) ಎಂಬ (ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ) ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಭಾವವನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರನಿಲ್ಲದೆ ತಿಳಿಯುವದಕ್ಕೆ 
ಆಗುವದಿಲ್ಲ. 


1. ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಕಾರಕವಾಗಲಿ ಕ್ರಿಯೆಯಾಗಲಿ ಇರುವದಿಲ್ಲನೆಂದು 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವಾಕ್ಕಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಕರ್ತ್ನೃ, 
ದೇವತೆ ಮುಂತಾದ ಕಾರಕಗಳು ಉಕ್ತವಾಗಿನೆ ಎಂಬುದು ಸರಿಯೆಲ್ಲ, 

2. ನಾನು ಎಂಬ ರೂಪದ ಕರ್ತೃಸ್ಟರೂಪವು ಅಹಂಪ್ರತೃ್ಯಯೆಕ್ಕೆ ಗೋಚರವೆಂದಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡರೂ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮವು ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯಬರುನ ಸಾಕ್ಷಿರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಭಾವ, 
ನಿಜನಾಗಿ ಅಹಂಪ ತೃಯೆಗೋಚರನಾದ ಆತ್ಮನೂ ಶಾಸ್ತ್ರ ನಿಲ್ಲದೆ ಸಿದ್ಧನಾಗುವದಿಬ್ಬವೆಂದು ಬೃ, 


ಭಾ, ಅನತರಣಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ, 


ಛ೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ, ೧. ಪಾ. 


ಇನ್ನು ಬಿಡತಕ್ಕದ್ದು ಅಥವಾ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ತಕ್ಕದ್ದು(ಯಾವದೂ)ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂ 
(ಸಿದ್ಧವಸ್ತುವಿನ) ಉಪದೇಶವು ವ್ಯರ್ಧವು ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಹೇಳಿದ್ದನಷ್ಟೆ 
ಇದೇನೂ ( ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ) ದೋಷ(ವನ್ನು ಹೇಳಿದಂ)ತಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಬಿಡತಕ್ಕದ 
ಗಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳತಕ್ಕದ್ದಾಗಲಿ ಇಲ್ಲದ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಜ್ಞಾನೆದಿಂದಲೇ ಕ್ಲೇಶಗಳೆಲ್ಲವ 
ಹೋಗಿಬಿಡುವದರಿಂದ ' ಪುರುಷಾರ್ಧವು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. ದೇವತೆಯೇ ಮುಂ 
ದದ್ದನ್ನು ಹೇಳಿರುವದು ಆಯಾ ವಾಕೃದಲ್ಲಿರುವ ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಎಂದು ಇಕಿ 
ಕೊಂಡರೂ? ಏನೋ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು (ಮಾತ್ರ) ಹಾಗೆ ಉಃ 
ಸನಾವಿಧಿಗೆ ಅಂಗವಾಗುವಂತೆ ಇಲ್ಲ' ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಒಂದೇ ಆಗಿರುವ 
ರಿಂದ* (ಅದರಲ್ಲಿ) ಬಿಡತಕ್ಕದ್ದಾಗಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ತಕ್ಕದ್ದಾಗಲಿ (ಯಾವದೂ 
ಇರುವದಿಲ್ಲವಾಗಿ (ಜ್ಞಾನದಿಂದ) ಕ್ರಿಯೆ, ಕಾರಕ-ಮುಂತಾದ ದ್ವೈತಜ್ಞಾನ 
ಹುಟ್ಟಡಗಿಹೋಗುವದೆಂಬುದು ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಏಕತ್ವನಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಾ 
ವಾದ ದ್ವೈತಜ್ಞಾನವು ಮತ್ತೆ ಹುಟ್ಟುವ ಸಂಭನವೇ ಇಲ್ಲ, ಹಾ 
(ಹುಟ್ಟುವಹಾಗಿದ್ದ)ರಲ್ಲವೆ, ಬ್ರಹ್ಮವು ಉಪಾಸನೆಯ ವಿಧಿಗೆ ಅಂಗನೆಂಃ 
ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವಪಕ್ಕಾಗುವದು ? 

ಮಿಕ್ಕ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ವೇದವಾಕ್ಯಗಳು ವಿಧಿಯ ಸೋಂಕೆಲ್ಲದೆ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ! 
ವದನ್ನು ನಾವು ಕಂಡಿಲ್ಲವಾದರೂ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವು ಫಲದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗಾಣುತ್ತಿ 
ವದರಿಂದ ಅದರ ವಿಷಯವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರನ್ರ ಪ್ರಮಾಣನೆಂಬುದನ್ನು ನಿ 
ಕರಿಸುನದಕ್ಕೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಇದಲ್ಲದೆ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯನೆಂಬುದು ಅಃ 
ಮಾನದಿಂದ ಗೊತ್ತುಪಡಿಸಬೇಕಾದದ್ದಲ್ಲ"; ಹಾಗಿದ್ದಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಕ 


1. ಇದನ್ನು ತೊಲಗಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕ್ಕು ಇದನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಎ 


ಬುದ್ಧಿ ಯಿರುವಲ್ಲಿಯೇ ಅವಿದ್ಯಾದಿಕ್ಷೇರಗಳರುವವು, 

೭. ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಾದ್ಯುಪಾಸನೆಗಳೂ ಇವೆಯಾದರೂ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಸ್ಥರೂ 
ವನ್ನೇ ತಾತ್ರರ್ಯದಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ಎಂಬ ಪಕ್ಷಕ್ಕೇನೂ ಅದರಿಂದ ಹಾನಿಯಿಲ್ಲ, 

3. ಉಪಾಸನೆಗೆ ಅಂಗವಾಗಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನಿ ಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳೆ ಬೇಕೆಂಬ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಮಾ 
ಇಲ್ಲ ಖಂಡಿಸಿರುತ್ತದೆ, ಉಪಾಸನಾವಾಕ್ಕಗಳಲ್ಲಿರುವ ಬ್ರಹ ಸ್ವರೂಪವೆಲ್ಲವೂ ಪರಮಾ! 
ವಾಗಿರುವದಿಲ್ಬ, ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೊಪವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗದಂಥ ಸ್ವರೂಪ 
ಉಪಾಸನಾವಾಕೈಗಳಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಯಥಾರ್ಥನವೆಂದೇ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು, ಮುಂದೆ ೩.೨.೧" 
ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿರಿ, 

4, ಆದ್ವಿತೀಯನಾಗಿರುವದರಿಂದ, 

ದ, ಇಲ್ಲಿಯೇ ಅಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ಆಗಿಬಿಡುವದರಿಂದ ಎಂದರ್ಥ, ಯಥಾರ್ಥವ 
ಅನುಭವವನ್ನು ೦ಬುಮಾಡುವ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲನೆಂದು ಹೇಳುವದುಸಾಹಸವು ಎಂದು ಭಾ 


6. ಶಾಸ್ತ್ರವು ಸ್ವತ ಪ್ರಮಾ ರುತ್ತದೆ ಅದನ್ನು ಮತ್ತೊಂದರಿಂದ ಪ್ರಮಾ 


ಅಧಿ, ೪, ಸೂ, ೪] ಶಂಕೆ: ಬ್ರಹ್ಮವು ಪ್ರತಿಪತ್ತಿ ನಿಧಿಗೆ ಶೇಷವಾಗಿಯೇ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಮಾಣಕ ೪೬ 


ನೋಡಿದ ಉದಾಹರಣೆಯು (ಅದಕ್ಕೆ) ಬೇಕಾಗುತ್ತಿತ್ತು.' 

ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಮಾಣಕವು ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 

೨. ಬ್ರಹ್ಮನ ಪ್ರತಿಪತ್ತಿವಿಧಿಗೆ ಶೇಷವಾಗಿಯೇ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬ ವೂರ್ವಪಕ್ಷ 
(ಭಾಸ್ಯ) 

೩೯. ಅತ್ರ ಅಪರೇ ಪ್ರತ್ಯವತಿಷ್ಟ ನ್ನೇ-ಯದ್ಯನಿ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಮಾಣಕಂ ಬ್ರಹ್ಮ, 
ತಥಾಪಿ ಪ್ರತಿಸತ್ತಿನಿಧಿನಿಷಯತಯ್ಸೆವ ಶಾಸ್ತ್ರೇಣ ಬ್ರಹ್ಮ ಸಮರ್ಪ್ಯತೇ । ಯಧಾ 
ಯೂಪಾಹವನೀಯಾದೀನಿ ಅಲ್‌ೌಕೆಕಾನ್ಯಪಿ ನಿಧಿಶೇಷತಯಾ ಶಾಸ್ತೀಣ ಸಮ 
ರ್ಶ್ಯನ್ರೇ, ತದ್ವತ್‌! ಕುತ ಏತತ್‌? ಪ್ರುವೃತ್ತಿನಿವೃಕ್ತಿಸ್ರಯೋಜನತ್ವಾತ್‌ 
ಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ | ತಧಾ ಹಿ ಶಾಸ್ತ್ರತಾಶ್ಸರ್ಯನಿದಃ ಆಹುಃ "'ದೃಷ್ಟೋ ಹಿ ತಸ್ಯಾರ್ಥಃ 
ಕರ್ಮಾವಜೋಧನಮ್‌?(ಶಾ ಭಾ ೧-೧-೧) ಇತಿ | “ಜೋದನೇಕಿ ಕ್ರಿಯಾಯಾಃ 
ಪ್ರವರ್ತಕಂ ವಚನಮ್‌'' (ಶಾ ಭಾ. ೧-೧-೨) “ತಸ್ಯ ಜ್ಞಾನಮುಸದೇಶಃ ತ 
(ಶಾ. ಭಾ. ೧-೧-೫), "ತದ್ದೂತಾನಾಂ ಕ್ರಿಯಾರ್ಥೇನ ಸಮಾಮ್ಮಾಯಃ. ..” 
(ಜೈ. ಸೂ. ೧-೧-೨೫), “ಆಮ್ಮಾಯಸ್ಯ ಕ್ರಿಯಾರ್ಥತ್ವಾದಾನರ್ಧಕ್ಯಮತದರ್ಧಾ 
ನಾವ್‌ (ಜೈ. ಸೂ. ೧-೨-೧) ಇತಿ ಚ! ಅತಃ ಪುರುಷಂ ಕ್ವಚಿತ್‌ ವಿಷಯ 
ನಿಶೇಷೇ ಪ್ರವರ್ತಯತ್‌ ಕುತಶ್ಚಿತ್‌ ನಿಷಯವಿಶೇಷಾತ್‌ ನಿನರ್ತಯಚ್ಚ ಅರ್ಧ 
ವತ್‌ ಶಾಸ್ತ್ರಮ್‌ | ತಚ್ಛೇಷತಯಾ ಚ ಅನ್ಯತ್‌ ಉನಪಯುಕ್ತಮ್‌ | ತತ್ಪಾ 
ಮೂನ್ಯಾತ್‌ ವೇದಾನ್ತಾನಾಮಸಿ ತಥೈವ ಅರ್ಧವತ್ತ್ವಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಸತಿ ಚ ನಿಧಿಸರತ್ವೇ 
ಯಥಾ ಸ್ವರ್ಗಾದಿಕಾಮಸ್ಯ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಾದಿಸಾಧನಂ ವಿಧೀಯತೇ ಏನಮ್‌ 
ಅನ್ಭುತಕಾಮಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಂ ನಿಧೀಯತೇ ಇತಿ ಯುಕ್ತಮ್‌ | 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಧ) 
ಇಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು * (ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು)ಎದುರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಮಾಣಕನೆಂಬುದು ಸರಿಯೇ”, ಆದರೂ ಪ್ರತಿಪತ್ತಿನಿಧಿಗೆ ವಿಷಯ 
1. ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತವು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಬೇಕಾಗುನದು, ಆದರೆ ಇದು ಅನು 
ಮಾನವಲ್ಲ, 
೧೫, ಶಂಕರಾಜಾರ್ಯರಿಗಿಂತ ಹಿಂದೆಯೇ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದ ನೇದಾಂತಿ 
ಗಳು. ನೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ, 


3. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿರುವ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಗಳು ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ, ಶಾಸ್ತ್ರವು ಕೇವಲ 
ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನೇ ಹೇಳುವದೆಂದು ಅವರು ಅಂದಿದ್ದಾರೆ, 





೪೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕ [ಅ. ೧.ಪಾ,೧, 


ವಾಗಿಯೇ ' ಶಾಸ್ತ್ರವು. ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆ ಯೂಪ 
ಆಹನನೀಯ-ಮುಂತಾದವು ಲೋಕಪ್ರಸಿದ್ಧವಲ್ಲದವುಗಳಾದಾಗ್ಯೂ? (ಅವುಗಳನ್ನು) 
ವಿಧಿಗೆ ಅಂಗವಾಗಿಯೇ ಶಾಸ್ತ್ರವು ತಿಳಿಸುವದೋ ಹಾಗೇ (ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೂ ವಿಧಿಶೇಷ 
ವಾಗಿಯೇ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ) 

(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ):-- ಹೀಗೆಂದು ಏತಕ್ಟೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು ! 

( ಪೂರ್ವಪಕ್ರಿ): -- ಏಕೆಂದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರಕೈೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿವೃತ್ತಿಗಳೇ ಪ್ರಯೋಜನ 
ವಾಗಿರುತ್ತವೆ.” ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಶಾಸ್ತ್ರ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ಬಲ್ಲವರು" “ಈ (ವೇದಳ್ಳಿ) 
ಕರ್ಮವನ್ನು ಕಿಳಿಸುವದೆಂಬ ಪ್ರಯೋಜನವು ಕಂಡುಬಂದಿದೆಯಲ್ಲವೆ?'' (ಶಾ. ಭಾ. 
೧ ೧-೧) ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. “"ಜೋದನೆ ಎಂದರೆ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ 
ಸುವ ವಚನವು'' (ಶಾ.ಭಾ. ೧-೧-೨), "ಆ (ಧರ್ಮವನ್ನು) ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವಾದದ್ದು ವೇದವಾಕ್ಯವು'' (ಜೈ.ಸೂ ೧-೧-೫), “ಆ (ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು) ತಿಳಿಸುವ 
(ಮಾತುಗಳನ್ನು) ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಹೇಳುವ ಮಾಕಿಗೆ ಸೇರಿಸಿ (ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು”) 
(ಜೈ. ಸೂ. ೧-೧-೨೫), “ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಕ್ರಿಯೆಯೇ ಪ್ರಯೋಜನವಾದ್ದರಿಂದ ಆ 
(ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ) ತಾತ್ಸರ್ಯವಿಲ್ಲದ ವಾಕ್ಯಗಳು ವ್ಯರ್ಧ'' (ಜೈ. ಸೂ. ೧-೨-೧) 
ಎಂದೂ (ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ). ಆದ್ದರಿಂದ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಯಾವದಾದರೊಂದು 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿಸುವದರಿಂದಲಾಗಲಿ ಯಾವದಾದರೊಂದು ವಿಷಯದಿಂದ 
ಹಿಂತಿರುಗಿಸುವದರಿಂದಲಾಗಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಸಾರ್ಧಕ್ಯವುಂಬಾಗುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ಅದಕೆ 
ಅಂಗವಾಗಿ ಮಿಕ್ಕದ್ದು” ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದ ವೇದಾಂತ(ವಾಕ್ಯ)ಗಳಿಗೂ ಹೀಗೆಯೇ ಸಾರ್ಧಕ್ಯವಾಗಜೇಕು." ಹೀಗೆ 


1.  ಉಪಾಸನಾವಿಧಿಗೆ ಶೇಷವಾಗಿಯೇ ಎಂದರ್ಥ, "“ಪ್ರತಿಪತ್ತಿಯ ವಿಧಿ ಎಂದರೆ 
ನಿಯೋಗವು, ಆದಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ಪ್ರತಿಪತ್ತಿಗೆ ಅನಚ್ಛೇದಕವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ವಿಷಯ' ಎಂದು ಆ! 

ಲ... ಯೂಪ ಎಂಬುದು ಯಜ್ಞ ಪಶುವನ್ನು ಕಟ್ಟುವ ಕಂಬವೆಂದಾಗಲಿ ಅಹೆನನೀಯೆ 
ವೆಂಬುದು ಒಂದಾನೊಂದು ಕರ್ಮಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಆಗ್ನಿಯೆಂದಾಗಲಿ ಲೋಕ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿಲ್ಲ, ಆದರೂ ಅದನ್ನು ವೇದವು ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಅಂಗವಾಗಿಯೇ ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ, 

3. ಶಾಸ್ತ್ರವೆಂದರೆ ಮಾಡು ಎಂದೋ ಬಿಡು ಎಂಡೋ ಶಾಸೆನಮಾಡಬೇಕು, ಇಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೆ ಅದು ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ, 

4, ಮಿಾಮಾಂಸಕರು; ಶಬರಸ್ವಾಮಿಗಳೂ ಜೈಮಿನಿಗಳೂ, 

ರ, ಜೈ.ಸೂ, ೩-೧.೨ರಲ್ಲಿ ಶೇಸನೆಂಬುಡರ ಅರ್ಥವನ್ನು ನೋಡಿ. 


6. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೂ ಶಾಸ್ತ್ರವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿವೃತ್ತಿ ತಚ್ಛ್ರೇ ಗಳನ್ನೇ 
ಹೇಳಬೇಕು ಬರಿಯ ವಸ್ತು ವನ್ನು ತಿಳಿಸಬಾರದು ಎಂದರ್ಥ, 


ಅಧಿ, ೪, ಸ್ಕೂ ೪] ಶಂಕೆ: ಬ್ರಹ್ಮವು ಪ್ರತಿಪತ್ತಿ ವಿಧಿಗೆ ಶೇಷವಾಗಿಯೇ ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಮಾಣಕ ೪೯ 


(ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳು) ನಿಧಿಸರವೆಂದಾದಕೆ, ಹೇಗೆ ಸ್ನರ್ಗವೇ ಮುಂತಾದವನ್ನು 
ಬಯಸುವವರಿಗೆ ಅಗ್ನಿ ಹೋತ್ರವೇ ಮುಂತಾದ ಸ್ಟ (ವೇದದಲ್ಲಿ) ವಿಧಿಸಿರು 
ತ್ರದೆಯೋ ಹಾಗೆ ಅಮೃತತ್ವವನ್ನು' ಬಯಸುವವರಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವನ್ನು ವಿಧಿಸಿರು 
ತ್ತದೆ ಎಂಬುದೇ ಯುಕ್ತ(ವಾಗುವದು). 
(ಭಾಸ್ಟ್ರ 

೪೦. ನನ್ವಿಹ ಜಿಜ್ಞಾ ಸ್ಕವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಮ್‌ ಉಕ್ಕವ5 
ಭವ್ಯೋ ಧರ್ಮೋ ಜಿಜ್ಞಾ,ಸ್ಯಃ; ಇಹ ತು ಭೂತಂ ನಿತ್ಯನಿರ್ವ್ವತ್ತಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಜಿಜ್ಞಾ 
ಸ್ಫಮ್‌ ಇತಿ! ತತ್ರ ಧರ್ಮಜ್ಞಾನವಲಾತ್‌ ಅನುಸ್ಥಾನಾವೇಕ್ಷಾತ್‌ ವಿಲಕ್ಷಣಂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜ್ಞಾನಫಲಂ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ। ನಾರ್ಹಕ್ಕೀವಂ ಭನಿತುಮ್‌! ಕಾರ್ಯವಿಧಿಪ್ರಯುಕ್ತ 
ಸ್ಕೈವ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಪ್ರತಿಸಾದೃಮಾನಶ್ಚಾತ್‌ “ಆತ್ಮಾ ವಾ ಅರೇ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯ?' (ಬೃ. 
೨-೪-೫) ಇತಿ!" ಯ ಆತ್ಮಾಪಕತಪಾಪ್ಮಾ ಸೋ ನ್ರೇಸ್ಟವ್ಯಃ ಸ ನಿಜಿಜ್ಞಾಸಿ 





ತವ್ಯಃ” (ಛಾಂ ೮-೭-೧), “ಆತ್ಮ್ರೇತ್ರೇವೋಪಾಸೀತ” (ಬೃ ೧-೪-೭), “ಆತ್ಮಾನ 
ಮೇವ ಲೋಕಮುಸಾಸೀತ ' (ಬ್ರ. ೧-೪-೧:),“ಬ್ರಹ್ಮ ವೇದ ಬ್ರಹ್ಮೈವ ಭವತಿ'' 
(ಮುಂ. ೩-೨) ಇತ್ಯಾದಿವಿಧಾನೀಷು ಸತ್ಸು ಕೋಂಸೌ ಆತ್ಮಾ? ಕಿಂ ತದ್ದ ಹ್ಮ? 

ಇತ್ಯಾಕಾಬಪ್ಬಿಯಾಂ ತತ್ಸ್ವರೂಪಸಮರ್ಪಣೇನ ಸರ್ವೇ ವೇದಾನ್ತಾ ಉಪಯುಕ್ತಾಃ 
“ನಿತ್ಯಃ ಸರ್ವಜ್ಞಃ, ಕೂ ನಿತ್ಯತ್ಛಪ್ತಃ ನಿತ್ರ ಶುದ್ದ ಬುದ್ಧ ಮುಕ್ತಸ್ತಭಾವಳ?, 
“ವಿಜ್ಞಾನಮಾನನ್ಹಂ ಬ್ರ (ಬ್ರ ೩-೯-೨೮) ಇತ್ರೇವ ಮಾದಾಯಃ। ತದುಪಾಸ 
ನಾಚ್ಚ ಇ ದೃಷ ಷೂ 4d ಫಲಂ ಭವಿಷ್ಯತೀತಿ [ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ): --ಕರ್ಮಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಕವಾಗಿರುವದು ಭವ್ಯವಾದ 
ಧರ್ಮವು, ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯವಾಗಿರುವದು ಭೂತವಾಗಿರುವ, ನಿತ್ಯವಾಗಿ 
(ತಾನೇ) ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರುವ, ಬ್ರಹ್ಮವು-ಎಂದು ಇಲ್ಲಿ ಜಿಜ್ಞಾಸೃವು ಬೇರೆಯ 
ಸ್ವರೂಪವಾಗಿರುವದೆದು ಹಿಂದೆ" ಹೇಳಿದ್ದೆವಲ್ಲ! ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಷ್ಠಾನವನ್ನು 
ತತ ಧರ್ಮಜ್ಞಾ ನದ ಫಲಕ್ಕೆ ತಬ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದ ಫಲವು ಬೇರೆಯ ಬಗೆಯದಾ 
ಗಿರಬೇಕಲ್ಲನೆ'? 


1. ಪೂರ್ನಪಕ್ಷಿಯು ಹೇಳುವ ಅಮೃತತ್ವವು ಅಥವಾ ಮೋಕ್ಷವು ಸ್ವರ್ಗದಂತೆ 
ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಆಗತಕ್ಕದ್ದು. ಜ್ಞಾ ನಸಮಕಾಲವಲ್ಲಿಯೇ ಆಗುವದೆಂದು ಬಾಕು 
ಹೇಳಿರುವ ಆಮೃ ತತ್ವವು ಅ ಅವನಿಗೆ ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ. 

ಪಿಸ ಭಾ, ೧೨ರಲ್ಲಿ 

3, ಧರ್ಮಜ್ಞಾನದ ಫಲವು ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ದೇಶಾಂತರದಲ್ಲಿ ಆಗುವದಾದರೂ 
ಜಾ ನದ ಫಲವ ಇಲಿಯೇ ಈಗಲೇ ಆಗಬಹುದಲ್ರನೆ?- ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ 


೫೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಕ [ಅ. ೧.ಪಾ೧, 


(ಪೂರ್ವಪಕ್ಸಿ):--- ಹೀಗಿರಜೇಕಾದದ್ದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದಕೆ “ಎಲೆ (ಮೈತ್ರೇಯಿ), 
ಆತ್ಮನನ್ನೇ ಕಾಣತಕೃದ್ದು? (ಬೃ ೨-೪-೫) ಎಂದು ಕಾರ್ಯನಿಧಿಗೋಸ್ಕರವಾಗಿಯೇ 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು (ಇಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ.! "ಯಾವನು ಪಾಪದ ಹೊಡೆತವಿಲ್ಲದ ಆತ್ಮನೋ.. 
ಅವನನ್ನು ಹುಡುಕತಕ್ಟದ್ದು, ಅವನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ ತಕ್ಕದ್ದು'' (ಛಾಂ. ೮-೭-೧), 
“ ಆತ್ಮನೆಂದೇ ಉಪಾಸ ಸನೆಮಾಡಬೇಕು ೫. (ಛಾಂ ೧-೪-೨೭) * ಆತ್ಮನೆಂಬ 
ಲೋಕವನ್ನೇ ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು'' (ಬೃ ೧-೪-೧೫), “ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಅರಿಯು 
ಶ್ರಾನಾದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಆಗುತ್ತಾನೆ'' (ಮುಂ. ೩-೨-೯) ಇವೇ ಮುಂತಾದ ವಿಧಿ 
ಗಳಿರುವಲ್ಲಿ" "ಆ ಆತ್ಮನು ಯಾರು?' «ಆ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬುದು ಯಾವದು?' ಎಂದು 
ಆಕಾಂಸ್ರೆಯುಂಬಾಗಲಾಗಿ “ನಿತ್ಯನೂ' ಸರ್ವಗತನೂ ನಿತೃತೃಪ್ತನೂ ಥಿತ್ಯಶುದ್ಧಬುದ್ಧ 
ಮುಕ್ತಸ್ವಭಾವನೂ (ಆಗಿರುವವನು ಆತ್ಮನು)”, “ವಿಜ್ಞಾನವೂ ಆನಂದವೂ (ಆಗಿರು 
ವದು) ಬ್ರಹ್ಮವು” (ಬೃ. ೩-೯-೨೮) ಎಂಬುದೇ ಮುಂತಾದ ಎಲ್ಲಾ ವೇದಾಂತಗಳೂ 
ಆ (ಆತ್ಮನ ಅಧವಾ ಬ್ರಹ್ಮದ) ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದರಲ್ಲಿ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಿರು 
ತ್ತವೆ." ಆ (ಆತ್ಮನ ಅಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮದ) ಉಪಾಸನೆಯಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿರುವ ಮೋಕ್ಷವೆಂಬ ಅದೃಪ್ಪನಲನ್ರು* ಉ ಬಾಗುವದು. 

(ಅನ್ಯ) 


೪೧.  ಕರ್ಕವ್ಯವಿಧ್ಯನನುಪ್ರನೇಶೀ ವಸ್ತುಮಾತ್ರಕಥನೇ ಹಾನೋಪಾ 


1. «ಆತ್ಮ ನನ್ನು ಕಾಣಬೇಕು” ಎಂದು ಆತ್ಮದರ್ಶನನ ನನ್ನು ವಿಧಿಸಿದೆ, ಆ ವಿಧಿಗೆ ಆತ 
ನನ್ನು ಅಂಗವಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ ಯೇ ಹೊರತು ಸ ತಂತ್ರವಾಗಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ, 
೨, ಪೂರ್ವವಕ್ರಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಇವೆಲ್ಲ ವಿಧಿಗಳೇ ಆವನು ಕೊನೆಯೆಲ್ಲಿ ಉದಾ 


[ae] 
ಹರಿಸಿರುವ ಮುಂಡಕಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ “ ಬ್ರಹ್ಮಸ ರೂಪವನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಕಾಮವುಳೃ ವನು 


ಟ್ರ 


ನ ರ್ರಿ ೪ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವನ್ನು ಉಪಾಸನೆ ಮಾಡೆ ಬೇಕು ರಷ ಎಲ್ಲಿಯನ್ನು ತಣಿಸಿ ಸೆ ಫತೋಕ್ತಿಬಲದಿಂದ 
ಹೀಗೆ ನಿಧಿಯನ್ನು ಮಾಮಾಂಸಕರು ಕಲ್ಪಿಸುವದುಂಟು ಶಾ ಭ. ೪.ದ-೧೮ರಲಿ ರಾತ್ಮಿಸತ 

ಲ್ಕ 3 ಣ್‌ Ww 


ವಿಚಾರವನ್ನು ನೋಡಿರಿ, 

3. ಇಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ವಿಶೇಷಣಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಶ್ರುತಿಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ, 

4, ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ನೂಕ ಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಅದನ್ನು ತಿಳಿಸುವ 
ವೆನ್ನುವದಕ್ಕಿಂತ ಉಪಾಸನೆಗೆ ಬೇಕಾದ ನಿಷಯನೆಂದೇ ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ ಎಂದು ಹೇಳುವದು 
ಯುಕ್ತ ಎಂದು ಭಾನ. 

ದ್ರ ಈಗ ಅಬ್ರಹ್ಮವಾಗಿದ್ದು ಉಪಾಸನೆಯಿಂದೆ ಶರೀರಪಾತಾನಂತರದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಾಗುವನು ಎಂದರ್ಥ. ಶಾಸ್ತ್ರವು ದೃಷ್ಟಾ ಥಃ ವನ್ನು ಬೋದಧಿಸಬಾರದು ಎಂಬ ಭಾವವು ಇದರಲ್ಲಿ 


ಅಡಗಿರುತ್ತದೆ, 


ಅಧಿ- ೪, ಸೂ, ೪] ಶಂಕೆ: ಬ್ರಹ್ಮವು ಪ್ರೆತಿಪತ್ತಿ ನಿಧಿಗೆ ಶೇಷವಾಗಿಯೇ ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಮಾಣಕ ೫೧ 


ದಾನಾಸಂಭವಾತ್‌ « ಸಪ್ತದ್ವೀಪಾ ವಸುಮತೀ', ರ ರಾಜಾಸೌ ಗಚ್ಚತಿ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ವಾಕೃವತ್‌ ವೇದಾನ್ರ,ವಾಕ್ಯಾನಾಮ್‌ ಆನರ್ಧಕ್ಯಮೇವ ಸ್ಯಾತ್‌ | ನನು ವಸ್ತು 
ಮಾತ್ರಕಥನೇಃಪಿ "ರಜ್ಜುರಿಯಂ ನಾಯೆಂ ಸರ್ಪಃ' ಇತ್ಯಾದೌ ಭ್ರಾನ್ಲಿಜನಿತಭೇತಿನಿ 
ವರ್ತನೇನ ಆರ್ಥವತ್ತ ವಂ ದೃಷ್ಠ ಸಮ್‌! ತಧಾ ಇಹಾಪಿ ಅಸಂಸಾರಿತ್ವಭ್ರಾನ್ತಿ ನಿವರ್ತನೇನ 
ಅರ್ಧವತ್ತ್ವಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | "ದೇಶದವ ಯದಿ ರೆಜ್ಜುಸ್ತರೂಸಶ್ರವಣೇ ಇವ 


ಲ್ರ 


ಸರ್ಷಭ್ರಾನ್ಲಿಃ ಸಂಸಾರಿತ್ತಭ್ರಾನಿ, ಬ್ರ ರ್ಬ್ರಹ್ಮಸ _ರೂಪಕ್ರವಣಮಾತ್ರೀಣ ನಿವರ್ಕೇತ ! 
ನ ತು ನಿವರ್ತತೇ | ಶ್ರುತಬ್ರಹ್ಮಣೋಃಹಿ ಯೆಧಾವೂರ್ವಂ ಸುಖದ.ಃಖಾದಿಸಂಸಾರಿ 
ಧರ್ಮದರ್ಶನಾತ"| “ ಶ್ರೋತವ್ಯೋ ಮನ್ತವ್ಯೋ ನಿದಿಧ್ಯಾಸಿತನ್ಮಃ” (ಬೃ. ೨-೪-೫) 
ಇತಿ ಚ ಶ್ರವಣೋತ್ತ EIN EEG ವಿಧಿದರ್ಶನಾತ್‌ ! 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪ್ರತಿಪತ್ತಿವಿಧಿನಿನಯತಯ್ಥೆವ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಮಾಣಕಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಅಭ್ಯುಸಗನ- 
ವ್ಯಮ್‌ ಇತಿ! 

(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಧ) 

(ಉಪಾಸನೆಯೇ ಮುಂತಾದ ಯಾವ) ಕರ್ತ ವ್ಯದ ನಿಧಿಯನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳದೆ ಬರಿಯ ವಸ್ತುವನ್ನೇ (ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯವು) ಹೇಳುವದಾದರೆ! (ಆಗ) 
ಬಿಡತಕ್ಕದ್ದಾಗಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ತಕ್ಸದ್ದಾಗಲಿ ಯಾವದೂ ಇರೆಲಾರದಾದ್ದರಿಂದ 
“ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಏಳು. ದ್ವೀಪಗಳುಂಟು ” «ಆಗೊ, ರಾಜನು ಹೋಗುತ್ತಿ ಕ 
ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಂತೆ ವೇದಾಂತನಾಕ್ಯಗಳು ನಿಸ ಸ್ರ )ಯೋಜನನೆ ದೇ ಆಗ 
ಬೇಕಾದೀತು ' 

(ಸಿದಾಂತ) . -- " ಇದು ಹಗ್ಗವೇ, ಇದು ಹಾವಲ್ಲ' ಎಂದು ಮುಂತಾದ 
(ವಾಕ್ಯ)ದಲ್ಲಿ ಬರಿಯ ವಸ್ತುವನ್ನೇ ಹೇಳಿದಾಗ್ಯೂ ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದುಂಟಾಗಿದ್ದ ಹೆದ 
ರಿಕೆಯನ್ನು ತೊಲಗಿಸುವದರಿಂದ (ಅಂಥಾ ವಾಕೃಕ್ಕೆ) ಪ್ರಯೋಜನವಿರುವದು 


1 ಕರ್ತವ್ಯ ನಿಧೇ; ಅನನುವ್ರವೇಶೆಃ ಎರು ಸಮಾಸನನ್ನು ಬಿಡಿಸಿಕೊಂಡು ಅರ್ಥ 
ಮಾಡಿದೆ, « ಕರ್ತ ವೃ ವಿಧ್‌ (ಬ್ರಹ ಹ್ಮಣ$) ಅಸನುಸ್ರನೇಶೇ * ಎಂದು ಬಿಡಿಸಿದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 
ಕರ್ತವ್ಯವಿಧಿಯನ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳದೆ” ಎಂದು ತ ತನ್ನ ಸಬೇಕಾಗುವದು ಒಬ್ಬ ಅರ್ಥವೇೇನೋ 
ಎರಡು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೇ, 

2, ಜಂಬು ಪ್ಲಕ್ಷ್ಯ ಶಾಲ್ಮಲಿ ಮುಂತುಗಿ ಎಳು ದ್ವೀಪಗಳು ಪೃಥ್ವಿಯ ಭಾಗಗಳೆಂದು 
ಪುರಾಣಿಕರ ನರ್ಣನೆ, 

3, ಈ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಹಿಂದಿನ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ (ಭಾ, ಭಾ, ೩೭ರಲ್ಲಿ) ತೆಗೆದು 
ಪರಿಹಾರಮಾಡಿತ್ತು. ಈಗ ಶ್ರವಣಮಾತ್ರದಿಂದ ಅನಿದ್ಯಾನಿವರ್ತಕಜ್ಞಾನವಾಗುವದೇ ಇಲ್ಲ 
ಎಂಬ ಹೆಚ್ಚಿಗೆಯ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಮಾಡುವದಕ್ಕಾಗಿ ಇದನ್ನು ಮುತ್ತೆ ತಂದಿದೆ, 


೫೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ, ೧, ಪಾ. ೧, 


ಕಂಡಿದೆ. ಅದರಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಅಸಂಸಾರಿಯಾದ ಆತ್ಮವಸ್ತುವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ 
(ವಾಕ್ಯ)ವು (ಆತ್ಮನು) ಸಂಸಾರಿ ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ತೊಲಗಿಸುವದರಿಂದ (ಅದು) 
ಸಪ್ರಯೋಜನವಾಗಬಹುದಲ್ಲ | 


(ಪೂರ್ವಶಕ್ಷಿ ) ಬಾ ಸ್ವರೂಸವನ್ನು ಕೇಳಿದೊಡನೆ ಹಾನಿನ ಬ್ರಾಂತಿ 
(ತೊಲಗುವ) ಹಾಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕೇಳಿದಮಾತ್ರದಿಂದ (ತಾನು) ಸಂಸಾರಿ 
ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಯು 'ಕೊಂಗುವಹಾಗಿದ್ದರೆ ಹೀಗೂ ಆಗಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ 
(ಅದು ಹಾಗೆ) ತೊಲಗುವದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮದ ವಿಷಯವನ್ನು) ಕೇಳಿದವನಿಗೂ 
ಮೊದಲಿನಂತೆ ಸುಖ, ದುಃಖ- ಮುಂತಾದ ಸಂಸಾರಿಧರ್ಮಗಳು ಕಾಣುತ್ತಿರುತ್ತನೆ. 
ಇದಲ್ಲದೆ “ (ಆತ್ಮನನ್ನು) ಶ್ರವಣಮಾಡ ಬೇಕು, ಮನನಮಾಡಬೇಕು, ನಿದಿಧ್ಯಾಸನ 
ಮಾಡಬೇಕು” '(ಬೃ. ೨-೪ ೫)ಎಂದು ಶ್ರವಣಮಾಡಿದಮೇಲೂ ಮನನನಿದಿಧ್ಯಾಸನ 
ಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸಿರುವದು ? ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತಿಸತ್ತಿನಿಧಿಗೆ ನಿಷಯ 
ವಾಗಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮವು ತಾಸ್ತ್ರಪ್ರಮಾಣಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು (ನೀವೂ) ಒಪ್ಪಬೇಕು k 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಕರ್ಮಫಲಕ್ಕಿಂತ ಜ್ಹಾನಫಲವು ಖಲಕ್ಷಣವಾಗಿದೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೪೨. ಅತ್ರಾಭಿಧೀಯತೇ--ನ | ಕರ್ಮಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾಸಲಯೋ ರ್ವೈಲಕ್ಷ 
ಣ್ಯಾರ | ಶಾರೀರಂ ವಾಚಕಂ ಮಾನಸಂ ಚ ಕರ್ಮ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಸಿದ್ಧಂ ನನರ 
ಖ್ಯಮ್‌, ಯದ್ವಿಷಯಾ ಜೆಚ್ಚಾಸಾ “ಅಧಾತೋ ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ' (ಜೈ ಸೂ 
೧-೧-೧) ಇತಿ ಸೂತ್ರಿತಾ! ಅಧರ್ನೊಟಪಿ ಹಿಂಸಾದಿಃ ವ್ರತಿಷೇದಜೋದನಾ 


ped 


ಪೂರ್ವಪಕ್ತಿಯೆ ೨ ಅಭಿಪ್ರಾಯೆದಲ್ಲಿ ನಿದಿಧ್ಯಾಸನನೆಂದರೆ ಉಪಾಸನೆ, ಶ್ರವಣಮಾತ್ರ 


೧೧) [) 


ನ ಪುರುಷಾ ಅ ನಿದಿಧ್ಯಾಸನನನ್ನೂ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ 


ಆವಿ 


2. 5 ನಡುದಿನಿದಿ ಗಳಿಗೆ ಅಂಗವಾಗಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮ: ವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದೆ ಐಂಬುದನ್ನು ಒತ್ತಿ 
ಹೇಳುವದಕ್ಕಾಗಿ ವಿಧಿಸಿರುವದು' ಎಂಬ ಮಾತನು ಶು ಪೂರ್ವಸಕ್ಷಿಯು ಮತ್ತೆ ಉಪಯೋಗಿಸಿ 
ತ್ತಾನೆ. 

3, ಇಲ್ಲಿರುವ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಉಪಾಸನಾನಿಧಿಯನ್ನು ಹಿಡಿದು ಬಂದಿರುತ್ತದೆ 
ಯಾದರೂ ಪ್ರಸಂಖ್ಯಾನ, ಪ್ರಪಂಚನಿಲಯ.ಮುಂತಾದನನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿದೆ ಎಂದು 
ಹೇಳುವ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಗಳೂ ಆಚಾರ್ಯರಿಗಿಂತ ಪೂರ್ವದಲ್ನರುತ್ತಿದ್ದರು, ಅವರಿಗೆಲ್ಲ ಈ ಅಧಿ 


ಕರಣನೇ ಉತ್ತರನೆಂದು ಆಚಾರ್ಯರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಫೀರಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ, 


ಅಧಿ, ೪, ಸೂ, ೪] ಸಿದ್ಧಾಂತ; ಕರ್ಮಫಲಕ್ಕಿಂತ ಜ್ಞಾನಫಲವು ವಿಲಕ್ಷಣನಾಗಿದೆ ೫೩ 


ಲಕ್ಷಣತ್ವಾತ್‌ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯಃ ಸರಿಹಾರಾಯ!ತಯೋಃ ಜೋದನಾಲಕ್ಷಣಯೋಃ ಅರ್ಧಾ 
ನರ್ಧಯೋಃ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಯೋಃ ಫಲೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇ ಸುಖದುಃಖೇ ಶರೀರವಾಜ್ಮನೋ 
ಭಿರೇನೋಸಭುಜ್ಯಮಾನೇ ನಿಷಯೇನ್ಸಿ ೨ಯಸಂಯೋಗಜನ್ಯೇ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಷು 
ಸ್ಫಾನರಾನ್ರೇಷು ಪ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧೇ | ಮನುಸ್ಯತ್ತಾತ್‌ "ಆರಭ್ಯ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಾನ್ಲೇಷು ದೇಹವತ್ಸು 
ಸುಖತಾರತಮ್ಯಮ್‌ ಅನುಶ್ರೂಯತೇ | ತತಶ್ಚ ತಜ್ಪೀತೋರ್ಥರ್ನಸ್ಯ ತಾರತಮ್ಯಂ 
ಗಮ್ಯತೇ | ಧರ್ಮತಾರತಮ್ಯಾತ್‌ ಅಧಿಕಾರಿತಾರತಮ್ಯಮ್‌' | ಪ್ರಸಿದ್ಧಂ ಚ ಅರ್ಧಿತ್ರ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯ್ಯಾದಿಕೃತಮ್‌ ಅಧಿಕಾರಿತಾರತಮೃಮ್‌ । ತಧಾ ಚ ಯಾಗಾದ್ಯನುಷ್ಛಾಯಿ 
ನಾನೇವ ನಿದ್ಯಾಸಮಾಧಿನಿಶೇಷಾತ್‌ ಉತ್ತರೇಣ ಸಧಾ ಗಮನಮ್‌, ಕೇನಲೈಃ ಇಷ್ಟಾ 
ಪೂರ್ತದತ್ತಸಾಧನೈಃ ಧೂಮಾದಿಕ್ರಮೇಣ ದಕ್ಷಿಣೇನ ಸಧಾ ಗಮನಮ್‌, ತತ್ರಾಪಿ 
ಸುಖತಾರತಮ್ಯಂ ಶಕ್ಸಾಧನತಾರತಮ್ಯಂ ಚ ಶಾಸ್ತ್ರಾತ್‌ “ಯೂಾವತ್ಸಂಪಾತಮುಹಿತ್ವಾ” 
(ಛಾಂ. ೫-೧೦-೫) ಇತ್ಛಸ್ಮಾತ್‌ ಗಮ್ಮಕೇ , ತಧಾ ಸಭ ವ ನಾರಕ 
ಸ್ಪಾವರಾನ್ರೇಷು ಸುಖಲವಃ ಚೋದನಾಬಕಣಧರ್ಮನಾ ಧ್ಯ ಏವ ಇತಿ ಗಮ್ಯ ತೇ 
ತಾರತಮ್ಮೇನ ವರ್ತಮಾನಃ | ಕಧಾ ಊರ್ಧ್ವಗಶೇಷು 1 ಸೆ (ಗತೇಷು ಚ ೫ 
ವತ್ಸು ದುಃಖತಾರತಮ್ಯ ದರ್ಶನಾ ತದ್ರೆ (ತೋರಥರ್ನುಸ್ಕ CERIN 
ಲಕ್ಷಣಸ್ಯ ತದನುಷ್ಟಾಯಿನಾನ ಚ ತಾರತಮ್ಯಂ ಗಮೃತೇ | ನಿವಮ್‌ ಅನಿದ್ಯಾದಿ 

ದೋಸನತಾಂ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮತಾರತಮ್ಯನಿಮಿತ್ತ ೦ ಶರೀರೋವಾದಾನಪೂರ್ವಕಂ 
ಸುಖದುಃ ಖತಾರತಮೃ ಮ್‌ ಅನಿತ್ರಂ ಸಂಸಾರರೂಸಂ ಶ್ರುತಿಸ್ಕ್ರ ತಿನ್ಯಾಯಪ್ರ ಸಿದ್ದ ಮ್‌! 
ತಧಾ ಚ ಶ್ರುತಿಃ ಹ ವ್ಯೆ ಸಶರೀರಸ್ಸ ಸತಃ ಪ್ರಿಯಾಪ್ರಿ 'ಯಯೋರನ ಹತಿರಸ್ತಿ” 
(ಛಾಂ ೮-೧೨-೧) ಇತಿ ಯಧಾನರ್ಣಿತಂ ಸಂಸಾರರೂಸಮ್‌ ಅನುನಡತಿ! “ಅಶರೀರೆಂ 
ವಾವ ಸನಂ ನ ಪ್ರಿಯಾಪ್ರಿಯೇ ಸ್ಪೃಶತಃ” (ಛಾಂ. ೮-೧೨-೧) ಇತಿ ಪ್ರಿಯಾ 
ಸ್ರಿಯಸ್ಪರ್ಕನಸ್ರತಿಷೇಧಾತ್‌ ಜೋದನಾಲಕ್ಷಣಧರ್ಮಕಾರ್ಯತ್ರ್ವಂ ಮೋಕ್ಣಾಖ್ಯಸ್ಯ 
ಅಶರೀರತ್ನಸ ಸ್ಯ ಪ್ರಸಿಧ್ಯತೆ; ಇತಿ ಗಮ್ಮ ತೇ |! ಧರ್ಮಕಾರ್ಯಕ್ತೇ ಹಿ ಪ್ರಿಯಾ 
ಬ್ರಯಸ್ಪರ್ಶನಪ್ರತಿನೇಧೋ ನೋಪಸದ್ಯತೇ | ಅಶರೀರತ್ತೆ ಮೇವ ಧರ್ಮ 
ಕಾರ್ಯಮ್‌ ಇತಿ ಚೇತ್‌ | ನ! ತಸ್ಯ ಸ್ನಾಭಾವಿಕತ್ವಾತ್‌ | “ಅಶರೀರಂ ಶರೀರೇಷ್ಟನ 
ವಸ್ಫ್ರೇಷ್ಟವಸ್ಥಿತಮ! ಮಹಾನ್ತಂ ವಿಭುಮಾತ್ಮಾನಂ ಮತ್ತಾ ದೀರೋ ನ ಶೋಚತಿ” 
(ಕ. ೧-೨-೨೨), “ಅಪ್ರಾಣೋ ಹೈಮನಾಃ ಶುಭ್ರ:' (ಮುಂ. ೨-೧-೨), “ಅಸಜಳ್ಳೋ 





1. « ಮನುಸ್ಕಾತ್‌ ' ಎಂದಿದ್ದರೇ ಸಾಕಾಗಿತ್ತೆಂದು ತೋರುವನದು, ಅಚ್ಚಿನ ಪುಸ್ತಕ 
ಬು 4 “ಫೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ « ಮನುಷ್ಯತ್ವಾತ್‌ ' ಎಂದೇ ಇದೆ 


೫೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ, ೧, ಪಾ, ೧, 


ಹ್ಯಯಂ ಪುರುಷಃ? (ಬೃ. ೪-೩-೧೫) ಇತ್ಯುದಿಶ್ರುತಿಭ್ಯಃ 1 ಅತ ಏವ ಅನುಷ್ಲೇಯ 
ಕರ್ಮಫಲವಿಲಕ್ಷಣಂ ಮೋಕ್ತಾಖ್ಯಮ್‌ ಅಶರೀರತ್ತಂ ನಿತ್ಯಮ್‌ ಇತಿ ಸಿದ್ಧಮ್‌ | 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಈ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ವಿಷಯ)ದಲ್ಲಿ (ಈಗ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. 
(ಇದುವರೆಗೆ ಹೇಳಿದ್ದು ಸರಿ)ಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಕರ್ಮ, ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆ (ಇನೆರಡರೆ) 
ಫಲಗಳು (ಒಂದಿಕ್ಟೊಂದು) ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ! (ಹೇಗೆಂದರೆ) ಶರೀರದ್ದು; 
ವಾಕೈನದು, ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸಿ ನದು"- ಎಂದು ಶ್ರುತಿಸ್ಮ ಎತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ 
ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಧರ್ಮವೆಂದು ಹೆಸರು, ಅದರ ವಿಷಯದ ಜಿಜ್ಞಾನಿಯನ್ನು "ಅಧಾತೋ 
ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾ ಸಾ” (ಇನ್ನು ಆದ್ದರಿಂದ ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾನೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು) 
ಎಂಬ (ಜೈ ಸ್ಕೂ ೧-೧-೧ ಮಾಮಾಂಸಾ) ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಹಿಂಸೆಯೇ 
ಮುಂತಾದ ಆಧರ್ಮವೂ ಪ್ರತಿವೇಧಜೋದನಾಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುವದರಿಂದ' ಬಿಟ್ಟುಬಿಡು 
ವದಕ್ಕಾಗಿ (ಪೂರ್ವಮಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ) ಜಿಜ್ಞಾಸೆಮಾಡತಕ್ಕಥ್ಹೇ. (ಹೀಗೆ) 
ಚೋದನಾಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುವ ಅರ್ಧ(ರೂಪವಾಗಿಯೂ) ಅನರ್ಥ(ರೂಪವಾಗಿಯೂ) 
ಇರುವ (ಆ) ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಫಲಗಳಾಗಿರುವ ಸುಖದುಃಖಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಮಗಿರುತ್ತನೆ, (ಇನು) ಶರೀರವಾಜ್ಮನಸ್ಸು ಗಳಿಂದಲೇ" ಅನುಭನಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಿರುವನು, 
ನಿಷಯೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಸಂಂ `ೋಗದಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತಿರುವವು, ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಹಿಡಿದು 
ಸ್ಟಾನರಾಂತವಾದ (ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ) ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವವು. ಮನುಷ್ಯನನ್ನು 


1. ಭಾ, ಭಾ, ೧೨ ರಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿತ್ತು, ಈಗ ವಿಸ್ತರಿಸಿ ಹೇಳ 
ಲಾಗುತ್ತಿದೆ, 
2 ಕರ್ಮಕಾಂಡದಕ್ಷಿಯೇ ದೇವತಾಧ್ಯಾನವೆ 
ಯಾದ್ದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಹೇಳುನರು ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಮು ುಖ್ಯ್ಯೋದೇಶವಲ್ಲ ಬ್ಹವೆಂದು. ಭಾವ, ಇದೆ. 
ಮುಂದೆ ಸೃಸ್ಟವಾಗುವದು, 

3, ಪ್ರತಿಸೇಧರೂಪವಾದ ವೇದವಾಕ್ಯನೆಂಬ ಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ತಿಳಿಯಬರುವದರಿಂದ 
ಎಂದರ್ಥ. ಚೋದನಾಲಕ್ಷಕೋರ್ಥೊ ಧರ್ಮಃ (ಜೈ ಸೂ, ೧.೧.೨) ಎಂಬ ಸೂತ್ರವನ್ನು 
ಈ ನಿಶೇಷಣದಿಂದ ಸೂಚಿಸಿರುತ್ತದೆ 


4. ಧರ್ಮವನ್ನು ಜಿಚ್ಚಾಸೆಮಾಡುತ್ತೆ ನೆಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿರುವದು ಅಧರ್ಮ 


€ ನುಂತಾದವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ ದ 
ಅಣು 


ಚಿಜ್ಞಾಸಿಗೂ ಉಸಲಕ್ಷಣ ಎಂದು ಭಾವ 
ದ್ರ, ಅಯಾ ಕಾರಣದಿಂದ ಮಾಡಿದ ಕೆರ್ಮದೆ ಫಲವು ಆಯಾ ಕರಣಗಳಿಂದವೇ ಉಷ 
ಭುಕ್ತವಾಗುವದೆ ದು bi ಸಿ ಮೋಕ್ಷಧರ್ಮ-ಮುಂತಾದನ್ರುಗಳಲ್ಲಿ ನರ್ಣೆಕನಾಗಿದೆ, 


ಆಧಿ, ೪ ಸೂ, ೪] ಸಿದ್ಧಾಂತ; ಕರ್ಮಫಲಕ್ತಿಂತ ಜ್ಞಾನಫೆಲವು ನಿಲಕ್ಷಣನಾಗಿದೆ ೫೫ 


ಮೊದಲುಗೊಂಡು ಬ್ರಹ್ಮನವರೆಗಿನ ದೇಹಡಾರಿಗಳಲ್ಲಿ ಸುಖವು ತಾರತಮ್ಯದಿಂದ 
(ಇರುವದೆಂದು) ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ." ಇದರಿಂದ ಆ (ತಾರತಮ್ಯಕ್ಕೆ) ಕಾರಣ 
ವಾದ ಧರ್ಮವೂ (ಜೀವರಲ್ಲಿ) ತಾರತಮ್ಯ(ದಿಂದ ಇರಬೇಕೆಂದು) ನಿಶ್ಚಯವಾಗು 
ತ್ತದೆ” ಧರ್ಮತಾರತಮ್ಯದಿಂದ ಅಧಿಕಾರಿಗಳ ತಾರತಮ್ಯವೂ (ಇರಬೇಕೆಂದು 
ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ). ಅರ್ಧಿತ್ವ, ಸಾಮರ್ಥ್ಯ,-ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ' ಅಧಿಕಾರಿಗಳಲ್ಲಿ 
ತಾರತವವುಂಬಾಗುವವೆಂಬುದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ" ಮತ್ತು ಇದರಂತೆ 
ಯಾಗಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡುವವರಲ್ಲಿಯೇ ಉಪಾಸನೆಯಿಂದ (ಚಿತ್ತ) ಸಮಾಧಾನ 
ವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ವಿಶೇಷ (ಕಾರಣ)ದಿಂದ ಉತ್ತರಾಯಣಮಾರ್ಗದಿಂದ' 
ಗತಿಯಾಗುವದೆಂದೂ ಬರಿಯ ಇಷ್ಟಾ ಪೂರ್ತಗಳು', ದಾನಗಳು-ಇವುಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ 
ದವರಿಗೆ ಧೂಮಾದಿಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ದಸ್ನೆಬಮಾರ್ಗದಿಂದ ಗತಿಯಾಗುವದೆಂದೂ ಅದ 
ರಲ್ಲಿಯೂ ಸುಖತಾರತಮ್ಯವೂ ಅದರೆ ಸಾಧನಗಳ ತಾರತಮ್ಯವೂ ಉಂಟೆಂದೂ 
“ ಯಾವಕ್ಸಿಂಸಾತಮುಷಿತ್ತಾ' (ಕರ್ಮಗಳ ಕ್ಷಯವಾಗುವವರೆಗೂ ಆ ಚಂದ್ರ 
ಮಂಡಲದಲ್ಲಿ ಇದ್ದು ಛಾಂ. ೫-೧೦-೫) ಎಂಬ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಕಿಳಿಯಬರುತ್ತದೆ. 
ಇದರಂತೆ ನುನ.ಸ ನಿಂದ ಹಿಡಿದು ನರಕದಲ್ಲಿರುವವರ ' ಮತ್ತು ಸ್ಟಾವರಪ್ರಾಣಿಗಳ 
ವರೆಗೂ ತುರತಮ್ನದಿಂದ ಇದ್ದು ಕೊಂಡಿರುವ ಸುಖರೇಶನು ಚೋದನಾಲಕ್ಷಣವಾದ 
ಧರ್ಮದಿಂದಲೇ ಆಗಿರುವದು ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ ಹೀಗೆಯೇ ಮೇಲಿನ (ಗತಿ 


1. ತ್ರೈ, ೨.೮ 
2, ಧರ್ಮದಿಂದಲೇ ಸುಖನಾಗುವದೆರಿಂದ ಸುಖತಾರತಮ್ಯುಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಧರ್ಮುತಾರ 
ತನ್ಯುವೂ ಇರಬೇಕೆಂದು ಊಹಿಸಬಹುದಾಗಿದ ಎಂದು ಭಾವ 

3 ಕರ್ಮದ ಫಲವನ್ನು ಬಯಸುವದ್ಳು ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿಯಿರುವದು, 
ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯೆದಿರುವಮು- ಮುಂರಾಪ, 

4 ಬೈ ಸೂ. ೬.೧೨೧೨ಂದಇ3೨ರೆ ವರೆಗಿನ ಸೂತ್ರಗಳ ಶಾಬಂಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾ 
ರದ ಚರ್ಚಿಯಿಜೆ, 

೦. ಛಂ. ೫-೧೦-೧, ೨, ಶ್ಲ ಪ್ರ ೧.೯.೧೦, ಬೃ, ೬ ೨೪, ೧೫, ೧೬; ಗೀ, ಲ 
೨೪, ೨೫_ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ತರಮಾರ್ಗ, ದಕ್ತಿಣಮಾರ್ಗ- ಇವೆರಡನ್ನೂ ವರ್ಣಿಸಿದೆ, ಬ್ರ, ಸೂ, 
೪.೪.೧ ರಿಂಡ ೬ನೆಯ ಸೂಕ್ರದನರೆಗೆ ಅವುಗಳ ವಿಚಾರದೆ ಸಂಶಯವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿರುತ್ತದೆ, 

0. ಇಷ್ಟ ನೆಂದರೆ ಅಗ್ಲಿ ಹೋತ್ರಾದಿಕರ್ಮ ಪೂರ್ಕನೆಂದರೆ ಭಾವಿಯಮ್ನು ತೋಡಿಸು 
ನದೇ ಮುಂತಾದ ಕರ್ಮ, ದತ್ತನೆಂದರೆ ದಾನಮಾಡುವದ್ಮು ಶರಣುಹೊಕ್ಸ ವರನ್ನು ಕಾಸಾಡು 


ನಮೆ ಮುಂತಾದದು 
7. ಸೂ, ಭಾ ಫ್ಲಿ-೧-೧೫ನ್ನು ನೋಡಿ, 


೫೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ (ಅ.೧, ಪಾ, ೧, 


ಯನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಮಕ್ತು) ಕೆಳಗಿನ ಗತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುವ ದೇಹಿಗಳಲ್ಲಿ ದುಃಖ 
ಶಾರತಮ್ಯವು ಕಂಡುಬರುವದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಪ್ರತಿಸೇಧಚೋದನಾ 
ಲಕ್ಷಣವಾದ ಅಧರ್ಮದ ಮತ್ತು ಅದನ್ನು ಮಾಡುವನನರ ತಾರತಮ್ಯವೂ 
(ಉಂಟೆಂದು) ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಅನಿದ್ಯೆಯೇ ಮುಂತಾದ! ದೋಷವುಳ್ಳನ 
ರಿಗೆ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳ ತಾರತವ್ಯದ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಶರೀರವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿ 
ಸುವ ಮೂಲಕೆ ಸಂಸಾರರೂಪವ.ಗಿರುವ ಅನಿತ್ಯ: ಸುಖದುಃಖಗಳ ತಾರ 
ತಮ್ಮವು (ಉಂಟಾಗುವದೆಂಬುದು) ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳಿಂದಲೂ .ಯುಕ್ತಿ 
ಯಿಂದಲೂ ಸಿದ್ದನಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ “ಶರೀರವುಳ್ಳೆ ವ 
ನಾಗಿರುವವನಿಗೆ ಪ್ರಿಯಾಪ್ರಿಯಗಳ ನಾಶವೇ ಇಲ್ಲ” (ಛಾಂ. ೮-೧೨-೧) ಎಂದು 
(ನಾವು) ವರ್ಣಿಸಿರುವ ಸಂಸಾರಸ್ತರೂಪವನ್ನು ಅನುವಾದಮಾಡಿರುತ್ತದೆ' 


“ ಅಶರೀರನಾಗಿರುವವನನ್ನು ಪ್ರಿಯಾಪ್ರಿಯೆಗಳು  ಸೋಕುವದಿಲ್ಲ” 
(ಛಾಂ. ೮-೧೨-೧) ಎಂದು ಪ್ರಿಯಾಪ್ರಿಯಗಳು (ಮುಕ್ತ್‌ ನನ್ನು) ಸೋಕುವದು 
(ಕೂಡ) ಇಲ್ಲನೆಂದಿರುವದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷವೆಂಬ ಅಶರೀರತ್ವಪು ಚೋದನಾ 
ಲಕ್ಷಣವಾದ ಧರ್ಮದ ಕಾರ್ಯನಲ್ಲನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ 
ಏಕೆಂದರೆ (ಮುಕ್ತಿಯು) ಧರ್ಮದ ಕಾರ್ಯವಾಗಿದ್ದರೆ ಪ್ರಿಯಾಪ್ರಿಯಗಳು 
(ಅದನ್ನು) ನೋಕುವದಿಸ್ಯವೆಂದು. ಹೇಳುವದು ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ'. (ಈ) 
ಅಶರೀರತ್ವವೇ ಧರ್ಮದ ಕಾರು (ವಸ್ಸವೆ1) ಎಂದರೆ ಅಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
(ಅತ್ಮನಿಗೆ) ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. “ ಅಶರೀರನಾಗಿಯೂ ಅನಿತ್ರವಾದ ಶರೀರ 
ಗಳಲ್ಲಿ (ನಿತ್ಯನಾಗಿ) ಇರುವನನಾಗಿಯೂ ದೊಡ್ಮವನಾಗಿಯೂ ವ್ಯಾಪಿಯಾಗಿಯೂ 
ಇರುವ ಆತ ನನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡ ಜಾಣನು ಶೋಕಿಸುವದಿಲ್ಲ.” (ಕ-೧- ೨-೨೨) 
“ (ಈತನು) ಸ್ರಾಣವಿಲ್ಲದವನು, ಮನಸ್ಸಿಲ್ಲದವನು, ಶುಭ್ರನು” (ಮುಂ. ೨-೧-೨) 


1. ಅನಿಡ್ಕೆ ರಾಗ, ದ್ವೇಷ್ಠ ಭಯೆ, ಮೋಹ. ಮುಂತಾದವುಗಳು, ಸೂ, ಭಾ, 
೧.೩೨. ಆಥವಾ ಅವಿದ್ಯೆ, ಅಸ್ಮಿತೆ, ರಾಗ ದ್ಲೇಸಷ್ಯ ಅಭಿನಿವೇಶ ಇವು; ಯೋ, ಸೂ, ೨-೩. 
2. ಸುಖದ.8ಖಗಳು ಬ:ದುಹೋಗುವ ಸ್ವಭಾವದವಾದ್ದರಿಂದ ಅನಿತ್ಯ, ಮೋಕ್ಷವು 


ಇವುಗಳಿಗಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುವದರಿಂದೆ ನಿತ್ಯ. ಛಾ, ೮.೧೨-೧, ಮುಂ.೧.೨.೭, ೧.೨.೧೨; 


ಗೀ, ೨.೧೪, 
3. ಪ್ರಸೃಕ್ಸುನ-ಮಾನಗಳಿಂದೆ ಸಿನಾ! ಗಿರುವ ರನನನ್ನೇ ಹೇಳಿ ಗಟ್ಟಿ ಗೊಳಿಸಿರುತ್ತದೆ, 
4, ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಿಯಾಸ್ತಿಯಗಳೇ ಧರ್ಮದ ಕಾರ್ಯನಾಗಿನೆ, 
5, ಸ್ವರೊಪವಾಗಿರ ತ್ತವೆ, 


ಅಧಿ, ೪. ಸೂ ೪] ಕೂಟಿಸ್ಟನಿತ್ಯವಾದ ಮೋಕ್ಷವು ಕರ್ತವ್ಯಶೇಷವಾಗಲಾರದು ೫೭ 


“ ಈ ಪುರುಷನು ಅಸಂಗನಲ್ಲವೆ?” (ಬೃ. ೪-೩-೧೫)-ಇನೇ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿ 
ಗಳಿಂದ (ಇದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ). ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಕರ್ಮದ ಫಲ 
ಕ್ಕಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣನಾಗಿರುವ ಈ ಮೋಕ್ಷವೆಂಬ ಹೆಸರಿನ ಅಶರೀರತ್ವವು ನಿತ್ಯವೆಂದು' 
ಸಿದ್ಧ(ವಾಯಿತು ) 


ಕೂಟಿಸ್ಪನಿತ ವಾದ ಮೋಕ್ರವ ಕರ್ತವೃಶೇಷವಾಗಲಾರದು 
(ಭಾಸ್ಕ) 

೪೩ ತತ್ರ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಸರಿಣುಮಿನಿತ ಮ್‌ ಯಸ್ಮಿನ್‌ ವಿಕ್ರಿಯಮಾಣೇಯಿ 
ತದೇನೇದವು್‌ ಇತಿ ಬುದ್ಧಿಃ ನ ವಿಹನ್ಯತೇ | ಯಧಾ ಪೃಧಿನಾದಿ ಜಗನ್ಸಿತ್ಕತ್ತೆ 
ಮದಿನಾಮ್‌ | ಯಧು ತ ಸಾಂಖ್ಯಾನಾಂ ಗುಣಾಃ | ಇದಂ ತು ಪಾರಮಾರ್ಧಿಕಂ 
ಕೂಟಸ್ಪನಿತೃಮ್‌ ವ್ಯೋಮವತ್‌ ಸರ್ವನ್ಮಾಪಿ, ಸರ್ವವಿಕ್ರಿಯಾರಹಿತಮ್‌, ನಿತ್ಯ 
, ನಿರವಯನಮ್‌, ಸ್ವಯಾಕೋಹಿಸ ಸ್ವಭಾವಮ್‌ | ಯತ್ರ ಧರ್ಮಾ 
ಧರ್ಮ್‌ ಸಹ ಕಾರ್ಯೇಣ ಕಾಲತ್ರಯಂ ಚ ನೋಪಾನರ್ಶೆಕೇ | ತೆದೇತತ್‌ 
ಚಶರೀರತ್ತೆಂ ಆ 0 ” ಅನ್ಯತ್ರ ಧರ್ಮಾದನೃತ್ರಾಧರ್ಮಾದನ್ಯತ್ರಾಸ್ಮಾರ್‌ 
ಕೃತಾಕೃತಾತ್‌ | ಅನ್ಲತ್ರ ಭೂತಾಚ್ಚ ಭವ್ಯಾಚ್ಚ” (ಕ ೨-೧-೧೪) ಇತ್ಯಾದಿ 


ಠಂ ಎಳಿ 
೧೨ 
ತ್ರ ವಂ ಉಟ 


ಶ್ರುತಿಭ್ಯಃ ! ಅತಃ ತದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ಯಸ್ಯ ಇಯಂ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಪ್ರಸ್ತುತಾ! ತತ್‌ 
ಯದಿ ಕರ್ತವ್ಯಶೇಷತ್ತೆ ೇನೋಪದಿಶೈೇತ, ತೇನ ಚ ಕರ್ತವೇೇ ಕ ಸಃ ಸಶ್ಟೇತ್‌ 
ಮೋಳೂೋ ಭ್ಯುಪಗಮ್ಮೇತ, ಅನಿತ್ಯ ಏನ ಸ್ಯಾತ್‌ | ತತ್ರ ಏವಂ ಯಧೋಕ್ತ- 
ಕರ್ಮಫಲೇವ್ಹೆ (ವ ತಾರತಮ್ಯಾವಸ್ಥಿ ತೇಷು ಅ ನಿತ್ಶೇಷು ಆ ಆತಿಶಯೋ 
ಮೋಕ್ಷಃ ಇತಿ ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ ನಿತೃಶ್ಚ ಮೋಕ್ಷಃ ಸರ್ವೈಃ ಮೋಕ್ಷವಾದಿಭಿಃ ಜಭ್ಯುಪ 


ಗಮ್ಯುತೇ । ಅತಃ ನ ಕರ್ತವ್ಯಶೇಷತ್ವೇನ ಬ್ರಹ್ಮೊಸದೇಶೋ ಯುಕ್ತಃ || 
(ಸ್ಕಾ) 
ಇಂಧ (ನಿತ್ಯವಸ್ತುಗಳ)ಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು (ವಸ್ತು) ಪರಿಣಾಮಿನಿತ್ಯವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. ಅದು ಮಾರ್ಪಟ್ಟರೂ ಅದೇ ಇದು ಎಂಬ ಬುದ್ಧಿಯು ನಾಶವಾಗುವದಿಲ್ಲ. 
ಹೇಗೆ ಜಗಳ್ತು ನಿತ್ಯನೆಂಬ ವಾದಿಗಳ (ಮತದಲ್ಲಿ) ಪೃಧಿವಿ್‌ ಮುಂಶಾದದ್ದು 
(ಪರಿಣಾಮಿನಿತ್ಯವೋ), ಮತ್ತು ಹೇಗೆ ಸಾಂಖ್ಯರ (ಮತದಲ್ಲಿ ಸತ್ತ್ವಾದಿ) ಗುಣ 
1. ಕಾಲಾತೀತವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಆನಿತ್ಮವಲ್ಲನೆಂದು ಎಂದರ್ಥ, 


2, ಪೃಧಿನಿ ಮುಂತಾದವು ಮಾರ್ಪಡುತ್ತಲೇ ಇದ್ದರೂ ಅವು ಎಂದಿಗೂ ನಾಶವಾಗುವ 
ತ 
ದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಜಗನ್ನಿತ್ಯ ತ್ಯವಾದಿಗಳ ಹುತ, 


೫೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಆ, ೧, ಪಾ, ೧0, 


ಗಳು" (ಪರಿಣಾಮಿನಿತ್ಯವೋ ಹಾಗಿರುವದು) ಆದಕೆ ಈ (ಅಶರೀರತ್ಪ)ನಾದರೋ 
ಪರಮಾರ್ಥವಾಗಿರುವದು, ಕೂಟಿಸ್ಥನಿತ್ಯವು? ಆಕಾಶದಂತೆ ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿ, 
ಯಾನ ನಿಕಾರವೂ ಇಲ್ಲದ್ದು, ಯಾವಾಗಲೂ ತೃಪ್ತವಾಗಿರುವಂಥದ್ದು", 
ಅವಯವಗಳಿಲ್ಲದ್ದು, ತಾನೇ ಬೆಳಗುವ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ದ್ದು ; ಇದರಲ್ಲಿ 
ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳು ತಮ್ಮ ಕಾರ್ಯದೊಡನೆ ಕಾಲತ್ರಯದಲ್ಲಿಯೂ 
ಇರುವದಿಲ್ಲ” ಆ ಇದೇ ಮೋಕ್ಷವೆಂಬ ಹೆಸರಿನ ಅಶರೀರತ್ತವು. “ಧರ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿ, ಅಧರ್ಮಕ್ಕೆಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಈ ಕೃತಾಕೃತಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾಗಿ, 
ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಳ್ಲಿದದ್ದಕ್ಟಿಂತಲೂ ಮುಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿರುವದಕ್ಕಿಂಲೂ (ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿರುವ ಯಾವ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಬಲ್ಲೆಯೋ ಅದನ್ನು ಹೇಳು)” (ಕ ೨-೧-೧೪) 
ಎಂಬುದೇ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ (ಇದು ಸಿದ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ). 


w 
pe 


ಅದ್ದರಿಂದ ಯಾವದರ (ವಿಷಯಕ್ಕೆ) ಈ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿರು 
“ಲ ಗೆ 


ಲೊ 


ವಡೋ ಆ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಇದು” ಇದನ್ನು (ಉಪಾಸನೆಯ ಮುಂತಾದ) ಕರ್ತವೃಕ್ಕೆ 
(ಸವಾಗಿ ಉಪಡೀರಮಾಡಿದರೆೆ ಮತ್ತು ಮೋಕ್ಷವು ಅ ಕರ್ತವ್ಯದಿಂದ ಸಾಧಿಸಿ 
ಇಳ್ಳೆ ಚೇಕಾದದ್ದೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ' (ಅದು) ಅನಿಶೈವೇ ಆಗುವದು ಅದು 
ಹೀಗಾಗುವ ಇದಲ್ಲಿ ತುರೆತಮೃದಿುದ ಇದು ಕೊಂಡಿರುವವಾಗಿಯೂ ಅನಿತ್ಯ 


೦೬೫% 


ವಾಗಿಯೂ ಇರುವ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದೆ ಕರ್ಮಫಲಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಒಂದಾನೊಂದು ಬಗೆ 


CH 


ದೆ 
ಸ 


2 


1. ಗುಣಗಳು ಕ್ಷಣಕ್ಷಣಕ್ಕೂ ಮಾರ್ಪಡುತ್ತಿ ರುವವಾದರೂ ನಿತ್ಯವಾಗಿರುನವು ಎಂಡು 
ಸಾಂಖ್ಯರ ಮತ. 

೧) ಪರಿಣಾಮನೇ ಆಗದೆ ನಿತ್ಯವಾಗಿರುವದು, 

2 ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿಜವಾಗಿ ಪರಿಣಾನುವಾಗುವದೆಂ ಬುದು ಸರಿಯಬ್ಬ, ಸೂ, ಭಾ, ೨-೧.೨೫ 

4, ಇದರಲ್ಲಿ ಯಾನದೊಂದರ ಕೊರತೆಯೂ ಇರುನದಿಲ್ಲ. 

5. ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಕಾಲವಿಲ್ಲ, ಅದ್ದರಿಂದ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳ ಕಾರ್ಯವಾದ ಉಚ್ಚ 
ನೀಚಗತಿಗಳೂ ಅದಕ್ಕಿಲ್ಲ, 

6 ಈ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಮಾಣಕವು, ಏಕೆಂದರೆ ಇದರಲ್ಲಿಯೇ 
ನೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳು ಸಮನ್ಮಯವಾಗುತ್ತವೆ. ಎಂದು ಸೂತ್ರವನ್ನು ನಿನರಿಸಿದಂತೆ ಆಯಿತು 

ಗ್ಗ ಕೂಟಿಸ್ಸ ನಿತ್ಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಶೇಷನೆಂಬುದೇ ವಿರುದ್ದವಾದ ಮಾತು, 
ಅದು ಕ್ರಿಯಾಶೇಸನೆಂದೊಪ್ಪಿ ದರೂ ಮೋಕ್ಷವು ಕ್ರಿಯಾಫಲವಾದರೆ ಅನಿತ್ಯವಾಗುವದೆಂಬ 


ದೋಷವು ಗಂಟುಬೀಳುತ್ತದೆ, 


ಅಧಿ, ೪, ಸೂ. ೪. ] ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವಾದ ಮೇಲೆ ಕರ್ತವ್ಯವು ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ ೫೯ 


ಎಂದಾಗುವದು. ಆದರೆ ಮೋಕ್ಷವು ನಿತ್ರವೆಂದು ಮೋಕ್ಷವಾದಿಗಳೆಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪಿರೈ 
ತ್ತಾರೆ ಆದ್ದರಿಂದ ಕರ್ತವ್ಯಕ್ಕೆ ಶೇಷವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಉಪದೇಶ(ಮಾಡಿದೆ) 
ಉಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 


ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಲಾನವಾದ ಮೇಲೆ ಕರ್ತವೃವು ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ 
(ಬಾಸ್ಕ) 

೪೪. ಅನಿ ಚ ಬ್ರಹ್ಮ ವೇದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಭವತಿ” (ಮುಂ. ೩-೨-೯) 
“ಕ್ರೀಯನ್ಲೇ ಚಾಸ್ಕ ಕರ್ಮಾಣಿ ತಸ್ಮಿನ್‌ ದೃಷ್ಟೇ ಸರಾನರೇ' (ಮುಂ. ೨-೨-೮), 
“ಆನನ್ನಂ Ky ಚ ವಿದ್ರಾನ್‌ ನ ಬಿಭೇಕಿ ಕುಚ್‌ (ತೈ. ೨-೯), ಅಭಯಂ ವೈ 
ಜನಕ ಪ್ರಾವ್ತ್ರೋಸಿ” (ಬ್ಬ 5-೪), “ತದಾತ್ಮಾನಮೇವಾವೇದಹಂ ಬ್ರ ಹ್ಮಾಸ್ಕಿ ಟಿ 
ಜೀ ಸ ಕ್ರರ್ವಮಭನತ್‌” (ಬೃ ಆ “ತತ್ರ ಕೋ ಮೋಹಃ ಕಃ ಚ್‌ 
ಎಕತ್ತಮನುಪಶ್ಯತಃ (ಈ. ೭) ಇಕೆ (ವಮಾದ್ಯಾಃ ಶ್ರುತಯಃ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾನನ್ತರಂ 
ಮೋಕ್ಷಂ ಡೆರ್ಶಯನ್ನ ಕ ಮಧ್ಯೇ pe ರಂ ವಾರೆಯನಿ, ! ಸ ಧಾ “ತದ್ದೈೈತತ್‌ 
ಪಶ್ಯನ್‌ WS ವಃ ಪ್ರತಿಪೇದ್ವ;ಹಂ ಮನುರಭನಂ ಸೂರ್ಯಕಶ್ನ” (ಬ್ಬ 
೧-೪-೧೦) ಇತಿ ಬ್ರ ಹೈದರ್ಶನಸರ್ನಾತ್ಮಭಾವಯೋರ್ಮದ್ಯೇ ಕರ್ತವ್ಯಾನ್ನರನಾರೆ 
ಣಾಯ ಉದಾಹಾರ್ಯಮ್‌ 1 ಯಧಾ " ತಿಷ್ಠ್ನನ್‌ ಗಾಯತಿ' ಇತಿ ತಿಸ್ಪತಿ 
ಗಾಯತ್ಯೋರ್ಮಥ್ಯೈಳ ತೆತೃರ್ತ್ಯಕಂ ಕಾರ್ಯಾನ್ಹರಂ ನಾಸ್ತಿ ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ [| 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇದಲ್ಲದೆ “ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನಾದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಆಗುತ್ತಾನೆ” 
(ಮುಂ.೩-೨-೯), "ಆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣರೂಪನಾದ (ಆತ್ಮನನ್ನು) ಕಂಡುಕೊಂಡರೆ 
ಈತನ ಕರ್ಮಗಳೂ ಸವೆದುಹೋಗುವವು'' (ಮುಂ. 3-೨-೮), ಬ್ರಹ್ಮದ ಆನಂದ 
ವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡವನು ಏತಕ್ತೂ ಅಂಜುವದಿಲ್ಲ'(ತೈ. ೨-೯), “ಜನಕನ, ಅಭಯ 
ವನ್ನೇ ಹೊಂದಿರುತ್ತೀಯೆ” (ಬೃ. ೪-೨-೪), “ಅದು "ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮವಾಗಿರುವೆನು' 
ಎಂದು ತನ್ನನ್ನೇ ಅರಿತುಕೊಂಡಿತು, ಅದರಿಂದ ಅದು ಸರ್ವವೂ ಆಯಿತು” (ಬೃ. 
೧-೪-೧೦), “ ಏಕತ್ವವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡವನಿಗೆ ಅಲ್ಲಿ ಎಂಥ ಮೋಹವು, ಎಂಧ 
ಕೋಕವು??( ಈ. 8)-ಇವೇ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನರಿತ ಕೂದಲೆ? 


1. ನೋಕ್ಸವೂ ಇಂತಿಷ್ಟು ಕಾಲದನರೆಗೆ ಮಾತ್ರ ಇರುವದು ಎಂಬ ಆರ್ಯಸಮಾಜದ 
ಮತವು ಯಾನ ವೇದಾಂತಗಳಿಗೂ ಒಪ್ಪಾಗಿಲ್ಲ. 
೧ ಇದೇ ಆಜಾರ್ಯರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಾದ 7 ಸಮ್ಮೋಮುಕ್ತಿವಾದವು. 


೬೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೧, ಪಾ, ೧, 


ನೋಕ್ಸನೆಂದು ತಿಳಿಸುವದರಿಂದ ನಡುನೆ' ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು ಇನ್ನೇನೂ 
ಇರುವದಿಲ್ಲನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿವೆ. ಹೀಗೆಯೇ “ಆ ಇದನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡ 
ವಾಮದೇವನೆಂಬ ಖುಹಿಯು «ನಾನೇ ಮನುವಾಗಿದ್ದೆನು, ಸೂರ್ಯನೂ ಆಗಿದ್ದೆನು, 
ಎಂದು ಅರಿತುಕೊಂಡನು” (ಬ್ರ. ೧-೪-೧೦) ಎಂಬ (ಶ್ರುತಿಯನ್ನೂ) ಬ್ರಹ್ಮ 
ದರ್ಶನಕ್ಕೂ ಸರ್ವಾತ್ಮಭಾವಕ್ಕೂ ನಡುವೆ ಮತ್ತೇನೂ ಮಾಡತ್ಸದ್ದು ಇಲ್ಲನೆಂದು 
ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ (ಬಂದದ್ರೆಂದು) ಉದಾಹರಿಸಬಹುದು * “ನಿಂತುಕೊಂಡು ಹಾಡು 
ತ್ರಿದಾನೆ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲೋಣ, ಹಾಡೋಣ-ಎಂಬೀ ಎರಡು ಕ್ರಿಯೆಗಳ ನಡುವೆ 
ಅವುಗಳ ಕರ್ತೃವಾದವನು ಮಾಡಬೇಕಾದದ್ದು ಮತ್ತೆ ಯಾವದೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು 
ಹೇಗೆ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆಯೊ (ಹಾಗೆಯೇ ಕಂಡುಕೊಂಡು ಅರಿತುಕೊಂಡನು 
ಎಂಬ ವಾಕೃದಲ್ಲಿಯೂ ಕಾರ್ಯಾಂತರವಿಲ್ಲವೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ.) 


ಬ್ರಹ್ಮ] ನಿದ್ರೆಗೆ ನೋಕ್ಷಪು ಕಿಬಂಧನಿವೃತ್ತಿ ಯೇ ಫಲ 


19, “ತಂ ಹಿ ನಃ ಪಿತಾ ಯೊಣಸ್ಮಾಕೆಮನಿದ್ಯಾಯಾಃ ಪರಂ ಪಾರಂ 
ತಾರಯಸಿ” (ಪ್ರ ೬-5), “ಶ್ರುತಂ ಹ್ಯೇವ ಮೇ ಭಗವದ್ದೃಶೇಭ್ಯಸ್ವರತಿ ಶೋಕ 
ಮಾತ್ಮನಿದಿತಿ ನೋತಹೆಂ ಭಗವಃ ಶೋಚಾಮಿ ತಂ ಮಾ ಭಗವಾನ್‌ ಕೋಶಸ್ಯ 
ಪಾರಂ ತುರಯತು” (ಛಾಂ. ೭-೧-೩), “ತನ್ಮೈ ಮೃದಿತಕಸಾಯಾಯ ತಮಸಃ 
ಪಾರಂ ದರ್ಶಯತಿ ಭಗವಾನ” ಸನತ್ಪುಮಾರೇಃ” (ಭಾಂ. ೭-೨೬-೨) ಇತಿ ಚೈವ 
ಮಾದ್ಯಾಃ : ಶ್ರುತಯಸ ಮೋಶ್ರಸ್ರತಿಬನ್ನ ನಿವೃತ್ತಿ ತ್ರಿ ಮಾತ್ರ ನೇವ ಆತ್ಮಜ್ನಾ ನಸ್ಯ ಫ ಫಲ 
ದರ್ಶಯಸ್ರ | ತಧಾ ಚ ಆಚಾರ್ಯ ಸ ್ರಜೇತೆಂ ನ್ಯಾಯೋಸಬ್ಬಂಹಿತಂ ಮ್‌ 


1. ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಮೋಸ್ಟ್‌ ಕ್ಕೊ ನಡುನೆ ಎಂದರ್ಥ, ಜ್ಞಾನನಾದ ಬಳಿಕ ಉಪಾಸನೆ 
ಚಿತ್ತೆ ನಿರೋಧ, ಮಾಕ್ಕಜ್ಞು NEMS ಮಾಡುನದು ಉಳಿದಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬ 
ಮತಗಳನ್ನು ಖಂಡಿಸುವದ ಈ ಮಾತನ್ನು ಸಯೋ(ಗಿಸದೆ, ಸೀರಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ, 


2. ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನ ಚ ಸರ್ವಾತ್ಮಭಾನವು ಬರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ ಸಡಿಸುವ 


ದಕ್ಕಾಗಿ ಈ ವಾಮದೇನವಾಕೈವು ಬಂದಿರುತ್ತದೆ 

9, "ಪಶ್ಯನ' ಪ್ರತಿಸೇದೇ? "ಶಿಸ್ತನ್‌ ಗಾಯೆತಿ' ಈ ಪ್ರಯೋಗಗಳಲ್ಲಿರುವ «ಪಶ್ಯನ್‌ ' 
( ತಿಸ್ಟನ್‌? ಎಂಬಿವು ನರ್ಕಮಾನಕಾಲನನ್ನು ತಿಳಿಸುನ ಕೃದಂತಗಳು, ಇವು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳು 
ನದು ಮತ್ತು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವದ್ಕು ನಿಂತಿರುವದು ಮತ್ತು ಹಾಡುವದು. ಎಂಬ ಎರಡೆರಡು 
ಕ್ರಿಯೆಗಳೂ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ನಡೆಯುವವು ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವವು; ದೃಷ್ಟ್ವಾ, « ಸ್ಥಿತ್ವಾ? 
ಎಂಬ ಕೃದಂತಗಳಂತೆ ಒಂದು ಕ್ರಿಯೆಯಾದ ಬಳಿಕ ಮತ್ತೊಂದು ಅಗುನದೆಂಬುದನ್ನು 


ತಿಳಿಸುವದಿಲ್ಲ. 


ಅಧಿ, ೪. ಸೂ, ೪] ಬ್ರಹ್ಮನಿದೈಗೆ ಮೋಕ್ಷಪ್ರತಿಬಂಧನಿವೃತ್ತಿಯೇ ಫಲ ೬೧ 


“ದು8ಖಜನ್ಮಪ್ರ ವೃತ್ತಿ ದೋಷಮಿಧ್ಯಾಜ್ಞಾನಾನಾಮುತ್ತರೋತ್ತರಾಪಾಯೇ ತದನನ್ನ 
ರಾಪಾಯಾದಫವರ್ಗಃ” (ನ್ಯಾ. ಸೂ. ೧-೧-೨) ಇತಿ! ಮಿಧ್ಯಾಜ್ಞಾನಾಸಾಯಶ್ಚ 
ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ್ರೈಕತ್ವನಿಜ್ಞಾನಾತ್‌ ಭವತಿ ॥ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಧ) 


“ನೀನೇ ನಮ್ಮ ತಂಜಿಯು, ಏಕೆಂದರೆ ನೀನು ನಮ್ಮಗಳನ್ನು ಅನಿದ್ಯೆಯ 
ಆಚೆಯ ದಡವನ್ನು (ಸೇರುವಂತೆ) ದಾಟಿಸಿರುತ್ತೀಯೆ” (ಪ್ರ. ೬-೮), ""ಆತ್ಮನನ್ನು 
ಅರಿತುಕೊಂಡವನು ಶೋಕವನ್ನು ದಾಟುಸುತ್ತಾನೆಂದು ಪೂಜ್ಯರಾದ ತಮ್ಮಂಧವ 
ರಿಂದ ಕೇಳಿರುತ್ತೇನೆ, ಅಷ್ಟೇ, ಪೂಜ್ಯರ ಆ ನಾನು ಕೋಕನಡುತ್ತಿದ್ದೇನೆ, ಆದ್ದರಿಂದ 
ಆ ನನ್ನನ್ನು ಪೂಜ್ಯರಾದ ತಾವು ಶೋಕದ (ಆಚೆಯ) ದಂಡೆಯನ್ನು (ಸೇರುವಂತೆ) 
ದಂಟಸಬೇಕು.' (ಛಾಂ. ೭-೧-೩), “ಕಷಾಯವನ್ನು ನಾಶಪಡಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ 
ಆತನಿಗೆ ಪೂಜ್ಯನಾದ ಸನತ್ತುಮಾರನು ತೆಮಸ್ಸಿನ ಆಚೆಯ ದಡವನ್ನು ತೋರಿಸಿ 
ಕೊಡುತ್ತಾನೆ” (ಛಾಂ. ೭-೨೬-೨)-ಇವೇ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳು ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿ 
ಯನ್ನು ಕಳೆಯುವದೊಂದೇ" ಆತ್ಮಜ್ಞಾನದ ಫಲನೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. ಇದಕ್ಕೆ 
(ತಕ್ಕಂತೆ) ಆಚಾರ್ಯ (ಗೌತಮ)ರು ರಚಿಸಿರುವ ಯುಕ್ತಿಯ ಬೆಂಬಲವುಳ್ಳ 
ಒಂದು ಸೂತ್ರವೂ ಇನಿ “ದುಃಖ, ಜನ್ಮ, ಪ್ರವೃತ್ತಿ, ದೋಷ, ಮಿಧ್ಯಾಜ್ಞಾನ- 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮುಂದುಮುಂದಿನದು ನಾಶವಾದರೆ ಅದರ (ಹಿಂದು) ಹಿಂದಿನದು 
ಹೋಗುವದರಿಂದ ಅಪನರ್ಗವಾಗುವದು? ” (ನ್ಯಾ. ಸೂ ೧-೧-೨) ಎಂಬುದು 
(ಆ ಸೂತ್ರವು. ಇಲ್ಲಿ ಮೂಲಕಾರಣವಾಗಿ) ಹೇಳಿರುವ ಮಿಹ್ಯಾಜ್ಞಾ ನದ ನಾಶವು 
ಬ್ರಹ್ಮವೂ ಆತ್ಮನೂ ಒಂದೇ ಎಂಬ ನಿಜ್ಜಾನದಿಂದ(ಲೇ) ಆಗುವದು ' 


1. ತವಿಷ್ಯೆಯೊಂದೇ ನಿತ್ಯಸಿದ ವಾಗಿರುವ ಮೋಕ್ರಕ್ಕೆ ಅಡಿಯು, ಈ ಪಘಟ್ಟಿದ 
ಇ ರೆ Rey Ny) ಬ 

4 ಅವಿದ್ಯೆ, ' * ಶೋಕ ಸ. ತಮಸ್ಸು '  ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಹಾನ* ಈ ಸಬ್ಬಗಳು ಅಧ್ಯಸರೂಪನಾ 
ಆವಿದ್ಯೆಯೆನ್ನೆ € ತಿಳಿಸುತ್ತನೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಲಕ್ಷಿಸಬೇಕು 

೨. ದುಃಖಗಳಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗುವದು ಎಂದರ್ಥ, 

3. ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಹಾನವು ಹೋದರೆ ಮುಕ್ತಿ ಬಂಬಿಸ್ಟಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ನ್ಯಾಯಸೂತ್ರದ ಸಮ್ಮ 
ತಿಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದೆ, ನ್ಯಾಯೆಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವೇ ಮುಂತಾದ ಹದಿನಾರು 
ಪದಾರ್ಥಗಳ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯಾಗುನದೆಂದು ಹೇಳಿರುವದು ಶ್ರುತಿಗೂ ಯುಕ್ತಿಗೂ 


ವಿರುದ್ಧವಾದ್ದರಿಂದ ನಾವು ಒಪ್ಪುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ, 


೬.೨ 


೪೬. ನ ಚ ಇದಂ ಬ್ರಹಾಕ್ಮ್ಮೈಕತ್ತವಿಜ್ಞಾನಂ ಸಂಪದ್ರೂಪಮ್‌। ಯಧಾ 
“ ಅನನ್ತಂ ವೆ ಮನೊಣನನ್ತು ನಿಶ್ಷೇದೇವಾ ಅನನನೇವ ಸ ತೇನ ಲೋಕಂ 
ಜಯತಿ” (ಬೃ. ೩-೧೯) ಇತಿ । ನ ಚ ಅಧ್ಯಾಸರೂಪಮ್‌ | ಯಧಾ “ಮನೋ 
ಬ್ರಹ್ಮೇತ್ಯುಪುಸೀತ” (ಛಾಂ ೩-೧೮-೧), * ಆದಿತ್ಯೋ ಬ್ರಹ್ಮೇತ್ಯಾದೇಶಃ ” 
(ಛಾಂ. ೩-೧೯-೯) ಇತ ಚ ಮನಳದಿತ್ಯಾದಿನು ಬ್ರಹ್ಮದೃಷ್ಟ್ಯಧ್ಯಾಸಃ | ನಾಪಿ 
ನಿಶಿಷ್ಟಕ್ರಿಯಾಯೋಗಕಿಮಿತ್ತಮ್‌, “ ವಾಯುರ್ವಾವ ಸಂವರ್ಗಃ' (ಛಾಂ.೪-೩-೧) 
“ ಪ್ರಾಣೋ ವಾವ ಸಂವರ್ಗಃ (ಛಾಂ. ೪-೩-೩)ಇತಿವತ್‌ | ನಾಪಿ ಆಜ್ಯಾವೇಕ್ಷಣಾದಿ 
ಕರ್ಮವತ್‌ ಕರ್ಮಾಜ ಸಂಸ್ಥಾರರೂಪಮ್‌ |! ಸಂವದಾದಿರೂಪೇ ಹಿ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ್ಮ 
ಕತ್ತವಿಜ್ಞಾನೇ ಅಭ್ಯುಪಗಮ್ಯಮಾನೇ “ ತತ್ತ ಮಸಿ” (ಛಾಂ, ೬-೮-೭), “ ಅಹಂ 
ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ” (ಬೃ ೧೪-೧೦), “ ಅಯಮಾತ್ಮ್ಮಾ ಬ್ರಹ್ಮ” (ಬೃ. 5-೫-೧೯) 
ಇತ್ಯೇವಮಾದೀನಾಂ ವಾಕ್ಕಾನಾಂ ಬ್ರಹ್ಕಾತ್ಮೆ J ಕತ್ವವಸ್ತುಪ್ರತಿಪಾದನಪರಃ ಸದ 
ಸಮನ್ವಯಃ ನೀಡ್ಶೇತ ತೆ ಭಿದ್ಯತೇ ಹೃದಯಗ್ರನ್ನಿಶ್ಸಿದ್ಯನ್ನೇ ಸರ್ವಸಂಶಯಾಃ ” 
(ಮುಂ. ೨-೨-೮) ಇತಿ ಜೈನಮಾದೀನ್ಯವಿದ್ಯಾನಿವೃತ್ತಿಫಲಶ್ರವಣಾನಿ ಉವರುಥ್ಳೇ 
ರನ್‌ |" ಬ್ರಹ್ಮ ವೇದ ಬ್ರಹ್ಮೈವ ಭವತಿ” (ಮುಂ. ೩-೨-೯)ಇತಿ ಜೈವಮಾದೀನಿ 
ತದ್ಭಾವಾಪತ್ತಿವಚನಾನಿ ಸಂಪದಾದಿಸಕ್ಷೇ ನ ಸಾಮಳ್ಲುಸ್ಯೇನ ಉಪಪ ಸೇನ್‌ | 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ನ ಸಂಪದಾದಿರೂಪಂ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮೆ ಶ್ರಕತ್ವನಿಜ್ಞಾನಮ್‌ | 


(ಭಾಪ್ಯಾರ್ಧ) 
ಪ್ರ ಬ್ರಕೂತ್ಕೈಕತ್ತನಿಜ್ಞಾನನವು “ ಮನಸ್ಸು ಅನಂತವಾಗಿದೆಯನ್ನೈ ವಿಶ್ವೇ 
ದೇವತೆಗಳು ಅನಂತವಾಗಿರುವರು. (ಆದ್ದರಿಂದ ಮನಸ್ಸನ್ನು ನಿಶ್ವೇದೇವತೆಗಳೆಂದು 
ಉಪಾಸನೆ ಮಾಡುವವನು) ಅದರಿಂದ ಅನಂತವಾದ ಲೋಕವನ್ನೇ ಗೆದ್ದುಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತಾನೆ” (ಬೃ. ೩-೧೯) ಎಂಬಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಸಂಸದ್ರೂಸವಾದದ್ದಲ್ಲ' “ ಮನ 
ಸನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು” (ಛಾಂ. ೩-೧೮-೧) ಎಂದೊ, 





1. ಅಲ್ಪವಸ್ತುವೊಂದನ್ನು ಯಾನದಾದರೊಂದು ಗುಣದ ಸಾದೃಶ್ಯದಿಂದ ಉತ್ಕ ಸ್ಟ 
ವಸ್ತುವೆಂದು ಧ್ಯಾನಮಾಡುವದು « ಸಂಪತ್ತು 


2. ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಇತಿಯು ಮೂಲದಲ್ಲಿರಬೇಕೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ, 


ಅಧ, ೪, ಸೂ, ೪] ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮೈಕೃಜ್ಞಾನವು ಸಂಪದಾದಿಗಳಂ ಬ್ಲ ಓಕ 


“ ಅದಿತ್ಯನು ಬ್ರಹ್ಮವು ಎಂಬುದು ಉಸಡೇಶನು” (ಛಾಂ. ೩-೧೯-೧) ಎಂದೂ 
ಮನಸ್ಸು, ಆದಿತ್ಯ-ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಅಧ್ಯಾಸಮಾಡಿರುವಂಕೆ' 
ಅಧ್ಯಾಸವನ್ನು (ಮಾಡುವ) ರೂಸದ್ದೂ ಅಲ್ಲ”. “ ವಾಯುವೇ ಸಂವರ್ಗವು” 
(ಛಾಂ. ೪-೩-೧), “ಪ್ರಾಣವೇ ಸಂವರ್ಗವು” (ಛಾಂ. ೪-೩-೩) ಎಂಬಂತೆ 
ಅಸಾಧಾರಣವಾದ ಕ್ರಿಯೆಯ ಸಂಬಂಧದಿಂಡ (ಹೇಳಿದ ಧ್ಯಾನವೂ) ಅಲ್ಲ”. 
ಆಜ್ಯವನ್ನು ನೋಡುವದೇ ಮುಂತಾದ ಕರ್ಮಗಳ ಹಾಗೆ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಅಂಗವಾ 
ಗಿರುವ (ವಸ್ತುವಿಗೆ) ಸಂಸ್ಕಾರವುಂಟಂಗಲೆಂಡು (ಮಾಡುವ) ರೂಪದ್ದೂ 
04 hae ೧% ಜಾಇ ಆ ~ fel 
ಅಲ", ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮೃಕತ್ವದ ಅರಿವು ಸಂವದಾದಿಗಳ ರೂಪದ್ದು 
ಎಂದು ಇಟ್ಟುಕೊ ುಡರೆ “ ಆಯಿ ನೀನಾಗಿರುವೆ? (ಭಾಂ ೬-೮-೭) “ ನಾನು 
ಬ್ರಹ್ಮವಾಗಿರುವೆನು” (ಬೃ ೧-೪-೧೦), “ ಈ ಆತ್ಮನು ಬ್ರಹ್ಮಪು” 
(ಬೃ ೨-೫.೧೯)-ಇನೇ ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ (ಕಾಣಬರುವ) ಬ್ರಹ್ಮಾ 


ಆ ೧ 
ತ್ಮೈಕತ್ವವೆಂಬ ವಸ್ತುವನ್ನು ಹೇಳುವದರಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯವುಳ್ಳ ಸವಸಮ 


ನ್ಹಯಕ್ಕೆ ಬಾಧಯಾಗುವದು' ಆನಿದ್ಯಾನಿವೃತ್ತಿಯೇ (ಬ್ರಹ್ಮನಿದೈಗೆ) 
ಫಲವೆಂದು ಹೇಳುವ “ ಹೃದಯದ ಗಂಟು ಬಿಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ, ಸಂಶಯಗಳೆಲ್ಲ 
ಕತ್ತರಿಸಿಹೋಗುತ್ತವೆ” (ಮುಂ ೨-5-೮) ಎಂಬುದೇ ಮುಂತಾದ (ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ) 


1. ಆದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಎಂದರ್ಧ, ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಈ ದೃಷ್ಟಿಯು ಅತ್ಮಾನಾತ್ಮರ ಅನ್ಕ್ಯೋನ್ಯಾಧ್ಯಾಸದಂತೆ ಭ್ರುಂತಿಯೆಲ್ಲ 

ಶೈ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮದೃಷ್ಟಿ ಯನ್ನಿ ಡುವ ಉಪಾಸನೆಯಲ್ಲ 

3. ವ್ರಾಣವು ಗಾಢನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿ ವಾಗಾದಿಗಳನ್ನೂ ವಾಯುವು ಪ್ರಲಯದಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಾ ದಿ 


ಗಳನ್ನೂ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಅಡೆಗಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತದೆ ವಜ ಹಲ ನನ (ಆಡಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ)ಕ್ರಿಯೆಯ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಪ್ರಾ ಇವನ್ನೂ ವಾಯುವನ್ನೂ ಒಂದೆಂದು ಧ್ಯಾಸಿಸಬೇಕೆಂದು (ಛಾಂ. ೪.೨.೪) 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಉಪಾಸನೆಯ ಜಾತಿಯೆಪಲ 

ಗಿಗಿ ೧ 

4, ಉಪಾಂಶುಯಾಗವೇ ಮುಂತುದವುಗಳಲ್ಲಿ ಉನಯೋಗಿಸುವ ತುಪ್ಪವನ್ನು ಪತ್ನಿಯು 
ನೋಡುವದರಿಂದಲೇ ಅದರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಂಸ್ಕಾರವಾಗುತ್ತದೆ. ಅತ್ಮನನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ಉಪಾ 
ಸನೆ ಮಾಡಿದರೆ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಹಾಗೆಯೇ ಒಂದು ಸಂಸಿ;್ಯರವುಂಬಾಗುವದೆಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ 
ಬರುವದಿಲ್ಲ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಯಾನ ಸಂಸ್ಥಾರವೂ ಆಗುವಹಾಗಿಲ್ಲ, 

ರಿ. ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾನವು ಸಂಪದಾದಿರೂಪದ ಉಪಾಸನೆಯಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಕ 

ಈ ಗಳೆ ಪಿ ಎವಿ 

ಗಳ ಪದಸಮನ್ವಯವು ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ್ರೈಕತ್ವ ದಲ್ಲಿಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಸೂತ್ರಾರ್ಧವನ್ನು ಹೇಳಿ 
ದಂತೆ ಆಯಿತು, 


೬೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಆ. ೧. ಪಾ, ೧, 


ವಿರುದ್ಧನಾಗುವದು. (ಜೀವನು) ಆ (ಬ್ರಹ್ಮದ) ಸ್ವರೂಪವನ್ನೇ ಪಡೆಯುತ್ತಾ ಕೆಂದು 
ಹೇಳುವ “ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಅರಿಯುತ್ತಾನಾದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಆಗುವನು '(ಮುಂ.೩-೨-೯) 
ಎಂಬುದೇ ಮುಂತಾದ (ಶ್ರುತಿಗಳು) ಸಂಪದಾದಿಗಳ (ಸ್ತರೂಸವಾದ ಉಪಾಸನೆ 
ಯನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ) ಎಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಮಂಜಸವಾಗಿ ಹೊಂದುವದೂ ಇಲ್ಲ'. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಾತೆ ಎಕತ್ತಜ್ಞಾನವು ಸಂಪದಾದಿಗಳ ರೂಪವುಳ್ಳದ್ಬಲ್ಲ. 


ತ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಯಾವ ಕ್ರಿಯೆಗೂ ವಿಷಯವಲ್ಲ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೭. ಆತನ ಪುರುಷವ್ಯಾಪಾರತೆನ್ರಾ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಾ | ಕೆಂ ತರ್ಹಿ ಪ್ರತ್ಯ 
ಕ್ಲಾದಿಪ್ರಮಾಣನಿಷಯವಸ್ತುಜ್ಞಾನವತ್‌ ವಸ್ತುತನ್ರಾ | ಏವಂಭೂತಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ 
ತಜ್ಜ್ಯ್ಞ್ಯಾನಸ್ಯ ಚನ ಕಯಾಚಿತ್‌ ಯುಕ್ತಾ ಶಕ್ಯಃ ಕಾರ್ಯಾನುಪ್ರವೇಶಃ ಕಲ್ಪ 
ಯಿತುಮ್‌ | ನ ಚ ವಿದಿಕ್ರಿಯಾಕರ್ಮಕ್ರೇನ ಕಾರ್ಯಾನುಪ್ರವೇಶೋ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ | 
“ಅನ್ಯದೇವ ತದ್ದಿದಿತಾದಥೋ ಅನಿದಿತಾದಧಿ” (ಕೇ ೧-೩) ಇತಿ ನಿದಿಕ್ರಿಯಾ 
ಕರ್ಮತ್ತಪ ತಿನೇಧಾತ್‌, “ ಯೇನೇದಂ ಸರ್ವಂ ವಿಜಾನಾತಿ ತೆಂ ಕೇನ ವಿಜಾ 
ನೀಯಾತ್‌ ” (ಬೃ. ೨-೪-೧೩) ಇತಿ ಚ | ತಧಾ ಉಪಾಶ್ತಿಕ್ರಿಯಾಕರ್ಮತ್ವಪ್ರತಿ 
ಸೇಥೋಃಪಿ ಭವತಿ-“ಯದ್‌ವಾಚಾನಭ್ಯದಿತಂ ಯೇನ ವಾಗಭ್ಯುದ್ಯತೇ” (ಕೇ ೧-೪) 
ಇತ್ಯವಿಷ ಯತ್ತ್ವಂ ಬ್ರಹ್ಮಣ ಉಪನ್ಯಸ್ಯ "ತದೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ತ್ರಂ ವಿದ್ಧಿ ನೇದಂ ಯದಿದ 
ಮುಪಾಸತೇ” (ಕೇ. ೧-೪) ಇತಿ | ಅನಿಸಯತ್ತೇ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ಹಾ 
ನುಪಪತ್ತಿಃ ಇತಿ ಚೇತ್‌ | ನ | ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತಭೇದನಿವೃತ್ತಿಪರತ್ವಾತ್‌ ಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ | 
ನ ಹಿ ಶಾಸ್ತ್ರಮ್‌ ಇದಂತಯಾ ವಿಷಯಭೂತೆಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರತಿನಿಪಾದಯಿಷತಿ | ಕಿಂ 
ತರ್ಹಿ ಪ್ರತೃಗಾತ್ಮತ್ತೇನ ಅವಿಷಯತಯಾ ಪ್ರತಿಪಾದಯತ್‌ ಆನಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತಂ ನೇದ್ಯ 
ವೇದಿತೃವೇದನಾದಿಭೇದಮ್‌ ಅಸನಯತಿ | ತಥಾ ಚ ಶಾಸ್ತ್ರಮ್‌ |. ಯಸ್ಯಾಮತಂ 
ತಸ್ಯ ಮತಂ ಮತಂ ಯಸ್ಯ ನ ವೇದ ಸಃ | ಅವಿಜ್ಞಾ ತಂ ವಿಜಾನತಾಂ ವಿಜ್ಞಾತ 
ಮವಿಜಾನತಾಮ್‌ ? (ಕೇ. ೨-೩) “ನ ದೃಷ್ಟೇರ್ದ್ರಷ್ಟಾರಂ ಪಶ್ಯೇಃ ನ ವಿಜ್ಞಾತೇ 
ರ್ನಿಜ್ಞಾತಾರಂ ನಿಜಾನೀಯಾಃ ” (ಬೃ. ೩-೪-೨) ಇತಿ ಜೈವಮಾದಿ । ಅತಃ ಅನಿದ್ಯಾ 
ಕಲ್ಪಿತಸಂಸಾರಿತ್ರನಿನರ್ತನೇನ ನಿತ್ಯಮುಕ್ತಾತ್ಮಸ್ತರೂಸಸಮರ್ಸಣಾತ್‌ ನ 
ಮೋಕ್ಷಸ್ಯ ಅನಿತ್ಯತ್ವದೋಷ; || 





1. ಏಕೆಂದರೆ ಸಂಸದಾದಿವಾದಿಗಳ ಮತದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಮಾತ್ರದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾಪ್ತಿ 


ಯಾಗುವದಿಲ್ಲ; ವಾಕ್ಕಜ್ಞಾನವಾದ ಬಳಿಕ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಅನರು ಹೇಳು 
ತ್ಲಾರೆ, 


ಅಧಿ, ೪. ಸೂ, v.] ಬ್ರಹ್ಮವು ಯಾವ ಕ್ರಿಯೆಗೂ ನಿಷಯನಲ್ಲ ೬೫ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

ಆದಕಾರಣ ಬ್ರಹ್ಮನಿದೈಯು ಪುರುಷವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ ಅಧೀನವಾದದ್ದಲ್ಲ, 
ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೇ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ನಿಷಯವಾಗಿರುವ 
ವಸ್ತುಗಳ ಜ್ಞಾನದಂತೆ ವಸ್ತುನಿಗಧೀನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿರುವದರಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮನಾಗಲಿ ಅವರ ಜ್ಞಾನವಾಗಲಿ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುನದೆಂದು ಯಾವ 
ಯುಕ್ತಿಯಿಂದಲೂ ಕಲ್ಪಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗಲಾರದು. ಬ್ರಹ್ಮವು ಅರಿಯುವ 
ಔೆಂಬ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ವಿಷಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ನೇರಿರುವದೆಂದು ಹೇಳುವ 
ದಕ್ಟೂ ಆಗುವ ಹಾಗಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ “ ಅದು ಅರಿತದ್ದ ಕೈಂತಲೂ ಬೇರೆಯೇ 
ಆರಿಯಲ್ಪಡದ್ದ ಕೈಿಂತಲೂ ಜೀರೆ? (ಕೇ. ೧-೩) ಎಂದೂ “ ಯಾವದರಿಂದ 
ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೋ, ಅದನ್ನು ಏತರಿಂದ ಅರಿತುಕೊಂಡಾನು?? 
(ಬೃ. ೨-೪-೧೪) ಎಂದೂ (ಬ್ರಕ್ಕವು) ಅರಿಯುವ ಕ್ರಿಯೆಗೆ? ಕರ್ಮವಲ್ಲ 
ನೆಂದು (ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆ ಉಪಾಸನೆ ಎಂಬ ಕ್ರಿಯೆಗೆ 
(ಅದು) ಕರ್ಮವೆಂಬುದರ ನಿಷೇಧವೂ (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ)ರುತ್ತದೆ (ಹೇಗೆಂದರೆ) 
" ಯಾವದನ್ನು ವಾಕೈಿನಿಂದ ಹೇಳುವದಾಗುವದಿಲ್ಲವೋ ಯಾವದರಿಂದ ವಾಕ್ಕು 
ಹೇಳಲ್ಪಡುವದೋ ” ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮವು (ವಾಗಾದಿಗಳಿಗೆ) ವಿಸಯವಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿ 
“ ಅದೇ ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ನೀನು ಅರಿತುಕೊ, "ಇದು' ಎಂದು ಯಾವದನ್ನು 
ಉಪಾಸನೆಮಾಡುವರೋ ಅದು (ಬ್ರಹ್ಮ )ವಲ್ಲ” (ಕೇ. ೧-೪) ಎಂದು (ಹೇಳಿದೆ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ): - ಬ್ರಹ್ಮವು (ಏತಕ್ಕೂ) ನಿಷಯವಲ್ಲದಿದ್ದರೆ (ಅದಕ್ಕೆ) ಶಾಸ್ತ್ರವು 
ಪ್ರಮಾಣ(ವೆಂದು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು) ಹೂಂದುವದಿಲ್ಲವಲ್ಲ! 

(ಪರಿಹಾರ). ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರಕೃ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿರುವ 
ಭೇದವನ್ನು ಕಳೆಯುವದರಲ್ಲಿ ತಾತ್ರ್ಫರ್ಯವಿರುತ್ತದೆ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು 
ಇದು ಎಂದು ನಿಷಯನಾಗಿರುವದೆಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಹೊರಟಿಲ್ಲ; ಮತ್ತೇ 
ನೆಂದರೆ (ಅದು) ನಮ್ಮೊಳಗಿನ ಆತ್ಮನೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ವಿಷಯವಲ್ಲ 
ನೆಂದು ತಿಳಿಸಿ ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತವಾದ ವೇದ್ಯ (ಅರಿಯಲ್ಪಡತಕ್ಕದ್ದು), ವೇದಿಶೃ 


ಗಾಗಾ 





1 ಬ್ರಹ್ಮವಾಗಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವಾಗಲಿ ಸ್ಪರ್ಗದಂತೆ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಉಂಟುಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ. 

೧೨, ಅರಿಯುವದೆಂಬುದು ಕ್ರಿಯೆಯೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದೆ, ಮುಂದೆ ಭಾ, ಭಾ. 
೫೧ರಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ವಿಧಿಸಬಹುದಾದ ಕ್ರಿ ಯೆಗೂ ಇರುವ ತಾರತನ್ಮುವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸಿದೆ, 


ಆ) 
ಗ 


೬೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೧.ಪಾ೧. 


(ಅರಿಯುವವನು), ವೇದನ (ಅರಿವು)-ಮುಂತಾದ ಭೇದವನ್ನು ಕಳೆಯುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ “ ಯಾವನಿಗೆ (ಅದು) ತಿಳಿಯದಿರುವದೋ ಅವನಿಗೆ ತಿಳಿದಿರುವದು, 
ಯಾವನಿಗೆ ತಿಳಿದಿರುವದೋ ಅವನು ಅರಿಯನು. ಅರಿಯುವವರಿಗೆ ತಿಳಿದಿಲ್ಲ. 
ಅರಿಯದವರಿಗೆ ತಿಳಿದಿರುತ್ತದೆ? (ಕೇ ೨.೩) “ ನೋಟವನ್ನು ನೋಡುವಾತನನ್ನು 
(ನೀನು) ನೋಡಲಾರೆ, ಅರಿವನ್ನು ಅರಿಯುವಾತನನ್ನು ನೀನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಲಾರೆ” 
(ಬೃ. ೩-೪.೨) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ' ಶಾಸ್ತ್ರವು (ಹೇಳುತ್ತದೆ). ಆದ್ದರಿಂದ ಅನಿದ್ಯೆ 
ಯಿಂದ ಕಲ್ಪಿಕವಾದ ಸಂಸಾರಿತ್ವವನ್ನು ತೆಗೆದುಹಾಕಿ? ಯಾವಾಗಲೂ 
ಮುಕ್ತನಾಗಿಯೇ ಇರುವ ಆತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವದರಿಂದ 
ಮೋಕ್ಷವು ಅನಿತ್ಯನೆಂಬ ದೋಷವು (ಬರುವ)ದಿಲ್ಲ * 


ಮೋಕ್ಷವು ಉತ್ಪಾದ್ಯಾದಿನಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಕಾರ್ಯವಲ್ಲ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೮. ಯಸೃ ತು ಉತ್ಸಾದ್ಯೋ ಮೋಕ್ಷಃ ತಸ್ಯ ಮಾನಸಂ ವಾಚಿಕಂ 
ಕಾಯಿಕಂ ವಾ ಕಾರ್ಯಮ್‌ ಅಪೇಕ್ಷತೇ ಇತಿ ಯುಕ್ತಮ್‌ | ತಧಾ ನಿಕಾರ್ಯತ್ರೇ 
ಚ! ತಯೋಃ ಪಕ್ರಯೋಃ ಮೋಕ್ಷಸ್ಯ ಧ್ರುವಮ್‌ ಅರಿತ್ಯತ್ವಮ್‌ | ನಹಿ ದಧ್ಯಾದಿ 
ನಿಕಾರ್ಯೆಮ” ಉತ್ಪಾದೃಂ ವಾ ಫಟಾದಿ ನಿತ್ಯಂ ದೃಷ್ಟಂ ಲೋಕೇ। ನಚ ಆಪ್ಯಕ್ತೀ 
ನಾಪಿ ಕಾರ್ಯಾವೇಕ್ಬಾ | ಸ್ವಾತ್ಮ ರೊಷತ್ತೇ ಸತಿ ಅನಾಸ್ಯತ್ತಾತ್‌ | ಸ್ವರೂಪವ್ಯತಿ 
ರಿಕ್ತತ್ತೇನಿ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ನಾಸ್ಯತ್ವಮ್‌ | ಸರ್ವಗತತ್ತೇನ ನಿತ್ಯಾಪ್ತಸ್ತರೂಪತ್ವಾತ್‌ 
ಸರ್ವೇಣ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಆಕಾಶಸ್ಯೇನ | 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 
ಆದರೆ ಯಾರ ಮತದಲ್ಲಿ" ಮೋಕ್ಸವು ಹೊಸದಾಗಿ ಉಂಟುಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ 


\ 


ಅವಾ 


1. ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿತಕ್ಕೂ ಪಿಷಯೆನಲ್ಲನೆಂದು. 

2. ಜ್ಞಾಸವು ಅಜ್ಞಾ ನವನು ಕಳೆಯನದಲ್ಲದೆ ವಿಷಯವನ್ನು ಬೆಳಗುವದೆಂಬ 
ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನೂ ಮಾಡುವದೆಂಬುದು ಸರಿಯೆಲ್ಲ ಆತ್ಮನು ನಿಷಯನೂ ಅಲ್ಲ. ಮಾಂ, ಭಾ, 
ಭಾ. ೩೯, ಬೃ. ೧.೪.೭, ೧.೪.೧೦, 

3. ಏಕೆಂದರೆ ನೋಕ್ಷನೆಂದರೆ ನಿತ್ಯಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿರುನ ಆತ್ಮಸ್ಥರೂಪನೇ ಅಗಿರುತ್ತದೆ. 

4, ಸೇಶ್ವರನಾಮಾಂಸಕರು, ಯೋಗಿಗಳು ತಾರ್ಕಿಕರು ಮುಂತಾದನರ ಮತದಲ್ಲಿ, 





ಅಧ್ಗಿಳಿ. ಸೂ.೪] ಮೋಕ್ಷವು ಉತ್ಪಾಪ್ಯಾದಿನಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಕಾರ್ಯವಲ್ಲ ೬೭ 


ತಕ್ಕದ್ದೋ ಅನನ (ಮತದಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ) ಮಾನಸ, ವಾಚಿಕ, ಅಧವಾ ಕಾಯಿಕ 
ಕರ್ಮವು ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆ (ಮೋಕ್ಷವು) 
ನಿಕಾರ್ಯ (ಇರುವದನ್ನು ಮಾರ್ಪಡಿಸಿಕೊಂಡು ಪಡೆಯತಕ್ಕದ್ದು) ಎಂಬ (ಸಕ್ಷ) 
ದಲ್ಲಿಯೂ (ಕರ್ಮವು ಬೇಕಾಗುವದೆಂಬುದು ಯುಕ್ತ). ಆ ಎರಡು ಪಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಮೋಕ್ಷವು ಅನಿತ್ಯವಾಗಬೇಕೆಂಬುದು ಅವಶ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ವಿಕಾರ್ಯ 
ವಾದ ಮೊಸರು ಮುಂತಾದದ್ದಾಗಲಿ, ಉತ್ಪಾದ್ಯವಾದ ಗಡಿಗೆ ಮುಂತಾದದ್ದಾಗಲಿ 
ನಿತ್ಯವಾಗಿರುವದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡಿರುವದಿಲ್ಲ. (ಮೋಕ್ಷವು) ಅಸ್ಕವಾಗಿ (ಹೋಗಿ 
ಪಡೆಯತಕ್ಕದ್ದಾಗಿ)ರುವದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಯವು ಬೇಕು ಎಂಬುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ', 
ಏಕೆಂದರೆ (ಅದು) ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ಅಪ್ಯವಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮವು ತನ್ನ 
ಸ್ವರೂಪಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ಡು ಆಸ್ಕವಲ್ಲ; ಕೆಂಡ ಆಕಾಶದಂತೆ ಸರ್ವ 
ಗತವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಎಲ್ಲರಿಗೂ Fi ನಿತ್ಯಪ್ರಾಪ್ತ ನಾಗಿರುವ ಸ್ವರೂಪದ್ದಾ 
ಗಿದೆ. 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೯. ನಾದಿ ಸಂಸ್ಥಾರ್ಯೋ ಮೋಕ್ಷಃ। ಯೇನ ವ್ಯಾಪಾರಮ್‌ ಅಪೇಶ್ಷೇತ! 
ಸಂಸ್ಥಾರೋ ಹಿ ನಾಮ ಸಂಸ್ಕಾರ್ಯಸ್ಯ ಗುಣಾಧೂನೇನ ವಾ ಸ್ಯಾತ್‌ ದೋಷಸಾಪ 
ನಯನೇನ ನಾ! ನ ತಾವತ್‌ ಗುಣಾಧಾನೇನ ಸಂಭವತಿ। ಅನಾಧೇಯಾತಿಶಯ 
ಬ್ರಹ್ಮಸ್ತ ರೂಪತ್ವಾತ" ಮೋಕ್ಸಸ್ಯ | ನಾಪಿ ದೋಷಾಪನಯನೇನ | ನಿತ್ಯ ಶುದ್ಧಬ್ರಹ್ಮ 
ಸ್ವರೂಪತ್ವಾತ್‌ ಫೋಕ್ಷಸ್ಯ | ಸ್ವಾತ್ಮಧರ್ಮ ಏವ ಸನ್‌ ತಿರೋಭೂತೋ ಮೋಕ್ಷಃ 
ಕ್ರಿಯಯಾ ಆತ್ಮನಿ ಸಂಸ್ಥ ಯಮಾಣೇ ಅಭಿವ್ಯಜ್ಯತೇ। ಯಧಾ ಆದರ್ಶೇ ಠಿವರ್ಷಣ 
ಕ್ರಿಯಯಾ ಸಂಸ್ರ್ರಿಯಮಾಣೇ ಭಾಸ್ವರತ್ವಂ ಧರ್ಮಃ ಇತಿ ಚೇತ! ನ! ಕ್ರಿಯಾ 
ಶ್ರಯತ್ಪಾನುಪಪತ್ತ್ಯೇರಾತ್ಮನಃ | ಯದಾಶ್ರಯಾ ಕ್ರಿಯಾ ತವ" ಅನಿಕುರ್ವತೀ 
ನೈವ ಆತ್ಮಾನಂ ಲಭತೇ | ಯದಿ ಆತ್ಮಾ ಕ್ರಿಯಯಾ ವಿಕ್ರಿ ಯೇತ, ಅನಿತ್ಯತ್ವಮ್‌ 
ಆತ್ಮನಃ ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ | “ ಅನಿಕಾರ್ಯೋ*ಯಮುಚ್ಯತೇ? (ಗೀ. ೨-೨೫) ಇತಿ 
ಚೈವಮಾದೀನಿ ವಾಕ್ಯಾನಿ ಬಾಢ್ಕೇರನ್‌ | ತಚ್ಚ ಅನಿಷ್ಟಮ್‌! ತಸ್ಮಾತ್‌ ನ 
ಸ್ವಾಶ್ರಯಾ ಕ್ರಿಯಾ ಆತ್ಮನಃ ಸಂಭವತಿ | ಅಸ್ಯಾಕ್ರಯಾಯಾಸ್ತು ಕ್ರಿಯಾಯಾಃ 
ಅವಿಸಯತ್ಹಾತ್‌ ನ ತಯಾ ಆತ್ಮಾ ಸಂಸ್ಪ್ರಿಯತೇ । ನನು ದೇಹಾಶ್ರಯಯಾ 





1. ಮುಕ್ತಿಯು ಸ್ಪರ್ಗಾದಿಗಳಂತೆ ಉತ್ಪಾದ್ಯನೇ ಮುಂತಾದ ರೂಪದ್ದೆಂದು ಹೇಳುವ 
ವಾದಿಗಳು ಹಿಂದೆ ಇದ್ದರು, ಅದು ಆಪ್ಯವನೆನ್ನುವನರು ಈಗಲೂ ಇರುತ್ತಾರೆ, ಆಚಾರ್ಯರ 
ಮತದಲ್ಲಿ ಆಪೇಕ್ಷಿಕವಾದ ಮುಕ್ತಿಯು ಉಪಾಸನೆಯಿಂದ ಅಸ್ಯ. 


೬೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೧, ಪಾ, ೧ 


ಸ್ಫಾನಾಚಮನಯಜ್ಞೋಪವೀತಾದಿಕಯಾ ಕ್ರಿಯಯಾ ದೇಹೀ ಸಂಸ್ಪಿ)ಯ 
ಮಾಣೋ ದೃಷ್ಟಃ । ನ । ದೇಹಾದಿಸಂಹತಸ್ಯೈವ ಅವಿದ್ಯಾಗೃಹೀತಸ್ಯ ಆತ್ಮನಃ 
ಸಂಸ್ಥಿ ಯಮಾಣತ್ತಾ ತ್‌ | ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ಹಿ ಸ್ನಾನಾಚಮನಾದೇಃ ದೇಹಸಮವಾಯಿ 
ತ್ವಮ್‌ | ತಯಾ ಜೀಹಾಶ್ರಯಯಾ ತತ್ಸಂಹತ ಏನ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಅವಿದ್ಯಯಾ ಅತ್ಮ 
ತ್ರೇನ ಪರಿಗೃ ಹೀತಃ ಸಂಸ್ಸ್ರಿಯತೇ ಇತಿ ಯುಕ್ತಮ್‌ |! ಯಧಾ ದೇಹಾಶ್ರಯ 
ಚಿಕಿತಾ ತಿಮಿತ್ತೇನ ಧಾತುಸಾಮ್ಫೇನ ತತ್ತ ತೃಂಹತಸ್ಯ ತದಭಿಮಾನಿನ ಆರೋಗ್ಯ 
ಫಲಮ್‌"ಅಹಮ್‌ ಅರೋಗಃ' ಇತಿ ಯತ್ರ ಬುದ್ಧಿಃ ಉತ್ಪದ್ಯತೇ। ಏವಂ ಸ್ಥಾನಾಚಮನ 
ಯ ಜ್ಞ್ಯೋಪವೀತಾದಿನಾ "ಅಥೆಂ ಶುದ್ಧಃ ಸಂಸ್ಕೃತಃ' ಇತಿ ಯತ್ರ ಬುದ್ದಿಃ ಉತ್ಪದ್ಯತೇ 
ಸ ಸಂಸ್ರ್ರಿಯತೇ | ಸಚ ದೇಹೇನ ಸಂಹತ ಏವ! ಕೇನೈ ವ ಹಿ ಅಹಂಕರ್ತ್ರಾ ಅಹಂ 
ಪ್ರತ್ಯಯವಿಸಯೇಣ ಪ್ರತ್ಯಯಿನಾ ಸರ್ವಾಃ ಕ್ರಿಯಾಃ ಜಾ ೯ನ್ತೇ! ತತ್ಸಲಂ 
ಚ ಸ ಏವ ಅಶ್ಚಾತಿ" ತಯೋರನ್ಯಃ ವಒಿಪ್ಸಲಂ ಸ್ವಾದ್ರತ್ತ ನಕ ನ್ನನ್ಯೋ ಅಭಿ 
ಚಾಕಶೀತಿ "(ಮುಂ ೩-೧.೧) ಇತಿ ಮನ್ರನರ್ಣಾತ್‌) “ ಆತೆ ಪ್ತಿ) ಯಮನೋ 
ಯುಕ್ತಂ ಜೋಕ್ಕೇತ್ಯಾಹುರ್ಮನೀಹಿಣಃ' (ಕಂ. ೧-೩-೪) ಇತಿ ಚ! ತಧಾ ಚ 
“ ಏಕೋ ದೇವಃ ಸರ್ವಭೂಶೇಷು ಗೂಡಃ ಸರ್ವವ್ಯಾಪೀ ಸರ್ವಭೂತಾನ್ತರಾತ್ಮಾ | 
ಕರ್ಮಾಧ್ಯಕ್ಷಃ ಸರ್ವಭೂತಾಧಿವಾಸಃ ಸಾಕ್ಷೀ ಜೇತಾ ಕೇವಲೋ ನಿರ್ಗುಣಶ್ಚ” 
(ಶ್ರೇ ೬-೧೧) ಇತಿ! “ಸ ಪರ್ಯಗಾಚ್ಛು ಕ್ರಮಕಾಯಮವುಣಮಸ್ಸಾವಿರಗ್‌ಂ ಶುದ್ಧ 
ಮನಾಪವಿದ್ಧಮ್‌' (ಈ. ೮) ಇತಿ ಬೈತಾ ಮನ್ರ್ರೌ ಅನಾಥೇಯಾತಿಶಯತಾಂ 
ನಿತ್ಯಶುದ್ಧ ತಾಂ ಚ ಬ್ರಹ್ಮ, ಣೋ ದರ್ಶಯತಃ | ಬ ಬ್ರ ಹ್ಮಭಾವಶ್ಚ ಮೋಕ್ಷಃ | ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ನ ಸಂಸ್ಕಾರ್ಯೊಆಪಿ ಮೋಕ್ಷಃ ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಮೋಕ್ಷವು ಸಂಸ್ಥಾರ್ಯವೂ ಅಲ್ಲ, ಹಾಗೆ (ಸಂಸ್ಕಾರ್ಯವಾಗಿ) ದ್ದಕಿ 
ಅದಕ್ಕೆ (ಯಾವದಾದರೊಂದು) ಕೆಲಸವು ಬೇಕಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಸಂಸ್ಕಾರವೆಂದರೆ ಸಂಸ್ಕಾರ 
ಮಾಡಬೇಕಾಗಿರುವ (ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ) ಗುಣವನ್ನು ಸೇರಿಸುವದರಿಂದರೋ ದೋಷ 
ವನ್ನು ತೆಗೆದುರೂಕುವದರಿಂದಲೋ ಆಗಬೇಕಪ್ಪೆ. (ಪ್ರಕ 5 ತದಲ್ಲಿ) ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ 
ಗುಣವನ್ನು ಸೇರಿಸುವದರಿಂದ ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಮೋಕ್ಷವು ಹೊಸದೇನನ್ನೂ 
ಸೇರಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗದ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ತ್ವರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ದೋಷವನ್ನು ತೆಗೆದುಹಾಕುವದ 
ರಿಂದಲೂ (ಇಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಪಾರವಾಗುವಂ)ತಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಮೋಕ್ಸವು ನಿತ್ಯಶುದ್ಧವಾದ 


೧ ಸ ರೊಸವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಅಧಿ.೪, ಸೂ೪] ಮೋಕ್ಷವು ಉತ್ಪಾದ್ಯಾದಿನಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಕಾರ್ಯವಲ್ಲ ೬೯ 


(ಆಕ್ಷೇಪ) : ದರ್ಪಣವನ್ನು ಉಜ್ಜುವದೆಂಬ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ (ಸಂಸ್ಕೃರಿಸಿದರೆ) 
ಹೊಳೆಯುವದೆಂಬ ಧರ್ಮವು ಹೇಗೆ (ಹೊರತೋರಿಕೊಳ್ಳುವಜೋ ಅದರಂತೆ) ತನ್ನ 
ಆತ್ಮನ ಧರ್ಮವೇ ಆಗಿರುವ ಮೋಕ್ಸವು, ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಆತ್ಮನು ಸಂಸ್ಕೃತನಾ 
ದಾಗ ಹೊರತೋರಿಕೊಳ್ಳು ವದು (ಎನ್ನ ಬಹುದಲ್ಲವೆ )' ) 

(ಪರಿಹಾರ); ಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ ಆತ ನು (ಯಾನ) ಕ್ರಿ ಕ್ಲಯೆಗಾದರೊ 
ಆಶ್ರಯನೆಂಬುದೇ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ ಕ್ರಿಯೆಯು ಯಾವದನ್ನು SE 
ಅದನ್ನು ಮಾರ್ಪಡಿಸ ದೆ ಹುಟ್ಟಿ ಲೇ ಆರದು. ಆದರೆ ಆತ್ಮನು ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಮಾರ್ಪಡು 
ವದಾದರೆ ಆತ್ಮನು ಅನಿತ್ಯಕೊದಾಗುವದು. * "ಇವನು ES ಚ 
(ಗೀ. ೨-೨೫) ಎಂಬುದೇ ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು ಬಾಧಿತವಾಗುವವು. ಮತ್ತು 
ಅದು (ಯಾರಿಗೂ) ಇಸ್ಟವಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ತನ್ನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿ 
ಸಿರುವ ಕ್ರಿಯೆಯಿದೆ (ಎಂಬುದು) ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವ 
ಕ್ರಿಯೆಗೋ ಎಂದರೆ (ಆತ್ಮನು ಅದಕ್ಕೆ) ವಿಷಯನೇ ಅಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅದರಿಂದ ಆತ್ಮ 
ನಿಗೆ ಸಂಸ್ಥಾರವಾಗುವದೇ ಇಲ್ಲ. 

(ಆಕ್ಷೇಸ) ದೇಹವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವ ಸ್ಥಾನ ಆಚಮನ, ಯಬ್ದ್ಯೋಸ 
ವೀತ (ಧಾರಣ)- ಮುಂತಾದ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ದೇಹಿಗೆ ಸಂಸ್ತಾರವಾಗುವಮ ಕಂಡು 
ಬಂದಿದೆಯಲ್ಲ (4 

(ಪರಿಹಾರ) . ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ದೇಹಾದಿಗಳೊಡನೆ ಸಂಹತನಾಗಿಯೇ 
ಇರುವ ಅವಿದ್ಯಾಗೃಹೀತನಾದ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಸಂಸ್ಕಾರವಾಗುತ್ತದೆ ಹೇಗೆಂದರೆ, 
ಸ್ವಾನ ಆಚಮನ-ಮುಂತಾದದ್ದು "ದೇಹಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿರುವದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ನಾಗಿದೆಯಸ್ಟೆ ದೇಹವನ್ನು ಆಶ್ರ ಯಿಸಿರುವ ಆ (ಕ್ರಿಯ) ಯಿಂದ ಆ 
(ದೇಹದೊಡನೆ) ರಾ ಟ್ಟ ಅನಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಆತ್ಮನೆಂದು (ಜನರು) 





1. ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯು ಹೇಳಿದ ಎರಡು ಸಲಗಳಲ್ಲದೆ ಸಂಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಮೊದಲೆ ಇದ್ದದ್ದನ್ನು 
ವ್ಯಕ್ತ ಗೊಳಿಸುನಖೆಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ಫಲವೂ ಇದೆ ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, 
ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ದರ್ಪಣನೆಂದರೆ ಕಂಚು ಮುಂತಾದೆ ಲೋಹಗಳಿಂದ ಮಾಡಿದೆ ಹೊಳಪಿನ 
ಪದಾರ್ಥ, ಆದನ್ನು ಇಬ್ಬಗೆಯ ಪುಡಿ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ ಉಜ್ಜಿ ಹೊಳಸು ಮಾಡಿಕೊಂಡು 
ಕನ್ನಡಿಯಂತೆ ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಿ ದ್ದ ರು 

2. ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಅನ್ಯಾಶ್ರ ಯವಾದ ೫ ಯಯಿಂದ ಅತ ನಿಗೆ ಸಂಸ್ಕಾ ರನಿಲ್ಲನೆಂಬುದು 
ಹೇಗೆ? 

3. ಮನೆಯೆ ಗೋಡೆ, ಕಂಬಗಳು-ಮುಂತಾದವುಗಳಂತೆ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಸೇರಿ 
ಕೊಂಡು ಮತ್ತೊಬ್ಬನಿಗೆ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಂಟುಮಾಡುವ ವಸ್ತುಗಳ ಗುಂಪಿಗೆ ಸಂಭಾತ 
ವೆಂದು ಹೆಸರು, ಹಾಗೆ ಒಂದರೊಡನೊಂದು ಕೂಡಿರುವ ವಸ್ತುಗಳು «ಸಂಹತ' ವೆನಿಸುವವು. 


೭೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಕ [ಅ. ೧. ಪಾ. ೧. 


ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿರುವ ಯಾವನೋ ಒಬ್ಬನಿಗೇ! ಸಂಸ್ಥಾರವಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತೆವು. ಹೇಗೆ ದೇಹವವನ್ನೂ ಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡು ಆಗುವ ಚಿಕಿತ್ಸೆಯ 
ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಾಗುವ ಧಾತುಸಾಮ್ಯ? ವೆಂಬ ಆರೋಗ್ಯಫಲವು ಆ ದೇಹದೊಡನೆ 
ಸಂಹತನಾಗಿ ಅದೇ (ನಾನೆಂಬ) ಅಭಿಮಾನವುಳ್ಳ ವನಿಗೇ, ನಾನು (ಈಗ) ಆರೋಗ್ಯ 
ವುಳ್ಳ ವನಾಜಿನು'” ಎಂಬ ಬುದ್ಧಿಯು ಯಾವನಿಗೆ ಉಂಟಾಗುವದೋ (ಅವನಿಗೇ 
ಆಗತಕ್ಕದ್ದೋ) ಹಾಗೆಯೇ ಯಾವನಿಗೆ ಸ್ನಾನ, ಆಚಮನ, ಯಜ್ಞೋಪವೀತ 
(ಧಾರಣ) ಮುಂತಾದದ್ದರಿಂದ “ ನಾನು (ಈಗ) ಶುದ್ಧನಾದೆನು, ಸಂಸ್ಕೃತನಾದೆನು” 
ಎಂಬ ಬುದ್ದಿಯುಂಬಭಾಗುವದೋ ಅವನಿಗೇ ಸಂಸ್ಥಾರವಾಗುತ್ತದೆ. ಅವನು ದೇಹ 
ದೊಡನೆ ಸಂಕಹತನಾಗಿಯೇ ಇರುವನು. ಅಹಂಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಸೆ ನಿಷಯನಾಗಿರುವ 
(ಎಲ್ಲಾ) ಪ್ರತ್ಯಯಗಳಿಗೂ ಆಶ್ರಯನಾದ ಅದೇ ಅಹಂಕರ್ತೃವಿನಿಂದಲೇ 
ಎಲ್ಲಾ ಕ್ರಿಯೆಗಳೂ ಮಾಡಲ್ಪದುವವು*, ಅವುಗಳ ಫಲನನ್ನೂ ಅವನೇ 
ಅನುಭವಿಸುವನು 5 " ಅವೆರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸರಿಯಾದ ಪಿಪ್ಪಲವನ್ನು ತಿನ್ನುತ್ತಿರು 
ವದು, ಇನ್ನೊಂದು ಕಿನ್ನದಡಿ ನೋಡುತ್ತಿರುವದು'' (ಮುಂ. ೩-೧-೧) ಎಂಬ 
ಮಂತ್ರೆವರ್ಣವೂ " “ದೇಹೆ ಇಂದ್ರಿಯ, ಮನಸ್ಸು-ಇವುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದವನನ್ನೇೇ 
ಭೋಕ್ತ್ಸವೆಂದು ತಿಳಿದವರು ಹೇಳುವರು" (ಕ. ೧-೩-೪) ಎಂಬುದೂ? ಹೀಗೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ “ಒಬ್ಬನೇ ದೇವನು ಸರ್ವಭೂತೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅಡಗಿ 
ರುತ್ತಾನೆ. (ಅವನೇ) ಸರ್ವವ್ಯಾಹಿಯು, ಸರ್ವಭೂತಗಳಿಗೂ ಒಳಗಿರುವ ಆತ್ಮನು, 
ಕರ್ಮಾಧ್ಯಕ್ಷನು, ಸರ್ವಭೂತಗಳಿಗೂ ಇರುವದಕ್ಕೆ ಆಧಾನವಾಗಿರುವವನು, ಸಾಕ್ಷಿ 
ಯು, ಚೈತನ್ಯಸ್ವರೂಪನು, ತಾನೊಬ್ಬನೇ ಇರುವವನು, ನಿರ್ಗುಣನು'(ಶ್ರೇ. ೬.೧೧) 


ಹೊ ಸ ed 


VW. ಕಲ್ಪಿತನಾದ ಸಂಸಾರಿಗೇ ಎಂದರ್ಥ. 

2, ವಾತ್ಮ ಪಿತ್ತ, ಶ್ಲೇಷ್ಮಎಂಬ ಧಾತುಗಳು ಸಮಪ್ರಮಾಣದಿಂದಿರುವದೇ ಅರೋಗ್ಯ 
ವೆಂದು ವೈದ್ಯರೆನ್ನು ವರು, 

3 ಅದರೆ ನಿಜವಾದ ಅತ್ಮನು ಸಂಹತನಲ್ಲ. ಆತ್ಮನ ಸನ್ನಿ ಧಿಯೆಲ್ಲಿ ದೇಹೇಂದ್ರಿ 
ಯಾದಿಗಳ ಸಂಘಾತವು ಆತ್ಮನಿಗಾಗಿ ಕೆ: ಸಮಾಡುತ್ತಿರುವದು, ಆದ್ದರಿಂದ ಮನೆಯಲ್ಲಾದ 
ಸಂಸಾರವು ಮನೆಯೆ ಯೆಜಮಾನನಿಗೆ ಸೇರದೆ ಇರುವಂತೆ ದೇಹಾಶ್ರಯವಾದ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ 
ಆತ್ಮನಿಗೆ ಸಂಸ್ಕಾರವಾಗಲಾರದು, 

4, ಅಸಂಪ್ರತ್ಯಯನಿಸಯೆನಲ್ಲದ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಯಾವ ಕ್ರಿಯೆಯೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ, 
ಗೀ, ಭಾ. ೨.೨೧ (ಭಾ ಭಾ. ೩೯) 

5, ಅಧ್ಯಾಸಪೂರ್ವಕವಾಗಿಯೇ ಕರ್ತೃತ್ವ ಭೋಕ್ತೃತ್ವಗಳಾಗುವನೆಂದು ಉಪೋ 
ದ್ಭಾತದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದರ ಸಾರವೇ ಇದು. 

6. ಈ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಸಂಪ್ರತ್ಯಯೆಗಮ್ಯನಾದ ಜೀನನಿಗೂ ಸಾಕ್ಷಿಯಾದ ಪರ 
ಮೇಶ್ವರನಿಗೂ ಇರುವ ಸ್ಪಭಾವಛೀದವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದೆ, 

m ಣಿಂಸಾಗಿಸಂಸ್‌ತನಾದನನೇ ಬೋಕ , ಎಂಬುದನು ಈ ಮಂತ,ದಲಿ ಹೇಳಿದೆ 


ಅಧಿ, ೪, ಸೂ, ೪] ಜ್ಞಾನನೆಂಬುದು ವಿಧಿಸಬಹುದಾದ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲ ೭೧ 


ಎಂದೂ" ಅವನು ಸರ್ವವ್ಯಾ ಪಿಯು, ಪ್ರಕಾಶಯುತನು, ಶರೀರರಹಿತನು, ನ್ರಣನಿಲ್ಲದ 
ವನು ನರಗಳಿಲ್ಲದವನು, ಶುದ್ಧನು, ಪಾಪದ ಹೊಡೆತವಿಲ್ಲದವನು?(ಈ ೮)ಎಂಬೀ 
ಎರಡು ಮಂತ್ರಗಳೂ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಯಾವ ಹೆಚ್ಚಿನ (ಗುಣವನ್ನೂ) ನೇರಿಸುವ 
ಹಾಗಿಲ್ಲವೆಂದೂ (ಅದು) ನಿತ್ಯಶುದ್ಧ ವೆಂದೂ ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಪರೂಪವೇ 
ಮೋಕ್ಷವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷವು ಸಂಸ್ಥಾರ್ಯವೂ ಅಲ್ಲ. 
(ಭಾಷ್ಕ) 

೫೦. ಆಕೋನ್ಯತ್‌ ಮೋಕ್ಷಂ ಪ್ರತಿ ಕ್ರಿಯಾನಕುಪ್ರವೇಶದ್ದಾರಂ ನ ಶಕ್ಯಂ 
ಕೇನಚಿತ್‌ ದರ್ಶಯಿತುಮ್‌!ತಸ್ಮಾತ್‌ ಜ್ಞಾನಮೇಕಂ ಮುಕ್ತಾ ಯ ಕ್ರಿಯಾಯಾ ಗನ್ನ 
ಮಾತ್ರಸ್ಯಾಪಿ ಅನುಪ್ರವೇಶಃ ಇಹ ನೋಪಪದ್ಯತೇ | 


(ಭಾಷ್ಯರ್ಥ) 

ಈ (ನಾಲ್ವಕ್ಸೆಂತ) ಬೇರೆಯಾಗಿ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸುವ 
ದ್ವಾರವನ್ನು ತೋರಿಸುವದಕ್ಕೆ ಯಾರಿಂದಲೂ ಆಗಲಾರದು * ಅದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನ 
ವೊಂದನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಇಲ್ಲಿ (ಯಾವ) ಕ್ರಿಯೆಯ ವಾಸನೆಯೂ ಒಳಹೊಗುವದು 
ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ. 


ಜ್ಞಾನವೆಂಬುದು ವಿಧಿಸಬಹುದಾದ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೫೧. ನನು ಜ್ಞಾನಂ ನಾನು ಮಾನಸೀ ಕೆಯಾ | ನ! ವೈಲಕ್ಸಣ್ಯಾತ್‌ | 
ಕ್ರಿಯಾ ಹಿ ನಾಮ ಸಾ ಯತ್ರ ವಸ್ತುಸ್ತರೂಪನಿರಪೇಶಕ್ಷೈವ ಚೋದ್ಯತೇ, ಪುರುಸ 
ಚಿತ್ತವ್ಯಾಸಾರಾಧೀನಾ ಚ! ಯಧಾ! “ಯಸ್ಯ ದೇವತಾಯೈೆ ಹನಿರ್ಗ್ಗಹೀತೆಂ ಸ್ಯಾತ್‌ 
ತಾಂ ಮನಸಾ ಧ್ಯಾಯೇದ್ವಸಟ್ಕಿರಿಷ್ಯನ್‌” (ಐ. ಬ್ರಾ ೩-೮-೧) “ಸನ್ಹಾ ಂ ಮನಸಾ 





1. ಆದ್ದರಿಂದ ಮತ್ತೊಂದರಲ್ಲಿರುವ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಸಿತ್ಯಶುದ್ಧವಾಗಿರುವ ಮೋಕ್ಷವು 
ಸಂಸ್ಕ ತವಾಗುವದೆಂದು ಹೇಳುವದು ಸಾಹಸದ ಮಾತು ಬಂದು ಭಾವ, ಬ್ರಹ್ಮಭಾವವೇ 
ಮೋಕ್ಷವು ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಮೋಕ್ಷನೆನಿಸುವದು? ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ 

2, ಉತ್ಪಾದ್ಯವೇ ಮುಂತಾದ ನಾಲ್ಕೇ ಕ್ರಿಯೆಯ ಕಾರ್ಯವೆಂದು ಆಚಾರ್ಯರು 
ತಮ್ಮ ಭಾಷ್ಕಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಬೃ, ಭಾ ೩-೩-೧, ಈ, ಭಾ, ಭಾ, 
೧, ತೈ, ಭಾ, ೧.೧೨, ಮುಂ, ಭಾ, ೨-೧-೧೨, 


₹೭೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಆ. ೧. ಪಾ. ೧ 


ಧ್ಯಾಯೇತ್‌ '(?)ಇತಿ ಚೈವಮಾದಿಸು | ಧ್ಯಾನಂ ಚಿನ್ರನಂ ಯದ್ಯನಿ ಮಾನಸಮ್‌, 
ತಥಾಪಿ ಪುರುಷೇಣ ಕರ್ತುಮ್‌ ಅಕರ್ತುಮ್‌ ಅನ್ಯಥಾ ವಾ ಕರ್ತುಂ 
ಶಕ್ಕಮ್‌ | ಪುರುಸತನ್ರ ತ್ವಾತ್‌ | ಜ್ಞಾನಂ ತು ಪ್ರಮಾಣಜನ್ಯಮ್‌ | 
ಪ್ರಮಾಣಂ ಚ ಯಧಾಭೂತವಸ್ತುವಿಸಯಮ್‌ | ಅತಃ ಜ್ಞಾನಂ ಕರ್ತುಮ್‌ 
ಆಕರ್ತುಮ್‌ ಅನ್ಯಧಾ ವಾ ಕರ್ತುಮ್‌ ಅಶಕ್ಕಮ್‌ | ಕೇವಲಂ ವಸ್ತುತನ್ರಮೇವ 
ತತ್‌, ನ ಚೋದನಾತನ್ರಮ್‌ ನಾಪಿ ವುರುಸತನ್ರಮ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಮಾನಸತ್ರೇಟನಿ 
ಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಮಹತ್‌ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಮ್‌! ಯಥಾ ಚ “ಪುರುನೋ ವಾವ ಗೌತಮಾಗ್ನಿಃ 
(ಛಾಂ. ೫ ೭-೧), “ ಯೋಸಾ ವಾವ ಗೌತಮಾಗ್ನಿಃ (ಛಾ ೫-೮-೧) ಇತ್ಯತ್ರ 
ಯೋಸಿತ್ಪುರುಷಯೋಃ ಅಗ್ನಿ ಬುದ್ಧಿಃ ಮಾನಸೀ ಭವತಿ! ಕೇನಲಚೋದನಾ 
ಜನ್ಯತ್ವಾತ್‌ ಕ್ರಿಯ್ಫೆವ ಸಾ ಪುರುಷತನ್ರಾ ಚ | ಯಾ ತು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಆಗ್ನೌ ಅಗ್ನಿ 
ಬುದ್ದೀ, ನ ಸಾ ಟೋದನಾತನ್ರ್ರಾ ನಾಪಿ ಪುರುಷತನ್ರಾ ಕಿಂತರ್ಹಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ನಿಷಯ 
ವಸ್ತುತಪ್ರೈವ ಇತಿ ಜ್ಞಾನಮೇವೈತತ್‌ ನ ಕ್ರಿಯಾ | ಏವಂ ಸರ್ವಪ್ರಮಾಣವಿಸಯ 
ವಸ್ತುಷು ವೇದಿತವ್ಯಮ್‌! ತತ್ರ ಏನಂ ಸತಿ ಯಧಾಭೂತಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮನಿಷಯಮನಿ 
ಜ್ಞಾನಂ ದ ಚೋದನಾತನ್ರಮ್‌ | ತದ್ದಿಸಯೇ ಲಿಬಾದಯಃ ಶ್ರೂಯಮಾಣಾ ಅಪಿ 
ಅನಿಯೋಜ್ಯವಿಸಯಾತ್ವಾತ್‌ ಕುಣಿ ಭವಸ್ತಿ ಉಪಲಾದಿಷು ಪ್ರಯುಕ್ತಕುರ 
ಕೈಿಕ್ಸ್ಟ್ಯಾದಿನತ' | ಅಹೇಯಾನುಪಾದೇಯವಸ್ತುವಿಸಯತ್ವಾತ್‌ ॥ 


(ಭಾಸ್ಯಾರ್ಥ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ) : ಜ್ಞಾನವೆಂಬುದು ಮನಸ್ಸಿನ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲವೆ?' 

(ಪರಿಹಾರ) : ಅಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ (ಕ್ರಿಯೆಗೂ ಅದಕ್ಕೂ) ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವಿದಿ. 
ಹೇಗೆಂದರೆ ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಲೆಕ್ಕೆಸದೆ ಯಾವದು ವಿಹಿತವಾಗಿರುವದೋ 
(ಯಾವದು) ಮನುಷ್ಯನ ಚಿತ್ತವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ ಆಧೀನನಾಗಿಯೂ ಇರುವದೋ ಅದೇ 
ಕ್ರಿಯೆ ಎಂಬುದು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ “ ಯಾವ ದೇವತೆಗಾಗಿ ಹವಿಸ್ಸನ್ನು (ಕೊಡ 
ಬೇಕೆಂದು) ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆಯೋ ಆ ದೇವತೆಯನ್ನು ವಷಟ್ಕರಿಸಬೇಕೆಂದಿರುವ 
ವವನು” ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಧ್ಯಾನಮಾಡಬೇಕು ಜೆ (ಐ. ಬ್ರಾ. ೩-೮-೧); * ಸಂಧ್ಯೆ 

1. ಧ್ಯಾನ್ಯ ಜ್ಞಾನ-ಇನೆರಡನ್ನೂ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞ್ವಾನವೆಂದೇ ಕರೆದಿರುವದು ಕಂಡು 
ಬರುನದರಿಂದಲೂ ಪೂರ್ನಸಕ್ಷಿಯ ಮತದಲ್ಲಿ ಧ್ಯಾನಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಮೋಕ್ಷಕಾರಣ 
ಜ್ಞಾನವು ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದಲೂ ಈ ಶಂಕೆಗೆ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿದೆ. 

2. ಹೋತೃವು « ನಸಬ್‌' ಎಂದು ಕೂಗಿದ ಒಡನೆ ಅಧ್ವರ್ಯುವು ಹವಿಸ್ಸನು 
ದೇವತೆಗೆ ಹಾಕುತ್ತಾನೆ, ಆ ದೇನತೆಯನ್ನು ಹೋತೃವು ಧ್ಯಾನಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಇಲ್ಲಿ 


nmr 


ಅಧಿ, ೪, ಸೂ, ೪] ಜ್ಞಾನನೆಂಬುದು ವಿಧಿಸಬಹುದಾದ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲ ೭೩ 


ಯನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಧ್ಯಾನಮಾಡೆಜೀಕು? (?) ಎಂಬುದೇ ಮುಂತಾದ (ನಚನ) 
ಗಳಲ್ಲಿ (ವಿಧಿಸಿರುವದು ಧ್ಯಾನವು). ಧ್ಯಾನವೆಂದರೆ ಚಿಂತಿಸುವದು; (ಅದು) 
ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದೇ ಆದರೂ ಮನುಷ್ಯನು ಮಾಡುವದಕ್ಕೂ ಬಿಡುವ 
ದಕ್ಕೂ ಅಥವಾ ಬೇರೊಂದು ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಮಾಡುವದಕ್ಕೂ ಬರುತ್ತದೆ; 
ನಿಕೆಂದರೆ (ಅದು) ಪುರುಷತಂತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ.! ಜ್ಞಾನನಾದರೋ ಪ್ರಮಾಣ 
ದಿಂದ ಉಂಟಾಗತಕ್ಕೆದ್ದು; ಮತ್ತು (ಆ) ಪ್ರಮಾಣವು ವಸ್ತು ಹೇಗಿರು 
ವದೋ ಹಾಗೆಯೇ (ಅದನ್ನು) ನಿಷಯಾಶರಿಸುವದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನವು 
ಮಾಡುವದಕ್ಕಾಗಲಿ ಬಿಡುವದಕ್ಕಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಬೇರೊಂದು ಬಗೆಯಲ್ಲಿ 
ಮಾಡುವದಕ್ಕಾಗಲಿ ಬರುವದಲ್ಲ. ಅದು ಕೇವಲ ವಸ್ತುತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ 
ಇರುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಚೋದನಾತಂತ್ರವೂ ಅಲ್ಲ, ಪುರುಷತಂತ್ರವೂ 
ಅಲ್ಲ.2 ಆದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ಮಾನಸವಾದರೂ ಕ್ರಿಯೆಗೂ ಅದಕ್ಕೂ ಬಹಳ 
ವೈಲಕ್ಸಣ್ಯವಿದೆ. (ಇದಕ್ಕೆ) ಮತ್ತೊಂದು ಉದಾಹರಣೆ: “ ಎಲೆ ಗೌತಮಕೆೆ 
ಪುರುಷನೇ ಅಗ್ತಿಯು?” (ಛಾಂ. ೫-೭.೧), “ಎಲ್ಲೆ ಗೌತಮನೆ, ಸ್ರ್ರೀಯೇ 
ಅಗ್ನಿಯು ” (ಛಾಂ. ೫-೮-೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀಪುರುಷರಲ್ಲಿ ಮಾನಸವಾದ ಅಗ್ನಿ 
ಬುದ್ಧಿ ಯುಂಬಾಗುವದಷ್ಟೆ. ಅದು ಬರಿಯ ವಿಧಿಯಿಂದಲೇ ಉಂಟಬಾಗುವದರಿಂದ 
ಕ್ರಿಯೆಯೇ (ಆಗಿರುತ್ತದೆ), ಮತ್ತು ಪುರುಷತಂತ್ರವೂ ಅಗಿರುತ್ತದೆ.” ಆದರೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾದ ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿ ಎಂಬ ಬುದಿ ಯುಂಬಾಗುವದಲ್ಲ, ಅದು ಜೋದನಾತಂತ್ರ 
ವಲ್ಲ, ಪುರುಷತಂತ್ರವೂ ಅಲ್ಲ, ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ವಸ್ತುವಿಗೆ 
ಅಧೀನವಾಗಿಯೇ ಇರುವದರಿಂದ ಇದು ಜ್ಞಾನವೇ, ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಮಾಣ 
ವಿಷಯವಾದ ವಸ್ತುಗಳ (ಜ್ಞಾನವನ್ನೂ) ಹೀಗೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇದು ಹೀಗಿರುವ 
ದರಿಂದ ಇದ್ದದ್ದು ಇದ್ದಂತೆ ತಿಳಿಸುವ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮನಿಷಯವಾದ ಜ್ಞಾನವೂ ಜೋದನಾ 


1. ಪುರುಷನಿಗೆ ಅಧೀನ, ಹೀಗೆಯೇ ಬೋದನಾತಂತ್ರ್ಯ ವಸ್ತು ತಂತ್ರ_ ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ 
ತಂತ್ರಶಬ್ಧಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು 


೨. ಭಾಭಾ. ೨೭ರಲ್ಲಿ ಕರ್ತವ್ಯಕ್ಕೂ ಭೂತವಸ್ತು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಇರುವ ತಾರತಮ್ಮ 
ವನ್ನು ನಿವರಿಸಿರುವ ಬಗೆಯನ್ನು ಇದಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಿರಿ, 


9. ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ ಪಂಚಾಗ್ನಿ ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿರುವ ಧ್ಯಾನನಿದು, ಸ್ತ್ರೀಪುರುಷರು 
ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅಗ್ನಿಯೆಂದು ಧ್ಯಾನಿಸಬೇಕೆಂದು ಅಲ್ಲಿ ನಿಧಿಸಿಶುನದರಿಂದ ಆ ಧ್ಯಾನವು 
ಚೋದನಾತಂತ್ರ ಮತ್ತು ಪುರುಷತಂತ್ರ. 


೭೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ (ಅ, ೧, ಪಾ. ೧, 


ತಂತ್ರವಲ್ಲ. ಅದರ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಲಿಬ್‌ ಮುಂತಾದವುಗಳು! 
(ಅದು) ಕಟ್ಟುಮಾಡುವದಕ್ಕಾಗುವ ವಿಷಯವಲ್ಲವುದ್ದರಿಂದ ಕಲ್ಲು 
ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿದ ಕ್ಪೌರದ ಕತ್ತಿಯ ಅಲುಗೇ 
ಮುಂತಾದವುಗಳಂತೆ (ಅಲ್ಲಿ ಅವು) ಮೊಂಡಾಗುತ್ತನವೆ?. ಏಕೆಂದರೆ (ಅವಕ್ಕೆ) 
ಬಿಡತಕ್ಕದ್ದೂ ಅಲ್ಲದ, ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳತಕ್ಕದ್ದೂ ಅಲ್ಲದ (ಬ್ರಹ್ಮ) ವಸ್ತುವೇ (ಇಲ್ಲಿ) 
ವಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ ` 


ವಿಧಿಯಂತಿರುವ ಶ್ರವಣಾದಿವಚನಗಳೆ ಪ್ರಯೋಜನ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೫೨. ಕಿಮರ್ಧಾನಿ ತರ್ಹಿ “ ಆತ್ಮಾ ವಾ ಆರೇ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಃ ಶ್ರೋತವ್ಯಃ ” 
(ಬೃ. ೨-೪-೫) ಇತ್ಯಾದೀನಿ ನಿಧಿಚ್ಛಾ ಯಾಥಿ ವಚನಾನಿ | ಸ್ವಾಭಾವಿಕಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ನಿಷಯವಿಮುಖೀಕರಣಾರ್ಧಾನಿ ಇತಿ ಬ್ರೂಮಃ |! ಯೋ ಹಿ ಬಹಿರ್ಮುಖಃ 
ಪ್ರವರ್ತತೇ ಪುರುಷಃ ಇಸ್ಟಂ ಮೇ ಭೂಯಾತ್‌, ಅನಿಷ್ಟಂ ಮಾ ಭೂತ್‌ ಇತ್ತಿನ ಚ 
ತತ್ರ ಅತ್ಯಸ್ತಿಕಂ ಪುರುಷಾರ್ಧಂ ಲಭಕೇ, ತಮ್‌ ಆತ್ಯನ್ವಿ ಕಪುರುಷಾರ್ಥವಾಳ? ನಂ 
ಸ್ವಾಭಾನಿಕಕಾರ್ಯಕರಣಸಬ್ಬಾತಪ್ರವೃತ್ತಿಗೋಚರಾತ್‌ ನಿಮುಖೀಕೃತ್ಯ ಪ್ರತ್ಯ 
ಗಾತ್ಮಸ್ರೋತಸ್ತಯಾ ಪ್ರವರ್ಕಯನಿ_ “ ಆತ್ಮಾ ವಾ ಅರೇ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಃ” (ಬೃ. 
೨-೪-೫) ಇತ್ಯಾದೀನಿ| ತಸ್ಯ ಆತ್ಮಾನ್ನೇಷಣಾಯ ಪ್ರವೃತ್ತಸ್ಯ ಅಹೇಯಮನುಪಾ 
ದೇಯಂಚ ಆತ್ಮತತ್ತ್ರ್ವ್ರಮ್‌ ಉಪದಿಶ್ಯತೇ "ಇದಂ ಸರ್ವಂ ಯದೆಯಮಾತ್ಮಾ ” 





1. ವಿಧಿಯೆ ಗುರುತೆಂದು ಮಾನೂಾಂಸಕೆರು ತಿಳಿಯುವ ಲಿಬ್‌, ಲೋಟ್‌, ತವ್ಯ 
ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳು. ಈ ಗುರುತುಗಳು ಇಲ್ಲದ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಕರ್ಮ 
ಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ನಿಧಿಯೆನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, ಕರ್ಮಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ನಿಧಿ ಮಖ್ಯವಾಗಿರುವಂತೆ 
ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪವು ಮುಖ್ಯವು , ಅದು ವಿಧಿಗೆ ವಿಷಯವಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಅದರ ನಿಷಯಕ್ಕೆ 
ಲಿಬಾದಿಗಳು ಕಾಣುವಲ್ಲಿ ಕೂಡ ನಿಧಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವಹಾಗಿಲ್ಲ. 

2. ಕ್ಸೌರದ ಕತ್ತಿಗೆ ಕಲ್ಲು ಮುಂತಾದವುಗಳು ಹೇಗೆ ನಿಷಯವನಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆ 
ವಿಧಿಗೆ ಆತ್ಮವಸ್ತುಜ್ಞಾನವು ವಿಷಯವಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾನ, 

3. ಜ್ಞಾನವು ವಿಧೇಯನಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಆದು ಪುರುಷತಂತ್ರನಲ್ಲವೆಂಬುದೊಂದೇ 
ಕಾರಣನಲ್ಲ, ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಅಹೇಯವೂ ಅನುಪಾದೇಯೆವೂ ಆಗಿರುವದ 
ರಿಂದ ಅದರ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಯಾನ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸುನದೂ ವ್ಯರ್ಥ ಇಂಬುದೂ ಒಂದು 


ಕಾರಣ, 


ಅಧಿ, ೪, ಸೂ, ೪, ವಿಧಿಯೆಂತಿರುವ ಶ್ರವಣಾದಿನಚನಗಳ ಪ್ರಯೋಜನ ೭೫ 


(ಬೃ. ೨-೪-೬), “ ಯತ್ರ ತ್ವಸ್ಯ ಸರ್ವಮಾತ್ಮ್ರೈವಾಭೂತ್‌ ತತ್ಸೇನ ಕಂ ಪಶ್ಕೇತ್‌ 


ಕೇನ ಕಂ ವಿಜಾನೀಯಾತ್‌ ವಿಜ್ಞಾ ತಾರಮರೇ ಕೇನ ವಿಜಾನೀಯಾತ್‌? (ಬೃ. 


೪-೫-೧೫) “ ಆಯಮಾತ್ಮಾ ಬ್ರಹ್ಮ” (ಬೃ. ೨-೫-೨೯) ಇತ್ಯಾದಿಭಿಃ ॥ 
(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ) `-- ಹಾಗಾದರೆ “ಎಲೆ (ಮೈತ್ರೇಯಿ), ಆತ್ಮನನ್ನೇ ನೋಡ 
ಬೇಕು, ಕೇಳಬೇಕು,” (ಬೃ. ೨-೪-೫) ಎಂಬುದೇ ಮುಂತಾದ ವಿಧಿಯ ಹಾಗಿರುವ 
ವಚನಗಳ ಪ್ರಯೋಜನವೇನು? 

(ಪರಿಹಾರ) :--ಸ್ಲಾಭಾನಿಕವಾದ* ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ವಿಷಯದಿಂದ ಹಿಂದಿರುಗಿ 
ಸುವದಕ್ಕೆ (ಅವು ಬಂದಿವೆ) ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. 4 (ಇದರ ವಿವರ): « ನನಗೆ 
ಇಷ್ಟವಾದದ್ದು ಆಗಲಿ, ಅನಿಷ್ಟವಾದದ್ದು ಅಗದಿರಲಿ' ಎಂದು ಯಾವ ಪುರುಷನು 
ಹೊರಮುಖವಾಗಿ ಹೊರಡುವನ್ನೋ ಆದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಆತ್ಯಂತಿಕವಾದ` ಪುರುಷಾರ್ಥ 
ವನ್ನು ಹೊಂದದಿರುವನೋ, ಆತ್ಯಂತಿಕನಾದ ಪುರುಷಾರ್ಧವನ್ನು ಬಯಸುತ್ತಿರುವ 
ಆ (ಪುರುಷನನ್ನು) “ ಅತ್ಮನನ್ನೇ ನೋಡಬೇಕು (ಬೃ. ೨-೪-೩) ಮುಂತಾದವು 
ಗಳು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಕಾರ್ಯಕರಣಸಂಘಾತದ” ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ವಿಷಯದಿಂದ 
ಹಿಂತಿರುಗಿಸಿ ಒಳಗಿನ ಆತ್ಮನ ಕಡೆಗೇ ಪ್ರವಾಹರೂನವಾಗಿ (ಹರಿಯುವ ಹಾಗೆ) 
ಮಾಡುತ್ತವೆ. (ಹೀಗೆ) ಆತ್ಮನನ್ನೇ ಹುಡುಕುವದಕ್ಕೆ ಹೊರಓರುವ ಆತನಿಗೆ 
ಬಿಡತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲದ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲದ ಅತ್ಮತತ್ತ್ವವನ್ನು “ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಈ ಆತ್ಮ 
ನೆಂಬುದೇ? (ಬೃ. ೨-೪-೬) “ಆದರೆ ಎಲ್ಲಿ ಇವನಿಗೆ ಎಲ್ಲವೂ ಆತ್ಮನೇ ಆಗಿರು 
ವದೋ ಅಲ್ಲಿ ಎತರಿಂದ ಯಾರನ್ನು ನೋಡಿಯಾನು? . . . ಎಲೈ, ಅರಿಯುವವ 





ೆ ಶ್ರವಣಾದಿಜ್ಞಾನನನ್ನು ನಿಜವಾಗಿ ವಿಧಿಸಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವನ್ನು ಅಕ್ಷೇನಿಸ.ವದಕ್ಕಾಗಿ ಹೀಗೆಂದಿದೆ. ಪೂರ್ನಪಕ್ಷಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಇವು ನಿಧಿಗಳೇ, 

2, ಲಿಬಾದಿಗಳಿರುವ ಇ-ಧ ವಾಕ್ಯಗಳು ವಿಧಿಯಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅಪ್ರ ಮಾಣವಾಗುವ 
ವಲ್ಲ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ, 

ಜೆ ಅವಿದ್ಯಾನಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ವಭಾವದಿಂದಾಗುವ, 

4. ಹಿಂತಿರುಗಿಸುವ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಇಲ್ಲಿ ವಿಧಿಯ ಕಾರ್ಯೆನಿರುತ್ತಡೆ ಎಂದು ಭಾವನ, 

ನಿ, ಎಂದಿಗೂ ಕೊನೆಗಾಣದ ಎಂದರ್ಧ, ಬಹಿರ್ಮುಖವಾಗಿ ಹೊರಟಿವನಿಗೆ ವಿಷಯ 
ಗಳಿಂದ ಸಿಕ್ಕಬಹುದಾದ ಪುರುಷಾರ್ಥವು ಅನಿತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ, 

6, ದೇಹ, ಇಂದ್ರಿಯಗಳು. ಇವುಗಳು ಸಂಹತವಾಗಿ, ಒಂದರೊಡನೊಂದು ಸೇರಿ 
ಕೊಂಡು ಒಟ್ಟಾಗಿ ಆತ್ಮನಿಗೋಸ್ಕರ ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತನೆ ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು « ಸಂಘಾತ' ಎಂಬ 
ಶಬ್ದವು ಸೂಚಿಸುನದು, 


೭೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಅ, ೧, ಪಾ, ೧. 


ನನ್ನು ಏತರಿಂದ ಅರಿತಾನು?” (ಬೃ. ೪-೫-೧೫), “ ಈ ಆತ್ಮನು ಬ್ರಹ್ಮವು” 
(ಬೃ. ೨-೫-೧೯) ಮುಂತಾದ (ವಚನ) ಗಳಿಂದ ಉಪದೇಶಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. 


ಹ ಆ ಎ ಎ) ವ್‌ ರಿ 
ಆತ್ಮಚ್ಹಾನಮಾತ್ರದಿಂದ ಕ್ಕ ತಕೃತ್ಯತೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೫೩ ಯದಹಿ ಅಕರ್ತವೈಸ್ರಧಾನಮ್‌ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನಂ ಹಾನಾಯ ಉಪಾ 
ದಾನಾಯ ವಾ ನ ಭವತಿ ಇತಿ, ತತ್‌ ತಥ್ಲೈವ ಇತಿ ಅಭ್ಯುಪಗಮ್ಯತೇ | ಅಲಂಕಾರೋ 
ಹಿ ಅಯಮ್‌ ಅಸ್ಮಾಕಂ ಯತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮಾತ್ಮಾವಗತೌ ಸತ್ಯಾಂ ಸರ್ವಕರ್ತವ್ಯಹಾನಿಃ 
ಕೃತಕೃತ್ಯತಾ ಚ ಇತಿ । ತಥಾ ಚ ಶ್ರುಕಿಃ--“ ಆತ್ಮಾನಂ ಚೇದ್ವಿಜಾನೀಯಾ 
ದಯಮಸ್ಮೀತಿ ಪೂರುಷಃ! ಕಿಮಿಚನ್‌ ಕಸ್ಯ ಕಾಮಾಯ ಶರೀರಮನುಸಂಜ್ವರೇತ್‌” 
(ಬೃ. ೪-೪-೧೨) ಇತಿ "ಏತದ್‌ ಬುದ್ದಾ ಬುದ್ಧಿ ಮಾನ್‌ ಸ್ಯಾತ್‌ ಕೃತಕೃತ್ಯಶ್ಚ 
ಭಾರತ "(ಗಿಂ ೧೫-೨೦) ಇತಿ ಸ್ಮೃತಿಃ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ನ ಪ್ರತಿಸತ್ತಿನಿಧಿನಿಷಯತಯಾ 
ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಸಮರ್ಪಣಮ್‌ /| 





(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

(ಇನ್ನು) ಕರ್ತವ್ಯವು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿಲ್ಲದ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವು* ಬಿಡತಕ್ಕದ್ದಕ್ಕಾ 
ಗಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ತಕ್ಕದ್ದಕ್ಳಾಗಲಿ (ಸಾಥನ) ವಾಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಯಾವ 
(ಆಕ್ಷೇಸವನ್ನು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ತೆಗೆದಿತ್ತೋ) ಅದು ಹಾಗೆಯೇ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತೇವೆ. ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡಲ್ಲಿ ಮಾಡತಕ್ಕ ದ್ದೆಲ್ಲವೂ 
ತೀರಿಹೋಗುತ್ತದೆ. ಕೃತಕೃತ್ಯತೆಯೂ ಉಂಬಾಗುತ್ತದೆ'- ಎಂಬುದು 
ನಮ್ಮ (ಮತಕ್ಕೆ) ಭೂಷಣವೇ (ಆಗಿರುತ್ತದೆ) “ ಈ (ಆತ್ಮನು) ನಾನಾಗಿರುನೆನು- 
ಎಂದು ಆತ್ಮನನ್ನು ಮನುಷ್ಯನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವನಾದರೆ ಏನನ್ನು ಬಯಸಿ ಯಾರ 


po 





1. ಆದ್ದರಿಂದ ಅತ್ಮವಸ್ತು ವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುವ ವಾಕ್ಯಗಳ ಶ್ರವಣಕ್ಕೆ ಸಜ್ಜುಗೊಳಿ 
ಸುವದೆನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ € ಆತ್ಮಾ ವಾ ಆರೇ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಃ ಮುಂತಾದ ರೂಪದ ವನಿಧಿಚ್ಛಾಯೆದ ವಚನ 
ಗಳಿಗೆ ಮತ್ತೆ ಯಾನ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ ಇವು ಸ್ವಪ್ರಧಾನನಿಧಿಗಳಲ್ಲವಾದ್ದ 
ರಿಂದ ದ್ರಷ್ಟ್ರವ್ಯ ನಿಧಿಗೆ ವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ವಸ್ತು ಬೋಧಕವಾಕ್ಕಗಳು ಬಂದಿವೆ 
ಎಂಬ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ತಪ್ಪು ಬೃ. ಭಾ. ೧.೪.೭, 

2. ಇಲ್ಲಿ ಅತ್ಮಜ್ಞಾನನೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಜ್ಞಾನನೇ ಎಂಬುದು ಪ್ರಕರಣದಿಂದಲೂ 
ವಾಕ್ಕಶೇಷದಿಂದಲೂ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ, 

3. ಫಲಯುಕ್ತವಾದ ನಿಶ್ರಿತಜ್ಞಾನನನ್ನು ಂಟುಮಾಡುವದರಿಂದ ವಸ್ತು ಬೋಧಕವಾಕ್ಕ 
ಗಳು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿನೆ, ಬೃ, ಭಾ, ೧-೪-೧೦, ಪ್ರನರ್ತಕವಾಗಿಯೇ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರ 
ಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. 


ಅದಿ, ೪, ಸೂ, ೪] ಕೇವಲವಸ್ತುವನ್ನು ಹೇಳುನ ನೇದಭಾಗವೂ ಉಂಟು ೬೭ 


ಕಾಮಕ್ಕಾಗಿ ಶರೀರವನ್ನ ನುಸರಿಸಿ ಸಂತಾಪಪಟ್ಟಾನು? ” (ಬೃ. ೪-೪-೧೨) ಎಂದು 
ಶ್ರುತಿಯೂ ಹಾಗೆಂದೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ. . “ ಎಲ್ಫೆ ಭಾರತನೆ, ಇದನ್ನು ಅರಿತು 
ಕೊಂಡರೆ ಬುದ್ದಿ ವಂತನೂ ಕೃತಕೃತ್ಯನೂ ಆಗುವನು” (ಗೀ. ೧೫-೨೦) ಎಂದು 
ಸ್ಮೃತಿ (ಯೂ ಹೇಳುತ್ತದೆ.) 

ಅದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತಿಪತ್ತಿವಿಧಿಗೆ ವಿಷಯವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು (ಶಾಸ್ತ್ರವು) ತಿಳಿಸು 
ತ್ತದೆ (ಎಂಬದು ಸರಿ)ಯಲ್ಲ. 

ಕೇವಲವಸ್ತುವನ್ನು ಹೇಳುವ ವೇದಭಾಗವೂ ಉಂಟು 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೫೪. ಯದನಿ ಕೇಚಿತ್‌ ಆಹುಃ-"ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿವೃತ್ತಿವಿಧಿತಜ್ಛೇ ಸವ್ಯತಿ ರೇಕೇಣ 
ಕೇವಲವಸ್ತುವಾದೀ ವೇದಭಾಗೋ ನಾಸ್ತಿ' ಇತಿ! ತನ್ನಃ ಔಸನಿಷದಸ್ಯ ಪುರುಷಸ್ಯ 
ಅನನ್ಯೃಶೇಷತ್ವಾತ್‌! ಯೋಜಸೌ ಉಪನಿಷತ್ಸೆ ಮೀವ ಅಧಿಗತಃ ಪುರುಷಃ ಅಸಂಸಾರೀ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಉತ್ಪಾದ್ಯಾದಿ ಚತುರ್ವಿಧದ್ರವ್ಯವಿಲಕ್ಷಣಃ, ಸ್ವಪ್ರ ಕರಣಸ್ಪಃ ಅನನ್ಯಶೇಷ;ಃ 
ನಾಸ್‌ ನಾಸ್ತಿ ನಾಧಿಗಮ್ಯತೇ ಇತಿ ವಾ ಶಕ್ಕಂ ವದಿತುಮ್‌ | "ಸ ಏಷ ನೇತಿ 
ನೇತ್ಯಾತ್ಮಾ” (ಬೃ. ೩-೯-೨೬) ಇತಿ ಆತ್ಮಶಬ್ಬಾತ್‌ | ಆತ್ಮನಶ್ಚ ಪ್ರತ್ಯಾಖ್ಯಾತುಮ್‌ 
ಅಶಕ್ಕೃತ್ವಾತ್‌ । ಯ ಏವ ನಿರಾಕರ್ತಾ ತಸ್ಕೈವ ಆತ್ಮತ್ವಾತ್‌ | ನನು ಆತ್ಮಾ 
ಅಹಂಪ್ರತೃ್ಯಯನಿಷಯತ್ವಾತ್‌  ಉಸನಿಷತ್ಸೇವ ವಿಜ್ಞಾಯತೇ ಇತಿ ಅನುಸ 
ಸನ್ನಮ್‌! ನ! ತತ್ಸಾಕ್ರಿಕ್ರೇನ ಪ್ರತ್ಯುಕ್ತತ್ವಾತ್‌ । ನ ಹಿ ಅಹಂಪ್ರತ್ಯಯವಿಷಯಕರ್ಶ್ಶ 
ವೃತಿರೇಕೇಣ ತತ್ಸಾಕ್ಷೀ ಸರ್ವಭೂತಸ್ಪಃ, ಸಮಃ, ಏಕಃ, ಕೂಟಿಸ್ಪನಿತೃಃ ಪುರುಷಃ 
ವಿಧಿಕಾಣ್ಮೇ ತರ್ಕಸಮಯೇ ವಾ ಕೇನಚಿತ್‌ ಅಧಿಗತಃ ಸರ್ವಸ್ಯ ಆತ್ಮಾ! 
ಅತಃ ಸ ನ ಕೇನಚಿತ್‌ ಪ್ರತ್ಯಾಖ್ಯಾತುಂ ಶಕ್ಯಃ ವಿಧಿಶೇಷತ್ವಂ ವಾ ನೇತುಮ್‌ | 
ಆತ್ಮತ್ವಾದೇವ ಚ ಸರ್ವೇಷಾಂ ನ ಹೇಯಃ ನಾವಿ ಉಪಾದೇಯಃ | ಸರ್ವಂ ಹಿ 
ನಿನಶ್ಯತ್‌ ನಿಕಾರಜಾತೆಂ ಪುರುಷಾನ್ರಂ ವಿನಶ್ಯತಿ। ಪುರುಷೋ ವಿನಾಶಹೇತ್ತಭಾವಾತ್‌ 
ಅವಿನಾಶೀ । ನಿಕ್ರಿಯಾಹೇತ್ವಭಾವಾಚ್ಛ ಕೂಟಸ್ಪನಿತ್ಯಃ | ಅತೆ ಏವ ನಿತೃಶುದ್ದ 
ಬುದ್ಧಮುಕ್ತಸ್ವಭಾವಃ। ತಸ್ಮಾತ್‌ “ಪುರುಷಾನ್ಹಸರಂ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಸಾ ಕಾಷ್ಠಾ ಸಾ ಪರಾ 
ಗತಿಃ'' (ಕ. ೧-೩.೧೧)"ತಂ ತ್ರೌಪನಿಷದಂ ಪುರುಷಂ ಪೃಚ್ಛಾಮಿ (ಬೃ. ೩-೯-೨೯) 
ಇತಿ ಚ ಔಪನಿಸದಶ್ವನಿಶೇಸಣಂ ಪುರುಷಸ್ಯ ಉಪನಿಷತ್ಸು ಪ್ರಾಧಾನ್ಯೇನ ಪ್ರಕಾಶ್ಯ 
ಮಾನತ್ತೇ ಉಪಪದ್ಯತೇ | ಅತಃ ಭೂತವಸ್ತುಸರೋ ವೇದಭಾಗೋ ನಾಸ್ತಿ-ಇಕಿ 
ವಚನಂ ಸಾಹಸಮಾತ್ರಮ್‌ [| 


ಕಲ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ (ಆ, ೧ಪ್ಮಾ ೧, 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

(ಇನ್ನು)ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿನೃತ್ತಿನಿಧಿಗಳುು ಅವುಗಳಿಗೆ ಶೇಷವಾದದ್ದು-(ಇವನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟರೆ ಬರಿಯ ವಸ್ತುವನ್ನು ಹೇಳುವ ವೇದಭಾಗವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಕೆಲವರು 
ಹೇಳುತ್ತಾರಲ್ಲ ಅದು (ಸರಿ) ಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಔಸನಿಷದವುರುಸನು ಮತ್ತಿ 
ಯಾವದಕ್ಕೂ ಶೇಷವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. (ಇದರ ನಿವರ): ಸಂಸಾರಿಯಲ್ಲದ 
ಬ್ರಹ್ಮವೂ ಉತ್ಪಾದ್ಯನೇ ಮುಂತಾದ ನಾಲ್ಕು ಬಗೆಯ ಪ್ರವ್ಯಕ್ಕಿಂತ 
ಬೇರೆಯ ಸ್ವಭಾನದವನನೂ ತನ್ನ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವದರಿಂದ 
ಮತ್ತೊಂದಕ್ಕೆ ಶೀಷವಲ್ಲದನನೂ ಆಗಿರುವ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಂದ ಮಾತ್ರನೇ 
ತಿಳಿಯಬರುನ ಈ ಪುರುಷನುಂಟಿಸ್ಟೆ, ಅವನು ಇಲ್ಲನೆಂದಾಗಲಿ (ವೇದಾಂತ 
ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ) ತಿಳಿಯಬರುನದಿಲ್ಲನೆಂದಾಗಲಿ ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಆಗಲಾರದು; 
ಏಕೆಂದರೆ “ಆ ಇವನು ಇದಲ್ಲ, ಇದಲ್ಲ-ಎಂದ ಆತ್ಮನು” (ಬೃ, ೩-೯-೨೬) 
ಎಂದು (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಪುರುಷನನ್ನು ತಿಳಿಸುವ) ಆತ್ಮಶಬ್ದನಿರುತ್ತದೆ. 
ಆತ್ಮನನ್ನು ಇಲ್ಲನೆನ್ನು ವದಕ್ಕೂ ,ಆಗಲಾರಡು ; ಏಕೆಂದರೆ ಯಾನನೇ ಇಲ್ಲ 
ವೆನ್ನುನನೋ ಅವನೇ ಆತ್ಮನಾಗುತ್ತಾನೆ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :— ಆತ್ಮನು ಅಹಂಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೆ ವಿಷಯನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಉಪ 
ನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ ಕಿಳಿಯಬರುತ್ತಾನೆಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 

(ಸರಿಹಾರ): ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ (ಆತ್ಮನು) ಅವನಿಗೂ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿರು 
ತ್ತಾನೆಂದು (ಮೊದಲೇ ಇದಕ್ಕೆ) ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ * ಅಹಂ 
ಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕ ನಿಷಯನಾಗಿರುವ ಕರ್ತೃ್ಯವಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವವ 
ನಾಗಿಯೂ ಆ" (ಕರ್ತೃವಿಗೂ)ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿಯೂ ಸರ್ವ ಭೂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಇರುವನನಾಗಿಯೂ ಸಮನಾಗಿಯೂ ಒಬ್ಬನೇ ಆಗಿಯೂ ಕೊಟಿಸ್ಕನಿತ 

ಕಿ 

1, ಪ್ರತಿಸತ್ತಿ ನಿಧಿವಾದಿಗಳಾದ ವೃತ್ತಿಕಾರರೇ ಈ ಮತದನರೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳ 
ಬಹುದು, 

2 ಅಸಂಸಾರಿಯಾದ ಅತ್ಮನನ್ನು ಕರ್ಮಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ ಅತ್ಮಪ್ರಕರಣ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಳಿದೆ. 

9, ಅಹಂಪ್ರತ್ಯಯಗಮೃನಾದ ಆತ್ಮನು ಅನಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತನೆಂದೂ ಆತ್ಮನಲ್ಲನೆಂದೂ 
ಭಾ, ಭಾ. ೪೯ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 

4, ಇಲ್ಲಿಂದ ಮುಂದಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ವಿಶೇಷಣಗಳು ಮಿಕ್ಕ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ 


ರುವ ಅತ್ಮಸ್ತರೂಪಕ್ಕೂ ಅದ್ವೈತವೇದಾಂತಿಗಳು ಹೇಳುವ ಆತ್ಮಸ್ವರೂಸಕ್ಕೂ ಇರುವ ಹೆಚ್ಚು 
ಕಡಿಮೆಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿದೆ, ನೀರಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ, 


ತ್ರಿ 
ವ 





ಅಧಿ,೪,ಸೂ ೪] ಶಾಸ್ತ್ರವು ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೇಳುವೆದೆಂಬ ನಿಯಮವು ಸರಿಯಲ್ಲ ೭ 


ನಾಗಿಯೂ ಇರುವ ಪುರುಷನೇ ಎಲ್ಲರ ಅತ್ಮನೆಂದು ವಿಧಿಕಾಂಡ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಆಗಲಿ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿಯೇ ಆಗಲಿ, ಯಾರಿಗೂ ತಿಳಿಯಬಂದಿ 
ರುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ' ಅವನನ್ನು ಇಬ್ಬವೆನ್ನುವದಕ್ಕಾಗಲಿ ನಿಧಿಗೆ ಅಂಗವಾಗಿ 
ಮಾಡುವದಕ್ಕಾಗಲಿ ಯಾರಿಂದಲೂ ಆಗಲಾರದು. ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಆತ್ಮನಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದಲೇ (ಅವನು)ಬಿಡುವದಕ್ಕಾಗಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕಾಗಲಿ ಆಗುವಂಥವನಲ್ಲ. ' 
ವಿನಾಶವಾಗುವ ಕಾರ್ಯಸಮೂಹನೆಲ್ಲವೂ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಪುರುಷನನ್ನು ಬಿಟ್ಟೀ 
ನಾಶವಾಗುವದು. ಪುರುಷನು (ಮಾತ್ರ) ನಾಶಕ್ಕೆ (ಮತ್ತೆ ಯಾವ) ಹೇತುವೂ 
ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ನಾಶರಹಿತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ, ಮಾರ್ಪಾಡಿಗೆ (ಯಾವ) ಹೇತುವೂ ಇಲ್ಲ 
ದ್ದರಿಂದ ಕೂಟಸ್ಪಶಿತೃನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ನಿತ್ಯಶುದ್ಧ ಬುದ್ಧ ಮುಕ್ತ 
ಸ್ವಭಾವನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ “ ಪುರುಷನಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನದು ಯಾವದೂ 
ಇರುವದಿಲ್ಲ, ಅವನೇ ತೀರ ಕೊನೆಯು, ಅವನೇ ಎಲ್ಲಕ್ಸಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಗತಿಯು” 
(ಕ. ೧-೩-೧೧) ಮತ್ತು “ಆ ಔಪನಿಸದಪುರುಷನನ್ನೇ ಕುರಿತು, ನಿನ್ನನ್ನು ಕೇಳು 
ತ್ತೇನೆ” (ಬೃ ೩-೯-೨೨) ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಔಪನಿಷದ ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವು ಪುರುಷ 
ನನ್ನು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ” ಪ್ರಕಾಶಿಸಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬ (ಪಕ್ಷ) ದಲ್ಲಿಯೇ 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭೂತವಸ್ತುಸರವಾದ ವೇದಭಾಗವು ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವದು 
ಸಾಹಸದ ಮಾತೇ (ಹೊರತು ಬೇರೆಯಲ್ಲ) 


ಶಾಸ್ತ್ರವು ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೇಳುವದೆಂಬ 
ನಿಯಮವು ಸರಿಯಲ್ಲ 


(ಭಾಷ್ಯ) 
೫೫. ಯದಪಿ ಶಾಸ್ತ್ರತಾತ್ರರ್ಯನಿದಾಮ್‌ ಅನುಕ್ರಮಣಮ್‌ “ದೃಷ್ಟೋಹಿ 
ತಸ್ಕಾರ್ಧಃ  ಕರ್ಮಾವಬೋಧನಮ್‌ ” (ಶಾ. ಭಾ. ೧-೧-೧) ಇತ್ಯೇವಮಾದಿ, 


1. ಎಫ್ಲರ ಅತ್ಮನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಇಲ್ಲನೆನ್ನುನದಕ್ಕಿಲ್ಲ, ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿ ಕೂಟಸ್ಥ ನಿತ್ಯನಾ 
ಗಿರುವದರಿಂದ ವಿಧಿಶೇಷನೆನ್ನು ನದಕ್ಕಿಲ್ಲ, 

2, ಕೇ, ಭಾ, ೧-೪ (ಭಾ. ಭಾ. ೨೮), 

3. ಒಂದು ನಿಧಿಗೆ ಶೇಸವಾಗಿಯಲ್ಲ, ವೇದಾಂತವಾಕ್ಕಗಳು ಇಂಥ ಪುರುಷನನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವದರಲ್ಲಿಯೇ ಸಮನ್ವಯವನಾಗುತ್ತನೆ, ಈ ಪುರುಷನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವದರಿಂದ 
ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಉಂಟು, 


೮೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಕ (೪. ೧, ಪಾ, ೧, 


ತತ್‌ ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾನಿಷಯತ್ತಾತ್‌ ನಿಧಿಪ್ರತಿಸೇಧಶಾಸ್ತ್ರಾಭಿಪ್ರಾಯಂ ದ್ರಷ್ಟ 
ವ್ಯಮ್‌*। ಅಫಿಚ “ ಅಮ್ಮಾಯಸ್ಯ ಕ್ರಿಯಾರ್ಥತ್ವಾದಾನರ್ಧಕ್ಯಮತದರ್ಥಾನಾಮ್‌ ? 
(ಜೈ. ಸೂ. ೧-೨-೧) ಇತ್ಯೇತತ್‌ ಏಕಾನ್ರೇನ ಅಭ್ಯುಪಗಚ್ಚತಾಂ ಭೂಕೋಪದೇಶಾ 
ನರ್ಧಕ್ಯಪ್ರಸಬ್ಞಃ | ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಧಿನ್ಯತಿಕೆಕೇಣ ' ಭೂತೆಂ ಜೇತ್‌ ವಸ್ತು ಉಪದಿಶತಿ 
ಭವ್ಯಾರ್ಧತ್ತೇನ, ಕೂಟಿಸ್ತ ನಿತ್ಯಂ ಭೂತಂ ನೋಪದಿಶಕಿ ಇತಿ ಕೋ ಹೇತುಃ? ನ 
ಹಿ ಭೂತಮ್‌ ಉಪದಿಶ್ಯಮಾನಂ ಕ್ರಿಯಾ ಭವತಿ! ಅಕ್ರಿಯಾತ್ತೇಂನಿ ಭೂತಸ್ಯ 
ಕ್ರಿಯಾಸಾಧನತ್ತಾತ್‌ ಕ್ರಿಯಾರ್ಥ ಏನ ಭೂತೋಪದೇಶಃ ಇತಿ ಜೇಶ್‌ | ನೈಷ 
ದೋಷಃ |! ಕ್ರಿಯಾರ್ಧತ್ರೇ*ನಿ ಕ್ರಿಯಾನಿರ್ವರ್ತನಶಕ್ತಿಮದ್‌ ವಸ್ತು ಉಪದಿಷ್ಟ 
ಮೇವ ಕ್ರಿಯಾರ್ಧತ್ತಂ ತು ಪ್ರಯೋಜನಂ ತಸ್ಯ | ನ ಚ ಏತಾವತಾ ವಸ್ತು 
ಅನುಪದಿಷ್ಟಂ ಭವತಿ | ಯದಿ ನಾಮ ಉಪದಿಷ್ಟಂ ಕೆಂ ತನ ತೇನ ಸ್ಯಾತ್‌ ಇತಿ? 
ಉಚ್ಯತೇ | ಅನವಗತಾತ್ಮವಸ್ತೂಪದೇಶಶ್ವ ತಥ್ಫೈವ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ | ತದವಗತಾ 
ಮಿಧ್ಯಾಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಸಂಸಾರಹೇತೋಃ ನಿವೃತ್ತಿ: ಪ್ರಯೋಜನಂ ಕ್ರಯತೇ ಇತಿ 
ಅವಿಶಿಷ್ಟಮ್‌ ಅರ್ಥವತ್ತ ಂ ಕ್ರಿಯಾಸಾಧನನಸ್ತೂಪದೇತಶೇನ | 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

(ಇನ್ನು) ಈ (ವೇದಕ್ಕೆ) ಕರ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದೇ (ಇಲ್ಲಿ) ಕಂಡುಬರುವ 
ಪ್ರಯೋಜನವು” (ಶಾ. ಭಾ. ೧-೧-೧) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರತಾತ್ಸರ್ಯ 
ವನ್ನು ಬಲ್ಲವರ ಹೇಳಿಕೆ (ಯಿದೆ ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ ಹೇಳಿದ್ದ) ನಲ್ಲ, ಅದು 
ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯ ವಿಷಯವಾದ್ದರಿಂದ ನಿಧಿಪ್ರತಿನೇಧಶಾಸ್ತ್ರನನ್ನು ಮನಸ್ಸಿ 
ನಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು (ಹೇಳಿದ್ದು)-ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು “ ಇನ್ನೊಂದು (ಮಾತು): 
ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಕ್ರಿಯೆಯೇ ಪ್ರಯೋಜನವಾದ್ದರಿಂದ ಆ (ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ) ತಾತ್ಸ್ಫರ್ಯವಿಲ್ಲದ 
ವಾಕ್ಯಗಳು ನಿರರ್ಧಕ ” (ಜೈ. ಸೂ. ೧-೨-೧) ಎಂಬೀ (ವಚನ) ವನ್ನು ನಿಯಮ 
ದಿಂದ ಅಂಗೀಕರಿಸುವವರ (ಮತದಲ್ಲಿ) ಭೂತ (ವಸ್ತುವನ್ನು) ಉಪದೇಶಮಾಡುವ 
(ವಚನಗಳು) ವ್ಯರ್ಥವಾಗಬೇಕಾಗುವದು. ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿವೃತ್ತಿನಿಧಿಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆ 





1. « ವಿಧಿತಚ್ಛೇಷನ್ಯತಿರೇಕೇಣ' ಎಂದು ಕೆಲವು ಅಚ್ಚಿನ ಪುಸ್ತಕಗಳಲ್ಲಿರುವದು ಸರಿ 
ಯಲ್ಲ, 

2. ಶಾಬರಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಪೂಜ್ಯಭಾನವನ್ನಿ ಟ್ಟು ಕೊಂಡಿರುವ ಮಾಮಾಂಸಕರಿಗೂ ವೇದಾಂತಿ 
ಗಳಿಗೂ ಮನಸ್ಸಮಾಧಾನಾರ್ಥವಾಗಿ ಹೇಳಿದ ಉತ್ತರನಿದ್ದು ಶಬರೆಸ್ಪಾಮಿಗಳಿಗೂ ಈ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯೆ ನಿದೆ ಎಂಬುದು ಅನರ ಭಾಸ್ಯದಿಂದಲೇ ಗೊತ್ತಾ ಗುವಂತಿಲ್ಲ, ಶ್ಲೋಕವಾರ್ತಿಕ 


ದಲ್ಲೇನೋ ಅತ್ಮನಿಚಾರವು ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವದು ಎಂಬ ವಚನನಿದೆ. 


ಅಧಿ.೪,ಸೂ.೪] ಶಾಸ್ತ್ರವು ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೇಳುವದೆಂಬ ನಿಯಮವು ಸರಿಯಲ್ಲ ೮೧ 


ಯಾಗಿರುವ ಭೂತವಸ್ತುವನ್ನು ಭವ್ಯವಾದ (ಧರ್ಮ) ಕ್ಕೋಸ್ಕರ (ಶಾಸ್ತ್ರವು) ಉಪ 
ದೇಶಿಸುತ್ತದೆಯಾದರೆ ಕೂಟಸ್ಪನಿತ್ಯವಾದ. ಭೂತ(ವಸ್ತು)ವನ್ಮು ಉಪದೇಶ 
ಮಾಡುವದಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನು? (ಕರ್ಮಕಾಂಡದಲ್ಲಿ) ಭೂತ (ವಸ್ತು) 
ವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದರೆ ಕ್ರಿಯೆಯಾಗುವದಿಲ್ಲವವ್ಟೆ ? 

(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ) :-(ಕರ್ಮಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ಉಸದೇಶಿಸಿರುವ) ಭೂತ (ವಸ್ತುವು 
ತಾನೇ) ಕ್ರೆಯೆಯಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಸಾಧನವಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಅಲ್ಲಿ) ಭೂತ 
(ವಸ್ತು) ವನ್ನು ಊಪದೇಶಿಸಿರುವದು ಕ್ರಿಯೆಗೋಸ್ಟರವೇ. 

(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ) :-ಇದೇನೂ ದೋಷವಲ್ಲ (ಅದು) ಕ್ರಿಯೆಗೋಸ್ಫರ (ಉಪ 
ದೇಶಿಸಿದ್ದಾದರೂ) ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ನೆರವೇರಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಉಪದೇಶಮಾಡಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ (ಅದು) ಕ್ರಿಯೆಗೋಸ್ಪರನೆಂಬುದಾದರೋ, 
ಅದರ ಪ್ರಯೋಜನವು, ಇಷ್ಟುಮಾತ್ರದಿಂದ (ಭೂತ)ವಸ್ತುವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಲೇ 
ಇಲ್ಲವೆಂದೇನೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. 

(ಪೂರ್ವಪಕ್ಪಿ) ;- ಉಪದೇಶಿಸಿದೆ ಎಂದೇ ಆಗಲಿ, ಅದರಿಂದ ನಿನಗೇನು 
(ಪ್ರಯೋಜನ)"ವಾಗುವದು? 

(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ) :- ಹೇಳುತ್ತೇನೆ, (ಕೇಳು ಮತ್ತೆ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ) 
ಗೊತ್ತಾಗದೆ ಇರುವ” ಆತ್ಮವಸ್ತುವನ್ನು ಉಪದೇಶಮಾಡಿದ್ದೂ ಹಾಗೆಯೇ ಅಗಬಹು 
ದಾಗಿದೆ ಅದರ ಅರಿನಿನಿಂದ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಹೇತುವಾಗಿರುವ ಮಿಥ್ಯಾ 
ಜ್ಞಾನದ ನಿವೃತ್ತಿ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಜನವಾಗುವದಾದ್ದರಿಂದ ಕ್ರಿಯಾ 
ಸಾಧನವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದಕ್ಕೂ (ಇದಕ್ಕೂ) ಪ್ರಯೋಜನ 
ನಿರುವದೆಂಬುದು ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

(ಭಾಷ್ಯ) 

೫೬. ಅನಿ ಚ “ಬ್ರಾಹ್ಮಣೋ ನ ಹನ್ತನ್ಯಃ” (1) ಇತ್ಯೇವಮಾದ್ಯಾ' 
ನಿವೃತ್ತಿ; ಉಪದಿಶ್ಯತೇ | ನ ಚ ಸಾ ಕ್ರಿಯಾ।ನಾಪಿ ಕ್ರಿಯಾಸಾಧನಮ್‌ | 

], ಆತ್ಮವಸ್ತುವನ್ನುಪದೇಶಿಸುವವರಿಂದಲೂ ಪ್ರಯೋಜನವಿದೆ ಎಂಬುದನ 
ಪಡಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಶಂಕಾಪರಿಹಾರಗಳು ಬಂದಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ನೆನಪಿಡಬೇಕು, 

9, ಪೃಮಾಣಾಂತರೆದಿಂದ ತಿಳಿಯದೆ ಇರುವ ಪುರುಷಾರ್ಧೊೋಪಸಾಯವನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರವು 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ, ಆ ಉಪಾಯವು ಕರ್ಮುನೇ ಆಗಿರಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವೇನೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ, 

3. ಆದ್ದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಭೂತನಸ್ತುನನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಬಾರ 
ದೆಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಯಾರಿಗೂ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ, 


4, «ಇತಿ ಚೈನಮಾದ್ಯಾ' ಎಂಬ ಪಾರದಲ್ಲಿ ಚ ಹೆಚ್ಚು, 


ಸಸ 
ಎಪಿ 


೮೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ. ೧ಪಾ.೧ಿ, 


ಅಕ್ರಿಯಾರ್ಧಾನಾಮ್‌ ಉಸದೇಶಃ ಅನರ್ಧಕಶ್ಟೇಶ್‌ “ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೋ ನ ಹೆನ್ತವ್ಯಃ” 
ಅತ್ಯಾ ದಿನಿವೃ ತ್ತು ುಪದೇಶಾನಾಮ್‌ ಆನರ್ಥಕ್ಯಂ ಪ್ರಾಪ್ರಮ್‌ । ತಚ್ಚ ಅನಿಷ್ಟ ಮ್‌ | 
ನ ಚ ಸ್ತಭಾವಸ್ರಾಸ್ತಹನ್ತ ರ್ಥಾನುರಾಗೇಣ ನಃ ಶಕ್ಕಮ್‌ ಅಪ್ರಾಫ ಕ್ರಿಯಾರ್ಥ 
ತ್ತಂ ಕಲ್ಪಯಿತುಂ ಹನನಕ್ರಿಯಾನಿವೃತ್ತ್ಯೌದಾಸೀನೃವ್ಯತಿರೇಕೇಣ | ನಇಶ್ಚ 
ಏಷ ಸ್ತಭಾವಃ ಯಶಕ್‌ ಸ್ಪಸಂಬನ್ಥಿ ನೋಭಾವಂ ಬೋಧಯತಿ ಇತಿ | ಅಭಾವ 
ಬುದ್ದಿಶ್ಚ ಔದಾಸೀನ್ಮ ಕಾರಣಮ್‌ | ನಾಚ ದಗೆ ವ್ರ ನಾಗ್ತಿವತ್‌ ಸ್ವಯಮೇವ 
ಉಪಶಾಮ್ನತಿ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪ್ರಸಕ್ತಕ್ರಿಯಾನಿವ ತ್ತೌ | ;ದಾಸೀನ್ಯ | "ಬ್ರಾಹ್ಮಣೋ 


೦ ಮ 6 9) 
ನ ಹನ್ತವ್ಧಃ” (?) ಇತ್ಯಾದಿಸು ಪ್ರತಿನೇಧಾರ್ಥಂ ಮ ಸ ಅನ್ರತ್ರ ಪ್ರಜಾ- 
ಸ | ಸತ್‌ ಪ್ರರುಷಾರ್ಧಾನ.ಪಯೋಗ್ಯುಪಾಖ್ಭಾನಾದಿಭೂತಾರ್ಧ 


ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ “ಬ್ರಾಹ್ಮಣನನ್ನು ಕೊಲ್ಬತಕ್ಕದ ಲ್ಲ (?) ಎಂಬುದೇ 

ಮುಂತಾದ ಫಿವೃತ್ತಿಯನ್ಶ (ವೇದದಲ್ಲಿ) ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಇದು ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲ, 

ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಸಾಧನವೂ ಅಲ್ಲ. ಕ್ರಿಯೆಗಾಗಿ (ಹೇಳದವು)ಗಳ ಉಪದೇಶವು ವ್ಯರ್ಥ 

ವೆಂದಾದರೆ * ಬ್ರಾತ್ಮಣನನ್ನು ಕ್ಲೋತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ ಎಂಬುದೇ ಮುಂತಾದ ನಿವೃತ್ತ್ಯುಪ 

ದೇಶಗಳು ವೃರ್ಧವೆಂದಾಗುತ್ತಡಿ ಅದು (ನಿನಗೂ) ಇಷ್ಟವಿಲ್ಲ ಸ್ವಭಾವದಿಂದ 
I 


ವ್ರಾಪ್ತವಾಗಿರುವ ಕೊಲ್ಲುವದೆಂಬ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಸಂಬಂಧನಶ್ಚಿರುವದರಿಂದ ನಣ್‌ಗೆ 
ಯೆ.ಯನ್ನು ಬಿಡುವದರಿಂದಾಗುವ ಬೆಡಾಸೀನ್ಯವಲ್ಲದೆ (ಹೇಗೂ) 
ಖಾರ್ಧೆತ್ತವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವದು ಆಗಲಾರದು' ನರ್‌ 


0 ಪ 
ನಗೆ ಸಂಬಂಧಿಯಾಗಿರುವದರ ಅಭಾವವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ 


ನೊಲುವದೆಂಬ 
೧೧ 
ಬಗ್‌ಗಳಲ್ಷೆ. ಹವ ರ್ರ 
ಶ್ರ 
4 


ಹೆ ಹ 
೧೧ 
ದೆಂಬುದೀ ಸ್ವಭಾವವು ಮತ್ತು ಆಭಾವಬು ದ್ಧಿಯು ಔದಾಸಿ (ಸ್ಯಕ್ಸ ಕಾರಣ 





ಆಣ ನಸ ಭಾನದಿಂದ ಕೊರಿನಬಂಬ ಕೈಯೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿರುತ್ತಾನೆ, ಆದು 
೫ ೬ ೧೧ ನ) ಣಾ ಎನ ಶಿ 


ಕ pS 
ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು ಶಾಸ್ತ್ರವ್ರ ತಿಳಿಸಿದೆ, 


2. ಇಲ್ಲ, ಅಲ್ಲ ಎಂಬ ಇಸೇಧವ ವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ನ ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ನಣು ಎಂದು 
ವ್ಯಾಕರಣದ ಹೆಸರು ಇದು ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾಪದಗಳೊಡನೆಯೂ ವಸ್ತುವಾಚಕಗಳೊಡ 
ನೆಯೂ ಸೇರಿಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ, ಉದಾಹರಣೆಗೆ « ನ ಗಚ್ಛೇತ್‌ ) ಹೋಗಬಾರದು, (ನ ಘಟ? 


ಗಡಿಗೆಯೆಲ್ಲ, 
3. ನಜ್‌ಗೆ ಕ್ರಿಯೆಯೇನೂ ವಾಚ್ಛಾರ್ಥವಲ್ಲ 


4 ಅಭಾವವೇ ನಾಚಾರ್ಥ. ತದನ್ನ. ತದಿ ರುದ -ಮುಂತಾದವಗಳು ಲಳಾ .ರ್ಹಗಳು 


ಅಧಿ, ೪. ಸೂ, ೪] ಭೂತವಸ್ತುವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ್‌ದ ಉಪದೇಶದಿಂದ ಸಂಸಾರಿತ್ವನಿವೃತ್ತಿ ೪೩ 


ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆ (ಬುದ್ಧಿಯು) ಸೌದೆಯನ್ನು ಸುಟ್ಟಿ ಬೆಂರಯಂತೆ ತಾನೇ 
ಶಾಂತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ '"ಬ್ರುಕ್ಮಣನನ್ನು ಕೊಲ್ಲತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ” (?) ಎಂಬುದೇ 
ಮುಂತಾದ (ಸ್ಪಲ)ಗಳಲ್ಲಿ-ಪ್ರ ಚಾ ಪತಿವ್ರತನಲೆ ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟಕೆ 
ಮಿಕ್ಕ ಕಡೆಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ-ಒದಗಿರುವ ಕ್ರಿಯೆಯ ನಿನ್ಫತ್ತಿಯಿಂದಾದ ಟಔದಾಸೀನ್ಮನೇ 
ಪ್ರತಿಷೇಧಕ್ಲೆ ಅರ್ಥವು ಎಂದು ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. 

ಆದ್ದರಿಂದ ಪುರುಷಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಉಸಯೋಗನಿ್ಠದ ಉಪಾಖ್ಯಾನಗಳೇ ಮುಂತಾದ 
ಭೂತಾರ್ಥವಾಡಗಳ" ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ (ಭೂತವಸ್ತುಗಳ ಉಪದೇಶವು) ವ್ಯರ್ಥ 
ವೆಂದು ಹೇಳಿರುವದು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


(so 


ಭೂತವಸ್ಥುವಾದ ಬ್ರಹ್ಮದ ಉವಪವೇಶದಿಂದ ಸಂಸಾರಿತ್ಸನಿವೃ 


ಸ್ನ 


) 

೫೭. ಯದಿ ಉಕ್ತಮ್‌- ಕರ್ತವೃವಿಧ್ಯನುಪ್ರವೇಶವು ಆನ್ರರೇಣ 
ವಸ್ತುಮಾತ್ರಮ್‌ ಉಚ್ಯಮಾನಮ್‌ ಅನರ್ಥಕಂ ಸ್ಯಾತ್‌ "ಸಪ್ತದ್ದೀಪಾ ವಸುಮತೀ' 
ಇತ್ಯಾದಿವತ್‌ ಇತಿ । ತತ್‌ ನರಿಹ್ಟೃತಮ್‌ | ರಜುರಿಯಂ ನಾಯಂ ಸರ್ಪಃ ಇತಿ 


Pou 
© 


( 


ಆ 


ಣೋ*ಸಹಿ ಯಧಾಪೂರ್ವಂ ಸಂಸುರಿತ್ರದರ್ಶನಾತ್‌ ನ ರಜುಸ್ತರೊನಕಧನವತ್‌ ಅರ್ಧ 


$69, ಖಿ ಸ. ದಸಶಾಕ್‌ (ಇತಿ ನ R 
ವಸ್ತುಮಾತ್ರಕಧನೆಓಮಿ ಪ್ರಯೋಜನಸ್ತ ದೃಷ್ಟತ್ಹಾತಿ (ಇತಿ) | ನನು ಶು ತಬ್ರಹ್ಮ 


ವತ್ತ್ವಮ್‌ ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌, । ಅತ್ರೋಚೃತೇ-ನಾವಗತಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಭಾವಸ್ಯ ಯಧಾ 


ಪೂರ್ವಂ ಸಂಸಾರಿತ್ತಂ ಶಕ್ಯಂ ದರ್ಶಯಿತುವ್‌ | ವೇದಪ್ರಮಾಣಜನಿತಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ 


ಅಭಾನಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಯಾರೂ ತೊಡಗುವದಿಲ್ಲ 


ಲು 
ಹ ಎರಿ 4 pes ಇಳ ಕೆ 
ತ ದೆ ಆದೆ ರಿಂದೆ ಆಜಕೆ ವತ ರಿಯಾನ ವಾ. ಲರ ಲಸದ 
ವಿ ಐ ಶೆ ಇ ¢ ೧೧ 
ಹಾಲೆ ಆನೆ ಆಚೆ “ಲ ಎವಿ ಇಳಿ 
3.  ಪ್ರಜಾಪತಿವ್ರತದಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯನನ್ನು ಸೋನ ಬುರೆದಷು? ಎಂದು ಉನವದೇಶಿಸಿದೆ 


ಅಲ್ಲಿ "ನೋಡಬಾರದು? ಎಂದರೆ ನೋಡದೆ ಇರುವದಕ್ಕೆ ರಕ್ಕೆ ಪ್ರ ್ನ 
ಎಂದರ್ಥ, ಏತೆಂದರೆ ವ್ರತವೆಂಬುದು ಮಾಡಬೇಕಾದ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ, ಜೈ, ಸ್ಮೂ 
ಶಾ. ಭಾ, ೬.೨.೧೯ ೨೦ನ್ನು ನೋಡಿರಿ ಹೀಗೆ ಮಾಡಬೇಕಾದದ್ದನ್ನು ವಿ 
ಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಮಿಕ್ಕ ಕಡೆಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ನಿಸೇಧವಚನಗಳಿಗೆ ಪ್ರಸಕ್ತ ಕ್ರಿಯೆ ಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಸುಮ್ಮನಿರಬೇಕೆಂಬುದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಆನ್ರ ಯಾನ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನೂ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಉಪ 
ದೇಶಿಸುವದಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. 


4, ಇರುನದನ್ನೇ ಅನುವಾದಮಾಡುನ ಅರ್ಥವಾದಗಳು, 


೮೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕ [ಅ. ೧, ಪಾಲಿ, 


ಭಾವವಿರೋಧಾತ್‌ | ನ ಹಿ ಶರೀರಾದ್ಯಾಶ್ಮಾಭಿಮಾನಿನಃ ದುಃ ಖಭಯಾದಿಮತ್ತ್ವಂ 
ದೃಷ್ಟಮ್‌ ಇತಿ ತನ್ಮೈವ ವೇದಪ್ರಮಾಣಜಥಿತಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಾಗಮೇ ತದಭಿಮಾನ 
ನಿವೃತ್ತೌ ತದೇನ ಮಿಧ್ಯಾಜ್ಞಾನನಿನಿತ್ತಂ ದುಃಖಭಯಾದಿಮತ್ತ ೦ ಭವತಿ ಇತಿ 
ಶಕ್ಯಂ ಕಲ್ಪಯಿತುಮ್‌ | ನ ಹಿ ಧನಿನೋ ಗೃಹಸ್ಥಸ್ಯ ಧನಾಭಿಮಾನಿನಃ ಧನಾ 
ಪಹಾರನಿಮಿತ್ತಂ ದುಃಖಂ ದೃಷ್ಟಮ್‌ ಇತಿ ತಸ್ಯೈವ ಪ್ರವ್ರಜಿತಸ್ಯ ಧನಾಭಿಮಾನ 
ರಹಿತಸ್ಯ ತದೇವ ಧನಃಪಹಾರನಿವಿತ್ತಂ ದುಃಖಂ ಭವತಿ! ನ ಚ ಕುಣ್ಣಲಿನಃ 
ಕುಣ್ವಲಿತ್ತಾಭಿಮಾನನಿಮಿತ್ತಂ ಸುಖಂ ದೃಷ್ಟಮ್‌ ಇತಿ ತನ್ಕೈವ ಕುಣ್ಣಲವಿಯುಕ್ತ 
ಸ್ಯ ಕುಣ್ಣಲಿತ್ವಾಭಿಮಾನರಹಿತಸ; ತದೇವ ಕುಣ್ಣಲಿತ್ತಾ ಭಿಮಾನನಿಮಿತ್ತಂ ಸುಖಂ 
ಭವತಿ | ತದುಕ್ತಂ ಶ್ರುಶ್ಯಾ-“ ಅಶರೀರಂ ವಾವ ಸನಂ ನ ಪ್ರಿಯಾಪ್ರಿಯೇ 
ಸ್ಪೃಶತಃ? (ಛಾಂ. ೮-೧೨-೧) ಇತಿ ॥ 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

(ಇನ್ನು) ಕರ್ತವ್ಯವಿಧಿಯಲ್ಲಿ ನೇರಿಕೊಳ್ಳದೆ ಬರಿಯ ವಸ್ತುವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ 
"ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಏಳು ದ್ವೀವಗಳಿವೆ' ಎಂಬುಜೀ ಮುಂತಾದ (ವಾಕ್ಯ)ದಂತೆ ನಿಷ್ಟ) 
ಯೋಜನವಾಗುವದು ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಲ್ಲ ಅದಕ್ಕೂ "ಇದು 
ಹಗ್ಗವು, ಕೂವಲ್ಲ' ಎಂದು ಒರಿಯ ವಸ್ತುವನ್ನು ಹೇಳಿದರೂ ಪ್ರಯೋಜನನುಂಟಿಂ 
ಬುದು ಕಂಡುಬರುವದರಿಂದ (ಇಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಯೋಜನವುಂಟು ಎಂದು) ಪರಿಹಾರ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆ. 


(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ) --- ಬ್ರಹ್ಮ (ವಿಷಯವಾಗಿ) ಶ್ರವಣಮಾಡಿದವನೂ ಮೊದಲಿ 
ನಂತೆಯೇ ಸಂಸಾರಿಯಾಗಿರುವನೆಂದು ಕಂಡುಬಂದಿರುವದರಿಂದ ಹಗ್ಗದ ಸ್ವರೂನ 
ವನ್ನು ಹೇಳುವ, ವಾಕ್ಯದಂತೆ (ಇಲ್ಲಿ) ಸಪ್ರಯೋಜನತ್ತನಿಲ್ಲ ಎಂದು (ನಾವೂ) 
ಹೇಳಿದ್ದೆವಲ್ಲ'! 

(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ): -- ಇದಕ್ಕೆ (ಉತ್ತರವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ (ಕೇಳು). ತಾನು 


ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ಅರಿತುಕೊಂಡವನಿಗೆ ಮೊದಲಿನಂತೆ ಸಃಸಾರಿತ್ವ (ವಿರುವ 
ದೆಂದು) ತೋರಿಸಿಕೊಡುವದಕ್ಕೆ ಆಗಲಾರದು; ಏಕೆಂದರೆ (ಸಂಸಾರಿತ್ವವು) 





1. ಹಿಂದಿನ ಪ್ರಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಜನನಿರುವದರಿಂದ ಭೂತವಸ್ತುವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವನ್ನೂ ಶ್ರುತಿಯು ಉಪದೇಶಿಸಬಹುದು ಎಂದು ಹೇಳಿತ್ತು, ಈಗ ಅಂಥ ಪ್ರಯೋಜನವು 
ಆಗುನದೇ ಇಲ್ಲ ಎಂಬ ಶಂಕೆಯನ್ನು ತೆಗೆದು ಪರಿಹರಿಸಿದೆ, 


ಅಧಿ, ೪, ಸೂ, ೪] ಆತ್ಮನಿಗೆ ಶರೀರನಿರುನಸೆಂಬುದು ನಿಂಥ್ಯಾಜ್ಞಾನ ೮೫ 


ವೇದಪ್ರವಾಣದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಭಾವಕ್ಕೆ ನಿರುದ್ಧವನಾಗಿರುತ್ತದೆ". 
ಶರೀರಾದಿಗಳು ತಾನೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿರುವವನಿಗೆ ದುಃಖ ಭಯ-ಮುಂತಾದವನು 
ಗಳಿರುವದು ಕಂಡಿದೆ (ಎಂಬ ಮಾತ್ರ)ದಿಂದ ಅದೇ (ಪುರುಷ)ನಿಗೆ ವೇದಪ್ರಮಾಣ 
ದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ ಜ್ಞಾನವುಂಬಾಗಿ ಆ (ಶರೀರಾದಿಗಳ) ಅಭಿಮಾನವು ತೊಲಗಿದ 
ಮೇಲೂ ಮಿಧ್ಯಾಜ್ಞಾ ನನಿಮಿತ್ತವಾದ ಅದೇ ದುಃಖ ಭಯ-ಮುಂತಾದವುಗಳು ಇರು 
ವವೆಂದು ಕಲ್ಮಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗಲೇ ಆರದು. (ಇದಕ್ಕೊಂದು ದ್ಧ ಷ್ಟಾಂತ): ಧನವಂತನಾದ 
ಗೃಹಸ್ತನಿಗೆ ಧನವು (ತನ್ನದೆಂಬ) ಅಭಿಮಾನನಿರುವದರಿಂದ ಧನವನ್ನು (ಯಾರಾ 
ದರೂ) ಕದ್ದ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ದುಃಖ(ವಾಗುವದನ್ನು) ಕಂಡಿರುತ್ತೇವೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಅವನೇ ಸಂನ್ಯಾಸಿಯಾಗಿ ಧನಾಭಿಮಾನವನ್ನು ತೊರೆದಮೇಲೆ (ಆ) ಧನವನ್ನು 
ಕದ್ದ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಅದೇ ದುಃಖವು ಅಗುವದಿಲ್ಲವಪ್ಪೆ? (ಇನ್ನೊಂದು ದೃಷ್ಟಾಂತ): 
(ಕಿವಿಯಲ್ಲಿ) ಹತ್ತೊಂಟಿಯನ್ನು ಹಾಕೆಕೊಂಡಿರುವವನಿಗೆ (ತಾನು) ಒಂಟಿಯನ್ನು 
ಹಾಕಿಕೊಂಡಿರವೆನೆಂಬ ಅಭಿಮಾನದ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಸುಖವಾಗುವದು ಕಂಡುಬರು 
ತ್ತದೆ ಎಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವನೇ ಒಂಟೆಯನ್ನು ತೆಗೆದುಹಾಕಿ (ತಾನು) ಒಂಟಿ 
ಯನ್ನು ಹಾಕಕೊಂಡಿರುವೆನೆಂಬ ಅಭಿಮಾನವನ್ನು ಕೊರೆದ ಮೇಲೂ ಒಂಟಯನ್ನು 
(ಹಾಕಿಕೊಂಡಿರುವೆನೆಂಬ) ಅಭಿಮಾನದ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಆಗುತ್ತಿದ್ದ ಅಜೀ ಸುಖವು 
ಆಗುವದಿಲ್ಲವಪ್ಪೆ? (ಇದರಂತೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿಯ ಅಸಂಸಾರಿತ್ವವನ್ನೂ ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು). ಇದನ್ನೇ ಶ್ರುತಿಯು “ ಅಶಲೀರನಾಗಿರುವನನನ್ನು ನ್ರಿಯಾಪ್ರಿಯಗಳು 
ಸೋಕುವದಿಲ್ಲ” (ಛಾಂ. ೮-೧೨-೧) ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 


ಆತ್ಮನಿಗೆ ಶರೀರವಿರುವದೆಂಬುದು ಮಿಹ್ಯಾಜ್ಞಾನ 
(ಭಾಷ್ಯ) 
೫೮. ಶರೀರೇ ಪತಿತೇ ಅಶರೀರತ್ವಂ ಸ್ಯಾತ್‌ ನ ಜೀವತಃ ಇತಿ ಚೇತ್‌ | 
ನ! ಸಶರೀರತ್ತಸ್ಯ ಮಿಧ್ಯಾಜ್ಞಾನನಿಮಿತ್ತಶ್ತಾತ್‌ |ನಹಿ ಆತ್ಮನಃ ಶರೀರಾತ್ಮಾಭಿ 
ಮಾನಲಕ್ಷಣಂ ಮಿಧ್ಯಾಜ್ಞಾನಂ ಮುಕ್ತಾ ಅನ್ಯತಃ ಸಶರೀರತ್ವಂ ಶಕ್ಯಂ ಕಲ್ಪ 
ಯಿತುಮ್‌ | ನಿತ್ಯಮ್‌ ಅಶರೀರತ್ತಮ್‌ ಅಕರ್ಮನಿಮಿತ್ತತ್ತಾತೌ ಇತಿ ಅನೋ 


| ಸಂಸಾರಿತ್ವವು ಅಜ್ಞಾನದ ಕಾರ್ಯ, ಆಸಂಸಾರಿತ್ವವು ಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾನದ ಫಲ, 
ಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅಜ್ಞಾನವು ಹೋದನೇಲೂ ಅಜ್ಞಾನಡ ಕಾರ್ಯವು ಉಳಿದಿರುವ 
ದೆಂದು ಹೇಳುವದು ನಗೆಗೀಡಾದ ಮಾತು ಎಂದು ಭಾನ ವೇದಾಂತೆಜ್ಞಾನದ ಫಲವು ಸೃತ್ಯಕ್ಷ 
ವಾಗಿ ತನಗೇ ಅನುಭನಕ್ಕೆ ಬರುವುದರಿಂದ ಅವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುನದಕ್ಕಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತೆ 
ಆಯಿತು, 


೮೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ, ೪, ಪಾಳಿ 


ಚಾಮ । ತತ್ಪೃತಧರ್ಮಾಧರ್ಮನಿಮಿತ್ರಂ ಸಶರೀರತ್ವಮ್‌ ಇತಿ ಜೀತ್‌ | ನ | 
ಶರೀರಸಂಬನ್ನಸ್ಯ ಅಸಿದ್ದ ತ್ರಾತ್‌ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಯೋಃ ಆತ್ಮಕೃತತ್ವಾಸಿದ್ದೇಃ | 


ಶರೀರಸಂಬನ್ಹಸ ರಾನರ್ಮೆಯೋ ತತ್ಪೃತತ್ವಸ್ಯ ಚ ಇತರೆೇೇತರಾಶ್ರಯತ್ತ 
ಪ್ರಸಬಾ ತ್‌ ರ ಏನಾ ಅನಾದಿತ್ವಕಲ್ಪನಾ | ಕ್ರಿಯಾಸಮವಾಯಾ 
ಭಾವಾಚ್ಚ ಆತ್ಮನಃ ಕರ್ತೃತ್ವಾನುಸವಕ್ತೇಃ | ಸಂನಿಧಾನಮಾಶ್ರೇಣ ರಾಜ 


ಪ್ರಭ )ತೀನಾಂ ದೃಷ್ಟ ೦ ತ್ನ ೯ತ್ತಮ್‌ ಇತಿ ಜೀತ್‌ |ನ! ಧನದಾನಾದ್ಯುಪಾರ್ಜಿತ 
ಭೃ ತ ಶೈ ಸಂಬನ್ಸ್ಪಿತ್ತಾ 3 ತ ಕರ್ತೃತ್ವೋಪಸಕ್ತೇಃ | ನತು ಆತ್ಮನಃ ಧನ 
೫೫ ಕರೀರಾದಿಭಿ, ಸ ಸ್ತ ನಾ ಮಿಸಂಬನೆ ನಿಮಿತ್ತಂ ಕೆಂಚಿತ್‌ ಶಕ್ಕಂ ಕಲ್ಪ 
ಯಿತುಮ್‌ । ಮಿಧಾ ಭಿಮಾನಸ್ಸು ಪ್ರ ತ್ರಃ ಸಂಬನ್ಸ ಹೇತುಃ | ಕ ಚ್ಟ 
ಮಾನತ್ತಮ್‌ ಆತ್ಮನಃ ವಾಖ್ಯಾತೆಮ್‌ nA 


sits 
(ಪೂರ್ವ ರ್ರ ಬಿನು ಹೋದ ಬಳಿಕ ಆಶರೀರತ ವಾದೀತು, 


ತೆ 
ಬದುಕಿರುವವನಿಗೆ ಆಗಲಾರದು". 
(ಸಿದಾ ತಿ) --ವಾಗಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಸರರೀರತ್ವವು (ತೋರುತ್ತಿರುವದು) 
6 


ವಿಫ್ಯಾಜ್ಞಾಸದ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಶರೀರವೇ ತಾನೆಂಬ ಅಭಿಮಾನದ 
ರೂಪವಾದ ಮಿಧ್ಯಾಜ್ಲ್ಞಾ. ನವನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಮತ್ತೇತರಿಂದಲೂ ಸಶರೀರತ್ತವು 
(ಬಂದಿದೆ) ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವ ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲ. ಅಶರೀರತ್ತೆವು 
(ಯಾವ) ಕರ್ಮದ ಥಿಮಿತ್ತದಿ:ದಲೂ (ಆಗಿರು)ವೆದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ (ಅದು) ನಿತ್ಯ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು (ಹಿಂದೆಯೇ) ಹೇಳಿರುಕ್ತೇವೆ 

( ಪೂರ್ವಪಕ್ರಿ) .-- ಆ (ಆತ್ಮನು) ಮಾಡಿದ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳ ನಿಮಿತ್ತ 


ದಿಂದ ಸಶರೀರತ್ವ (ವಾಗಿದೆ ಎನ್ನ ಬಹುದಲ್ಲ) ! 


1 ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಧರೂಸನಾಜಿ ಮುಕ್ತಿಯು ಶರೀರವು ಬಿದುುಹೋದ ಬಳಿಕ 
ಇಲ್ರಿ ಸ್ಥಾಪಿಸು 
ಹೋದಮೇಲೆ ಕ್ಸ ವಲ್ಯ 


ಆಗುವಖೆಂಬ ವಿಬೇಹಕ್ಸೆವಲ್ಯಮುವೆಸನ್ಸು ಆ 
ವದಕ್ಕೆ ಹೊರಬದೆ. ಸಿದಾ ಕ ಪಾ ರೆಬ ಕಮ್ಮ, ಶರೀರವು ಬಿದ 
ಸಿ 


ಬೆ 
ಲ Ma ತೆ ಮಿ) 
2, ಮಿಧ್ಯಾಜ್ಞಾನ್ಯ ei ಮಿಧ್ಯುಸಪ್ರತೈ ಖೆ - ಸ) ಸಮಾನಾರ್ಥಕೆಶಬ್ದಗಳೆಂ 
ಬುದು ೫೮ ೫೯ ೬೦. ಈ ಭು. ಭು, ಗಳಿಂದ ಸ್ಪ 


ಅಧಿ, ೪. ಸೂ, ೪] ಅತ್ಮನಿಗೆ ಶರೀರಪಿರುವಡೆಂಬುದು ಮಿಧ್ಯಾಜ್ಞಾನ ೮೭ 





(ಸಿದ್ಧಾಂತ) :-__ ಕೂಡದು ಏಕೆಂದರೆ (ಆತ್ಮನಿಗೆ ಶರೀರದ ಸಂಬಂಧ 
(ನಿರುವದೆಂಬುದೇ) ಸಿದ್ದವಾಗಿಲ್ಲನಾದ್ದರಿಂದ ಧರಾಧರ್ಮುಗಳು ಅವನು 
ಮಾಡಿದವು ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧದಾಗುವದಿಲ್ಲ.' (ಇವನಿಗೆ) ಶರೀರದ ಸಂಬಂಧ 
(ವಿಜೆಯೆಂಬುದೂ) ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಇವನು ಮಾಡುವನೆಂಬುದೂ ಒಂದ 
ನ್ಲೊಂದು ಆಶ್ರಯಿಸಿ (ಸಿದ್ಧ) ನುಗಬೇಕಾಗಿರುವದರಿಂದ" ಅನಾದಿಯಾಗಿ ಹೀಗೆಯೇ 
(ಆಗುತ್ತಾ ಬಂದಿದೆ ಎಂದು) ಕಲ್ಪಿಸುವದು ಅಂಧಸರಂಪರೆಯೆಲೆ ಆಗುವದು. ಇದ 
ಲದೆ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಕ್ರಿಯೆಯ ಸಂಬಂಧವೇ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಇವನು ಕರ್ತೃವೆಂಬುದೂ 
ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೂ (ಇವನು. ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ 
ನೆಂಬುದು ಸಿದ್ದವಾಗುವದಿಲ್ಲ.) 


(ಪೂರ್ವಪರ್ಸ) --ರಾಜನೇ ಮುಂತಾದವರು ಸುಮ್ಮ ನೆ ಹಕ್ತಿರವಿದ್ದರೂ 
(ಅವರು) ಕತ್ಛ ೯ವಾಗಿರುವಮವು ಕಂಡ.ಬಂ ಂದಿಡೆಯಲ್ಲ : 


(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ) — ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಧನವನ್ನು ಕೊಡುವದೇ ಮುಂತಾದವು 


[ea 


ಗಳಿಂದ ಆಳುಗಳ ಸಂಒ ಧಿಶ ವನ್ನು ಅವರು ಸಂಪೂದಿಸಿಕೊಂಡಿರುವದೆರಿಂದ ಅವರು 


ಕರ್ತೃವಾಗಿರಬಹುದಾಗಿದೆ. ಆದರೆ (ರಾಜನಿಗೆ) ಧನವನ್ನು ಕೊಡುವಪೇ ಮುಂತಾದ 
(ನಿಮಿತ್ತದಂತೆ) ಆತ್ಮನಿಗೆ ಶರೀರವೇ ಮುಂತಾದನ್ರುಗಳಿಗೆ (ತಾನು) ಒಡೆಯನು 
(ಅವು) ತನ್ನ ಪು.ಎಂಬ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಆ ಇಟ ಚಾ ನುತಶ್ತವ ೦೨೧೯ ನ್ನೂ ಕಲ್ಪ ಸುವ 
ದಕ್ಕೆ ಆಗುವಹಾಗಿಲ್ಲ. ತಪ್ಪು (ಶಿಳಿನಳಿಕೆಯಿ.೦ದಾಗಿಗುವ) he 


pe 


1. ಏಕೆಂದರೆ ಶರೀರಾದಿಗಳಿಲ್ಲವೆ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುವದು ಆಗುನದಿಲ್ಲ 


2, ಶರೀರೆನಿಡೆ ಎಂದು ಸಿದ ವಾದರೆ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮುಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ಎಂದು 
ಟ್‌ 
ಏರ್ಪಡುತ್ತದೆ, ಧರ್ಮಾಧರ್ನುಗಳನ್ನು ನಾಡ ತ್ತಾ ನೆಂದು ಸಿದೆವಾದರೆ ಆವುಗಳ ಫಲವಾಗಿ 


ಶರೀರವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಏರ್ಪಡುತ್ತದೆ ಹೀಗೆ ಅನ್ನೊ ನ್ಭಾಶ್ರ ಯೆದೋಸವುಂಬಾಗುತ್ತದೆ, 


AV 


ಬ 


3, ಹಿಂದ.ಹಿಂದಿನ ಶರೀರದಿಂದ ಮಾಡಿದ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮುಗಳಿಂದ ಮುಂಡು 
ಮುಂದಿನ ಶರೀರವುಂಬಾಗಿಡೆ ಎಂದರೆ ಈ ದೋಷ, ಹುಟು ಕುರುಡರಾದೆವರು ಒಬ್ಬ ನಿಗೊಬ್ಬರು 


ದಾರಿ ತೋರಿಸುವರೆಂಬುದು ಹೇಗೆ ಆಸಂಭನವೋ ರೂಗೆ ಎಷ್ಟು ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮಗಳನ್ನು 
ಚಾರಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೂ ಆತ್ಮಃ ಒಗೆ ಶರೀರವಿಬೆ ಇಒ ಸಿಡೆ ವಾಗುವದ್ದವಾಗಿ ಜನ್ಮಪರಂ 


ಪರೆಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ಜನ್ಮವೂ ಸಜಿಕದಿತ ಜನ್ಮಕ್ಕೆ ಕಾಣವನಾದ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಸಿದ್ಧ 


ಪಡಿಸುವ ಸಣ ನ್‌ನೀ) (ಮಾಂ ಕಾ ಬಾ ೪._ಗಿಲಿದಿಂದೆ ೨೨೬ 


ಲಲ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಆ, ೧ಪಾ,೧, 


(ಈ) ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂಬುದು ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷವಾಗಿರುತ್ತದೆ.! ಇದರಿಂದ 
ಆತ್ಮನು ಯಜಮಾನನಾಗಿರುವದು (ಹೇಗೆಂಬುದನ್ನೂ ) ವಿವರಿಸಿದಂತೆ ಆಯಿತು." 


ದೇಹಾತ್ಮಾಭಿಮಾನವು ಗೌಣವಲ್ಲ, ಮಿಥ್ಯವೇ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೫೯. ಅತ್ರಾಹುಃ- ದೇಹಾದಿವ್ಯಕಿರಿಕ್ತ ಸ್ಯ ಆತ ಮನಃ ಆತ್ಮೀಯೇ ದೇಹಾದೌ 
ಅಭಿಮಾನೋ ಗೌಣಃ ನ ಮಿಧ್ಯಾ ಇತಿ | ತತ್‌ ನಪ ೈಸಿದ್ಧವಸ್ತುಭೇದಸ್ಯ ಗೌಣತ್ವ 
ಮುಖ್ಯತ್ವಪ್ರಸೀಡ್ಲೀಃ ಯಸ್ಯ ಹಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧೋ ವಸು 01 ಯಧಾ- ಹ. 
ಮಾನ್‌ ಆಕ್ಸ ತಿವಿಕೇಷಃ ಆನು ಯನ್ಯತಿರೇಕಾಭ್ಯಾಂ ಸಿಂಹಶಬ್ಬಪ್ರ ತ್ಯಯಭಾಕ್‌ 
ಮುಖ್ಯಃ ಅನ್ಯಃ ಎಷ ದ್ರ ತೆಕಶ್ಚ ಅನ್ಯಃ ಪುರುಷಃ ಪ್ರಾಯಿಕ್ಸೆಃ ಕೌ)ರ್ಯಶೌರ್ಯಾ 

: ಸಿದ್ಧಃ, ತಸ್ಯ ಪುರುಷೇ ಸಿಂಹಶಬ್ಬಪ್ರತ್ಯಯೌ 
ಗೌಣೌ Wess ದ್ರವಸ್ತು ಭೇದಸ್ಯ | ತಸ್ಯ ತು ಅನ್ಯತ್ರ ಅನ್ಕಶಬ್ದ 
ಪ್ರತ್ಯಯೌ ಭ್ರಾನ್ತಿನಿಮಿತ್ತಾವೇವ ಭವತಃ ನ ಗೌಣೌ | ಯಧಾ ಮಸ್ತಾನ್ಸಕಾರೇ 
"ಸ್ಕಾ ಣುರಯಮ್‌' ಇತಿ ಅಗ್ಗ ಹ್ಯಮಾಣವಿಕೆ (ನೇ ಪುರುಷಶಬ್ದಪ್ರತ್ಯಯ್‌ೌ ಸ್ಫಾಣು 
ನಿಷಯೌ | ಯಥಾ ವಾ ಕುತ್ತಿ ಜಿ ಕ್‌ ಅಕಸ್ಮ್ಮಾ ತ್‌ ರಜತವ್‌ ಇತಿ ನಿಶ್ಚಿತೌ 
ಶಬ್ದಪ್ರತ್ಯಯ್‌ೌ । ತದ್ವತ್‌ ದೇಹಾದಿಸಬ್ಬುಕೇ « ಅಹಮ್‌' ಇತಿ ನಿರುಸಚಾರೇಣ 
ಶಬ್ದಪ್ರತ್ಯಯೌ ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮಾವಿನೇಕೇನ ಉತ್ಸದ್ಯಮಾನೌ ಕಥಂ ಗೌಣೌ ಶಕ್ಕೌ 
ವದಿತುಮ್‌? ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮವಿವೇಕೆನಾಮಪಿ ಪಣ್ಣಿ ಶಾನಾಮ್‌ ಅಜಾವಿಸಾಲಾನಾ 
ಮಿವ ಅವಿವಿಕ್ತ್‌ ಶಬ್ದಪ್ರತ್ಯ್ಯಯೌ ಭವತಃ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ದೇಹಾದಿವ್ಯತಿರಿಕ್ತಾತ್ಮಾಸ್ತಿತ್ತ 
ವಾದಿನಾಂ ದೇಹಾದೌ ಅಹಂಪ್ರತೃಯೋ ಮಿಥ್ಶೈವ ನ ಗೌಣಃ ॥ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಈ (ನಿಷಯ) ದಲ್ಲಿ (ಕೆಲವರು) ಹೇಳುವದೇನೆಂದರೆ: ದೇಹವೇ ಮುಂತಾ 
ದವುಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ಆತ್ಮನಿಗೆ ತನ್ನ ದೇಹಾದಿಯಲ್ಲಿ (ಇರುವ) ಅಭಿ 
ಮಾನವು ಗೌಣನು, ಮಿಥ್ಯೆ ಯಲ್ಲ. 


ಜೂ 


1 ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಆಭಿಮಾನವಿಲ್ಲದ ಸುಸುಪ್ತಿಯೇ ಮುಂತಾದ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳನ್ಲಿ ಈ 
ಸಂಬಂಧನಿರುವದಿಲ್ಲ, 

2, ಆತ್ಮನು ಯಜಮಾನನು, ಯಾಗವನ್ನು ಮಾಡಿ ಸ ರ್ಗಾದಿಗಳನ್ನು ಪಡೆಯು 
ತ್ತಾನೆ- ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆಯಾದರೂ ಯಾಗಕತ್ತೃತ್ವವು ಶರೀರಾದಿಗಳ 
ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದೆ ಆಗುನಂತಿಲ್ಲವಾದ್ದೆರಿಂದೆ ಅದೂ ಮಿಥ್ಯಾಭಿಮಾನವುಳ್ಳೆ ವರ ದೈಷ್ಟಿ ಯಿಂದಲೇ 
ಹೇಳಿದ್ದು ಎಂದು ಭಾವ, 

3 ಇತಿ ಚೇತ್‌ ನ ಎಂಬುದನು, ಹೀಗೆ ತಿದ್ದಿ ಕೊಂಡಿದೆ, 


ಅಧಿ, ೪, ಸೂ, ೪] ದೇಹಾಭಿಮಾನವು ಗೌಣನಲ್ಲ ಮಿಥ್ಮನೇ ೮೯ 


(ಆದರೆ) ಇದು (ಸರಿ) ಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ವಸ್ತುಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆ ಎಂದು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವನನಿಗೆ (ಮಾತ್ರ) ಗೌಣತ್ತಮುಖ್ಯತ್ತಗಳು ಏರ್ಸಡುತ್ತವೆ. 
ಹೇಗೆಂದರೆ ಕೇಸರಾದಿಗಳುಳ್ಳ ಒಂದಾನೊಂದು ಆಕೃತಿಯು ಅನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕ 
ಗಳಿಂದ! ಸಿಂಹವೆಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೂ ತಕ್ಕದ್ದಾಗಿರುವದೆಂದು ಮುಖ್ಯ 
ವಾದದ್ದು ಒಂದು ತಿಳಿದಿರುವದು, ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ಬಲು 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಕ್ರೌರ್ಯ, ಶೌರ್ಯ ಮುಂತಾದ ನಿಂಹಗುಣಗಳಿಂದ ಒಡಗೂಡಿರುವ 
ಮನುಷ್ಯನೂ ತಿಳಿದಿರುವದು-(ಹೀಗೆ) ಯಾವನಿಗೆ ವಸ್ತು ಭೇದವು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರು 
ನರೋ, ಅವನಿಗೆ ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ (ಉಂಟಾಗುವ) ಸಿಂಹನೆಂಬ ಶಬ್ರಪ್ರತ್ಯಯಗಳು 
ಗೌಣವಾಗುವವೇ (ಹೊರತು ಈ) ವಸ್ತುಭೇದನು ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾಗಿಲ್ಲದವನಿಗೆ (ಗೌಣ 
ವಾಗ) ಲಾರನು. ಆ (ವಸ್ತುಭೇದತ್ರಸಿದಿ ಯಿಲ್ಲದವನಿ)ಗಾದರೋ ಒಂದರಲ್ಲಿ 
(ಆಗುವ) ಮತ್ತೊಂದರ ಶಬ್ದಪ್ರತೃಯಗಳು ಭ್ರಾಂತಿನಿಮಿತ್ತವಾಗಿಯೇ ಆಗುವವೇ 
(ಹೊರತು) ಗೌಣವಾಗಲಾರವು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ನಸುಗತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿ "ಇದು ಮೋಟು 
ಮರವು' ಎಂದು ವಿಶೇಷವು ಗೊತ್ತಾಗದಿರುವಲ್ಲಿ ಮೋಟುಮರದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
(ಆಗುವ) " ಮನುಷ್ಯ ' ಎಂಬ ಶಬ್ದಪ್ರತೃಯಗಳು (ಭ್ರಾಂತಿನಿಮಿತ್ತವಾಗಿರುತ್ತವೆ). 
ಅಧವಾ ಇನ್ನೊಂದು ಉದಾಹರಣೆ. ಕಪ್ಪೆಯ ಚಿನಿನಲ್ಲಿ ಇದ್ದ ಕೈದ್ದ ಹಾಗೆ (ಇದು) 
ಬೆಳ್ಳಿಯೆಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿ ಆಗುವ ಶಬ್ದಪ್ರತ್ಯಯಗಳು' (ಭ್ರಾಂತಿಥಿಮಿತ್ತವೇ ಆಗಿರು 
ತ್ತವೆ). ಇದರಂತೆ ದೇಹವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಸಂಘಾತದಲ್ಲ ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮಗಳನ್ನು 
ವಿಂಗಡಿಸಿಕೊಳ್ಳದ್ದರಿಂದ ಯಾವ ಉಪಚಾರವೂ ಇಲ್ಲದೆ "ನಾನು' ಎಂದು ಉಂಟಾಗು 
ತ್ತಿರುವ ಶಬ್ದಪ್ರತ್ಯಯಗಳನ್ನು ಗೌಣವೆಂದು ಹೇಳುವದು ಹೇಗೆತಾನೆ ಆದೀತು? 
ಅತ್ಮಾನಾತ್ಮಗಳನನ್ನು ನಿಂಗಡಿಸಿಕೊಂಡ ಪಂಡಿತರಿಗೂಕೊಡ ಆಡುಕುರಿ 
ಗಳನ್ನು ಕಾಯುವ (ಮೂಢ)ರಂತೆಯೇ (ನಾನು) ಎಂಬ ಶಬ್ದಸ್ರತ್ಯಯ 
ಗಳು ವಿಂಗಡನಾಗದೆ (ಒಂದುಗೂಡಿಕೊಂಡೇ) ಆಗುತ್ತಿರುವವು?. ಆದ್ದರಿಂದ 





ತ "ಅದಿದ್ದರೆ ಅದು ಇರುತ್ತದೆ” ಎಂಬುದು ಅನ್ವಯ, "ಅದಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಆದೂ ಇರುವ 
ದಿಲ್ಲ? ಎಂಬುದು ವ್ಯತಿರೇಕೆ, ಕೇಸರಾದಿಗಳಿರುವ ಪ್ರಾಣಿಯಲ್ಲಿ ಸಿಂಹಶಬ್ದಪ್ರತ್ಯಯಗಳಾಗು 
ನವ್ರು ಇಲ್ಲದ ಪ್ರಾಣಿಯಲ್ಲಿ ಆಗವು-ಎಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ ಸಿಂಹವೆಂಬ ಮೃಗದಲ್ಲಿ ಆಗುವ 
ಸಿಂಹಶಬ್ದಪ್ರತ್ಯಯಗಳು ಮುಖ್ಯ ಎಂದರ್ಧ. 

೧೦ ಬೆಳ್ಳಿಯೆಂಬ ಶಬ್ದಪ್ರತ್ಯಯಗಳಿರುವನೇ ಹೊರತು ಬೆಳ್ಳಿ ಯಿರುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದೆ 
ಭ್ರಾಂತಿನಿಮಿತ್ತದದಿಂದಾಗಿರುತ್ತವೆ ಎಂದು ಭಾನ 

3. ದೇಹದಲ್ಲಿ ನಾನು ಎಂಬ ವ್ರತ್ಯಯೆನಾಗುವಾಗ-. ಮನುಷ್ಯ ನಲ್ಲಿ ಸಿಂಹಪ್ರತ್ಕಯೆ 
ವಾಗುವಾಗ ಸಿಂಹವು ಬೇರೆ ಇಡೆ ಎಂದು ನಿಂಗಡನಾಗಿ ತಿಳಿಯುವಂತೆ. ಯಾರೊಬ್ಬರಿಗೂ 
ಆತ್ಮನು ದೇಹಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ತಿಳಿದುಬರುವದಿಲ್ಲ, ಗೌಣವಾದಿಗಳಿಗೂ ಹೀಗೇ ಅನುಭವ 
ನಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಭಾವ. ಉ.ಸಾ, ಗದ್ಯ ಕನ್ನಡಾನುವಾದ ೪೩ ನೆಯ ಪುಟಿನನ್ನು ನೋಡಿ, 


೯೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಆ. ೧, ಪಾ, ೪ 


ದೇಹಾದಿಗಳಿಗಿಂತ ಆತ್ಮನು ಬೇಕಿಯಾಗಿರುವನೆಂಬ ವಾದಿಗಳ (ಮತದಲ್ಲಿ) ದೇಹಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ನಾನು ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಯವು ನಿಭೈಯಾದೀಕೇ ಹೊರತು ಗೌಣವಾಗಲಾರದು. 


ಜ್ಞಾನದಿಂದಾಗುವ ಸಂಸಾರಿತ್ವನಿವೃತ್ತಿಯ ಉಪಸಂಹಾರ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೬೦ ತಸ್ಮಾತ್‌ ಮಿಧ್ರಾಪ್ರತ್ಯಯನಿಮಿತ್ತತ್ವಾತ್‌ ಕಡ! ಸಿದ್ದಂ 
ಜೀವತೋ*ಫಿ ವಿದುಷಃ ಅಶರೀರತ್ವಮ್‌ | ತೆಧಾ ಚಬ ಹೈನಿದ್ದಿ ನಯಾ ಶ್ರು Na 
ತ ತದ್ಯಧಾಹಿನಿರ್ಲ್ಷಯನೀ ವಲ್ಮೀಕೇ ಮೃ ತಾ PN: ಡ್‌ ರಟ ಇದಂ 
ಶರೀರಂ ಶೇತೇ | ಅಧಾಯಮಶರೀರೋಮೃತೆ ತಃ ಪ್ರಾಣೋ ಬ್ರಹ್ಮೈವ ತೇಜ ನಿವ” 
(ಬ್ರ. ೪-೪-೭) ಇತಿ! “ ಸಚನ್ಸುರಚನ್ಸುರಿವ ಸಕರ್ಣೊಟ6ಕರ್ಣ ಇವ ಸವಾಗ 
ವಾಗಿವೆ ಸಮನಾ ಅಮನಾ ಇವ ಸಪ್ರಾಣೋಪ್ರಾಣ ಇನ” (1?) ಇಕಿ ಚ | 
ಸ್ಕ್ರೃತಿರಪಿ-ಸ್ಪಿತಪ್ರಜ್ಞನ್ಯ ಕಾ ಭಾಷಾ (ಗೀ. ೨-೫೪) ಇತ್ಯಾದ್ಯಾ ಸ್ಪಿತಪ್ರಜ್ಞಲಕ್ರಣಾನಿ 
edb ನಿದುಷ;ಃ ಸರ್ವಪುವ  ತ್ರೈಸಂಬನ್ನ ೦ “ಟು ತಸ್ಮಾತ್‌ ನ 
ಅವಗತಬ್ರ ಹ್ಮ್ಮಾ ತೃಭಾವಸ್ಥ ಯಧಾವೂರ್ವಂ ಸಂಸಾರಿತ್ರಮ' 1 ಯಸ್ಯ ತು ಯಧಾ 
ಪೂರ್ವಂ ಸಂಸಾರಿತ್ವಮ್‌, ನಾನೌ ಅವಗತಬ್ರಹ್ಮಾಕ್ತಭಾವಃ ಇತಿ ಅನವದ್ಯಮ್‌ | 

(ಭು ುಷ್ಮಾ ಗ ೯) 

ಆದಕಾರಣ ಸಶರೀರತ್ತ ವೆಂಬುದು | ವಬ್ಯಪ್ರತ್ಯಯದ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಾ 
ಗಿ:ನದರಿಂದ ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಬಡುಕಿರುವಾಗಲ ಅಶರೀರತ್ತ(ನಿರುವದೆಂದು) 
ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು! ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯು “ ಅದು 
(ಹೇಗೆಂದರೆ) ಹಾವಿನ ಪೊರೆಯು ಸತ್ತು ಹುತ್ತದಲ್ಲಿ ಹಾಕಿದಂತೆ ಹೇಗೆ ಬಿದ್ದಿರು 
ವದೋ ಇದರಂತೆಯೇ ಈ ಶರೀರವು ಬಿದ್ದಿರುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು ಇವನು ಅಶರೀರನು, 
ಅಮೃತನು, ಪ್ರಾಣನು, ಬ್ರಹ್ಮ ವೇ, ತೇಜಸ್ಸೆ €” (ಬೃ ೪-೪೭) ಎಂದೂ “ಇವನು 
ಕಣ್ಣುಳ್ಳ ವನಾದರೂ ಕಣ್ಣಿಲಡವನಂಕಿ, ಕಿನಿಯುಳ್ಳ ವನಾದರೂ ಕಿವಿಯಿಲ್ಲದವನಂತೆ, 
ವಾಕ್ಸಹಿತನಾದರೂ ವಾಕ್ಕಿಲ್ಲದನನ ಂತ್ರೈ ಮನಸ್ಸುಳ್ಳವನುದರೂ ಮನಸಿಲ್ಲದವನಂತೆ, 
ಪ್ರಾಣವುಳ್ಳನನಾದರೂ ಪ್ರಾಣವಿನ್ಲ ದವನಂತೆ”(?) ಎಂದೂ (ಹೇಳುತ್ತದೆ). “ ಸತ 


1. ಇದಕ್ಕೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರು ಹೇಳುನ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಸ್ಥಿತಿಗೂ ಇರುವ ತಾರ 
ತನ್ಮುದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಪೀರಿಕೆಖನ್ನು ನೋಡಿರಿ 

2 ಈ ಶ್ರುತಿ ಯಾನನೆಂಬುದು ತಿಳಿಯೆದು ವ್ಯುಖ್ಯಾ ನಕಾರೆರು «ಸಚಕ್ಷುರಿನ 
ಅಆಚಕ್ಷುಃ ಎಂದು ೫ ಗ ಆನ ಯಮಾಡಿ ಅರ್ಧವನೆ ನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತಾತೆ ವ್ಯವಹಾರದ ಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದೆ ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳಿದ್ದೆ ರೂ ಪರ ಸೂರ್ಥವಾುಗಿ ಅವನಿಗೆ ಅವು ಇಲ್ಲವಾ? ಚ ರಿಂದೆ ವಿರ 
ವಾಗಲೇ ಅನನು ನಿತ್ಮ ಶ.ದ್ರಬುದ್ಧಮುಕ್ತನಾಗಿಸುವನು ಎಂಬುದು ಒಬ್ಚಿರ್ಧ, 


ಅಧಿ, ೪, ಸೂ, ೪] ಮನನನಿದಿಧ್ಯಾಸನಗಳು ಜ್ಞಾನವುಂಬಾದನೇಲೆ ಮಾಡತಕ್ಕ ನಲ್ಲ ೪೧ 


ಪ್ರಜ್ಞನ ಭಾಸೆ ಯಾವದು?” ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ (ಗೀ. ೨-೫೪) ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞನ 
ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳುವ ಸ್ಮೃತಿಯೂ ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಯಾವ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ಸಂಬಂಧವೂ 
ಇಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. pe ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಭಾವವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡವ 
ನಿಗೆ! ಮೊದಲಿನಂತೆ ಸಂಸಾಶಿತ್ತವು ಇರುವದಿಲ್ಲ ಯಾನನಿಗಾಡರೆ ಮೊದಲಿನಂತೆಯೇ 
ಸಂಸಾರಿತ್ಸವು ಇರುವಜೋ ಅವನು ಬ್ರದ್ಯಾತ್ಮಭಾವನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡವನಲ್ಲ. 


ಅದ್ದರಿಂದ (ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವು) ನಿರ್ದುಷ್ಟವಾಗಿದೆ. 


ಮನನನಿದಿಧ್ರಾಸನಗಳು ಜ್ಞಾನವುಂಟಾದ ಮೇಲೆ ಮಾಡತಕ್ತವಲ್ಲ 


ಖೆ 
(ಭಾಸ್ಯ್ಯ) 

೬೧. ಯತ್‌ ಪುನರುಕ್ತಮ್‌-ಶ್ರವಣಾತ್‌ ಸರಾಚೇನಯೋಃ ಮನನನಿದಿ 
ಧ್ಯಾಸನಯೋ: ದರ್ಶನಾತ್‌? ವಿಧಿಕೇಷತ್ವಂ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ನ ಸ್ವರೂನಸರ್ಯವಸಾ 
ಯಿತ್ಸಮ್‌ ಇತಿ | ನ | ಅವಗತ್ತ ರ್ಧತ್ವಾ ತ್‌ ಮನನನಿದಿಧ್ಯಾಸನಯೋಃ | ಯದಿ 
ಹಿ ಅವಗತಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಅನ್ಯತ್ರ ವಿನಿ ಯುಜ್ರೇತ ಭವೇತ್‌ ತದಾ ನಿಧಿತೇಷತ್ರಮ್‌ | 
ನತು ತದಸ್ಕಿ! ಮನನನಿದಿಧ್ಯಾಸನಯೋರಪಿ ಶ್ರವಣವತ ಅವಗತ್ಯರ್ಧತ್ವಾತ್‌ | 

(ಭಾಷ್ಟಾಥನ) 

ಇನ್ನು ಶ್ರವಣವಾದ ಮೇಲೆ ಮನನನಿವಿಧ್ಯಾಸನಗಳನ್ನು (ವಿಧಿಸಿರುವದು) 
ಕಂಡುಬರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ನಿಧಿಗೆ ಶೇಷವಾ(ಗಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೇ ಹೊರತು) 
ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ಮುಗಿಯುವ(ದೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳ)ತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ ಜ' ಎಂದು (ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಪ್ಟೆ. (ಅದೂ) ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಮೆನನನಿದಿದಾ ;ಸನಗಳು 
(ಬ್ರಹ್ಮದ) ಜ್ಞಾನಕ್ಕೋಸ್ಟರವಾಗಿಯೇ (ವಿಹಿತವಾಗಿರುತ್ತವೆ). ಬ್ರಹ್ಮದ ಅರಿವ್ರ 
ಆದಮೇಲೆ ಅದನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು (ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ) ವಿನಿಯೋಗಮಾಡಿದ್ದರೆ ಆಗ 
(ಬ್ರಹ್ಮವು) ವಿಧಿಶೇಷವೆಂದು ಆಗುತ್ತಿತ್ತು. ಆದರೆ ಹಾಗಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದಕಿ ಮನನನಿದಿ 
ಧ್ಯಾಸನಗಳನ್ನು ಕೂಡ ಶ್ರವಣದಂತೆ (ಬ್ರಹ್ಮದ) ಜ್ಞಾನಕ್ಕಾಗಿಯೇ' (ವಿಧಿಸಿರುತ್ತದೆ). 

1. ಬ್ರಹ್ಮನೇ ತಾನೆಂದು ಅರಿತುಕೊಂಡಿರುವನನಿಗೆ ಎಂದರ್ಥ, 

೧, *ವಿಧಿವರ್ಶನಾತ್‌' ಎಂದೇ ಮೂಲದ Hee ತೋರುತ್ತದೆ. ಹಿಂದಿನ 


ಪೊರ್ನಪಕ್ಸುನುನಾದವಲ್ಲಿ ಹಾಗೆಯೇ ಇದೆ, 

ತಿ. ಬ್ರಗ್ಮಸ್ಯ ಂಪನನ್ನು ಆರಿತುತೊಂಡಮೇಲೂ ಅದನ್ನು 
ಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದೇ ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಧ ಎಂದರ್ಥ, 

4 ಶ್ರನಣದಿಂಪಲೇ ಯಾರಿಗೆ ಜ್ಞಾನವಾಗಿಬಿಡುನಮೋ ಅನರಿಗೆ ಮನನಾದಿಗಳ 
ಅಭ್ಯಾ ಸದ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಇಲ್ಲನೆಂದು ಸೂ, ಭಾ. ೪-೧.೨ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದನ್ನು ಇದಕ್ಕೆ 


ಹೋಲಿಸಿ, 


ಮುನನಮಾಡಿ ಉಪಾಸನೆ 


೯೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ ತ ಭಾಸ್ಕ (ಆ, ೧, ಪಾಗಿ, 


ಸೃಥಕ್ತಾಸ್ಪ್ಯಾರಂಭಸಾಮರ್ಥ್ಯ ದಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ನಿಧಿಶೆ (ಸವಲ್ಲನೆಂದಾಗುತ್ತದೆ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೬೨. ತಸ್ಮಾತ್‌ ನ ಪ್ರಶಿಸತ್ತಿವಿಧಿನಿಷಯತಖಯಾ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಮಾಣಕತ್ತಂ 
ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಸಂಭವತಿ | ಇತ್ಯತಃ ಸ್ವತನ್ರ್ಯಮೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ಶಾಸ ಸ್ರಪ್ರಮಾಣಕಂ ವೇದಾನ್ರ್ಮ 
ವಾಕ್ಯಸಮನ್ತಯಾತ್‌ ಇತಿ ಸಿದ್ಧಮ್‌ | ಏವಂ ಚ ಸತಿ “ ಅಧಾತೋ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ' ಇತಿ ತದ್ದಿಷಯಃ ಪೃಥಕ್ಕಾಸ್ಟ್ರಾರಮ್ಚಃ ಉಸಸದ್ಯತೇ | ಪ್ರತಿಸಕ್ತಿನಿಧಿ 
ಪರತ್ರೀ ಹಿ “ ಅಧಾತೋ ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ” ಇತ್ಯೇವ ಆರಬ್ಬತ್ತಾತ್‌ ನ ಪೃಥ 
ಕ್ಕಾ ಸ್ರ ಮ್‌ ಆರಭ್ಯೇತ | ಆರಭ್ಯಮಾಣಂ ಚ ಏನಮ್‌ ಆರಜ್ಯೇತ-“ಅಧಾತಃ ನರಶಿಷ್ಟ 
ಧಮ” ಇತಿ! “ ಅಧಾತಃ ಕ್ರತ್ವರ್ಥವು Koel 
(ಜೈ.೪-೧-೧) ಇತಿವತ್‌ | ಬ್ರಹ್ಮಾಕ್ಮ್ಮೈಕ್ಯಾವಗತಿಸ್ತು ಅಪ್ರತಿಜ್ಞಾತಾ ಇತಿ ತದರ್ಥೊ 
ಯುಕ್ತಃ ಶಾಸ್ತ್ರಾರಮ್ಬಃ “ ಅಧಾತೋ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ'' (೧೧ -೧-೧) ಇತ್ತಿ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಆದಕಾರಣ ಬ್ರಹ್ಮವು ಪ್ರತಿಸತ್ತಿವಿಧಿಗೆ ವಿಷಯವಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಮಾಣಕ- 
(ವಾಗಿರುತ್ತದೆ) ಎಂಬುದು ಆಗುವಂತಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಮಾಣಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಏಕೆಂದರೆ (ಅದರಲ್ಲಿಯೇ) ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳು 
ಸಮನ್ವಯೆವಾಗುತ್ತವೆ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. ಮತ್ತು ಹೀಗಾದರೇ “ಅಥಾತೋ 

ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಇನ್ನು ಆದ್ದ ರಿಂದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾ ಸೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು 
ನಂದು ಈ (ಬ್ರಹ್ಮದ) ನಿಷ ಯದಲ್ಲಿ ಜೇಕೊಂಡು' ಶಾಸ್ತ್ರ ವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿ 
ಸಿರುವದು ಹೊಂದುತ್ತ ಡೆ. ಏಕೆಂದರೆ (ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ) ಪ್ರತಿಸತ್ತಿ ಚಕ್ಕ "ಧಿಸು 
ವಜೀ ತಾತ್ರರ್ಯವಾಗಿದ್ದರೆ “ ಅಧಾತೋ ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ'' (ಜೈ. ಸೂ. 
೧-೧೧ ಇನ್ನು ಆದ್ದರಿಂದ ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾನೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು) ಎಂದೇ 
(ಅದರ ವಿಚಾರವನ್ನು) ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿಬಿಟ್ಟಿರುವದರಿಂದ (ಮತ್ತೆ ಅದರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ) 
ಬೇರೊಂದು ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಆರಂಭಿಸುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. (ಒಂದು ವೇಳೆ) ಆರಂಭಿಸಿದ್ದರೂ 
(ಪೂರ್ವಮಾಮಾಂಸದಲ್ಲಿ) “ ಅಧಾತಃ ಕ್ರತ್ವರ್ಥಪುರುಷಾರ್ಧಯೋರ್ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಸಕ 





1. < ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ ' ಎಂದು ಮೊದಲಾಗಿರುನ ಉತ್ತರನಾನಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರವು 
ಬೇರೊಂದು ಶಾಸ್ತ್ರಸೆ ಪೂರ್ವಮಾನಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿಯೇ ಸೇರಿಹೋಗಿರುವವೆ?-ಎಂಬು 
ದೊಂದು ಈಗಿನ ನೇದಾಂತಿಗಳಲ್ಲಿ ವಾದಗ್ರಸ್ತ ನಿಷಯೆವಾಗಿದೆ, ಪೀರಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ, 


ಅದಿ, ೪ ಸೂ, ೪] ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವಾದೆ ಬಳಿಕ ವಿಧಿಪ್ರಮಾಣಗಳ ವ್ಯಾಪಾರನಿಲ್ಲ $4 


(ಜೈ. ಸೂ. ೪-೧-೧ “ಇನ್ನು ಆದ್ದರಿಂದ ಕ್ರತ್ವರ್ಥಪುರುಸಾರ್ಧಗಳ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಬೇಕು.” ಎಂದು (ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿರು) ವಂತೆ (ಇಲ್ಲಿಯೂ) “ ಇನ್ನು ಆದ್ದರಿಂದ 
ಉಳಿದಿರುವ ಧರ್ಮವನ್ನು ಜಿಜ್ಞಾಸೆಮಾಡಜೇಕು” ಎಂದೀ ರೀತಿಯಾಗಿ ಪ್ರಾರಂಭ 
ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಬ್ರಹ್ಮಾಕ್ಕ್ಮಕ್ಸೃದ ಜ್ಞಾನನಾದರೋ ( ಪೂರ್ವಮಾಮಾಂನೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು) ಪ್ರಕಿಜ್ಜೆಮಾಡಿರುವದಿಲ್ಲವಾಗಿ ಅದನ್ನು (ತಿಳಿಸುವದ)ಕ್ಟಾಗಿ 
ಅಧಾತೋ ಬ್ರಹ್ಮೆಜಿಜ್ಞಾಸಾ (೧-೧-೧) ಎಂದು ( ಹೊಸದಾಗಿ) ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಆರಂಭಿ 
ಸಿರುವದು ಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ 


ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವಾದ ಒಳಿಕ ವಿಧಿವ್ರಮಾಣಗಳ ವ್ಯಾಪಾರವಿಲ್ಲ 
೧೬೧ ಲ ೧ಗಿ 


(ಭಾಸ್ಕೃ) 

೬೩. ತಸ್ಮಾತ್‌ “ ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ” ಇತ್ಯೇತದವಸಾನಾ ನಿವ ಸರ್ವೆ 
ವಿಧಯಃ ಸರ್ವಾಣಿ ಚ ಇತರಾಣಿ ಪ್ರಮಾಣಾನಿ। ನ ಹಿ ಅಹೇಯಾನುಪಾದೇಯಾ 
ದ್ವೈತಾತ್ಮಾವಗತೌ ನಿರ್ನಿಷಯಾಣಿ ಅಪ್ರಮಾತೃಕಾಣಿ ಚ ಪ್ರಮಾಣಾನಿ ಭವಿತು 
ಮರ್ಹನ್ತಿ | ಅಪಿ ಚ ಆಹುಃ -.- 

ಗೌಣಮಿಥ್ಯಾತ್ಮನೊಣಸಶ್ತ್ವೇ ಪುತ್ರ ದೇಹಾದಿಬಾಧನಾತ್‌ | 
ಸದ್ಭ್ರ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಾಹಮಿತ್ಯೇವಂ ಬೋಫೇ ಕಾರ್ಯಂ ಕಥಂ ಭವೇಶತ್‌॥೧॥ 
ಅನ್ವೇಷ್ಟವ್ಯಾತ್ಮನಿಜ್ಞಾನಾತ್‌ ಪ್ರಾಕ್‌ ಪ್ರಮಾತೃತ್ವಮಾತ್ಮನಃ । 


ಅನ್ವಿಷ್ಟಃ ಸ್ಯಾತ್‌ ಪ್ರಮಾತೈವ ಪಾಸ್ಮದೋಷಾದಿವರ್ಜಿತಃ || ೨1 

ದೇಹಾತ್ಮಪ್ರತ್ಯಯೋ ಯದ್ವತ್‌ ಪ್ರಮಾಣತ್ತೇನ ಕಲ್ಪಿತಃ 1 

ಲೌ೪ಂ ತದ್ವದೇನೇದಂ ಪ್ರಮಾಣಂ ತ್ವಾತ್ಮಥಿಶ್ಚಯಾತ್‌ 1೩12 ಇತಿ 
(ಭಾಷ್ಯಾಧ) 


ಆದ್ದರಿಂದ “ ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮವು? ಎಂಬೀ (ಅರಿವಾಗುವ) ವರೆಗೇ ಎಲ್ಲಾ 
ವಿಧಿಗಳೂ ಮಿಕ್ಕ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಮಾಣಗಳೂ (ಕೆಲಸಮಾಡುತ್ತಿರುವವು) ಏಕೆಂದರೆ 


ರಾ ಇನ ಂಬ್ಟಪಾ 


1; ಕೃತುವಿಗೆ ಬೇಕಾದ ಉಪಕಾರಕಗಳನ್ನೂ ಪುರುಷನ ಫಲವನ್ನು ಹೇಳುವ ವಿಚಾರ 
ಗಳನ್ನೂ ಮಾಡುತ್ತೆೇೇವೆಂದರ್ಥ, 

2. ಇಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿರೆನ ಶ್ಲೋಕಗಳು ಯಾರವು ಎಂಬ ಬಗ್ಗೆ ನಿಶ್ಚಿತವಾದ 
ತೀರ್ಮಾ ನವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಪೀರಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ, 


೯೪ ಬ್ರಜ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ, ೧ಪಾ.ದಿ 


ಅಹೇಯವೂ ಅನುಪಾಡೀಯನೂ ಆಗಿರುವ 'ಅಡ್ರೈತಾತ್ಮ ನ ಅರಿವು ಉಂಬಾದ 
ಮೇಲೆ ಯಾವ ವಿಷಯವೂ ಪ್ರಮಾತ್ಫವೂ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಮಾಣಗಳು (ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳಾಗಿ) ರಲಾರವು. ಮತ್ತು (ದೊಡ್ಡವರೂ) ಹೀಗೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ -- 

೧... *ಮಕ್ಕಳ್ಳು ದೇಹ-ಮುಂತಾದವುಗಳು ಬಾಧಿತವಾಗಿ ಗೌಣಾತ್ಮ, 
ಮಿಧ್ಯಾತ್ಮ' ಇವೆರಡೂ ಅಸಶ್ತಾಗಲು, ಸದ್ರೂಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ತಾನೆಂಬ ಅರಿವಾದ 
ಮೇಲೆ ಕಾರ್ಯವು ಹೇಗೆ ಇದ್ದೀತು | 

೨. “ಹುಡುಕತಕ್ಟ ಆತ್ಮನ ಅರಿವು (ಆಗುವ) ಮುಂಚೆ ಆತ್ಮನಿಗೆ 
ಪ್ರಮಾತೃತ್ವ ವಿರುತ್ತದೆ. ಹುಡುಕಿ (ಅರಿತುಕೊಂಡ) ಪ್ರಮಾತೃವೇ ಪಾಸ್ಮಜೋಷಾದಿ 
ಗಳಿಲ ಲದವನಾಗುವನು.' 

ಇ... *“ ದೇಹವೇ ತಾನೆಂಬ ಅರಿವು ಹೇಗೆ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿರು 
ವದೋ* ಹಾಗೆಯೇ ಈ ಲೌಕಿಕವೂ ಆತ್ಮನಿಶ್ಚಯವಾಗುವವರೆಗೇ ಪ್ರಮಾಣ 
ವೆಂದು (ಕಲ್ಪಿಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ.)' 


ಮುಂತಾದವರು ತಮಗಿಂತ ಬೇರೆಯೆಂದು ತಿಳಿದೂ ಅವರು 
ರಿಸ ಸುತ್ತಾರಾದ್ದೆ ರಿಂದ ಆನರು ಗೌಣಾತ್ಮರ ಆತ ನು ಬೇರೆ 


1 ವತಿ, ಪ್ದ 
ne 
ತಂವೇ ಎಂದು ಜನರು ನ್ನ 
ಇದು ಬೇರೆ ಎಂದು ವಿಂಗಡಿಸಿ ತಿ:ದುಕೊಳ್ಳ ಲಾರದೆ ಇದೇ ಆತ್ಮನು ಎಂದು ವ್ಯವಹರಿಸುವ 
ದೇಹುದಿಗಳು ಮಿಠ್ಮೂತ್ಮರು. ಗೌಣಪ್ರತ್ಮಯೆಕ್ಲೊ ನಿಧ್ಧಾಪ್ರತ್ಕಯಕ್ಕೂ ಇರುವ ತಾರತಮ್ಯ 
ನನು ಭಾ, ಭಾ ೫೦ರಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿವೆ 
2. «ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮವು ' ಎಂಬ ಅರಿವಾದಾಗ ಇವೆರಡೂ ಅಸತ್ತಾಗುವವು 


ಕೆರ್ಮೊೋ ಪಾಸನೆಗಳಿಂದೆ ಮನುಷ್ಯಲೋಕಸಿತೃಲೋಕದೇವಲೋಕಗಳನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುವೆ 


\ 


ನೆಂಬ ಕಾರ್ಯಬುದ್ಧಿ ಯು ಇಲ್ಲನಾಗುನಮ-ನಂಬುಡು ಶ್ಲೋಕದ ಅರ್ಧ. 

3. ಬ ವನು ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳಿಂದ ಕೂದಿದ ಅತ್ಮನನ 
ಅರಿತುಕೊಂಡನನಿಗೆ ಪರಮಸುರುಸಾರ್ಧನು ಟುಂರಿಯುವಯು ಎಂದು (ಛಾಂ ೮೭-೧) ಶ್ರುತಿ 

ಬ ಸನ್ತ ಷಿಗೀ ಈ ಉಪದೇಶವು, ಅತೆ ನನ್ನು 

ಅರಿತುಕೊಂಡಾಗ ತಾನು ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಚೇತ್‌ ಎಂದು ನಿಶ್ಚ ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದ 
ಶ್ಲೋಕದ ಅರ್ಥ, 

4 ದೇಹವೇ ತಾನೆಂಬ ಅರಿವು ದೇಹಾತಿರಿಕ್ತೆನಾದ ಆತ್ಮನೇ ತಾನೆಂಬ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ 
ವಾದ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯು೧ಬಾಗುವವರಗೆ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುವದು, 

5 ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಮೇಯನ್ಯವಹಾರನೆಲ್ಲವೂ ಸರ್ವರ ಅತ್ಮನಾದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ತಾನೆಂಬ 
ನಿಶ್ಚಯೆವಾಗುವವರೆಗೆ ಸತ್ಯವಾಗಿ ತೋರುತ್ತಿರುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥ, ಪ್ರಮಾಣಪ್ರ ಮೇಯ 

ಕಾನಿ 

ನ್ಯವಹಾರನೆಲ್ಲವೂ ಅನಿದ್ಯಕನೆಂದು ಅಧ್ಯಾಸಭಾಸ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದರ ಸಾರನಿದು, 


ಆಧಿ. ೪ ಸೂ, ೪] ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥದ ಸಂಬಂಧ ೯೫ 


೫. ಈಕ್ಸತ್ಯಧಿಕೆರಣ (ಸೂ. ೫-೧೧) 


TUES CONES SEN ಸಡಾನಿಗಾವಜ ರ ಕ, 








(ಸರ್ವಜ್ಞವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಜಗತ್ಕಾರಣವು, ಪ್ರಧಾನಾದಿಗಳೆಲ್ಲ) 


ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥದ ಸಂಬಂಥ 


( ಭಾಷ್ಮ) 
ಾಸ್ತವಾಕ್ಯಾನಾಂ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಾವಗತಿಪ್ರಯೋಜ 
ಇಮ್‌ ಅನ್ತ ಜಾಗ ಕಾರ್ಯಾನು 
92 ಬ್ರಹ್ಮ ಚ ಸರ್ವಜ್ಞಂ 
ಸರ್ವಶಕ್ತಿ ಜಗದುತ್ಛತ್ತಿ ಸಿ ಕಿನಾಶಕಂರಣವರ್‌ ಇತ್ಕುಕ್ಕವರ್‌ | ಸಾಬ್ಬ್ಯಾದಯಸ್ತು ಪರಿ 
ನಿಸ್ಕಿತಂ ವಸ್ತು ಪ್ರಮಾಣಾನ್ತರಗ ಮೈಮೇವ ಇತಿ ಮನ್ಯಮಾನಾಃ ಪ್ರಧಾನಾದೀನಿ 
ಕಾರಣಾನ್ತರಾಣಿ ಈಖ ನಾಃ ತತ್ತ _ರತಯೈೆನ ವೇದಾನ್ರ ವಾಕ್ಯಾನಿ ಯೋಜ 
ಯಸ್ರ್ವಿ | ಸರ್ವೇಷ್ಟೀವ ವೇದಾನ್ತ್ರನ ನಾಕ್ಯೇಷು ಸ್ಥ ಸ್ಟಿನಿಷಯೇಷು ಅನುಮಾನೇಕೈವ 
ಕಾರ್ಯೇಣ ಕಾರಣಂ ಲಿಲಕ್ಷಯಿಸಿತಮ್‌ | ಸ್ರಧ ಧಾನಪುರುಸಸಂಯೋಗಾ ನಿತ್ಯಾನು 
ಮೇಯಾಃ ಇತಿ ಸಾಬ್ಬಾ ; ಮನ್ಯನ್ರೇ ಕಾಣಾವಾಸ್ತು ವಿತೇಭ್ಯ ಏವ ವಾಕ್ಯೇಭ್ಯಃ 
ಈಶ್ವರಂ ನಿಮಿತ್ತ Ms ಕ್‌ ಅನುನಿಮತೇ ಅಣೂಂಶ್ಸ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣಮ್‌ | 
ಏನಮ್‌ ಅನ್ಕೇನಿ ತಾರ್ಕೆಕಾಃ ವಾಕ ಚಳಕ ಕಕ್ಕ ಮ್ಬಾಃ ಪೂರ್ವ 
ಸಕ್ಷವಾದಿನಃ ಜೆ ಉತ್ತಿಷ್ಠನ್ನೇ | ತತ್ರ ದವಾಕ್ಯಪ್ರಮಾಣಜ್ಞೆ (ನ 41ರ 
ವೇದಾನ್ರವಾಕ್ಕಾನಾಂ ಬ್ರಸ್ನಾವಗತಿವರೆತ್ಮದರ್ಶ ನುಯ ವಾಕ್ಯಾಭಾಸಯುಕ್ತಾ ಭಾಸ 
ವಿಪ್ರತಿನತ್ತಯಃ' ಪೂರ್ವಸಕ್ರೀಕೃತ್ಯ ನಿರಾಕ್ರಿಯನ್ತೇ | 
ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ 
ಹೀಗೆ ಮೊದಲು (ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗಿನ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ) ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ 
ಬ ಹ್ಮಾತ್ಮನನ್ನು “ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳು ವದಿಂಬ ಪ್ರಯೋಜನವಿರುವದರಿಂದಲೂ ತಾತ್ಸರ್ಯ 
ದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಸಮನ್ವಯವಾಗುವದರಿಂದಲೂ (ಅವಗಳಿಗೆ) ಕಾರ್ಯಾನು 
ಪ್ರವೇಶವಿಲ್ಲದೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮ (ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದರಲ್ಲಿ) ಪರ್ಯವಸಾನ (ವಿಜಿ 
ಎಂದು) ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು.' (ಈ) ಬ್ರಹ್ಮವು ಸರ್ವಜ್ಞವು, ಸರ್ವಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳದ್ದು 
ಗ ಒಪ್ಪಾದ ಪಾರವಿದು, 
2. ಡೇಹಾತ್ಮ ಪುತ್ರಾತ್ತ, ಜೀವಾತ್ಮ. ಇವೆರೆಲ್ಲರಿಗಿಂತ ನಿಲಕ್ಷಣನೆಂಬುದನ್ನು 
ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ ಎಂಬ ಮಾತು ಸೂಚಿಸುವದು. 
3. ಒಂದನೆಯ ಮತ್ತು ನಾಲ್ಕನೆಯ ಆಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದೆ. ವೇದ 


Bde dm ೧೨೧ ಔಗಿ ತಾರು ಕಾಲ್ಗೆ ಇರು ಗಂಡಗ ಎದೆ ದೆ. ದಷ್ಟ ಇಲ್ಲೆ ಇಲ್ಲೆ ಳ್ಳ ಷ್ಟು. ಉಗಾಇ ತಾಳೆ ಯಾ ತಾಳೆ ANA AIS a 


೬೪ ಏವಂ ತಾವತ್‌ ವೇದಾ 
ನಾನಾಂ ಬ್ರಹ್ಮಾ ತೃನ ತಾತ್ರ ರ್ಯೇಣ ಸಮನ್ಸಿತಾ 
pS ಎಲೆ 


೦) 


ಪ್ರವೇಶಂ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಪರ್ಯಾವಸಾನವ 
೫ 


3 


೯೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಆ ೧ಪಾ,೧, 


ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿಸ್ಥಿ ತಿನಾಶಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾದದ್ದು ಎಂದೂ ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು. ` 
ಆದರೆ ಸಾಂಖ್ಯರೇ ಮೊದಲಾದವರು ಪರಿನಿಷ್ಠಿತವಾದ ವಸ್ತುವು ಬೇರೆಯ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೇ ಅರಿಯಬಹುದಾದದ್ದು ಎಂದು ಭಾವಿಸಿ ಪ್ರಧಾನನೇ 
ಮುಂತಾದ ಕಾರಣಾಂತರಗಳನ್ನು ಅನುಮಾನ (ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ) ಊಹಿಸು 
ವನರಾಗಿ ನೇದಾಂತನಾಕೈಗಳನ್ನು ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯ ತಾತ್ಸರ್ಯನಿರುವಂತೆ 
ಹೊಂದಿಸು (ವದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯತ್ನಿಸು)ತ್ತಾರೆ. ಸೃಷ್ಟಿನಿಷಯ ವಾದ ವೇದಾಂತ 
ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಅನುಮಾನ (ಪ್ರಮಾಣ)ದಿಂದಲೇ ಕಾರ್ಯದಿಂದ ಕಾರಣ 
ವನ್ನು (ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ) ತಿಳಿಸುವ ಉದ್ದೇಶನಿರುತ್ತದೆ; ಪ್ರಧಾನ, ಪುರುಷ 
(ಇವುಗಳ) ಸಂಯೋಗ-(ಇನು) ನಿತ್ಯಾನುಮೇಯಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ' ಎಂದು 
ಸಾಂಖ್ಯರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. ಕಣಾದರ (ಅನುಯಾಯಿ)ಗಳಾ 
ದರೋ (ಜಗತ್ತಿಗೆ) ಈಶ್ವರನು ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣನೆಂದೂ ಅಣುಗಳು ಸಮ 
ವಾಯಿಕಾರಣವೆಂದೂ ' ಇದೇ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಅನುಮಾಾನಿಸುತ್ತಾರೆ 
ಹೀಗೆಯೇ ಮಿಕ್ಕ ತಾರ್ಕೆಕರೂ" ವಾಕ್ಯಾಭಾಸಗಳನ್ನೂ ಯುಕ್ತ್ಯಾಭಾಸಗಳನ್ನೂ 


ರಾಜಾ ಭಾಜನ ಅಯಾನಾ 


1. ಎರಡುಮೂರನೆಯ ಅಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿ, 


೨ ವೇದಾಂತಿಗಳಿಗೂ ಸಾಂಖ್ಯರೇ ಮೊದಲಾದೆವರಿಗೂ ವೇದಪ್ರಮಾಣದ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಇರುವ ಮುಖ್ಯ ಭೇದನಿದು ಆತ್ಮನಸ್ತು ಶ್ರುತಿಯ ಹೊರತು ಮತ್ತ ಯಾನ ಪ್ರಮಾಣ 
ಕ್ಕೂ ಸಿಕ್ಕುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುಮು ವೇದಾಂತಿಗಳ ಮತ, 

ಫೆ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯವು ಕಾರ್ಯದಿಂದ ಕಾರಣವನ್ನು ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಿದ್ಧಪಡಿಸು 
ತ್ತದೆ ಎಂಬುದರಿಂದ ನೇದಾಂತಮಾಕ್ಕವು ಅನ.ವಾದವೆಂದಾಗುವದು, ಕಾಯೇ ಕಾರಣವು ಪರ 
ಮಾರ್ಥ, ವೇದಾಂತಿಗಳು ಹೇಳುವಂತೆ ಮಾಯಿಕವಲ್ಲಿ ಎಂದೂ ಆಗುವದು, ಸಾಂಖ್ಯರ 
ಮತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವು ತನ್ನ ಕಾರ್ಯವಾದ ಮಹದಾದಿಗಳಿ.ದ ಆನುಮೇಯ , ಪುರುಷನು 
ಭೋಕ್ತ ಭಾವದಿಂದ ಅನುಮೇಯೆ, ಸಂಯೋಗವು ಸಂಸಾರಬ ಧದಿಂದ ಅನುಮೇಯ, 

4, ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ಶೂಡಿಕೊಂಡೇ ಕಾರ್ಯವು ಹುಟ್ಟುವದೋ ಅದು ಸಮ 
ವಾಯಿಕಾರಣ ; ಕಾರ್ಯಕ್ಕೈ ಜನಕವಾಗಿದ್ದು ತಟಸ್ಥವಾಗಿರುವ ಕಾರಣವು ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣ ; 
ಈ ಎರಡೂ ಅಲ್ಲದ್ದು ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣ, ಸಾಂಖ್ಯರೂ ವೇದಾಂತಿಗಳೂ ಸಮವಾಯಿ 
ಕಾರಣವನ್ನು ಉಪಾದಾನಕಾರಣವೆನ್ನು ವರು ಮಿಕ್ಕದ್ದೆಲ್ಲವೂ ಅವರ ಮತದಲ್ಲಿ ಮಿತ್ತ 
ಕಾರಣವೇ, 

5; ಸಾಂಖ್ಯರಂತೆ ಇವರಿಗೂ ವೇದಪ್ರಮಾಣವು ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಎರಡನೆಯದು, 


ಅಧಿ, ಜ ಸೂ, ೫] ಸಾಂಖ್ಯರ ಸೂರ್ನಪಕ್ಷ ೪೭ 


ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವಾದಿಗಳಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಎದುರುಠಿಂತಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ 
(ನಿಷಯ)ದಲ್ಲಿ  ಪದವಾಕ್ಯಪ್ರಮಾಣಜ್ಞರಾದ! (ಬಾಡರಾಯಣಾ)ಚಾರ್ಯರು 
ನೇದಾಂತವಾಕೃಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯೇ ತಾಶ್ರೃರ್ಯವುಳ್ಳವೆಂದು ತೋರಿಸುವದ 
ಕ್ಕಾಗಿ (ಈ) ವಾಕ್ಯಾಭಾಸಯುಕ್ತ್ಯಾಭಾಸ(ಗಳಿಂದಾಗಿರುವ) ವಿರುದ್ಧಾಭಿಪ್ರಾಯ 
ಗಳನ್ನು" ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ತಿರಸೃರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಸಾಂಖ್ರರ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೬೫. ತಕ್ರ ಸಾಬ್ಬಾ ಃ ಪ್ರಧಾನಂ ತ್ರಿಗುಣಮ್‌ ಅಚೇತನಂ ಜಗತಃ ಕಾರಣಮ್‌ 
ಇತಿ ಮನೃಮಾನಾಃ ಆಹುಃ-ಯಾಕಿ ನೇದಾನ್ರವಾಕ್ಯಾನಿ ಸರ್ವಜ್ಞಸೃ 
ಸರ್ವಶಕ್ಕೇಃ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಜಗತ್ಪಾರೆಣತ್ತಂ ದರ್ಶಯನಿ_ ಇತ್ಯವೋಚಃ ತಾನಿ ಪ್ರಧಾನ 
ಕಾರಣಸಕ್ಷೇಃ ವಿ ಯೋಜಯಿಶುಂ ಶಕ್ಕನ್ನೇ ಸರ್ವಶಕ್ತಿತ್ವಂ ತಾವತ್‌ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯಾನಿ 
ಸ್ಪವಿಕಾರವಿಷಯಮ್‌ ಉಪಪದ್ಯತೇಃ |. ಸನಕ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವಮಸಿ ಉಪಸದ್ಯತೇ | 
ಕಥಮ್‌? ಯತ್‌ ತು ಜ್ಞಾನಂ ಮನ್ಯನೇ ಸ ಸತ್ತ್ವಥರ್ಮಃ | “"ಸತ್ರ್ವ್ವಾತ್‌ ಸೆಂ 
ಜಾಯತೇ ಜ್ಞಾನಮ್‌” (ಗೀ. ೧೪-೧೭) ಇತಿ ಸ್ಮೃತೇಃ। ತೇನ ಚ ಸತ್ತ್ವಧರ್ಮೇಣ 
ಜ್ಞಾನೇನ ಕಾರ್ಯಕರಣವನ್ನ ಟೆ ಪುರುಷಾಃ ಸರ್ವಜ್ಞಾ ಯೋಗಿನಃ ಪ್ರಸಿದ್ಧಾಃ | 
ಸತ್ತ್ವಸ್ಯ ಓ ಫಿರತಿಶಯೋತ್ಸರ್ನೇ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವೆಂ ಪ್ರಸಿದ್ಧಮ್‌ । ನ ಕೇವಲಸ 
ಅಕಾರ್ಯಕರಣಸ್ಯ ಪುರುಸಸ್ಯಉಸಲಬ್ಬಿ ಮಾತ್ರಸ್ಯ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ತಂ ಕೆಂಚೆಜ್ಞೃತ್ತಂ ವಾ 
ಕಲ್ಬಯಿತುಂ ಶಕೃಮ್‌ | ತ್ರಿಗುಣತ್ರಾತ್‌ ತು ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ಸರ್ವಜ್ಞಾನಕಾರಣಭೂತೆಂ 
ಸತ್ತೆ ೈಂ ಪ್ರಧಾನಾವಸ್ಪಾಯಾಮನಿ ವಿದ್ಯತೇ ಇತಿ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ಅಜೇತನನ್ಯೈವ ಸತಃ 
ಸರ್ವಜ್ಞತ್ತಂ ಉಸಚರ್ಯತೇ ವೇದಾನ್ರವಾಕೈೇಷು || 

ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಇವರೊಳಗೆ (ಒಬ್ಬರಾದ) ಸಾಂಖ್ಯರು ಅಚೇತನನಾದ ಮೂರು ಗುಣಗಳ 
ಪ್ರಧಾನನೇ" ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣನೆಂದು ಭಾವಿಸಿಕೊಂಡು ಹೇಳುತ್ತಾರೇನೆಂದರೆ : 
ಯಾವ ವೇದಾಂತವಾಕೃಗಳು ಸರ್ವಜ್ಞವೂ ಸರ್ವಶಕ್ತಿಗಳುಳ್ಳದ್ದೂ ಆಗಿರುವ 


1. ನ್ಯಾಕರಣ, ಮಾಮಾಂಸ್ಕಾ ನ್ಯಾಯ. ಇವುಗಳನ್ನು ಬಲ್ಲ, 

2, ಅನುಭವದ ಆಧಾರವಿಲ್ಲದೆ ಕೇವಲಯುಕ್ತಿ ಪ್ರಧಾನವಾದ ದರ್ಶನಗಳು ಒಂದೆ 
ಕ್ಕೊಂದು ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವದು ಯುಕೆ ನೇ ಆಗಿದೆ ಎಂದು ಭಾನ, ಗೌ, ಕಾ, ಭಾ, ೩-೧೭, 
೪೨ರಿಂದ ೫ ನೋಡಿ, 

3. «ಕಾರ್ಯಕಾರಣ? ಎಂಬ ಅಚ್ಚಿನ ಪಾರವನ್ನು ಹೀಗೆ ತಿದ್ದಿಕೊಂಡಿದೆ. 

4, ಸತ್ತ ಟರಜಸ್ತಮೋಗುಣಗಳ ಸಾಮ್ಯಾನಸ್ಸೆಯಾದ ಮೂಲಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಪ್ರಧಾನ 
ನೆಂದು ಸಾಂಖ್ಯರು ಕರೆಯುವರು, 


py 


೪೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಆ, ೧, ಪಾ, ೧ 


ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಗತ್ಪಾರಣನೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ ಎಂದು (ನೀನು) ಹೇಳಿಡೆಯೋ 
ಅವುಗಳನ್ನು ಪ್ರಧಾನನು ಕಾರಣವೆಂಬ ಪಕ್ಷಕ್ಕೂ ಹೊಂದಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ 
ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಸರ್ವಶಕ್ತಿತ್ವನೆಂಬುದು ಪ್ರಧಾನಕ್ಟೂ ತನ್ನ ಕಾರ್ಯಗಳ 
ನಿಷಯದಲ್ಲಿ' ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಸರ್ನಜ್ಞತ್ವವೂ' ಹೊಂದುತ್ತದೆ, 
ಹೇಗೆಂದರೆ, (ನೀನು) ಜ್ಞಾನವೆಂದು ತಿಳಿದಿರುವೆಯಲ್ಲ, ಅದು ಸತ್ತದ ಧರ್ಮವು. 
" ಸತ್ತ ದಿಂದ ಸುನಳುಯಿಗತ್ತನಿ' (ಗೀ ೧೪-೧೭) ಎಂಬ ಸ್ಮೃತಿಯಿಂದ 
(ಇದು "ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ). ಮತ್ತು ಆ ಸತ್ತ್ರ್ವಧರ್ಮವಾದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕಾರ್ಯ 
ಕರಣಗಳುಳ್ಳ' ಪುರುಷರು ಸರ್ವಜ್ಞರಂದ ಯೋಗಿ'ಗಳೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಸತ್ತವು ಬುಗಿಲಿಲ್ಲದನ್ನು ಹೆಚ್ಚಾ ದರೆ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವವು (ಂಟಾಗುವದು) ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ... ಯಾವ ಸ್‌ ೫೫% ಇಲ್ಲದ ಚೈತನ್ಯ ಮಾತ್ರ(ಸ್ವರೂಸೆ)ನಾದ 
ಬರಿಯ ಪುರುಷನು” ಸವ ಜ್ಞನೆಂದಾಗಲಿ ಕಿಂಚೆಜ್ಜ್ಞನೆಂದಾಗಲಿ ಕಲ್ಪಿಸುವದಕೆ 
ಆಗಲಾರದು. ಪ್ರಧಾನವಾದರೋ ಮೂರು ಗುಣಗಳೂ (ಅದರಲ್ಲಿ) ಇರುವದಾದ 


ಕೌಿಷತಿಾಹಾಖಯಪಾಹಾಯಿಸಸಂಚಹೂಪ ರಾರನಾಜನುವರಿದರಾಾಬನನುಯಾರ್‌ನ 


1. ಕಾರಣದೆಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯೆವನ್ನು ೦ಟಿ'ನಾಡುನ ಶಕ್ತಿಯಿರುವದು ಸಹಜವಾಗಿದೆ ಎಂದು 
ಭಾನ, 

2, ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ ಈಶ ,ರನನ್ನಾ ಗಲಿ ಮನುಸ್ಯರನಾ ನ್ನಾಗಲಿ ಮಾಮಾಂಸಕರು ಒಪ್ಪುವ 
ದಿಲ್ಲ ಸಾಂಖ್ಯರು ಬೌದ್ದರು, ನೈ ಶೇಷಿಕರು.ಮುಂ ೦ ತೆ ರು ಸರ್ವಜ್ಞನ ನನ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ 
ವೇದುಂತಿಗಳು ಹೇಳುನ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವವನ್ನು ಸ್ಪ ಇ ಸ್ರ ಸಸಿಸುನನಕ್ಕಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯನ ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷವನ್ನು ತೆಗೆದಿದೆ. 


3. ಗೀತೆಯನ್ನೆಲ್ಲ ಸಾಂಖ್ಯರು ಪ್ರಮಾಣನೆಂದು ಹಿಡಿಯೆದಿದ್ದರೂ ಸತ್ತ ದಿಂದ ಜ್ಞಾನ 
ಪುಂಟಾಗುನಬೆಂಬುದಕ್ಕೆ ನೇದಾಂತಿಯೆನಿ ಒಪ್ಪುವ ಗೀತಠಾಪ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ತೆಗೆದ 


ಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ, 

4, ಶರೀಶೇಂದ್ರಿಯೆಗಳಿಲ್ಲಡೆ ಜ್ಞಾನವು ಹೇಗೆ ಉನಟಾದೀತು?. ಎಂಬ ಭಾನದಿಂದ 
ಹೀಗಿಂದಿನೆ 

5), ಯೋಗಿಗಳು ಸರ್ವಜ್ಞ ರೆಂದು ಆಸ್ತಿ ಕನಾ ಸ್ತಿ ಸಒರ್ಶನ:ನರಲ್ಲಿ ಅನೇಕರ 
ಒಪ್ಪಿದ್ದರು, ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಕಡೆಯ ಯೋಗಿಗಳ ಅನುಭವವ ನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ವಾದದಲ್ಲಿ 
ಉದಾಡರಿಸುತ್ತಲೂ ಇದರು, 

6. ಸಾಂಖ್ಯರ ಪುರುಷನೂ ವೇದಾಂತಿಗಳು ಹೇಳುನ ಔಪನಿಷದಪುರುಷನಾದ ಅತ್ಮನೂ, 
ಒಂದೇ ಎಂದೆ: ಇಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡಿದೆ, ಮನಸ್ಸುಕೂಡ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಪರಿಣಾಮವೇ ಅಗಿರು 


ವಾಗ ಜಾ ನನೆಂಬ ಧರ್ಮವು ಕೇವಲ ಅತ್ಮನಿಗೆ ಎಲ್ಲಿಂದ ಬರಬೇಕು ?-ಎಂದು ಭಾವ, 


ಅಧಿ, ೫, ಸೂ, ೫] ಸಾಂಖ್ಯರ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ೯೯ 


ರಿಂದ, ಸರ್ವಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಸತ್ತ ವು ಪ್ರಧಾನಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿಯೂ' ಇರುವದ 
ರಿಂದ ಪಧಾನವು ಅಚೇತನವೇ ಆದರೂ ಸರ್ವಜ್ಞವು ಎಂದು ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಉಸಚಾರಕ್ಕಾಗಿ ಕರೆದಿರುತ್ತದೆ (ಎನ್ನಬಹುದು) 

(ಭಾಸ್ಯು) 

೬೬. ಅವಶ್ಯಂ ಚ ಶ್ರಯಾನಿ ಸರ್ವಜ್ಞಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಅಭ್ಯುಪಗಚ್ಛತಾ 
ಸರ್ವಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿಮತ್ತೆ ನೈವ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವಮ್‌ ಉಸಗನ್ನವ್ಯಮ್‌ | ನಹಿ ಸರ್ವ 
ವಿಷಯಂ ಜ್ಹಾನಂ ಕುರ್ವದೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ವರ್ತತೇ | ತಧಾ ಹಿ-ಜ್ಞಾನಸ್ಯ ನಿತೃತ್ತೇ 
ಜ್ಞಾನಕ್ರಿಯಾಂ ಪ್ರತಿ ಸ್ವಾತನ್ರ್ಯ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಹೀಯೇತ । ಅಧ ಅನಿತ್ಯಂ 
ತತ್‌ ಇತಿ | ಜ್ಞಾನಕ್ರಿಯಾಯಾ ಉನರಮೇತಾವಿ ಬ್ರಹ್ಮ | ತದಾ ಸರ್ವ 
ಜ್ಹುನಶಕ್ತಿಮತ್ತ್ವೇನೈವ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವಮ್‌ ಆಸತತಿ।! ಅವಿ ಚ ಪ್ರಾಗುತ್ಸತ್ತ್ವ್ಯಃ 
ಸರ್ವಕಾರಕಶೂನ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಇಷ್ಟತೇ ತ್ರಯಾ ನಚ ಜ್ಞಾನಸಾಧನಾನಾಂ ಶರೀ 
ರೇನ್ಲಿ೨ಯಾದೀನಾಮ್‌ ಅಭಾವೇ ಜ್ಞಾನೋತ್ಪತ್ತಿಃ ಕಸ್ಯಚಿತ್‌ ಉಪಪನ್ನಾ । ಅಪಿ 
ಚ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ಅನೇಕಾತ್ಮಕಸ್ಯ ಪರಿಣಾಮಸಂಭವಾತ್‌ ಕಾರಣಶ್ವೋಪಪತ್ತಿಃ 
ಮೃದಾದಿವತ್‌, ನ ಅಸಂಹೆತಸ್ಯ ವಕಾತ್ಮಕಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಇತಿ! ಏನಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಇದಂ 
ಸೂತ್ರಮ್‌ ಆರಭ್ಯತೇ 

( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಇದಲ್ಲದೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸರ್ವಜ್ಞನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವ (ವೇದಾಂತಿಯಾದ. 
ನೀನೂ (ಅದರಲ್ಲಿ) ಸರ್ವಜ್ಞಾನಗಳ ಶಕ್ತಿಯಿರುವದೆಂಬುದರಿಂದಲೇ (ಅದನ್ನುಂ 
ಸರ್ವಜ್ಞವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ನಿಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಎಲ್ಲಾ ವಿಷಯ 
ಗಳನ್ನೂ ಅರಿಯುವದೆಂಬ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು (ಯಾವಾಗಲೂ) ಮಾಡುತ್ತಲೇ ಇರುವ 
ದಿಲ್ಲ. ಇದು ಹೇಗೆಂದರೆ, ಜ್ಞಾನವು ನಿತ್ರವಾದರೆ ಜ್ಲಾನಕ್ರಿಯೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಸು" ತನ್ಪಿಹೋದೀತು, ಹಾಗಿಲ್ಲದೆ ಅದು ಅನಿತ್ಯನೆಂದರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಜ್ಞಾನಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿರಲೂ ಬಹುದು (ಎಂದಾಗುವದು). ಆಗ 
ಸರ್ವಜ್ಞಾನಗಳ ಶಕ್ತಿಯು ಇರುವದರಿಂದಲೇ (ಬ್ರಹ್ಮವು) ಸರ್ವಜ್ಞವು ಎಂದಾಗು 


ಈ 


ವದು. ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ (ಜಗತ್ತಿನ) ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವ ಮೊದಲು ಯಾವ ಕಾರಕವೂ 


1. ಮೂರು ಗುಣಗಳೂ ಸವುಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುವ ಪ್ರಲಯಾನಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಎಂದರ್ಥ 
ಸೃಷ್ಟಿಯಾದ ಬಳಿಕ ಗುಣಗಳು ಪಿಸಮವಾಗಿರುವವು, 

J ಕರ್ತೃವು ತನ್ನ ಕ್ರಿಯೊಯನ್ನು ನಶದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿರಬೇಕು; ಕ್ರಿಯೆಯು ನಿತ್ಯ 
ವಾಗಿದ್ದರೆ ಕರ್ತೃವಿನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವೇನು ?_ಎಂದು ಭಾವ, 


ಇಂ 
೧೦೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ, ೧, ಪಾ.೧ 


ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿರುವದಿಲ್ಲನೆಂದು ನೀನು ಒಪ್ಬಿರುತ್ತೀಯಸ್ಸೆ'. ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾಗಿರುವ 
ಶರೀರ, ಇಂದ್ರಿಯ-ಮುಂತುದನು (ಯಾವವೂ)ಇಬ್ಲದೆ ಜ್ಞಾನವುಂಟುಗುವಡೆಂಬುದು 
ಯಾರಿಗೂ ಯುಕ್ತವುಗಲುರದು. ಇನ್ನೊಂದು (ಮಾತು): ಪ್ರಧಾನನು ಅನೇಕ 
(ಅನಯನಗಳುಳ್ಳ)ದ್ಹುಗಿರುವಡರಿ2ದ (ಅದಕ್ಕೆ) ಸರಿಣುಮವಾಗಬಹುದಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದ (ಅದು) ನ.ಣ್ಣ ವುಂತಾಪನುಸಳಂಕೆ ಕಾರಣವಮುಗಬಹುದು, ಒಂದರೊಡನೆ 
ಯೂ ಸಂಸಕೆನುಗದ ತಾನೊಂದೇ ಇರುವ ಸ್ವರೂನದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಕಾರಣಿನುಗ 
ಲಾರದು. | 
ಸಿದ್ಧಾಂತ : ವೇದವಾಕೃಗಳಲ್ಲಿರುವ ಜಗತ್ತುರಣವು ಅಚೇತನವಲ್ಲ 

ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ ಈ (ಮುಂದಿನ) ಸೂತ 
ವನ್ನು ಆರಂಭಿಸಲಾಗಿದೆ -- 

ಈಸ್ಟತೇರ್ನಾಶಬ್ಲಮ್‌ ॥೫॥ 

೫. (ಜಗತ್ಕಾರಣಕ್ಕೆ) ನೋಟವನ್ನು (ಹೇಳಿರುವ)ದರಿಂದ ಅಶಬ್ದವಾದ 
ಪ್ರಧಾನನು (ಜಗತ್ಪಾರಣ)ವಲ್ಲ. 

(ಭಾಷ್ಯ) 

೬೭. ನ ಸಾಬ್ಬ್ಯಸರಿಕಲ್ಪಿತಂ ಅಜೇತನಂ ಪ್ರಧಾನಂ ಜಗತಃ ಕಾರಣಂ 
ಶಕ್ಯಂ ವೇದಾನ್ರ್ಯೇಷು ಆಶ್ರಯಿತುನ್‌! ಅಶಬ್ದಂ ಹಿ ತತ್‌ | ಕಥಮ್‌ ಆಶಬ್ದತ್ವಮ್‌? 
ಈಕ್ಷಕೇಃ | ಈಕ್ಷಿತೃತ್ವಶ್ರವಣಾತ್‌ ಕಾರಣಸ್ಯ | ಕಥಮ್‌? ಏನಂ ಹಿ ಶ್ರೂಯತೇ 
“ಸನೇವ ಸೋಮ್ಯೇದಮಗ್ರ ಆಸೀದೇಕನ್ನೇವಾದ್ವಿತೀಯಮ್‌” (ಛಾಂ. ೬-೨-೧ 
ಇತ್ಯುಪಕ್ರಮ್ಯ “ ತೆದೆಕ್ಷತೆ ಬಹು ಸ್ಕಾಂ ಪ್ರಜಾಯೇಯೇತಿತತ್‌ ತೇಜೊಟಸ್ಪಜತ- 
(ಛಾಂ. ೬-೨-೩) ಇತಿ ತತ್ರ ಇದಂಶಬ್ದ್ಬನಾಚ್ಯ್ಛಂ ನಾಮರೂಪವ್ಯಾಕೃತಂ ಜಗಕ್‌ 


ಪ್ರುಗುತ್ಸತ್ತೇಃ ಸದುತ್ಮನಾ ಅನಧಾರ್ಯ ತಸ್ಪ್ರ)ವ ಪ್ರಕೃತಸ್ಯ ಸಚ್ಚಬ್ದ್ಬವಾಚ್ಯಸ್ಯ 
ಈಕ್ಷಣವೂರ್ವಕಂ ತೇಜಃಪ್ರಭೃಕೇಃ ಸ್ಪಷ್ಟೃತ್ವೆಂ ದರ್ಶಯತಿ। ತಥಾ ಅನ್ಯತ್ರ-“ಆತ್ಮಾ 


ವಾ ಇದಮೇಕ ಏನುಗ್ರ ಆಸೀತ್‌! ನುನ್ಯತ್‌ ಕೆಂಚನ ವಿಸ್ತ ಸ ಈಕ್ತತ ಲೋಕಾ 
ನ್ನುಸ್ಫಜಾ ಇತಿ | ಸೆ ಇನಾಂಲ್ಲೋಕಾನಸ್ಸ ಜತ” (ಐ. ೧-೧-೧) ಇತಿ ಈಕ್ಟಾ 





1. ತನಗೆರಡನೆಬದ್ದಾದ ಬ್ರಹ್ಮವೊಂದೇ ಇದ್ದಿತ ಎಂಬ ಶ್ರತ್ಯರ್ಧದ ಸೂಚನೆಯಿದು, 

ಇ, ಸಾಂಖ್ಯನು ಪರಿಣಾನುವಾದಿ, ಅನನ. ಮತದಂತೆ ಸಾನಯನವಾದ ವಸ್ತು 
ಮಾತ್ರ ಪರಿಣುನುವಾಗಿ ಕಾರ್ಯರೂಪವನನ್ನು ಪಡೆಯುನದು, ಮಾಯಿಕವಾದ ಕಾರ್ಯ 
ಕಾರಣಭಾನನನ್ನು ಅನನು ಒಸ್ಪೈ ವದಿಲ್ಲ, 


ಅಧಿ.೫,ಸೂ,೫] ಸಿದ್ದಾಂತ: ವೇದನಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿರುವ ಜಗತ್ತಾರಣವು ಅಚೇತನನಲ್ಲ ೧೦೧ 


ಪೂರ್ನಿಕಾಮೇನ ಸೃಷ್ಟಿಮ್‌ ಆಚಸ್ಟೇ | ಕೃಚಿಚ್ಚ ಸೋಡಶಕಲಂ ಪುರುಷಂ ಪ್ರಸ್ತುತ್ಯ 
ಆಹ-“ಸ ಈಕ್ಷಾಂಚಕ್ರೇ| ಸ ಪ್ರಾಣನಸೃಜತ'' (ಪ್ರ ೬-೩) ಇತಿ! "ಈಕ್ಷಕೇಃ' 
ಇತಿ ಚ ಧಾತ್ರರ್ಧನಿರ್ದೇಶೋಇಭಿಪ್ರೇತಃ | "ಯಜಶೇಃ' (ಜೈ. ಸೂ. ೭-೪-೧) ಇತಿ 
ವತ! ನ ಧಾತುನಿರ್ದೇಶಃ। ತೇನ “ಯಃ ಸರ್ವಜ್ಞಃ ಸರ್ವವಿದ್ಯಸ್ಯ ಜ್ಞಾನಮುಯೆಂ 
ತಸಃ। ತಸ್ಮಾದೇತೆದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ನುನುರೂಸನುನ್ನಂ ಚ ಜಾಯತೇ( ಮುಂ. ೧-೧-೯) 
ಇತ್ರೀನಮಾದೀನ್ಯಸಿ ಸರ್ವಜ್ಞೇಶ್ವರಕಾರಣನರಾಣಿ ವಾಕ್ಯಾನಿ ಉದಾಹರ್ಶವ್ಯಾನಿ | 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಸಾಂಖ್ಯರು ಕಲ್ಪಿಸಿರುವ! ಅಚೀತನವಾದ ಪ್ರಧಾನವು ವೇದಾಂತ (ವಚನ) 
ಗಳಲ್ಲಿ (ಹೇಳಿರುವ) ಜಗತ್ಯುರಣವೆದು. ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಶಬ್ದ (ಪ್ರಮಾಣಕ)ವಸ್ಹು, ಅದು ಶಬ್ದ (ಪ್ರಮಾಣಕ)ವಬ್ಲವೆಂಬುದು 
ಹೇಗೆ?-ಎಂದರಿ ನೋಟನನ್ನು (ಹೇಳಿರುವದ) ರಿಂದ. (ಜಗತ್ತಿನ) ಕಾರಣವು 
(ಯೋಚಿಸಿ) ನೋಡುವದೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ (ಎಂದರ್ಥ). ಹೇಗೆಂದರೆ, 
ಎಲ್ಛೆ ಸೋಮ್ಯನೆ, ಇದು ಮೊದಲು ಸಕ್ತೀ, ಎರಡನೆಯದಿಲ್ಲದ ಒಂದೇ ಆಗಿತ್ತು” 
(ಛಾಂ. ೬-೨-೧) ಎಂದು ಉರಕ್ರನಿಸಿ “ ಅನು ಬಸುನುಗುನೆನು, ಹುಟ್ಟವೆನು ಕ 
ಎಂದು (ಯೋಚಿಸಿ) ನೋಡಿತು, '" ಅದು ಕೆ:ಜನ್ಸನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿನಾಡಿಕು ” (ಛಾಂ. 
೬.೨.೩) ಎಂದಿಂತು ಶೃತಿಯ ಫ್ಲಿದೆ ಇಲ್ಲಿ ಇದು. ಇದು ಎಂಬ) ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವಾಚ್ಯವಾದೆ 
ನುಮರೂಸಗಳಾಗಿ ಮ್ರಾಕೃತವಾಗಿರುವ * ಜಗತ್ತು ಹುಟ್ಟುವ ಮುಂಚ ಸದ್ರೂನ 
(ವಾಗಿಯೇ ಇಕ್ತಿಂದು) ' ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿ ಆ ಪ್ರಕೃತನಾದ ಸಚ್ಛ ಬ್ಬವಾಚೈವಾದ 
(ವಸ್ತುವೇ ಯೋಚಿಸಿ) ನೋಡುವ * ಮೂಲಕ ತೇಜಸ್ಸು ಮುಂತುದದ್ದನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ 
ಸಿತು ಎಂದು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಮತ್ತೊಂದು (ಕಡೆಯಲ್ಲಿ) “ ಇದು 
ಮೊದಲು ಆತ್ಮನೇ ಆಗಿದ್ದಿತು ಅಲುಗುಡುವದು ' ಮತ್ತಿಯಾನದೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. 





k; ಸಾಂಖ್ಯರ ಕೆಲ್ಸನೆಯೊಂದನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಮತ್ತೆ ಯಾನ ಪ್ರಮಾಣವೂ 
ಇಲ್ಲನೆಂದು ಭಾವ, 

2. ಬಿಡಿಬಿಡಿಯಾಗಿರುನ, 

3. ಸತ್ತು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಸಾದಾನಕಾರಣನೆಂದು ಸೂಚಿಸಿದಂತಾಯಿತು, 

4, ಬ್ರಹ್ಮವು ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಯೋಚಿಸಿ ನೋಡುನಪೆಂಬುದು, ಜೀವರ ಅಂತಃ 
ಕರಣವೃತ್ತಿಯಂತೆ, ಮಾಯೆಯಲ್ಲಿ ಆಗುವ ವೃತ್ತಿ ವಿಶೇಷನೆಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರು ಕೆಲವರು 
ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಾಗಲಿ ಭಾಸ್ಕದಲ್ಲಾಗಲಿ ಅಧಾರನಿಲ್ಲ. 

5, ಇದು ಉಸಲಕ್ಷಣವು, ಚೇತನಾಚೇತನನಾದದ್ದು ಯಾನದೂ ಇರಲಿಲ್ಲನೆಂದರ್ಥ 
ಈ ಮಂತ್ರದ ಭಾಷ್ಕವನ್ನು ನೋಡಿ, 


೧೦೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ, ೧, ಪಾ.೧ 


ಅತನು " ಲೋಕಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸೋಣ' ಎಂದು (ಯೋಚಿಸಿ) ನೋಡಿದನು; 
ಆತನು ಈ ಲೋಕಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡಿದನು “ (ಐ. ೧.೧.೧) ಎಂದು ಮೊದಲು 
ನೋಡಿದ ಮೇಲೆಯೇ ಸೃಷ್ಟಿ (ಮಾಡಿದನೆಂದು) ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಒಂದು 
ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಹದಿನಾರು ಕಲೆಗಳ ಪುರುಷನ (ನಿಷಯ)ನನ್ನು' ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ “ ಆತನು 
(ಯೋಚಿಸಿ) ನೋಡಿದನು, ಅವನು ಪ್ರಾಣವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನು.'' (ಪ್ರ. ೬-೩ 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ 


(ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಈಕತೇಃ ಎಂಬ (ಮಾತಿನಿಂದ) . ಯಜತೇಃ' (ಎಂಬ 
ಜೈಮಿನಿಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಯೋಗದಂತೆ) ಧಾತುವಿನ ಅರ್ಧವನ್ನು” ತಿಳಿಸಿ 
ಜಿಯೇ (ಹೊರತು ಬರಿಯ ಈಕ್ಸ್‌ ಎಂಬ) ಧಾತುವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
"ಯಾವನು ಸರ್ವಜ್ಞನೋ (ಯಾವನು) ಸರ್ವನಿತ್ರೋ ಯಾವನ ಕಸಸ್ಸು ಜ್ಞಾನ 
ಮಯವೋ, ಆತನಿಂದ ಈ (ಕಾರ್ಯ)ಬ್ರಹ್ಮವೂ ನಾಮವೂ ರೂಪವೂ ಅನ್ನವೂ' 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ” (ಮುಂ. ೧-೧೯) ಎಂಬುದೇ ಮುಂತಾಗಿ ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ 
ಈಶ್ವರನೇ (ಜಗ)ತ್ಕಾರಣನೆಂದು ಹೇಳುವ ವಾಕೃಗಳನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಬಹು 
ದಾಗಿದೆ. 


ಪುಟನವು ಸರ್ವಜ್ಞವಿನಿಸಲಾರದ: 
(ನ) 
೪ 


೬೮, ಯಶ್‌ ತು ಉಕ್ತಮ್‌ ಸತ್ತ ಧರ್ಮೇಣ ಜ್ಞಾನೇನ ಸರ್ವಜ್ಞಂ 
ಪ್ರಧಾನಂ ಭವಿಷ್ಯತಿ ಇತಿ ತಕ್‌ ನೋಪನದೃಕೇ | ನ ಹಿ ಪ್ರಧಾನಾನಸ್ಥಾಯಾಂ 
ಗುಣಸಾಮ್ಯಾತ" ಸತ್ತ್ವಧರ್ಮೊ ಜ್ಞಾನಂ ಸಂಭವತಿ । ನನು ಉಕ್ತಮ್‌ ಸರ್ವಜ್ಞಾನ 
ಶಕ್ತಿಮತ್ತೇನ ಸರ್ವಜ್ಞಂ ಭವಿಷ್ಯತಿ ಇತಿ | ತದಪಿ ನೋಪಪದ್ಯಕೇ | ಯದಿ 
ಗುಣಸಾಮ್ಯೇ ಸತಿ ಸತ್ತ್ವವ್ಯಪಾಶ್ರಯಾಂ ಜ್ಞಾನಶಕ್ತೆಮ್‌ ಆಶ್ರಿತ್ಯ ಸರ್ವಜ್ಞಂ 
ಪ್ರಧಾನಮ್‌ ಉಜ್ಯೇತ, ಕಾಮಂ ರಜಸ್ತಮೋವ್ಯಪಾಶ್ರಯಾಮನಿ ಜ್ಞಾನಸ್ರತಕಿಬನ್ಸಕ 
ಶಕ್ತಿಮ್‌ ಅಶ್ರಿತ್ಯ ಕಿಂಚಿಜ್ಞ್ಞಮ್‌ ಉಜ್ಯೇತ। ಅಪಿ ಚ ನ ಅಸಾಕ್ತಿಕಾ ಸತ್ತ್ವವೃತ್ತಿಃ 





1, ಪಾಣ ಶ್ರದ್ಧೆ ಆಕಾಶ್ಯ ವಾಯ್ಕು ಜ್ಯೋತಿ ಅಪ್ಪು, ಪೃಧಿನ್ಸಿ ಇಂದ್ರಿಯ 


ರ ಟು? 
ಮನಸ್ಸು, ಅನ್ನ, ಜಲ, ತಪಸ್ಸು, ಮಂತ್ರ, ಕರ್ಮ, ಲೋಕಗಳ್ಳು ನಾಮ- ಎಂಬ ಕಲೆಗಳ 


(ಪ್ರ. ೬-೪). 
2. ಅರಿನೆಂಬುದೇ ಇಲ್ಲಿ ಧಾತುನಿನ ಅರ್ಧ, 
3, ಆಹಾರಪದಾರ್ಥವು, 


ಅಧಿ, ೫, ಸೂ ೫] ಪ್ರಧಾನವು ಸರ್ವಜ್ಞನೆನಿಸಲಾರದು ೧೦ಕ್ಕಿ 


ಜಾನಾತಿನಾ ಅಭಿಧೀಯತೇ। ನ ಚ ಅಚೇತನಸ್ಯ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ಸಾಕ್ಷಿತ್ತಮ್‌ ಆಸ್ತಿ! 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅನುಪಸನ್ನಂ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ತಮ್‌ | ಯೋಗಿನಾಂ ತು ಚೇತನ 
ತ್ರಾಶ್‌ ಸತ್ತೊ_ೀತೃರ್ಷನಿಮಿತ್ತಂ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವಂ ಉಸಪನ್ನಮ್‌ ಇತಿ ಅನುದಾ 
ಹರಣಮ್‌ | ಅಥ ಪುನಃ ಸಾಕ್ರಿನಿಮಿತ್ತಂ ಈಕ್ಲಿತೃತ್ವಂ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ಕಲ್ಬೇತ ಯಧಾ 
ಅಗ್ಲಿ ನಿಮಿತ್ತಮ್‌" ಅಯಃಪಿಣ್ಣಾದೇಃ ದಗೃತ್ವಮ್‌ | ಶಧಾ ಸತಿ ಯನ್ಸಿಮಿತ್ತಮ್‌” 
ಈಕ್ಲಿತೃತ್ವಂ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ತದೇವ ಸರ್ವಜ್ಞಂ ಮುಖ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಜಗತಃ ಕಾರಣಮ್‌ 
ಇತಿ ಯುಕ್ತಮ್‌ | 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಸತ್ತ್ವದ ಧರ್ಮವಾದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಪ್ರಧಾನವು ಸರ್ವಜ್ಞವಾಗಬಹುದು 
ಎಂದು (ಹಿಂದೆ ವೂರ್ವಪಕ್ರಿ) ಹೇಳಿದ್ದನನ್ನೆ', ಅದು ಸರಿಯಾಗುವದಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ 
ಪ್ರಧಾನಾವಸ್ಸೆಯಲ್ಲಿ (ಮೂರು) ಗುಣಗಳೂ ಸಮವಾಗಿರವದರಿಂದ (ಆಗ) ಸತ್ತ್ವ 
ಧರ್ಮವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಇರಲಾರದು 

(ಸಾಂಖ್ಯ) --ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿಯುವ ಶಕ್ತಿಯಿರುವದರಿಂದ (ಅದು) 
ಸರ್ವಣ್ಣನಾಬಹುದು ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದೆ( ವಲ್ಲ)! 

(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ) ಆದೂ ಸರಿಯಾಗುವದಿಲ್ಲ ಗುಣಗಳು ಸವ. ವಾಗಿರುವಾಗ 
ತ್ರೆ ವನ್ನ ವಲಂಬಿಸಿರುವ ಜ್ಞಾನತಕ್ತಿಯನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿ ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ಸರ್ವಜ್ಞ 
ವೆನ್ನಬಹುದಾದರೆ ರಜಸ್ತಮೋ(ಗುಣ)ಗಳನ್ನವಲಂಸಿಸಿರುವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕಡ್ಸಿಯ 
ನ್ಸುಂಟುಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿ ಅದು ಕೆಂಚಿಜ್ಜ ವೆಂದೂ ಧಾರಾಳವಾಗಿ 
ಹೇಳಬಹುದಾಗುವದು. ಇದಲ್ಲದೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಿಲ್ಲದ (ಬರಿಯೆ) ಸತ್ತ್ವದ ವೃತ್ತಿ 
ಯನ್ನೇ ಜ್ಞಾ (ಅರಿ ಎಂಬ ಧಾತುನಿಸಿಂದ ಕರೆಯುವದಕ್ಕೆಲ್ಲ, ಅಜೇತನವಾದ 
ಪ್ರಧಾನವು ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಲೂ ಆರದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಧಾನನು" ಸರ್ವಜ್ಞ ವೆಂಬುದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ... ಯೋಗಿಗಳಾದರೋ, ಜೇತನಸ್ತರೂಪರಾದ್ದರಿಂದ ಸತ್ತ ವು ಹೆಚ್ಚಿದ 
ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ (ಅವರಿಗೆ) ಸರ್ವಜ್ಞತ್ತವ್ನಂಟಾಗುವದೆಂಬುದು) ಹೊಂದುತ್ತದೆ 
ಯಾಗಿ (ಅದು ಪ್ರಧಾನವು ಸರ್ವಜ್ಞವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾದ) ಉದಾಹರಣೆಯಲ್ಲ. 

]. ಭಾ, ಭಾ ೬೫ರಲ್ಲಿ 

2. ಜ್ಞಾನಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವಾಚ್ಕವಾಗಿರುವದು ಬರಿಯ ವೃತ್ತಿಯಲ್ಲ ಜ್ಞಾನಸ್ವೆರೂಸವಾಗಿರುವ 
ಸಾಕ್ಷಿಚೈತನ್ಯಕ್ಕೆ ನಿಷಯವಾಗಿರುವ ಜ್ಞಾ ನಾಭಾಸವಾಗಿರುವ ವೃತ್ತಿಯೇ ಜ್ಞಾನಶಬ್ದನಾಚ 
ತೈ, ಭಾ, ೨.೧ (ಭಾ. ಭಾ, ೧೦೬), 


$' 


೧೦೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೧. ಪಾ, ೧ 


ಇನ್ನು(ಇದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು) ಜಿಂಕಿಯ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಕಬ್ಬಿಣದ ಗಟ್ಟಿಯೇ ಮುಂತಾದ 
ವುಗಳು ಸುಡುವ (ಕ್ರಿಯೆಯ ಕರ್ತ) ಗಳಾಗುವಂತೆ ಸಾಕ್ಸಿಯ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೇ 
ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೂ ಈಕ್ಷಿತೃತ್ತ (ವುಂಟಾಗುವದೆಂದು) ಕಲ್ಪಿಸುವದಾದರೆ' ಹಾಗಾದ (ಸಕ್ಷ) 
ದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸಾಕ್ಷಿಯಾದ (ಬ್ರಹ್ಮದ) ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಈಕ್ತಿತೃತ್ವ 
ವುಂಟಾಗುವ) ದೆನ್ನುವಿರೋ ಆ ಮುಖ್ಯಸರ್ವಜ್ಞಮದ 2 ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ಕಾರಣವೆಂಬುದು ಯುಕ್ತವು. 


ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಟೇ ಮುಖ್ಯಸರ್ವಜ್ಞತ್ವವು ಹೊಂದುತ್ತದೆ 
(ಭಾಸ್ಯ) 

೬೯. ಯಶ್‌ ಪುನರುಕ್ತಮ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣೋಃಖಿ ನ ಮುಖ್ಯಂ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ತಂ 
ಉಪಸದ್ಯತ್ತೇ ನಿತ್ಯಜ್ಞಾನಕ್ರಿಯತ್ಚೇ ಜ್ಞಾನರ್ರಯಾಂ ಪ್ರತಿ ಸ್ರಾತನ್ರಾ  ಸಂಭವಾಶ್‌ 
ಇತಿ! ಅತ್ರ ಉಚ್ಯತೇ! ಇದಂ ತಾವತ್‌ ಭವಾನ್‌ ಪ್ರಷ್ಟವ್ಯಃ- ಕಥಂ ಸಿತೃಜ್ಞಾನಕ್ರಿಯ 
ತೇ ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ರಹಾನಿಃ ಗತಿ | ಯಸ್ಯ ಹಿ ಸರ್ವವಿಷಯಾವಭಾಸನಕಮಂ ಜ್ಞಾನಂ 
ನಿತ್ಯಮ್‌ ಅಸ್ತಿ, ಸಃ ಅಸರ್ವಜ್ಞಃ ಇತಿ ವಿಪ್ರತಿಸಿದ್ದಮ್‌ | ಅಸಿತೃತ್ತೇ ಹಿ 
ಜ್ಹಾನಸ್ಯ ಕದಾಚಿತ್‌ ಜಾನಾತಿ ಕದಾಚಿತ್‌ ನ ಜಾನಾತಿ ಇತಿ ಅಸರ್ವಜ್ಞ 
ಸ್ಯಾತ್‌ | ನಾಸೌ ಜ್ಞಾನನಿತೃತ್ತೇ ದೋಷಃ ಅಸ್ತಿ | ಜ್ಞಾನರಿತೃತ್ತೇ ಜ್ಞಾನನಿಷಯಃ 
ಸ್ವಾತನ್ರ್ಯವ್ಯಸದೇಶೋ ನೋನವುನದೃತೇ ಇತಿ ಜೀ ನ! ಪ್ರತತೌಷ್ಟ್ಯಪ್ರಕಾಶೆಟಪಿ 
ಸವಿತರಿ "ದಹತಿ' «ಪ್ರಕಾಶಯತಿ' ಇತಿ ಸ್ವಾತನ್ರ್ಯವೃನದೇಶದರ್ಶನಾತ್‌ | ನನು 
ಸವಿತುರ್ದಾಹೃಪ್ರಕಾಶ್ಯಸಂಯೋಗೇ ಸತಿ «ದಹತಿ' «ಪ್ರಕುಶಯತಿ' ಇತಿ ವ್ಯಸಡೇಶಃ 
ಸ್ಯಾತ್‌ । ನ ತು ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಪ್ರಾಗುತ್ಪತ್ತೇಃ ಜ್ಞಾನಕರ್ನ್ಮುಸಂಯೋಗ' ಅಸ್ತಿ ಇತಿ 
ವಿಸಮೋ ದೃಷ್ಟುನ್ರಃ । ನ। ಅಸತ್ಯಹಿ ಚ ಕರ್ಮಣಿ " ಸವಿತಾ ಪ್ರಕಾಶತೇ’ ಇತಿ 
ಕರ್ತೃತ್ವವ್ಯಸದೇಶದರ್ಶನಾತ್‌ | ಏವಮ್‌ ಅಸ ಫಿ ಜ್ಞಾನಕರ್ಮಣಿ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ 
“ತದ್ಳೆಕ್ಷತ” ಇತಿ ಕರ್ತ್ರ್ವತ್ವವೃಸದೇಶೋಸಸತ್ತೇಃ ನ ವೈಷಮ್ಯಮ್‌ | ಕರ್ಮಾ 
ಸೇಕ್ಷಾಯಾಂ ತು ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಈಕ್ತಿತೃತ್ತಶ್ರುತಯಃ ಸುತರಾಮ್‌ ಉಸಸನ್ನಾಃ | ಕಿಂ 


ರಿ) 





ನಾರ ಕಾಜಾರಾ. 


1. ಇದು ವೇದಾಂತಿಗೇ ಇಸ್ಟವಾದದ್ದು, ವೃತ್ತಿಯು ಜ್ಞಾನವ್ಯಾಪ್ತವನಾಗಿರುವದರಿಂದಲೇ 
ಜ್ಞಾ ನರೂಪವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ, ತೈ. ಭು. ಭಾ, ೧೦೬ನ್ನು ನೋಡಿ, 


2. ಬ್ರಹ್ಮವು ಹೀಗೆ ಮುಖ್ಯ ಸರ್ನಜ್ಞವಾದೆರೂ ಜ್ಞಾನರಬ್ದವಾಚ್ಯವಲ್ಲವೆಂಬುದನ: 
ಲಕ್ಷ್ಯದಲ್ಲಿಡಬೇಕು. 


3, (ಜ್ಞಾನಜ್ಞೇಯಕರ್ನುಸಂಯೋಗಃ' ಎಂಬ ಪಾರೆದಲ್ಲಿ (ಜ್ಞೀಯ' ಹೆಚ್ಚು, 


ಅಧಿ, ೫, ಸೂ, ೫] ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೇ ಮುಖ್ಯ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವವು ಹೊಂದುತ್ತದೆ ೧೦೫ 


ಪುನಸ್ಮ್ತತ್‌ ಕರ್ಮ ಯತ್‌ ಪ್ರಾಗುತ್ರತ್ತೇಃ ಈಶ್ವರಜ್ಜಾ, ನಸ್ಯ ನಿಷಯೋ ಭವತಿ 
ಇತಿ? ತತ್ತ್ವಾನ್ಯತ್ಪಾಭ್ಯಾಮ್‌ ಅನಿರ್ವಚನೀಯೇ ನಾಮರೂಪೇ ಅವ್ಯಾಕೃತೇ 
ವ್ಯಾಚಿಕೇರ್ಸಿತೇ ಇತಿ ಬ್ರೂಮಃ । ಯತ್ರಸಾದಾತ್‌ ಹಿ ಯೋಗಿನಾಮಖದಿ ಅತೀತಾ 
ನಾಗತನಿಷಯಂ ಪ್ರತ್ಯಕಂ ಜಾ ನಮ್‌ ಇಚ್ಚನಿ;) ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರವಿದಃ, ಕೆಮು 
2 ಇ &) ಎದಿ ಲೆ 
ವಕ್ತವ್ಯಂ ತಸ್ಯ ನಿತ್ಶಸಿದ್ಧಸ್ಯ ಈಶ್ವರಸ್ಯ ಸ್ಫಷ್ಟಿಸ್ಪಿತಿಸಂಕೃತಿನಿಷಯಂ ನಿತ್ಯಜ್ಞಾ ನಂ 
ಭವತಿ ಇತಿ! 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥಿ) 

ಇನ್ನು (ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿರುವ) ಜ್ಞಾನಕ್ರೆಯೆಯು ನಿತ್ಯವಾಗಿದ್ದರೆ ಅರಿಯೋಣ 
ವೆಂಬ ಕ್ರಿಯೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ (ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ) ಸ್ರಾತೆಂತ್ರ ನಿರಲಾರದಾದ್ದರಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೂ ಮುಖ್ಯಸರ್ವಜ್ಞತ್ನವು  ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು (ಹಿಂದೆ ಪೂರ್ವ 
ಸಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಸ್ಟೆಗ ಅದಕ್ಕೆ (ಈಗ ಉತ್ತರವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. ಮೊದಲು 
ನಿನ್ನನ್ನು ಈ (ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು) ಕೇಳಬೇ ಇಗಿದೆ. ಜ್ಞಾನಕ್ರಿಯೆಯು ಸಿತ್ತವಾಗಿದ್ದೆರೆ 
(ಬ್ರಹ್ಮದ) ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ಹುನಿ (ಯುಂಟಾಗುತ್ತಜಿ)? ಯಾವನಿಗೆ 
ಎಲ್ಲಾ ನಿಷಯಗಳನ್ನೂ ಬೆಳಗಬಲ್ಲ ಜ್ಞಾನವು ಎಂದೆಂದಿಗೂ ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರು 
ವದೋ ಆತನು ಸರ್ವಭ್ಯ ನಲ್ಲ ಎಂಬುದು (ತನಗೆ ೪ನೇ) ವಿರುದ್ಧಪು* ಏಕೆಂದರೆ 
ಜ್ಞಾನವು ಅನಿತೈವಾಗಿದ್ದರೆ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಆರಿಯುವನು. ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಅರಿಯ 
ದಿರುವನು-(ಹೀಗಿರು)ವದರಿಂದ ಆಸರ್ವಳ್ಞ ತ್ತವೂ ಆದೀೀಕು ಆದರೆ ಜ್ಞಾನವು ನಿತ 
ವೆಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಈ ದೋಷನಿರುವದಿಲ್ಲ. 

(ಸಾಂಖ್ಯ) ಜ್ಞಾನವು ನಿತ್ಯವಾಗಿದ್ದರೆ ("ಅರಿಯುತ್ತಾನೆ' ಎಂದು) 
ಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯವಾಗಿ ಸಾ ತಂತ್ರ ವನ್ನು' ಹೇಳುವದು ಸರಿಯಾಗುವದಿಲ್ಲವಲ್ಲ ! 

(ವೇದಾಂತಿ). ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಎಡೆಬಿಡದೆ ಬಿಸಿಯೂ ಬೆಳಕೂ 
ಇರುವ ಸೂರ್ಯನ | ನಿಷಯ)ದಲ್ಲಿಯೊ « ಸುಡುತ್ತಾನೆ' «ಬೆಳಗುತ್ತಾನೆ' ಎಂದು 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


]. ಭಾ, ಭಾ ೬೬ರಲ್ಲಿ 

2 ಬೆಳಗಾವದಕ್ಕೆ ವಿಷಯೆನಿರಲಿ ಇಲ್ಲದಿರಲಿ, ಬೆಳಗುವ ಜ್ಞಾನವು ಸ್ವರೂಪವಾಗಿರುನ 
ದರಿಂದ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಭಾವ, 

3, ಕರ್ತೃತ್ವನನ್ನು, ಕರ್ತೃನೆಂದರೆ ಹೊಸದಾಗಿ ಉಂಬಾಗುನ ಕ್ರಿಯೆಯ ಸಂ 
ಬಂಧವು ಎಂದು ಸಾಂಖ್ಯನ ಆಶಯ, 

4 ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಸುಡುನಿಕೆ ಬೆಳಗುನಿಕೆ- ಎಂಬುದು ಸೂರ್ಯನಲ್ಲಿ ಹೊಸದಾಗಿ 
ಉಂಬಾಗುನ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಸೂರ್ಯನು ಸುಡದೆ ಬೆಳಗದೆ ಇರುವ ಕಾಲವೇ ಇಲ್ಲ, 


೧೦೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಅ, ೧. ಪಾ, ೧ 


(ಸಾಂಖ್ಯ) ;--ಸೂರ್ಯನಿಗೆ ಸುಡಶಕ್ಕ (ಮತ್ತು) ಜೆಳಗತಕ್ಕ ವಸ್ತುನಿನ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ "ಸುಡುತ್ತಾನೆ' «ಜೆಳಗುತ್ತಾನೆ' ಎಂಬ ಶಬ್ದ ವ್ಯವಹಾರವಾಗಬಹುದು. 
ಆದರೆ ಸಹಿ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮದ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಕರ್ಮುವಾಗಿರುವ (ಯಾವ ವಸ್ತು 
ನಿನ) ಸಕ? ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ದೃಷ್ಟಾಂತವು ಸಮವಾಗಲಿಲ್ಲ. 


(ವೇದಾಂತಿ) --(ಇದೂ ಸರಿ)ಯಲ್ಲ. pl (ಯಾವ) ಕರ್ಮವೂ 
ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗಲೂ" "ಸೂರ್ಯನು ಬೆಳಗುತ್ತಾನೆ' ಎಂದು ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಹೇಳು 
ನದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆ ಜ್ಞಾನದ ಕರ್ಮವು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ “ಅದು 
(ಯೋಚಿಸಿ) ನೋಡಿತು” ಎಂದು ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ದೃಷ್ಟು ತವು ನಿಷಮವಾಗಲಿಲ್ಲ. 

ಕರ್ಮವು ಬೇಕೆಂದರಂತೂ ಬ್ರಹ್ಮದ (ವಿಷಯ)ದಲ್ಲಿ ಈಕ್ಲಿತ್ರತ್ವ(ವನ್ನು 
ಹೇಳುವ) ಶ್ರುಕಿಗಳು ಮತ್ತೂ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಹೊಂದುತ್ತವೆ. 

(ಸಾಂಖ್ಯ): ಹಾಗಾದರೆ ಸೃಸ್ಟಿಗಿತೆ ಮುಂಚೆ ಈಶ ರನ ಜ್ಞಾನಕೆ 
ನಿಷಯವಾಗಬಹುದಾದ ಆ ಕರ್ಮವು ಯಾವದು] 

(ನೇದಾಂತಿ):-ಲಿತನ ಸ್ವರೂವವೆಂದಾಗಲಿ ಬೇರೆಯೆಂದಾಗಲಿ ಗೊತ್ತು 


ಪಡಿಸಿ ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಬರುವಂತಿಲ್ಲದ ಇ, (ಆಗ್ಗೆ) ಖಿಡಿಬಿಡಿಯಾಗಿಲ್ಲದೆ 
ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ಬಿಡಿಬಿಡಿಯಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕೆಂದಿರುವ ನಾಮರೂವಗಳು` 


1. ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕರ್ಮವು ಇರಲೇ ಬೇಕೆಂದು ಸಾಂಖ್ಯನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯು ನ್ಯವಹಾರದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತಾನೆ. 

pA ಇಲ್ಲನೆಂ ದಿಟ್ಟು ಕೊಂಡಿರುವಾಗಲೂ ಐಂದರ್ಥ, ಸೂರ್ಯನು ಬೆಳಗುತ್ತಾನೆ ಎಂಬ 
ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯನು ಬೆಳಕಿನ ಸ್ಪರೂಪನು ಎಂದೇ ಅರ್ಥ, ಇದರಂತೆ « ಆತ್ಮನು 
ಅರಿಯುತ್ತಾನೆ? ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ಜ್ಞಾನಸರೂಪನು ಎಂದೇ ಅರ್ಥ, ಎರಡು ಕಡೆಯೆಲ್ಲಿಯೂ 
ಕರ್ಮದ ವಿವಫೆಯಿಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾನ ಇದು ಪರಮಾರ್ಥದೃಷ್ಟ್ರಿಯಿಂದ ಆಡಿದ ಮಾತು, 

3 ಈಗವ್ಯ ವಹಾರದೈ ನ್ಟಿಯಿಂದ ಜ್ಞಾನದ ಕರ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. 

4. ನಾಮರೂಪಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯೆಂದಾಗಲಿ ಬೇರೆಯಿಲ್ಲನೆಂದಾಗಲಿ 
ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ನೀರುನೊರೆಗಳ ದೈಷ್ಟ್ರಾಂತವನ್ನು ಐ,ಭಾ,ಭಾ.೨೮, ಛಾಂ, 
ಭಾ, ೮.೧೪.೧, ಬೃ,ಭಾಾ ೧-೮-೨, ೩.೫.೧ ರಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿದೆ, ಇಲ್ಲಿರುವ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೆಂಬ 
ಶಬ್ದದೆ ಬಗ್ಗೆ ನೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ 

ರ. ಅವ್ಯಾಕೃತನಾಮುಗೊಪಗಳಿಗೂ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೂ ಇರುನ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ನೀರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿದೆ, 


ಆಧಿ, ೫, ಸೂ, ೫] ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಜೀನರುಗಳಂತೆ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಸಾಧನಗಳು ಬೇಕಿಲ್ಲ ೧೦೭ 


(ಈಶ್ವರನ ಜ್ಞಾನದ ಕರ್ಮವು) ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ, ಯಾವನ ಪ್ರಸಾದ 
ದಿಂದ ಯೋಗಿಗಳಿಗೂ (ಹಿಂಬೆ) ಆಗಿರುವ ಮುತ್ತು (ಇನ್ನೂ) ಬರದೆ ಇರುವ 
(ವಸ್ತುಗಳ) ವಿಷಯದ ಪ್ರತೃಸ್ಸಜ್ಞಾ ನಪುಂಕಾೂಗುವದೆಂಡು ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ 
ವನ್ನು ಬಲ್ಲನರು ಹೇಳುನರೋ' ಆ ನಿತ್ಯಸಿದ್ದನಾದ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಸೃಷ್ಟಿ ಸ್ಥಿತಿ 
ಸಂಹಾರಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯಜ್ಞಾನವು ಇರುವದೆಂಬುದನ್ನು ಹೇಳತಕ್ಕದ್ದೇನು? 


ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಜೀವರುಗಳಂಕೆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಾಧನಗಳು ಬೇಕಿಲ್ಲ 
(ಭಾಸ್ಕ) 

೭೦.  ಯದನಿ ಉಕ್ತಮಃ--- ಪ್ರಾಗುತ್ತತ್ತೇಃ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಶರೀರಾದಿ 
ಸಂಬನ್ಸಮ್‌ ಆನ್ನರೇಣ ಈಕ್ರಿತೃತ್ತವ್‌ ಆನುಸಸನ್ನಮ್‌ ಇತಿ! ನ ತತ್‌ 
ಬೋದ್ಯಮ್‌ ಅವಶರತಿ । ಸವಿತ / ಪ್ರಕಾಶವತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಜ್ಞಾನಸ್ಪ ರೂಪಸಿತ್ಯಕ್ತೇ 
ಚ್ಞಾನಸಾಧನಾವೇಶ್ಸಾನುಪವ ಕೀ | ಅನಿ ಚ ಅವಿದ್ಯಾದಿಮತಃ ಸಂಸಾರಿಣಃ 
ie ೈವೇಕ್ಸಾ ಜ್ಞಾನೋತ್ಸತ್ತಿಃ ಸ್ಯಾತ್‌, ನ ಜಾ ಸಿನಪ್ರತಿಃ ಬನ ಎಕಾರಣರಹಿತಸ್ಯ 
ಈಶ್ವರಸ್ಯ | ಮನ್ರೌ ಚ ಇಮ್‌ೌ ಕಈಶ್ರರಸ್ಯ ಶರೀರಾದ್ಯನವೇಕ್ಷತಾಮ್‌ ಅನಾವರಣ 
ಜ್ಹಾನತಾಂ ಚ ದರ್ಶಯತಃ-“ನ ತಸ್ಯ ಸಟ. ಕರಣಂ ಚ ನಿದೃಕೇ ನ 
ತತ್ರ ಮಶಾ ್ಟಭ್ಯಧಿ 
ಜ್ಞಾನಬಲಕ್ಕ ಟ್ರಾ ಚ” (ಶ್ರೇ. ೬-೮) ಇಕಿ | “ಅವಾಣಿಪಾದೋ ಜವನೋ 
ಗ್ರಹೀತಾ ಪಶ್ಯತ್ಯಚಕ್ಷುಃ ಸ ಶೃಣೋತ್ಯಕರ್ಣಃ | ಸ ವೇತ್ತಿ ವೇದ್ಯಂ ನಚ 
ತಸ್ಯಾಸ್ತಿ ವೇತ್ತಾ ತಮಾಹುಗಗ್ರ್ಯಂ ಪ್ರರುಷಂ ಮಹಾನ್ರಮ್‌? (ಶ್ರೇ. ೩-೧೯) 
ಇಕಿ ಚ॥ 


ಧಿಕಶ್ಚ ದೃಶ್ಯತೇ | ಪರಾಸ್ಯ ಶಕ್ತಿರ್ವಿನಿಥೈವ ಶ್ರೂಯಕೇ ಸ್ವಾಭಾನಿಕೀ 


(ಭಾಸ್ಕಾಥ ನ) 
ಇನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಮುಂಚೆ ಬ್ರಕ್ಮಕ್ಕೆ ಶರೀರಾದಿಗಳ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದೆ ಈಕ್ಸಿತೃ 
ತ್ವವು (ಅಂಯುವಿಕೆಯು) ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಲ್ಲ? 
ಆ ಆಕ್ಷೇಸಣೆಯೂ (ಇಲ್ಲಿ) ಬರುವಂತಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಸೂರ್ಯನ ಬಿಳಕಿನಂತೆ 
ಬ್ರಹ್ಮದ ಒನಸ್ಪರೂಪವು ನಿತ್ಯವಾಗಿಗುವಲ್ಲಿ ಜ್ಞ ನಸಾಮಗ್ರಿಗಳೇನೂ 


7]. ಯೋ, ಸೂ ೧.೨೯ ನೋಡಿ, ಯೋಗಿಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಕಾಲತ್ರಯದ ವಿಷಯಗಳೂ 
ಗೋಚರವಾಗುವನೆಂದು ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ ದವರ ಹೇಳಿಕೆ, 
2. ಭಾ. ಭಾ. ೬೬ರಲ್ಲಿ, 


೧೦೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಕ [ಆ, ೧ಪಾ,೧, 


ಬೀಕರುವದಿಲ್ಲ'. ಇದಲ್ಲದೆ ಅವಿಡ್ಯೆಯೇ ಮುಂತಾದ (ಜೋಷಗಳಿರುವ)? ಸಂಸಾರಿ 
ಗೆ ಶರೀಕಾದಿಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗುವದೆಂಬುದು (ಸರಿ)ಯಾದೀಕೇ 
(ಹೊರತು) ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿಯಾಗಿರುವ ಕಾರಣನೇ ಇಲ್ಲದ ಈಶ್ವರನಿಗೆ (ಇದು ಸರಿ) 
ಯಾಗಲಾರದು. ಈ (ಮುಂದೆ ಕೊಟ್ಟಿರುವ) ಎರಡು ಮಂತ್ರಗಳು ಈಶ್ವರನಿಗೆ 
(ಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗುವದಕ್ಕೆ) ಶರೀರಾದಿಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲವೆಂತಲೂ (ಅನನ) ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
(ಯಾವ) ಮುಸುಕೂ ಇಲ್ಲನೆಂತಲೂ ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. “ ಅತನಿಗೆ ಕಾರ್ಯವೂ ಕರಣ 
ವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ, ಅವನಿಗೆ ಸಮನೂ ಅಧಿಕನೂ ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ: ಈತನ ಸರ 
ಶಕ್ತಿಯು ವಿನಿಧನಾಗಿಯೇ (ಇರುವದೆಂದೂ) ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿರುವ ಜ್ಞಾನಬಲ 
ದಿಂದ ಅಗಿರುವ ಕ್ರಿಯೆಯುಳ್ಳದ್ದೆಂದೂ ಕೇಳಬರುತ್ತಿದೆ ” (ಶ್ರೇ. ೬-೮), “ಅತನು 
ಕೈಕಾಲುಗಳಿಲ್ಲದೆ ನೇಗವಾಗಿ ನಡೆಯುವವನು, ಹಿಡಿಯುವವನು; ಕಣ್ಣಿಲ್ಲದೆ 
ನೋಡುತ್ತಾನೆ, ಕಿನಿಯಿಲ್ಲದೆ ಕೇಳುತ್ತಾನೆ ಆತನು ಅರಿಯತಕ್ಕ(ಡೈಲ್ಲ)ವನ್ನೂ 
ಅರಿಯುತ್ತಾನೆ, ಆತನನ್ನು ಅರಿಯುವವನು (ಯಾನನೂ) ಇಲ್ಲ. ಆತನನ್ನು 
(ಎಲ್ಲರಿಗೂ) ಮೊದಲಿನ ಮಹಾಪುರುಷನೆನ್ನು ನರು” (ಶ್ವೇ. ೩-೧೯) 


ಜೀವೇಶ್ವರವೃವಹಾರವು ಉಪಾಧಿಕೃತವಾದದ್ದು 


(ಕಾಸ) 

೭೧. ನನು ನಾಸ್ತಿ ತಾನತ್‌" ಜ್ಞಾನಪ್ರತಿಬನ್ಸಕಾರಣಾವಾನ್‌ ಈಶ್ವರಾ 
ದನ್ಯಃ ಸಂಸಾರೀ | ನಾನ್ಯೊಆತಕೋಸ್ತಿ ದ್ರಷ್ಟಾ ನಾನ್ಯೊಟ ತೋಸ್ತಿ ವಿಜ್ಞಾತಾ 
“ (ಬೃ. ೩-೭-೨೩) ಇತಿ ಶ್ರುತೇಃ | ತತ್ರ ಕಿಮಿದಮ್‌ ಉಚ್ಯತೇ ಸಂಸಾರಿಣಃ 
ಶರೀರಾದ್ಯಪೇಕ್ಸಾ ಜ್ಞಾನೋತ್ಪತ್ತಿಃ, ನೇಶ್ರರಸ್ಯ ಇಕಿ? ಅತ್ರ ಉಚ್ಯತೇ! ಸತ್ಯಮ್‌ 


1. ಏಕೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನವು ಹೊಸದಾಗಿ ಉಂಟಾಗಬೇಕಾದದ್ದಿರುವದಿಲ್ಲ, ಬ್ರಹ್ಮದ 
ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವದ ನಿಷಯಕ್ಕೆ ತೈ, ಭಾ, ಭಾ, ೧೦೬ ನೋಡಿ, 

2. ೪೨ನೇ ಭಾ, ಭಾ, ದಲ್ಲಿ "ಅನಿದ್ಯಾದಿದೋಸನತಾನ್‌' ಎಂಬುದರ ಅನುವಾದ 
ವನ್ನು ನೋಡಿ, 

8, ನ್ಯಾನಹಾರಿಕನಾದ ಜೀವೇಶ್ವರಭೇದವನ್ನಿ ಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಪ್ಯೂ ಮಾತನ್ನಾ ಡಿದೆ, ಇಲ್ಲಿ 
ಈಶ್ವರನ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅನರಣನಿಲ್ಲ ಎಂದದ್ದೆರಿಂದ ಜೀವನಿಗೆ ಅನರಣನಿದೆ ಎಂದಂತಾಯಿತೆಂದು 
ಊಹಿಸಿ ಮೂಲಾನಿದೈ ಎಂಬ ಒಂಡು ಭಾನರೂಪಾನಿಡ್ಯೆ ಯನ್ನು ಕೆಲನರು ಸಾಧಿಸಿರುತ್ತಾರೆ, 
ಆದಕ್ಕೆ ಭಾಷ್ಯದ ಆಧಾರನಿಲ್ಲ ಗೀ. ೩-೩೯ನ್ನು ನೋಡಿ, 

|, "ತವ ಎಂದು ಪಾಠಾಂತರ, 


ಅಧಿ, ೫, ಸೂ. ೫] ಜೀನೇಶ್ಶರನೈನಹಾರವು ಉಪಾಧಿಕೃತನಾಡದ್ದು ೧೦೯ 


ನೇಶ್ಚರಾತ್‌ ಅನ್ಯಃ ಸಂಸಾರೀ। ತಥಾಪಿ ದೇಹಾದಿಸಜ್ರಿ ಕೋಪಾಧಿಸಂಬನ್ನಃ ಇಸ್ಯಕೇ 
ಏವ | ಘಟಕರಕಗಿರಿಗು ಹಾದ್ಯುಪಾಧಿಸಂಬನ್ನ ಇವ ವ್ಯೋಮ್ಮಃ ತತ್ಯೃತಶ್ಚ ಶಬ್ದ 
ಪ್ರಶ್ಯಯವ್ಯನಹಾರಃ ಲೋಕಸ್ಯ ದೃಷ್ಟಃ ಘಟಚ್ಛಿದ್ರಮ್‌' "ಕರಕಾದಿಚ್ಛೆ ದ್ರಮ್‌' 
ಇತ್ಯಾದಿಃ, MBSA | “ಕ್ಕಿ ತಾ ಚ ಆಕಾಶೇ ಫಬಾಕಾಶಾದಿಭೇದ 
ಮಿಥ್ಯಾಬುದ್ಧಿಃ ದೃಷ್ಟಾ ! ತಥಾ ಇಹಾಪಿ ದೇಹಾದಿಸಚ್ಛ್ರಾಕೋಸಪಾಧಿಸಂಬನ್ಮಾ ತ್‌ 
ಅನಿವೇಕಕೃತಾ ಈಶ್ವರಸಂಸಾರಿಭೇದಮಿಥ್ಯಾಬುದ್ಧಿಃ | ದೃಶ್ಯತೇ ಚ ಆತ್ಮನ ಏನ 
ಸತಃ ದೇಹಾದಿಸಬ್ರ್ರಾತೇ ಅನಾತ್ಮನಿ ಆತ್ಮತ್ತಾಭಿನಿನೇಶೋ ನಿಧ್ಯಾಬುದ್ದಿಮಾತ್ರೇಣ 
ಪೂರ್ವೇಣ | ಸತಿ ಚೈವಂ ಸಂಸಾರಿತ್ತೇ ದೇಹಾದ್ಯಸೇಕ್ಷಮ್‌ ಈಕ್ಷಿತೃ ತ್ವಮ್‌ ಉಪ 
ಪನ್ನಂ ಸಂಸಾರಿಣಃ || 
( ಭಾಷ್ಯಾಥ೯) 

(ಆಕ್ಷೇಪ): ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅಡ್ಡಿ ಮಾಡುವ ಕಾರಣವುಳ್ಳ ವನಾಗಿ ಈಶ್ವರನಿ 
ಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ಸಂಸಾರಿಯೇ ಮೊದಲು ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ " ಈತನಿ 
ಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ನೋಡುನನನಿಲ್ಲ ಈತನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಅರಿಯುವವ 
ನಿಲ್ಲ” (ಬೃ. ೩-೭-೨೩) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ ಹೀಗೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ 
ಸಂಸಾರಿಗೆ ಶರೀರವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗುವದು, 
ಈಶ್ವರನಿಗೆ (ಆಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೀರಲ್ಲ, ಇದೇನು? 


(ಸರಿಹಾರ):-- ನಿಜ ಈಶ್ವರನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಸಂಸಾರಿಯಿಲ್ಲ ಆದರೂ 
ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಗಡಿಗೆ, ಕುಡಿಕೆ, ಬೆಟ್ಟಿದ ಗವಿ-ಮುಂತಾದ ಉಪಾಧಿಗಳ ಸಂಬಂಧವಿರು 
ವಂತೆ ದೇಹನೇ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಸಂಘಾತವೆಂಬ ಉಪಾಧಿಯ" ಸಂಬಂಧವನ್ನು 


]. "ಸೆಂಬನ್ನಾ ವಿವೇಕಕೃತಾ' ಎಂದು ಅಚ್ಚಿನ ಪುಸ್ತಕದ ಪಾರ, 

2, ಆತ್ಮೆ ಕತ್ತ ವನ್ನು ಹೇಳುವ ನಿಮಗೆ ಜೀವದೃಷ್ಟಾಂತನೆಲ್ಲಿಂದ ಬಂತು? ಎಂದು 
ಅಕ್ಷೇಸ, ಪ್ರಕೃ ಯನ್ನು 'ವಂಗಡಿಸಿಕೊಳ್ಳದ್ದೆ ೦ಬ ಅನಿನೇಕದಿಂದ ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಭೋಕ್ತೃ ತ 
ಎ ಜು! ಉಪಾಧಿಗಳ ಅವಿನೇಕದಿಂದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಜೀನತ್ವವುಂಬಾಗಿರುನಡೆಯದ ತಿಳಿಸು 
ವದಕ್ಕೆ ಈ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು ತೆಗೆದಿದೆ, 

3. ಆಕಾಶದೃಷ್ಟಾಂತದ ನಿನರನನ್ನು ಗೌ, ಕಾ, 42ರಿಂದ ೧೨ರ ವರೆಗಿನ ಶ್ಲೋಕ 
ಗಳ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿ, 

4, ದೇಹ, ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಪ್ರಾಣ್ಯ ಮುನಸ್ಸೃ, ಬುದ್ಧಿ, ಅಹಂಕಾರ ಇವುಗಳ ಗುಂಪೇ 
ಉಪಾಧಿ, 


೧00 ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [*. ೧ ಪಾಲಿ, 


(ನಾವು) ಒನ್ಬಿಕೊಂಡಿರುತ್ತೇವೆ. ಆ (ಉಪಾಧಿ)ಗಳಿಂದಾಗಿ, "ಗಡಿಗೆಯ ಟೊಳ್ಳು', 
"ಕುಡಿಕೆಯ ಟೊಳ್ಳು' ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ-(ಆ ಟೊಳ್ಳುಗಳು) ಆಕಾಶಕ್ಕಿಂತ ಬೇಕೆ 
ಯಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಜನರು ಶಬ್ದಪ್ರತ್ಯಯ (ರೂಪವಾದ) ವ್ಯವಹಾರ(ವನ್ನು ಮಾಡು 
ಕ್ರಿರುವದು) ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. ಅದರಿಂದಾಗಿ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಫಘಟಾಕಾಶವೇ ಮುಂತಾದ 
ಭೇದಗಳಿರುವವೆಂಬ ತಪ್ಪುತಿಳಿವಳಿಕ್ಕೆಯುಂಟಾಗಿರುವದು) ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ಇದರಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ದೇಹನೇ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಸಂಘಾತನೆಂಬ ಉಪಾಧಿ 
ಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಅನಿಸೇಕದಿಂದುಂಬಾಗಿರುವ ಕಶ್ವರಸಂಸಾರಬೇದ 
(ನನ್ನು ಕಾಣುವ) ತಪ್ಪುತಿಳಿವಳಿಕೆ(ಯಂಬಾಗಿರುತ್ತದೆ)': ತಾನು ಆತ್ಮನೇ 
ಆಗಿದ್ದರೂ ಅನಾತ್ಮವಾದ ದೇಹಾದಿಗಳ ಸಂಘಾತದಲ್ಲಿ ತಾನೇ ಅದೆಂಬ ಅಭಿಮಾನ 
ವುಂಟಾಗಿರುವದು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿರುವ ಬರಿಯ ತಪ್ಪುಕಿಳಿವಳಿಕೆಯಿಂದಲೇ ಆಗಿರು 
ವದು ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. ಹೀಗೆ ಸಂಸಾರಿತ್ತವಾಗಿರುವಲ್ಲಿ ಸಂಸಾರಿಗೆ ದೇಹಾದಿಗಳ 


ಅಸೇಕ್ಷೆಯಿಂದಲೇ ಈಕ್ಸಿತೃತ್ವ(ವುಂಟಾಗುವದೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು) ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ'. 


ಬ್ರಹ್ಮನು ಏಕಾತ್ಮಕವಾದರೂ ಕಾರಣವಾಗಬಹುದು 
(ಭಾಸ್ಯ) 

೭೨. ಯದನಿ ಉಕ್ತಮ್‌ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ಅನೇಕಾತ್ಮಕಶ್ಚಾತ್‌ ಮೃದಾದಿವತ” 
ಕಾರಣ ತ್ವೋಪಸತ್ತಿಃ, ನ ಅಸಂಹತಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಇತಿ | ತತ್‌ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ಅಶಬ 
ತ್ರೇನ್ಸೈವ ಪ್ರತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ | ಯಧಾ ತು ತರ್ಕೇಣಾನಿ ಬ್ರಹ್ಮಣ ಏನ ಕಾರಣತ್ತಂ 
ನಿರ್ವೋಡಢುಂ ಶಕ್ಯತೇ ನ ಪ್ರಧಾನಾದೀನಾಮ್‌ ತಥಾ ಪ್ರಸಣ್ಸಯಿಸ್ಯೃತಿ-" ನ ವಿಲಕ್ಷಣ 
ತ್ವಾದಸ್ಯ” (೨-೧-೪) ಇತ್ಯೇವಮಾದಿನಾ | 





1. ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರದಿಂದ ಆತ್ಮನ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾದ ಏಕತ್ವಕ್ಕೆ ಯಾವ ಹಾನಿಯು 
ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾನ, 

2, ಅನಾತ್ಮನಾದ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಅನೇಕತ್ವಭ ) ಮೆಯುಂಬಾಗಬಹುದ್ದು ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪನೆ 
ಆಗಿರುನ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಭ _ಮೆಯುಂಬಾಗಿರುವದೆಂಬುದು ಹೇಗೆ?_-ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ ಸಮಾ 
ಧಾನವನ್ನು ಹೇಳುನದಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಉತ್ತರವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದೆ, ದೇಹಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಆತ್ಮ 
ನಿರುವನೆಂದು ಒಪ್ಪುವನರ ಮತದಲ್ಲಿ, ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ದೇಹಾದಿಗಳೇ ತಾನೆಂದು ಭ್ರಮೆಯುಂಬಾಗೂ 
ವಂತೆ ನಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿಯೂ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಂಸಾರಿತ್ವಭ್ರ ಮೆಯುಂಟಭಾಗಬಹುದಾಗಿದೆ ಎಂದು 
ಭಾವ, 

3. ಕಲ್ಪಿತನಾಗಿರುವ ಸಂಸಾರಿಗೆ ಕಲ್ಪಿತನಾಗಿರುವ ದೇಹಾದಿಗಳ ಸಂಬಂಧದಿಂದ 
ಜ್ಞಾನವು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ, ಆದರೆ ಜ್ಞಾನಸ್ವಭಾವವೇ ಅಗಿರುವ ಪರಮಾರ್ಥಾತ್ಮನಿಗೆ 
ದೇಹಾದಿಗಳು ಬೇಕಿಲ ಎಂದು ಭಾವ, 


ಆಧಿ, ಜ ಸೂ, ೫] ಸಾಂಖ್ಯನ ವೂರ್ವಸಕ್ಷ: *ಕ್ಷಿತೃತ್ವವು ಗೌಣ ಗಿ೧ಗಿ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಪ್ರಧಾನವು ಅನೇಕ ರೂಪವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಮಣ್ಣು ಮುಂತಾದವು 
ಗಳಂತೆ (ಅದು) ಕಾರಣವಾಗಬಹುದು ; ಏತಕೊಡನೆಯೂ ಸಂಹತವಾಗದ ಬ್ರಹ್ಮವು 
(ಕಾರಣ) ವಾಗಲಾರದು ಎಂದು ( ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ)' ಹೇಳಿತ್ತಷ್ಟೆ; ಪ್ರಧಾನನು 
ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣಕವಲ್ಲ ಎಂಬುದರಿಂದಲೇ ಅದಕ್ಕೂ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾ 
ಯಿತು." ತರ್ಕದಿಂದ (ನೋಡಿದರೂ) ಬ್ರಹ್ಮನೇ (ಜಗತ್ತಿಗೆ) ಕಾರಣವೆಂಬುದನ್ನು 
ಹೇಗೆ ನಿರ್ವಾಹಮಾಡುವದು, ಪ್ರಧಾನಾದಿಗಳು (ಕಾರಣವೆಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ವಾಹ 
ಮಾಡಲಾಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಹೇಗೆ) ಎಂಬುದನ್ನು “ನ ನಿಲಕ್ಷಣತ್ರಾತ್‌” 
(೨-೧-೪) ಎಂಬುದೇ ಮುಂತಾದ (ಗ್ರಂಥ) ದಿಂದ (ಸೂತ್ರಕಾರರು) ಮುಂದೆ 
ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ತಿಳಿಸುವರು. 


ಸಾಂಖ್ಯನ ಪೂರ್ವಸಕ್ಷ : ಈಕ್ಸಿತೃತ್ವವು ಗೌಣ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೭೩. ಅತ್ರಆಹ। ಯದುಕ್ತಮ್‌ ನ ಅಜೇತನಂ ಪ್ರಧಾನಂ ಜಗತ್ಕಾರಣಮ್‌ 
ಈ ಕ್ರಿತೃತ್ವಶ್ರವಣಾತಿ ಇತಿ | ತತ್‌ ಅನ್ಯಧಾಪಿ ಉಪಪದ್ಯತೇ | ಅಚೇಶನೇಃ 
ಚೇತನನತ್‌ ಉಸಚಾರದರ್ಶನಾತ್‌ । ಯಧಾ ಪ್ರತ್ಯಾಸನ್ನಸತನತಾಂ ನದ್ಯಾ 
ಕೂಲಸ್ಯ ಆಲಕ್ಷ್ಯ `ಕೂಲಂ ಪಿಸತಿಸತಿ' ಇತಿ ಅಜೇಶನೇಃನ ಕೂಲೇ ಚೀತನವತ್‌ 
ಉಸಚಾರಃ ದೃಷ್ಟಃ | ತದ್ವತ್‌ ಅಜೇತನೇಂಯಿ ಪ್ರಧಾನೇ ಪ್ರತ್ಯಾಸನ್ನಸರ್ಗೇ 
ಜೀತನವತ್‌ ಉಪಚಾರೋ ಭವಿಷ್ಯತಿ “ ತದ್ಫೆಕ್ಷತ” ಇತಿ! ಯಥಾ ಲೋಕೆ 
ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಜೇತನಃ ಸ್ನಾತ್ರಾ ಭುಕ್ತ್ವಾ ಚ ಅಸರಾಹ್ನೇ ಗ್ರಾಮಂ ರಥೇನ ಗವಿಃ 
ಸ್ಯಾಮಿ- ಇತಿ ಈಕ್ಷಿತ್ವಾ ಅನನ್ತರಂ ತಥೈವ ನಿಯಮೇನ ಪ್ರವರ್ತತೇ ತಥಾ 
ಪ್ರಧಾನಮಸಿ ಮಹದಾದ್ಯಾಕಾರೇಣ ನಿಯಮೇನ ಪ್ರವರ್ತತೇ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಜೇತನ 
ವಕ್‌ ಉಪಚರ್ಯಕತೇ | ಕಸ್ಮಾತ್‌ ಪುನಃ ಕಾರಣಾತ್‌ ನಿಹಾಯ ಮುಖ್ಯಮ್‌ 
ಈಕಿತ್ಸತ್ನಮ್‌ ಔನಚಾರಿಕಂ ಕಲ್ಪತೇ? "ತತ್ತೀಜ ಐಕ್ಷತ' (ಛಾಂ.೬-೨-೩) 


ಬಲವ 
“ ತಾ ಆಸ ಐಕ್ಷನ್ರ ? (ಛಾಂ ೬-೨-೪) ಇತಿ ಚ ಆಚೇತನಯೋರನಿ ಅಪ್ತೇಜಸೋ 


1. ಕಾರಣನಾಗಿರುವದು ಸಾನಯೆನವೂ ಸಂಹತವೂ ಆಗಿರಬೇಕು; ಆದ್ದರಿಂದ 
ಪ್ರಧಾನವು ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಜಗತ್ಕಾರಣವಾಗಬಹುದು..ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯೆ ಭಾವ, 

2. ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣಕನಲ್ಲದ ಪ್ರಧಾನವು ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುನ ಜಗತ್ಯಾರಣವಾಗಲಾರದು 
ಎಂದು ಭಾವ, 
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೧೧3 ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ [ಅ, ೧,ಪಾ.೧, 


ಚೇತನನಶ್‌ ಉಸಚಾರದರ್ಶನಾತ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸತೃರ್ತೃಕಮನಿ ಈಕ್ಷಣಮ್‌ 
ಔಸಚಾರಿಕನಿತಿ ಗಮ್ಯುತೇ ಉನಚಾರಪ್ರಾಯೇ ನಚನಾತ್‌ ಇತಿ | ಏನಂ ಪ್ರಾಸ್ತೆ 
ಇದಂ ಸೂತ್ರಮ್‌ ಆರಭ್ಯತೇ 
(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ಇಲ್ಲ (ಸಾಂಖ್ಯನು) ಹೇಳುತ್ತಾನೇನೆಂದರೆ, (ಜಗತ್ಸಾರಣವು ಯೋಚಿಸಿ) ನೋಡಿ 
ಕೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ ಆಚೇಶನನಾದ ಪ್ರಧಾನನು ಜಗತ್ಕಾರಣವಾಗ 
ಲಾರದು- ಎಂದು ಹೇಳಿದಿರನ್ನೆ ಅದು ಜೇರೊಂದು ಬಗೆಯಿಂದಲೂ ಹೊಂದು 
ತ್ರದೆ.' ಏಕೆಂದರೆ ಅಚೇತನ (ನಸ್ತುನಿನ ವಿಷಯ) ದಲ್ಲಿಯೂ (ಅದು) ಚಜೇತನನಾಗಿ 
ದಂತೆ ಉಸಚಾರ (ಕೈ ಶಬ್ದಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ಮಾಡುವದು) ಕಂಡಿಡೆ. ಹೇಗೆ 
ನದಿಯ ದಡವು ಬೀಳುನದರಲ್ಲಿರುವದನ್ನು ಕಂಡು "ದಡನು ಬೀಳೋಣನೆನ್ನು 
ಕ್ರಿಥೆ'' ಎಂದು ಅಜೇತನವಾದ ದಡದಲ್ಲಿಯೂ (ಅದು) ಜೇತನವಾಗಿದ್ದರೆ ಹೇಗೋ 
ಹಾಗೆ ಉನಚಾರದಿಂದ (ಜೇತನನಾಚಕಶಬ್ದನನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುವದು) ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತ ಜಿಯೋ ಇದರಂತೆ ಪ್ರಧಾನನು ಅಜೇತನನಾಗಿದ್ದರೂ (ಅದು) ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡು 
ವದರಲ್ಲಿರುವಾಗ ಜೇತನನಾಗಿದ್ದಂತೆಯೇ (ಅದರಲ್ಲಿಯೂ) "ಅದು ನೋಡಿತು. 
ಎಂದು ಉಪಚಾರಕ್ಕೆ (ಶಬ್ದಸ್ರಯೋಗವನ್ನು) ಮಾಡಬಹುದಾಗಿದೆ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಯಾವನಾದರೂ ಜೇತನನಾದ (ಮನುಸ್ಯ)ನು ಸ್ನಾನಮಾಡಿ, ಊಟಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡು, ಮಧ್ಯಾಹ್ನದ ಮೇಲೆ ಊರಿಗೆ ಗಾಡಿಯಮೇಲೆ ಹೋಗೋಣ ಎಂದು 
ಯೋಚಿಸಿಕೊಂಡು ಆ ಮೇಲೆ ಗೊತ್ತಾಗಿ ಹಾಗೆಯೇ ನಡೆಯುವನೋ, ಅದರಂತೆ 
ಪ್ರಧಾನನೂ ಮಹತ್ತು ಮುಂತಾದ ಆಕಾರಗಳನ್ನು ಗೊತ್ತಾಗಿ ತಳೆಯುತ್ತಿರು 
ವದು. ಅದ್ದರಿಂದ ಅದು ಚೇತನನೆಂಬಂಕೆಯೇ (ಶಬ್ದಪ್ರಯೋಗನನ್ನು ಅದರಲ್ಲಿ 
ಉಸಚಾರಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. 


1, ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಈಕ್ಷಿತೃತ್ವವು ಚೇತನಕ್ಕೆ ಹೊರತು ಬೇರೆಯರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೊಂದುನದಿಲ್ಲ.-ಎಂಬ ಆರ್ಥಾಪತ್ತಿಯನ್ನು ನೇದಾಂತಿ ಹೇಳಿದ್ದನು, ಸಾಂಖ್ಯನು ಅದು 
ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೂ ಹೊಂದುತ್ತದೆ ಎಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ, 

2, "ಹಿಪತಿಸತಿ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಬೀಳುನದಕ್ಕೆ ಇಚ್ಛಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಅಕ್ಷರಾರ್ಥ, 
ಅಚೇತನವಾದ ದಡಕ್ಕೆ ಇಚ್ಛೆ ಹೊಂದುನದಿಲ್ಲ, ಅದು ಇಷ್ಟರಲ್ಲಿಯೇ ಬೀಳುವದು ಎಂಬರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿ ಈ ಶಬ್ದ ವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುವರು, 

9, ಮಹತ್ತು, ಅಹಂಕಾರ ತನ್ಮಾತ್ರೆಗಕ್ಕು ಇಂದ್ರಿಯಗಳು, ಮನಸ್ಸು, ಮಹಾಭೂತ 
ಗಳು- ಇವೆಲ್ಲ ಪ್ರಧಾನದ ಕಾರ್ಯಗಳೇ ಎಂದು ಸಾಂಖ್ಯನ ಮತ, 


ಟ.ಜಸೂ.& | ಸಿದ್ಧೊಂತ: ಅತ್ಮಶಬ್ದವಿರುನದರಿಂದ ನೋಟವು ಗಳಣವಲ್ಲ ಡಿಕ್ಕಿ 


(ವೇದಾಂತಿ) ನೋಡಿತು' ಎಂಬುದರ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಉಪಚಾರಕ್ಕಾಗಿ (ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದೆಂದು) ಕಲ್ಪಿಸುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದರೂ ಏನು? 

(ಸಾಂಖ್ಯ): ಏಕೆಂದರೆ « ಆ ತೇಜವು ನೋಡಿತು' (ಛಾಂ. ೬-೨-೩) 
«ಆ ಅಪ್ಪು ನೋಡಿತು (ಛಾಂ ೬-೨-೪) ಎಂದು ಅಜೇಶತನವಾದ ಅಪ್ಪು, 
ತೇಜಸ್ಸು ಇನ್ರಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಚೇತನದಂತೆ ಉಪಚಾರ(ಕ್ಕಾಗಿ ಶಬ್ದ 
ಪ್ರಯೋಗವನ್ನು) ಮಾಡಿರುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಉಪಚಾರ 
ಕ್ಳಾಗಿ (ನೋಡೋಣವೆಂಖ ಮಾತನ್ನ) ಬಹುವಾಗಿ ಉನಯೋಗಿಸಿರುವ 
(ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ) ಸತ್ಯರ್ತೃಕವಾದ ಈಕ್ಷಣವೂ ಉನಚಾರಕ್ಕಾಗಿ 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದು ಎಂದು ನಿರ್ಣಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಆತ್ಮಶಬ್ದನಿರುವದರಿಂದ ನೋಟವು ಗೌಣವಲ್ಲ 


ಹೀಗೆಂದು (ಸಂಂಖ್ಯರ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊವಗಲಾಗಿ ಈ ಸೂತ್ರ 
ವನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿರುತ್ತದೆ:.- 
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೬, (ಈಕ್ಷಣವು) ಗೌಣವೆಂದರೆ (ಅದು ಸರಿ)ಯಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ 
ಆತ್ಮಕಬ್ಬವಿದೆ. 

(ಭಾಸ್ಟ) 

೭೪, ಯದುಕ್ತಮ್‌ ಪ್ರಧಾನಮ್‌ ಅಜೀತನಂ ಸಚ್ಛಬ್ಬನಾಚ್ಯರಮ | 
ತಸ್ಮಿನ್‌ ಔಸಚಾರಿಕ ಈಕ್ಷತಿಃ ಅಪ್ರೇಜನೋರಿವ ಇತಿ | ತದಸತ್‌ | ಕಸ್ಮಾತ್‌? 
ಆತ್ಮಶಬ್ದಾತ್‌ | “ ಸದೇವ ಸೋಮ್ಯೇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌” ಇತಿ ಉಪಕ್ರಮ್ಯ 
ತಡ್ಬೆಕ್ಷತ....ಶಶ್‌ ತೇಜೋತಸೃಜತ ೨ (ಛಾಂ ೬-೨-೧) ಇತಿ ಚ ತೇಜೋ$- 
ಬನ್ನಾನಾಂ ಸೃಷ್ಟಿಮ್‌ ಉಕ್ತ್ವಾ ತದೇವ ಪ್ರಕೃತಂ ಸತ್‌ ಈಕ್ಷಿತೃ, ತಾನಿ ಚ 
ತೇಜೋ$ಒನ್ನಾ ನಿ ದೇವತಾಶಬ್ಲೇನ ಪರಾಮೃಶ್ಯ ಆಹ -“ ಸೇಯಂ ದೇವತ್ಸೆ 
ಕ್ಷತ ಹನ್ತಾಹಮಿಮಾಸ್ತಿಸ್ರೋ ದೇವತಾ ಅನೇನ ಜೀವೇನಾತ್ಮನಾನುಪ್ರವಿಶ್ಯ 
ನಾಮರೂಪೇ ವ್ಯಾಕರವಾಣಿ” (ಛಂ. ೬-೩-೨) ಇತಿ | ತತ್ರ ಯದಿ ಪ್ರಧಾನಂ 
ಅಚೇತನಂ ಗುಣವೃತ್ತಾ  ಈಕ್ಷಿತೃ ಕಲ್ಪೆ ಸೀತ ತಡೇವ ಪ್ರಕೃತತ್ವಾತ್‌ "ಸೇಯಂ 
ದೇವತಾ' ಇತಿ ಪರಾಮೃತ್ಸೇತ | ನ ತಥಾ ದೇವತಾ ಜೀವಮ್‌ ಆತ್ಮಶಬ್ಬೇನ 


ಐ 


೧೧೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಕ [ ಅ. ೧, ಫ್ರಾ, ಹಿ 


ಅಭಿದಧ್ಯಾತ್‌ | ಜೀವೋ ಹಿ ನಾಮ ಚೇತನ: ಶರೀರಾಧ್ಯಕ್ಷಃ ಪ್ರಾಣಾನಾಂ 
ಧಾರಯಿತಾ | ತತ್ಸ್ರಸಿದ್ಧೇಃ | ನಿರ್ವಚನಾಚ್ಚ | ಸ ಕಥಮ್‌ ಆಚೇತನಸ್ಯ 
ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ಆತ್ಮಾ ಭವೇತ್‌ ಆತ್ಮಾ ಹಿ ನಾಮ ಸ್ವರೂಪಮ್‌! ನ ಅಚೇತನಸ್ಯ 
ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ಚೇತನೋ ಜೀವಃ ಸ್ವರೂಪಂ ಭವಿತುಮರ್ಹೆತಿ | ಅಥ ತು ಚೇತನಂ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಮುಖ್ಯಮ್‌ ಈಕ್ಸಿಕೃ ಪರಿಗೃಹ್ಯತೇ ತಸ್ಯ ಜೀವವಿಸಯಃ ಆತತ್ಮಶಬ್ದ 
ಪ್ರಯೋಗಃ ಉಸಪದ್ಯತೇ ॥ 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ಅಚೇತನವಾದ ಪ್ರಧಾನವೇ (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಸತ್‌ ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ವಾಚ್ಯವ್ರ, ಅದರಲ್ಲಿ ( ಹೇಳಿರುವ) *ಈಕ್ಷಣವ್ರ, ಅಪ್ಪು, ತೇಜಸ್ಸು- ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
(ಹೇಳಿರುವ ಈಕ್ಷಣದಂತೆ) ಉಪಚಾರಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದು ಎಂದು 
(ಸಾಂಖ್ಯನು) ಹೇಳಿದ್ದ ನಷೆ, ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ವಿಕೆಂದಕಿ (ಇಲ್ಲಿ) ಆತ್ಮಶಬ್ದ 
ನಿದೆ. (ಶ್ರುತಿಯು) “(ಎಲೈ) ಸೋಮ್ಯನೆ, ಇದು ಮೊದಲು ಸತ್ತೀ ಆಗಿದ್ದಿತು” 
(ಛಾಂ. ೬-೨-೧) ಎಂದು ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ " ಆದು (ಬಕುವಾಗುವೆನು, ಹುಟ್ಟು 
ನೆನು ಎಂದು ಯೋಚಿಸಿ) ನೋಡಿತು ಅದು ತೇಜಸ್ಸನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿತು 
(ಛಾಂ ೬-೨-೩) ಎಂದು' ತೇಜಸ್ಸು, ಅಪ್ಪು, ಅನ್ನ? - ಇವುಗಳ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು 
ಹೇಳಿ ಈಕ್ಸಿತೃವೆಂದು ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವ ಅದೇ ಸತ್ತನ್ನೂ ಆ ತೇಜಸ್ಸು, ಅಪ್ಪು, 
ಅನ್ನ-(ಇವು)ಗಳನ್ನೂ ದೇವತಾಶಬ್ದದಿಂದ ನರಾಮರ್ಕೆಮಾಡಿ " ಆ ಈ 
ದೇವತೆಯು ಯೋಚಿಸಿದ್ದೇನೆಂದರೆ ಒಳ್ಳಿ ಯದು, ನಾನು ಈ ಮೂರು ದೇವತೆ 
ಗಳನ್ನೂ ಈ ಜೀವನೆಂಬ ಆತ್ಮನ ರೂಪದಿಂದ ಒಳಹೊಕ್ಕು ನಾಮರೂಪ 
ಗಳನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸುವೆನು'? (ಛಾ0. ೬-೩-೨) ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ಅಚೀತನವಾದ ಪ್ರಧಾನನು ಈಕ್ಸಿತೃ ಎಂದು ಗೌಣವೃತ್ತಿಯಿಂದೆ ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ, 
೫ದೇ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಅದನ್ನೇ) (ಆ ಈ ದೇವತೆಯು' ಎಂದು 


ie 
1, " ಇಲ್ಲಿ " ತತ್ತೇಜ ಐಕ್ಷತ...ತದಪೋಟಸೃಜತ' (ಛಾಂ, ೬-3-4) ತಾ ಅಪ 


ಐಕ್ಷನ್ತೆ...33 ಅನ್ನವಸೃಜನ್ತ ' (ಛು, ೬.೨.೪) ಎಂಬ ವಚನಗಳನ್ನೂ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು 
ಉದಾಹರಿಸಿದ್ದರೆಂದು « ಇತಿ ಚ ಎಂಬ ಚಕಾರದಿಂದ ಊಹಿಸಬಹುದು. ಅಥೆನಾ ಒಂದು 
ಶು.ತಿಯನ್ನೇ ಇನ್ನೆರಡಕ್ಕೂ ಉಪಲಕ್ಷ್ಮಣವಾಗಿ ಉದಾಹರಿಸಿದೆ ಎಂದಾದರೂ ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕು, 

2, ಸೃಥ್ಟಿ, 


ಟ್ರ ಕ, ಸೂ. 4] ಸಿದ್ಧುಂತ: ಅತ್ಮಶಬ್ಬ ನಿರುವದರಿಂದ ನೋಟವು ಗೌಣವಲ್ಲ ೧೩೫ 


ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿದೆ ಎಂದಾಗುತ್ತಿತ್ತು.. ಆಗ ಡೇವತೆಯು ಜೀವನನ್ನು ಆತ್ಮ 
ಶಬ್ದದಿಂದ ಕಕೆಯುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಜೀವನು ಎಂದರೆ ಚೇತನನು, 
ಶರೀರಕ್ಕೆ ಒಡೆಯನು, ಪ್ರಾಣಗಳನ್ನು ಧರಿಸಿರುವವನು ; ಇದು (ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುನದೆರಿಂದಲೂ (ಈ ಶಬ್ದದ) ಫಿರ್ನಚನದಿಂದಲೂ? (ಹೀಗೆಂದು 
ಗೊತ್ತಾಗಿರುತ್ತದೆ). ಅವನು ಆಚೇತಲಛಿವಾದ ಪ್ರಧಾನದ ಆತ್ಮನು ಹೇಗಾ 
ದಾನು? ಆತ್ಮನೆುದರೆ ಸ್ವರೂಪವಸ್ಥೆ. ಅಜೇತನನಾದ ಸ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಚೇತನ 
ನಾದ ಜೀವನು ಸ್ವರೂಪವಾಗಲಾರನು ಇವಕ್ಕೆ ಬದಲು ಚೇತನನಾದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವನ್ನು ಮುಖ್ಯವಾದ ಈಕ್ಷಿತೃವೆಂದು ಹಿಡಿದತಿ, ಆದು ಜೀವನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಆತ್ಮಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗನೂಡಿರುವದೆ:ಬುದು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 


(ಭಾಸ) 

೭೫. ತಥಾ "ಸಯ ನಿನೋ $ಣಿಮೈೈತದಾತ್ಮ್ಯಮಿದಂ ಸರ್ವಂ ತತ್‌ 
ಸತ್ಯಂ ಸ ಆತ್ಮಾ ತತ್‌ ತ್ವಮಸಿ ಶ್ರೇತತೇತೋ” (ಛಂ ೬-೧೪-೩) ಇತ್ಯತ್ರ 
«ಸ ಆತ್ಮಾ? ಇತಿ ಪ್ರಕೃತಂ ಸದಣಿಮಾನನ್‌ ಆತ್ಮಾನಂ ಆತ್ಮಶಜ್ದೇನ 
ಉಸದಿಶ್ಯ « ತತ್‌ ತ್ವಮಸಿ ಶ್ವೇತಕೇತೋ' ಇತಿ ಚೇತನನ್ಯ ಸ್ರೇತಕೇತೋ- 
ರಾತ್ಮತ್ರೇನ ಉಪದಿಶತಿ | 

(ಭಾಸ್ಮಾರ್ಥ) 

ಇದರಂತೆ 4 ಯಾವ ಈ ಸೂಕ್ಷ್ಮ(ತತ್ತ )ನಿದೆಯಲ್ಲ ಅದೇ (ಇದು). 
ಇದೆಲ್ಲವೂ ಇದನ್ನೇ ಆತ್ಮವಾಗುಳ್ಳದ್ದು ; ಅದು ಸತ್ಯವು, ಅದೇ ಆತ್ಮನು. 
ಶ್ರೀತಕೇತುವೆ, ಅದೇ ನೀನಾಗಿರುವೆ'' (ಛಂ ೬-೮-೭) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತ 
ವಾಗಿರುವ ಸತ್ತೆಯ ಸೂಣಕ್ಷಾಾತ್ಮನನ್ನು ಆತ್ಮಶಬ್ಬದಿಂದ ತಿಳಿಸಿ " ಕ್ರೀತಕೇತುವೆ, 
ಅದೇ ನೀನಾಗಿರುವೆ'' ಎಂದು ಜೇತನನಾಗಿರುವ ಶ್ವೇತಕೇತುವಿಗೆ ಅದು 
ಆತ್ಮನೆಂದು ಉಸಡೀಕಮಾಡಿರುತ್ತದೆ (ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಇಲ್ಲಿ ಈಕ್ಸಿತೃವಾದ 
ಸತ್ತು ಪ್ರಧಾನವಲ್ಲ) 

1. ಏಕೆಂದರೆ ( ಸೇಯಂ ಎಂಬ ಸರ್ನನಾನುವು ಪ್ರಕೃತಸ ಾಮರ್ಶಿಯಾಗಿಸೆ 
ಐ೭ದೆ ಭಾವ, 

ಡಿ, ಜೀವ-ಪ್ರಾಣಧಾರಣೇ ಎಂಬ ಧಾತುವಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿರುವ ಜೀನಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವೃತ್ಸತ್ತಿ 
ಯಿಂಪೆಲೂ ಇದೇ ಅರ್ಥ, 

ಟೆ, ಆದ್ರರಿಂದ « ತಸೈಕ್ಟತ ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಈಕ್ಷಿಕೃತ್ತವ್ರು ಗೌಪ್ಯ 

4. ಚೇತನನಾದ ಶ್ವೈ.ತಕೇತುವಿಗೆ ಸತ್ತು ಅತ್ಮನೆಂಿರುವದೆರಿಂದ ಸತ್ತು ಪ್ರಧಾನ 
ನ್ಯ; ಅಪರ ಈಕ್ಸಿತೃತೃವು ಗೌಣನನ್ಲ.ಎಂದು ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಅರ್ಥನನ್ನು ಹೇಳಿದೆ 


bok ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ | ೪.೩. ೫, 8, 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೭೬, ಅಪ್ರೇಜಸೋಸ್ತು ವಿಷಯತ್ತಾದಚೇತನತ್ತಮ್‌ | ನಾಮ 
ರೂಪವ್ಯಾಕರಣಾದೌ ಚ ಪ್ರಯೋಜ್ಯಕ್ತೇನೈನ ನಿರ್ದೇಶಾತ್‌| ನ ಚ ಆತ್ಮಶಬ್ದ 
ವತ್‌ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಮುಖ್ಯತ್ವೇ ಕಾರಣಮ್‌ ಅಸ್ತಿ ಇತಿ ಯುಕ್ತಂ ಕೂಲವತ್‌ 
ಗೌಣತ್ವಮ್‌ ಈಕ್ತಿತೃತ್ವಸ್ಯ | ತಯೋರಪಿ ಚ ಸದಧಿಸ್ಠಿತತ್ವಾಪೇಕ್ಷಮೇನ ಠಕ್ಷಿತೃ 
ತ್ರಮ್‌ | ಸತಸ್ತು ಆತ್ಮಶಬ್ರಾತ್‌ ನ ಗೌಣಮ್‌ ಈಶ್ಲಿಶೃತ್ಯ ಮ್‌ ಇತ್ಯುಕ್ತವ*॥| 

(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಅಪ್ಪು, ತೇಜಸ್ಸು-ಇವುಗಳಾದರೋ ವಿಷಯವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ! 
ನಾಮರೂಪಗಳ ವಿಂಗಡದಲ್ಲಿ (ಅವುಗಳನ್ನು) ಪ್ರೇರ್ಯವಾಗಿಯೇ ತಿಳಿಸಿರುವದ 
ರಿಂದಲೂ (ಅವು) ಅಚೇತನ(ವಾಗಿರುತ್ತವೆ) (ಅವು ಯೋಚಿಸಿ ನೋಡಿದವು 
ಎಂಬಲ್ಲಿ) ಅವುಗಳ ಈಕ್ತಿತೃತ್ವನು ಮುಖ್ಯವೆಂಬುದಕ್ಕೆ (ಸತ್ತಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ) ಆತ್ಮ 
ಶಬ್ದವಿರುವ ಹಾಗೆ ಯಾವದೊಂದು ಕಾರಣವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
(ಅವುಗಳ) ಈಕ್ಸಿತೃತ್ವವು ದಡವು (ಬೀಳೋಣವೆನು ತ್ತಿದೆ) ಎಂಬಂತೆ ಗೌಣ 
ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತವು ಅವುಗಳಿಗೂ ಈಕ್ಷಿತೃತ್ವವು ಸತ್ತಿನ ಆಶ್ರಯವನ್ನ್ನಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡೇ (ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆ)* ಸತ್ತಿಗಾದರೋ ಆತ್ಮಶಬ್ದ(ಪ್ರಯೋಗ)ವಿರುನ 
ದರಿಂದ (ಅದರ) ಈಕ್ತಿತೃತ್ವವು ಗೌಣನಲ್ಲ ಎಂದು (ಮೇಲೆ) ಹೇಳಿರುತ್ತೇನೆ. 


ಲ) ಗ್‌. ಸ್ಟ್‌ ಣ್‌ 
ಪೂರ್ವಸಪಕ್ಷ: ಪ್ರಧಾನವನ್ನೂ ಆತ್ಮನೆನ್ನಬಹುದು 
(೪೨ಷ್ಶ) 

೭೭. ಅಥ ಉಚ್ಛೇತ-ಅಜೇತನೇ$ಸಿ ಪ್ರಧಾನೇ ಭವತಿ ಆತ್ಮಶಬ್ದಃ! 
ಆತ್ಮನಃ ll ಪ | ಯಥಾ ರಾಜ್ಞಃ ಸರ್ವಾರ್ಥಕಾರಿಣಿ ಭೃತ್ಯೇ 

1. “ಈ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಒಳಹೊಕ್ಕು ನಾನುರೂಪಗಳನ್ನು ನಿಂಗಡಿಸುವೆನು ಎಂದು 
ಅಪ್ತೇಜಸ್ಸುಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಸದ್ದೇವತೆಯೆ ಯೋಚಿಸಿನೋಡಿತ. ಎಂದು ಈಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಅಪ್ರೆ (ಜಸ್ಸು 
ಗಳನ್ನು ವಿಷಯವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. 

2. ಸತ್ತೆಂಬುದು ಅಚೇತನನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಅತ್ಮರಬ್ದವು ಬಾಧಕ ; ಅಸ್ತ್ರೇಜಸ್ಸುಗಳು 
ಆಚೇತನನೆ:ಬುದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಿದೆ, ಬಾಧಕ ನಿಲ್ಲ, 

8. ಸದ್ರೂಸನಾದ ಆತ್ಮನೇ ಅಸ್ತ್ರೇಜಸ್ಸುಗಳ ರೂಪನನ್ನು ಧರಿಸಿ ಮುಂದುಮುಂದಿನ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಾನೆಂಬುದೇ ಈ ಕ್ಷಣಶ್ರುತಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ೨.್ಥ.೧ಕ್ಕರ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು 
ನೋಡಿ, 


೪, ೫ ಸೂ, ೬. ಸೂರ್ವಶಕ್ಷ: ಪ್ರಧಾನನನ್ನೊ ಅತ್ನನೆನ್ನ ಬಹುದು ಡಿಜಿ 


ಭವತಿ ಅತ್ಮಶಬ್ಬಃ "ಮಮ ಆತ್ಮಾ ಭದ್ರಸೇನಃ' ಇತಿ | ಪ್ರಧಾನಂ ಹಿ 
ಪುರುಷಸ್ಯ ಆತ್ಮನಃ ಭೋಗಾಸವರ್ಗೌ ಕುರ್ವತ್‌ ಉಪಕರೋತಿ ರಾಜ್ಞ 
ಇವ ಭೃತ್ಯಃ ಸನ್ನಿವಿಗ್ರಹಾದಿಷು ವರ್ತಮಾನಃ | ಅಥವಾ ಏಕ ಏವ ಆತ್ಮ 
ಶಬ್ದಃ ಚೇತನಾಚೇತನವಿನಯೋ ಭವಿಷ್ಯತಿ! " ಭೂತಾತ್ಮಾ' " ಇನ್ನಿ) 
ಯಾತ್ಮ್ಮಾ ' ಇತಿ ಚ ಪ್ರಯೋಗದರ್ಶನಾತ್‌ | ಯಥಾ ಏಕ ಏನ ಜ್ಯೋತಿಃ 
ಶಬ್ದಃ ಕ್ರತುಜ್ವಲನವಿಷಯಃ। | ತತ್ರ ಕುತ ಏತತ್‌ ಆತ್ಮಶಬ್ದಾತ್‌ ಈಕ್ಷತೇ। 
ಅಗೌಣತ್ವಮಿಕಿ? ಅತಃ ಉತ್ತರಂ ಪಠತಿ 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ಇನ್ನು (ಸಾಂಖ್ಯನು) ಹೀಗೆನ್ನ ಬಹುದು: ಪ್ರಧಾನವು ಅಚ್ರೇತನನಾ 
ದರೂ (ಅದರಲ್ಲಿ) ಆತ್ಮಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಬಹುದು.' ಏಕೆಂದರೆ (ಅದು) 
ಆತ್ಮನಿಗೆ (ಪುರುಷಾ)ರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ರಾಜನಿಗೆ ಬೇಕಾದ್ರ 
ನ್ಲೆಲ್ಲ ಮಾಡಿಕೊಡುವ ಭೃತ್ಯನ (ನಿಷಯ)ದಲ್ಲಿ " ಭದ್ರೆಸೇನನು ನನ್ನ ಆತ್ಮನು' 
ಎಂದು ಹೇಗೆ ಆತ್ಮಶಬ್ದವು (ಪ್ರಯೋಗ)ವಾಗುವದೋ (ಅದರಂತೆಯೇ ಇಲ್ಲಿ 
ಯೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು.) ರಾಜನಿಗೆ ಸಂಧಿ, ವಿಗ್ರಹ (ಮುಂತಾದ ಕಾರ್ಯ) 
ಗಳಲ್ಲಿ (ನಿಯುಕ್ತ)ನಾಗಿರುವ ಭೃತ್ಯನು (ಉಪಕಾರಮಾಡು)ವಂತೆ ಪ್ರಧಾನವು 
ಪುರುಷನಾದ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಭೋಗಾಪವರ್ಗಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟು ಉಪ 
ಕಾರಮಾಡುತ್ತದೆಯಲ್ಲವೆ? (ಅದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ಆತ್ಮನೆನ್ನಬಹುದು), 
ಅಥವಾ ಒಂದೇ ಆತ್ಮಶಬ್ದವು ಚೇತನ, ಅಚೇತನ-( ಈ ಎಂಡರ) ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿಯೂ (ಪ್ರಯೋಗ)ವಾಗುತ್ತದೆ (ಎನ್ನೋಣ) ಏಕೆಂದರೆ " ಭೂತಾತ್ಮ ' 
" ಇಂದ್ರಿಯಾತ್ಮ' ಎಂದು ಪ್ರಯೋಗ(ವಿರುವದು) ಕಂಡುಬಂದಿದೆ? ಅಥವಾ 
ಜ್ಯೋತಿ ಎಂಬ ಒಂದೇ ಶಬ್ದವು ಯಾಗ, ಬೆಂಕಿ (ಎರಡರ) ವಿಷೆಯದನ್ಲಿಯೂ 
(ಪ್ರಯೋಗವಾಗುತ್ತಡೆಯಲ್ಲನೆ) ? (ಹಾಗೆ) (ಇಲ್ಲಿಯೂ ಆತ್ಮಕಬ್ರದ ಪ್ರಯೋಗವು 


ಕ್ರ ರಾ NS ಜವ ಹಜಜ ಂ ಐ 


]. ಗೌಣವೃತ್ತಿ ಯಿಂದ ಅದೊ ಆತ್ಮನು. ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದಲೇ ಪುರುಷನಿಗೆ ಬಂಧೆ 
ಮೋಕ್ಷಗಳಾಗುವದು, (ಸಾಂ. ಕಾ. ೬೩) 

2. ಅಚೇತನವಾದ ಭೂತ, ಇಂದ್ರಿಯ. ಇವನ್ನೂ ಆತ್ಮನೆಂದು ಕರೆದಿರುವದು ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ, ಉದಾಹರಣೆ ವಿ. ಪು ೫.೧೮..೫೦ರಲ್ಲಿ “ಭೂತಾತ್ಮಾ ಚೇನ್ನಿ $ಯಾತ್ಮಾ ಚ ಪ್ರಧಾ 
ನಾತ್ಕಾ ತಥಾ ಕರ್ನಾ | ಆತ್ಮಾ ಚ ಸರಮಾತ್ಮಾ ಚ ತೃಮೇಕಃ ಪಳ್ಳುಧಾ ಸ್ಥಿತಃ" ಎಂದಿದೆ, 


ಗಿಗಿಳ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [೪. ೧, 8. 6, 


ಎಡರ್ಥದಲ್ಲಿಯೊೂ ಆಗಬಹುದು) (ಹೀಗಿರು)ನೆಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಶಬ್ದವಿರುವದರಿಂದ 
ಈಕ್ಲಿತೃತ ವು ಗೌಣವಲ್ಲವೆನ್ನುವದು ಹೇಗೆ ಗ 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಸನ್ನಿಸ್ಕೆಯುಳ್ಳವನಿಗೆ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು 
ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಸತ್ತು : ಪ್ರಧಾನವಲ್ಲ 
ಈ (ಪೂರ್ವಸಕ್ಷ)ಕ್ಕೆ (ಸೂತ್ರಕಾರರು) ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ : 
ಶನ್ನಿಷ್ಠಸ್ಯ ನೋಕ್ಷೋಪದೇಶಾತ್‌ | ೭! 


೭೬, ಅದರಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಕನಾಗಿರುವವನಿಗೆ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಪದೇಶ(ಮಾಡಿರುವದ 
ಕಂದ (ಆತ್ಮಶಬ್ದವು ಪ್ರಧಾನನಿಸಯವಲ್ಲ) 


(ಭಾಸ್ಕ) 

೭೮. ನ ಪ್ರಧಾನಮೇ ಅಚೇತನಮ್‌ ಆತ್ಮಶಬ್ಬ್ರಾಲಮೃನಂ ಭವಿತು 
ಮರ್ಹತಿ | "ಸ ಅತ್ಮ್ಮಾ' ಇತಿ ಪ್ರಕೃತಂ ಸದಣಿಮಾನಮ" ಆದಾಯ " ತತ್‌ 
ತ್ವಮಸಿ ಕ್ವೇತಕೇತೋ' ಇತ ಚೇತನಳ್ಯ ಶ್ವೀತಕೇತೋಃ ಮೋಕ್ಷಯಿತವ್ಯ ತ್ಯ 
ತನ್ನಿಷ್ಠಾಮ್‌ ಉಪದಿಶ್ಯ « ಆಚಾರ್ಯರ್ವಾ ಪುರುಷೋ ವೇದ ತಸ್ಯ ತಾವನೇವ 
ಚಿರಂ ಯಾವನ್ನ ವಿಮೋಕ್ಷ್ಯೇತಥ ಸಂಪತ್ತ > (ಭಾಂ೬-೧೪-೨) ಇತಿ 
ನೋಕೋ್ಷೋಪದೇಶಾಶ್‌ | ಯದಿ ಹಿ ಅಜೇತನಂ ಪ್ರಧಾನಂ ಸಚ್ಛಬ್ದವಾಚ್ಛಂ 
« ತದಸಿ' ಇತಿ ಗ್ರಾಹಯೇತ್‌ ಮುಮುಕ್ಷುಂ ಚೇತನಂ ಸನ್ತಮ್‌ « ಅಚೇತ 
ನೋ್ರಸಿ' ಇತಿ ತದಾ ವಿಪರೀತವಾದಿ ಶಾಸ್ತ್ರಂ ಪುರುಷಸ್ಯ ಅನರ್ಥಾಯ ಇತಿ 
ಅಸ್ರಮಾಣಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | ನ ತು ನಿರ್ದೋಷಂ ಶಾಸ್ತ್ರಮ್‌ ಅಪ್ರಮಾಣಂ ಕಲ್ಪ 
ಯಿತುಂ ಯುಕ್ತಮ [| 

( ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ ) 

ಅಚೀತನವಾದ ಪ್ರಧಾನನು ಅತ್ಮಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವಿಷಯನಾಗಲಾ`ದು. ಏಕೆಂ 

ದಕಿ " ಅದು ಆತ್ಮನು? ಎಂದು ಪ್ರಕೃತನಾಗಿರುವ ಸತ್ತೆಂಬ ಸೂಕ್ಷ್ಮ (ತತ್ತ್ವ 


ವು ಬ ಖಾನ ಜಾ ಹಾ ಖಜಾ 


1. ಪ್ರಭಾನದಲ್ಲಿಯೂ ಅತ್ಮಶಬ್ದವು ಗೌಣವಾಗಿ ಅಥವಾ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರಯುಕ್ತೆವಾಗ 
ಬಹುದಲ್ಲ! ಅದ್ದರಿಂದ ತಕ್ಸಿತೃತ್ವವು ಗೌಣವಾಗಿ ಆಗಬಹುದಲ್ಲ ! ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪ, 


೪.೫, ಸೂ. ೬,]) ಸಿದ್ಧಾಂತ; ಸನ್ನಿಸ್ಮೆಯುಳ್ಳನನಿಗೆ ನೋಕ್ಷನನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತಡಿ ೧೧೬ 


ವನ್ನು) ತೆಗೆದುಕೊಂಡು « ಶ್ರೇತಕೇತುವೆ, ಅದು ನೀನಾಗಿರುವೆ'' (ಛಾಂ. 
೬-೧೩-೨) ಎಂದು ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಪಡೆಯಿಸಬೇಕಾಗಿರುವ ಶ್ರೇತಕೇತುವಿಗೆ ಅದ 
ರಲ್ಲಿ ನಿಸ್ತೆಯನ್ನು ಹೇಳಿ! « ಆಚಾರ್ಯನಂತನಾದ ಪುರುಷನು (ಅದನ್ನು) 
ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ; ಅವನಿಗೆ ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಬಿಡುಗಡೆ ಖಾಗುವದಿಲ್ಲವೋ 
ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ? ತಡವು, ಆಮೇಲೆ ( ಅದನ್ನೇ) ಸೇರುನನು'' (ಛಾಂ, 
೬-೧೪-೨) ಎಂದು ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಉಸದೇಶಮಾಡಿಯುತ್ತದೆ. ಅಚೇತನವಾದ 
ಪ್ರಧಾನವೇ ಸಚ್ಛಬ್ಬಕ್ಕೆ ವಾಚ್ಯವಾಗಿದ್ದು "ಅದೇ ನೀನು' ಎಂದು ಚೇತನನಾಗಿ 
ಮುಮುಕ್ಷುವಾಗಿರುವ ಶ್ರೇತಕೇತುನಿಗೆ " ನೀನು ಅಚೇತನನಾಗಿರುವೆ? ಎಂದು 
ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವದಾದರೆ ಆಗ ಶಾಸ್ತ್ರವು ವಿಸರೀತವಾಗಿ ತಿಳಿಸುವದರಿಂದ ಪುರುಷ 
ನಿಗೆ ಅನರ್ಥ(ವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ)ದಕ್ಕೆ (ಬಂದಿದೆ) ಎಂದಾಗುವದರಿಂದ 
ಆಪ್ರಮಾಣನಾಗುನದು ಆದರೆ ಯಾವ ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲದ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಅಪ್ರ 
ಮಾಣನೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ 


(ಜಾಸ್ಕ) 


೬೯. ಯದಿ ಚ ಅಜ ಕಸ್ಯ ಸ ಸತಃ ಮುಮುಕ್ಷೋಃ ಅಚಜೇತನಮ" ಅನಾ 
ತ್ಮಾನಮ್‌ ಆತ್ಮಾ ಇತ್ಯುಸದಿಶೇತ್‌ ಪ್ರಮಾಣಭೂತಂ ಶಾತ್ರನ ಸ ಶ್ರ ಕ್ರದ್ಧಧಾನ 
ತಯಾ ಅನ್ನ ಗೋಲಾಬ್ಲೂಲನ್ಯಾಯೇನ ತದಾತ್ಮದೃ ಸಿಂ ನ ನರಿತ್ಯಜೇತ್‌ | 
ತದ್ವ $ಕಿರಿಕ್ತಂ ಚ ಆತ್ಮಾನಂನಪ ಪ್ರತಿಸದ್ಯೇತ ಸತಿ ಪುರುಷಾರ್ಥುತ 
ವಿಹನ್ಯೇತ ಅನರ್ಥಂ ಚ ಖುಚ್ಛೇತ್‌। ತಸ್ಮಾತ್‌ ಯಧಾ ಸ್ವರ್ಗಾದ್ಯರ್ಥಿನಃ ಆಗ್ನಿ 
ಹೋತ್ರಾದಿಸಾಧನಂ ಜಡ ೫ ಉನದಿಶತಿ ತಥಾ ಮುಮುಕೋರಿ 


ಹಾಟ ಅ ಅರೇ ಶಕ ಎ ಸಧಾ ರಾತಾ, 


1. ಅದೇ ತಾನೆಂಬ ಅರಿವಿನಲ್ಲಿ ನೆಲೆನಿಲ್ಲುವದೇ ತನ್ನಿಸ್ಕೆ; ಅದರಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷ 
ವಾಗುನದೆಂದು ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ. 

2. ವೈವಹಾರದಿಂದಾಗಿರುನ ಶೆರೀರಬಂಧನಿರುವವರೆಗೇ, 

3. ನಿಜವನ್ನು ತಿಳಿಸದೆ ಇರುವದು, ಸೆಂಶಯವಾಗಿ ತಿಳಿಸುನದು, ವಿಪರೀತವಾಗಿ 
ತಿಳಿಸುವದು. ಇವೆಲ್ಲ ಅಪ್ರಮಾಣದ ಗುರುತುಗಳು, 

4. ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಅಜ್ಞಾನ, ಅಶಕ್ತಿ, ಮೋಸ ವಎಂತಾದ ದೋಷಗಳಿರುವವು, ಅಪ್‌ರು 
ಸ್ಲೇಯವಾವ ವೇದದಲ್ಲಿ ಇವು ಯಾವವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ, 


ತಿರಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಿಭಾಸೈ (ಆ. ೧, ೫. 6 


ಸ ಆತ್ಮಾ ತತ್ತ ಮಸಿತ್ತೇತಕೇತೋ'' ಇತಿ ಯ.ಥಾಭೂತನಮೇವ ಅತ್ಕುನರ್ಮೆ 
ಉಸದಿಶತಿ ಇಕಿ ಯುಕ್ತರ್ಮ | 
(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ಮತ್ತು ಅಜ್ಞನಾಗಿರುವ ಮುಮುಕ್ಷುವಿಗೆ ಅಚೇತನವಾಗಿರುವ ಅನಾತ್ಮ 
ವನ್ನು (ನಿನ್ನ) ಆತ್ಮನೆಂದು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುನ ಶಾಶ್ರ್ರವು ಹೇಳಿಕೊಡುವದಾ 
ದರೆ, ಅವನು ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಂದ ಎತ್ತಿನ ಬಾಲವನ್ನು (ಹಿಡಿದುಕೊಂಡ) ಕುರುಡನಂತೆ' 
ಆದೇ ತನ್ನ ಆತ್ಮನೆಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಬಿಡದೆ. ಇರಬೇಕಾಗುವದು, ಅದಕ್ಕಿಂತ 
ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ಆತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವದು; ಆಗ 
ಅವನಿಗೆ ಪುರುಪಾರ್ಥವು ತನಿ ು ಹೋಗಬೇಕಾಗುವದು, ಅನರ್ಥವನ್ನೂ ಹೊಂದ 
ಬೇಕಾಗುವದು. ಅದ್ದರಿಂದ (ತಾಶ್ರವು) ಹೇಗೆ ಸ್ವರ್ಗವೇ ಮುಂತಾದದ್ದೆನ್ನು 
ಬಯಸುವವನಿಗೆ ಹಟ ಮುಂತಾಸ ನಿಜನಾದ ಸಾಧನನನ್ನು ಉನ 
ದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಮುಮುಕ್ಷುನವಿಗೂ “ಅದು ಆತ್ಮನು, ಶ್ವೇತ 
ಕೇತುನೆ, ಆದು ನೀನಾಗಿರುವೆ '' ಎಂದು ನಿಜವಾದ ಆತ್ಮನನ್ನೇ ಉಸದೇಶಿಸಿ 
ರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತವು? 


(ಭಾಸ್ಕ) 

೮೦. ಏವಂ ಚ ಸತಿ ತಪ್ಪ ಸ್ವ ಪರಶುಗ್ರಸಣನೋಕ್ಷದ್ದಸ್ಟ್ರಾನೆ ನ್ರೇನ ಸತ್ಯಾ 
ಭಿಸನ್ನ ಸ್ಯ ಮೋಕ್ಷೋಸದೇಶಃ ಉನಪದ್ಯತೇ! ಅನ್ಯಥಾ ಹಿ 'ಅಮುಖ್ಯೇ ಸದಾ 
ತ್ಮತ್ರೋಪದೇಶೆಲೆ .(ಅಹಮುಕ್ಚಮಸ್ಮೀತಿ ವಿದ್ಯಾತ್‌'' (ಐ.ಆ ೨-೧-೨-೬) ಇತಿ 
ವತ್‌ ಸಂಪನ್ಮಾತ್ರಮ್‌ ಇದವು ಅನಿತ್ಯಫಲಂ ಸ್ಯಾತ್‌ ತತ್ರ ಮೋಕ್ಷೋಪದೇಶಃ 


ಸಾವ 





ಟಾ 


1. ದಾರಿಗುಣದೆ ಸಂಕಟಪರುತ್ತಿದ್ದ ಕುರುಡನೊಬ್ಬನಿಗೆ ಯಾವನೋ ಮೋಸಗಾ:ನಂ 
ಹತ್ತಿರವಿದ್ದ ಒಂದು ಹೋರಿಯ ಬಾಲವನ್ನು ಹಿಡಿಯಿಸಿ “ ಇದನ್ನು ಬಿಡದಿರು, ಇದು ಊರಿಗೆ 
ಒಯ್ಕ್ಯುವದು ? ಎಂದು ಹೇಳಿದನು, ಆ ಅನಿವೇಕಿಯು ಅದನ್ನೇ ನಂಬಿ ಬಹಳ ಕಪ್ಪಪಟ್ಟಿನು. 
ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತನನ್ನು ಅಂಧಗೋಲಾಂಗೂಲನ್ಯಾಯೆ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 

2. ಕರ್ಮನಿಸ್ಕನಿಗೆ ಸ್ವರ್ಗಎನ್ನು ಸದೇಶಿಸಿರುವಂತೆ ಆತ್ಮನಿಷ್ಠನಿಗೆ ಮೋಕ್ಷಎನ್ನುಪದೇಶಿ, 
ಸಿರುವದರಿಂದ ಸ್ವರ್ಗಸಾಧನವಾದ ಕರ್ಮದಂತೆ ನೋಕ್ಷಸಾಧನವಾದ ಆತ್ಮನಿಷ್ಮೆಯು ಸರಿ 
ಯಾದ ಸಾಧನವಾಗಿರಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ಸತ್ತು ಗೌಣಾತ್ಮನಲ್ಲ ಎಂದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥವನ್ನುಹೇಳಿ 
ದಂತೆ ಆಯಿತು. 

8 « ಸದಾತ್ಮತತ್ತೋಸದೇಶೇ ಎಂಬ ಮುದ್ರಿತನಾಠನನ್ನು ಹೀಗೆ ತಿದ್ದಿಕೊಂಡಿದೆ 


ಅ. ೫, ಸೂ. ೬, ] ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಸನ್ನಿಷ್ಠೆಯುಳ್ಳೆ ನನಿಗೆ ನೋಕ್ಷವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ ೧30 


ನೋಸಪದ್ಯೇತ। ತಸ್ಮಾತ್‌ ನ ಸದಣಿಮನಿ ಆತ್ಮಶಬ್ದಸ್ಯ ಗೌಣತ್ಯಮ್‌ | ಭೃತ್ಯೇಶು 
ಸ್ವಾಮಿಭೃತ್ಯಭೇದಸ್ಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷತ್ರಾತ್‌ ಉನಪನ್ನೋ ಗೌಣ ಆತ್ಮಶಬ್ದಃ "ಮಮಾ 
ತ್ಮಾ ಭದ್ರಸೇನಃ' ಇತಿ! ಅನಿ ಚ ಕ್ವಚಿತ್‌ ಗೌಣಃ ಶಬ್ಬೋ ದೃಷ್ಟಃ ಇತಿ ನೈತಾ 
ವತಾ ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣಕೇ ಅರ್ಥೇ ಗೌಣೀ ಕಲ್ಪನಾ ನ್ಯಾಯ್ಯಾ | ಸರ್ವತ್ರ 
ಅನಾಶ್ವಾಸಪ್ರಸಜ್ಞಾತ್‌ | 
(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ಮತ್ತು ಹೀಗಾದ (ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೇ ಕಾದ ಕೊಡಲಿಯನ್ನು ಹಿಡಿದು 
ಕೊಂಡವನು (ಕಳ್ಳತನದ ಆರೋಪದಿಂದ) ಬಿಡುಗಡೆಯನ್ನು ಹೊಂದುವನೆಂಬ 
ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಸತ್ಯವಾದ (ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ) ತಾಶ್ಸರ್ಯವುಳ್ಳಾತನಿಗೆ 
ಮೋಕ್ಷವಾಗುವದೆಂದು ಹೇಳಿರುವದು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಹಾಗಿಲ್ಲದೆ " ಸತ್ತೆಂಬುದು 
(ನಿನ್ನ) ಆತ್ಮನು' ಎಂದು ಉಪದೇಶಿಸಿರುವದು ಮುಖ್ಯ(ನೃತ್ತಿ)ಯಿಂದಲ್ಲ 
(ಎಂಬವರ ಪಕ್ಷ) ದಲ್ಲಿ “ ನಾನು ಉಕ್ಕವಾಗಿರುತ್ತೇನೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು 
(ಐ ಆ. ೨.೧-೨.೬) ಎಂಬಂತೆ ಇದು ಬರಿಯ ಸಂಪತ್ತು? (ಎಂದಾ)ಗುವದರಿಂದ 
ಇದಕ್ಕೆ ಅನಿತ್ಯವಾದ ಫಲವೇ ಆಗುವದು. ಆಗ (ಸದಾತ್ಮನೇ ನಾನೆಂದು ತಿಳಿದ 
ವನಿಗೆ) ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಉಪದೇಶಮಾಡಿರುವದು ಹೊಂದದೆಹೋಗುವದ..? 


ಆದ್ದರಿಂದ ಸತ್ತೆಂಬ ಸೂಕ್ಷ್ಮತತ್ತ_ದಲ್ಲಿ (ಉಸಯೋಗಿಸಿರುವ) ಆತ್ಮ 
ಶಬ್ದವು ಗೌಣನಲ್ಲ. ಭೃತ್ಯನ ವಿಸಯದನ್ಲಿಯೋ ಎಂದರೆ ಧಣೆಯೂ ಭಂಟನೂ 
ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರುವದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿರುವದರಿಂದ" "ಭವ್ರಸೇನನು ನನ್ನ 


1 ಪ್ರಾಣನು ಉಕ್ಕವು ; ನಾನು ಉಳ್ಳ ವೆಂದು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬುದು 
ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥ, 

9 ಸಂಪತ್ತೆಂದರೇನೆಂಬುದನ್ನು ಭಾ, ಭಾ,೪೬ರಲ್ಲಿ ನಿವರಿಸಿದೆ, ಸಂಪದ್ರೂಸವಾದ 
ಉಪಾಸನೆಗೆ ಜ್ಞ್ಞಾನಪ್ರಾ ಸ್ಮನಾದ ನಿತ್ಯಫಲ್ಲವು ದೊರಕಲಾ:ದು, 

3 ಸನ್ನಿಸ್ಮನು ಪರಮೂರ್ಥವನ್ನು ನಂಬಿರುವದರಿಂದ ನೋಕ್ಷನನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ 
ಎಂದು ನಿತ್ಕಫಲನಾದ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿರುವದರಿಂದ ಸತ್ತು ಗೌಣಾತ್ಮನಾಗಲಾರದು; 
ಏಕೆಂದರೆ ಗೌಣಾತ್ಮನ ಉಪಾಸನೆಯಿಂದ ನಿತ್ಯವಾದ ನೋಕ್ಷಫಲವು ದೊರಕಲಾರದು ಎಂದು 
ಸೂತ್ರಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಯಿತು, 

4 ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವು ಬೇರೆಯಾಗಿರುವದು ಅನುಭವದಲ್ಲಿರುವಾಗಳೇ ಗೌಷಾರ್ಥವನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಭಾ ಭಾ.೫೯ನ್ನು ನೋಡಿ, 


633 ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾನ್ಯ [ಅ.ಗಿ.ಸಾ.ಗಿ, 


ಆತ್ಮನು' ಎಂದು ಗೌಣನಾಗಿ ಆತ್ಮಶಬ್ದವು (ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗುವದು) ಯುಕ್ತ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ (ಎಲ್ಲಿಯೋ) ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ (ಒಂದು) ಶಬ್ದವನ್ನು 
ಗೌಣವಾಗಿ (ಉಪಯೋಗಿಸಿರುವದು) ಕಂಡುಬಂದರೆ ಅನ್ಟುಮಾತ್ರದಿಂದ 
ಪ್ರಮಾಣಕವಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಗೌಣ(ವಾಗಿರಬೇಕು) ಎಂದು ಕಲ್ಪಿ 
ಸುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ (ಆ ಪಕ್ಷದಿ) ಎಲ್ಲಿಯೂ (ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವೆಂಬ 
ಬಗ್ಗೆ) ವಿಶ್ವಾಸವೇ ಇಲ್ಲವಾಗಿಬಿಟ್ಟೀತು. 


ಆತ್ಮಶಬ್ದವು ನಾನಾರ್ಥಕನೆಂಬುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ 


(ಭಾಸ್ಕ) 


೮೧. ಯತ ತು ಉಕ್ತಮ” ಚೇತನಾಚೇತನಯೋ:ಃ ಸಾಧಾರಣಃ 
ಆತ್ಮಶಬ್ದಃ ಕ್ರತುಜ್ವಲನಯೋರಿವ ಜ್ಯೋತಿಃಶಬ್ದಃ ಇತಿ | ತನ್ನ | ಅನೇಕಾರ್ಥ 
ತ್ವಸ್ಯ ಅನ್ಯಾಯ್ಯತ್ವಾತ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಜೇತನವಿಷಯ ಏನ ಮುಖ್ಯಃ ಆತ್ಮಶಬ್ದಃ 
ಚೇತನತ್ರೋನಚಾರಾತ್‌ ಭೂತಾದಿಸು ಪ್ರಯುಜ್ಯತೇ " ಭೂತಾತ್ಮ್ಮಾ' " ಇನ್ನಿ ೨ 
ಯಾತ್ಮಾ' ಇತಿ ಚ | ಸಾಧಾರಣತ್ತೇಿ ಆತ್ಮಶಬ್ದಸ್ಯ ನ ಪ್ರಕರಣಮ5 ಉಪ 
ಪದಂ ವಾ ಕಿಂಚಿತ್‌ ನಿಯಾಮಕನು ಅನ್ತರೇಣ ಅನ್ಯತರವೃತ್ತಿತಾ ನಿರ್ಧಾರ 
ಯಿತುಂ ಶಕ್ಯತೇ | ನಚ ಅತ್ರ ಅಚೇತನಸ್ಯ ನಿಶ್ಚಿಯಕಂ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಕಾರಣಮ್‌ 
ಆಸ್ತಿ! ಪ್ರಕೃತಂ ತು ಸತ್‌ ಶಕ್ಷಿತೃ, ಸಂನಿಹಿತಃ ಚೇತನಃ ಶ್ರೇತಕೇತುಃ | 
ನಹಿ ಜೇತನಸ್ಯ ಶ್ರೇತಕೇತೋಃ ಅಚೇತನ: ಆತ್ಮಾ ಸಂಭವತಿ ಇತಿ ಅವೋಚಾಮ 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಚೇತನನಿಷಯಃ ಇಹ ಆತ್ಮಶಬ್ದಃ ಇತಿ ನಿಶ್ಚೀಯತೇ | ಜ್ಯೋತಿಃ 
ಶಬ್ದೋಂನಿ ಲೌಕಿಕೇನ ಪ್ರಯೋಗೇಣ ಜ್ರಲನೇ ಏನ ರೂಢಃ | ಅರ್ಥವಾದ 
ಕಲ್ಪಿತೇನ ತು ಜ್ವಲನಸಾದೃಶ್ಯೇನ ಕ್ರತೌ ಶ್ರವೃತ್ತಃ ಇತಿ ಅದೃಷ್ಟಾನ್ತಃ | 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 
ಇನ್ನು ಜ್ಯೋತಿ ಎ೨ಬ ಮಾತು ಯಾಗಕ್ಕೂ ಬೆಂಕಿಗೂ (ಸಾಧಾರಣ 
ವಾದ ಹೆಸರಾಗಿರು)ವಂತೆ ಆತ್ಮ ಎಂಬ ಮಾತು ಜೇತನಕ್ಕೂ ಅಚೇತನಕ್ಕೂ 


ಪಾಣಾರ. 


1 ಶಬ್ದದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯುನ ವಸ್ತು ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಗೋಚರವಲ್ಲ,; ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣನೇ ಇಲ್ಲ. 


ಅ, ೫, ಸೂ, ಓ ಸ. ಅಕ್ಮಕಬ್ಬತು ಸಾನಾರೇಕನೆಂಬುನೂ ಸರಿಯಲ್ಲ, 6೨8 


ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ! ಎಂದು (ಸಾಂಖ್ಯನು) ' ಹೇಳಿದ್ದ ನಸ್ಟೆ, ಅದು ಸೆರಿಯಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ (ಒಂದೇ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ) ಅನೇಕಾರ್ಥಗಳಿರುವನೆಂಬುದು ಅಯುಕ್ತ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ? ಆದ್ದರಿಂದ ಜೇತನವಿಷ ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಆತ್ಮಶಬ್ದವು ಮುಖ್ಯವಾ 
ಗಿಶುತ್ತದೆ ; ಭೂತನೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ (ಅನು) ಚೇತನವೆಂದು ಉನ 
ಚಾರಕ್ಕೆ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು "ಭೂತಾತ್ಮ, ' " ಇಂದ್ರಿ ಯಾತ್ಮ ' ಎಂದು ಪ್ರಯೋಗ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮಶಬ್ದವು ( ಚೇತನಾಚೇತನಗಳಿಗೆ ) ಸಾಧಾರಣ(ವಾಗಿರುವ 
ದೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡ)ರೂ ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾದ ಪ್ರಕರಣ, 
ಉಪಪದ್‌-(ಮುಂತಾದ) ಯಾವದಾದರೊಂದು (ಕಾರಣ)ವಿದ್ದ ಹೊರತು (ಅದು 
ಇನೆರಡರಲ್ಲಿ) ಇಂಥ (ಅರ್ಥ)ದಲ್ಲಿಯೇ ಬಂದಿದೆ ಎಂದು ತೀರ್ಮಾನಿಸುವದು 
ಆಗಲಾರದು. ಇಲ್ಲಿ (ಅದು) ಅಚೇತನ(ವನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ) ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿ 
ಸುವ ಯಾವ ಕಾರಣವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ (ಇಲ್ಲಿ) ಪ್ರಕೃತನಾಗಿರುವದು ಶಕ್ಸಿತೃ 
ವಾದ ಸತ್ತು" ಸನ್ನಿಧಿಯಲ್ಲಿ (ಹೇಳಿರುವವನು) ಚೇತನನಾದ ಶ್ರೇತಕೇತು; 
ಚೇತನನಾಗಿರುವ ಶ್ರೀತಕೇತುವಿಗೆ ಆ ಚೇತನವು ಆತ್ಮನಾಗಲಾರಡೆಂದು 
(ಮೊದಲೇ) ಹೇಳಿರುತ್ತೇವೆ* ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿರುವ ಆತ್ಮಶಬ್ದವು ಜೇತನವಿನಯ 
ವಾದದ್ದೇ ಎಂದು ನಿಕ್ರಯನಾಗುತ್ತದೆ" 

1 ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಅತ್ಮಕಬ್ಬವು ಗೌಣವಾಗಿ ಪ್ರಧಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ ಎಂಬ 
ಸಾಂಖ್ಯಮತವನ್ನು ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಂಡು ಹಿಂದೆ ಖಂಡಿಸಿತ್ತು, ಈಗಳತ್ಮನೂ ಪ್ರಧಾನವೂ 
ಆತ್ಮಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಕಾರ್ಥಗಳೇ ಎಂಬ ಸಕ್ಷನನ್ನು ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಂಡು ಖಂಡಿಸ 


ಲಾಗುತ್ತದೆ, 
2 ಒಂದು ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಒಂದೇ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥನೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದೇ ಯುಕ್ತ, 


3 ಹಿಂದಿನ ವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿರುವದು ಈ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಯಾಂತರೆಕ್ಕಾಗಿ ಸಂಬಂಧಿಸಿರು 
ನದು ಪ್ರಕರಣವು. ಹತ್ತಿ ಸದಲ್ಲಿರುವದು ಉಪಸೆದೆವು ; ಇದನ್ನು ಸನ್ನಿಧಿ ಎಂದೂ 
ಕರೆಯುನರು, 


4 ಅದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಕರಣನ್ರ ಚೇತನನನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ, 
5 ಆದ್ದರಿಂದ ಸನ್ನಿಧಿಯಿಂದಲೂ ಚೇತನವೇ ಸಚ್ಛಬ್ದನಾಚ್ಛನೆನ್ನ ಬೇಕಾಗಿದೆ. 


6 ಅತ್ಮಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅನೇಕಾರ್ಥಗಳಿಂದು ಒಪ್ಪಿ ಹೇಳಿದ ಮನೂತಿದು, 


ಎ 


೧೨೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ. ೧. ಸಾ.ರಿ,: 


ಜ್ಯೋತಿ ಎಂಬ ಮಾತುಕೂಡ ಲೌಕಿಕಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿಯಲ್ಲಿಯೇ 
ರೂಢವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅರ್ಥವಾದದಲ್ಲಿ! ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿರುವ ಅಗ್ನಿಯ ಸಾದೃಶ್ಯ 
ದಿಂದ ಯಾಗದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ( ಒಂದೇ) 
ತಬ್ಬಕ್ಕೆ ಅನೇಕಾರ್ಥವಿರುವದಕ್ಕೆ (ಅದು ಸರಿಯಾದ) ದೃಷ್ಟಾ ಂತವಲ್ಲ." 


ಈ ಸೂತ್ರ ಕ್ಸ ಬೇರೊಂದುಬಗೆಯ ಅರ್ಥ 


(ಭಾಸ್ಕ) 

೮೨. ಅಥವಾ ಪೂರ್ವಸೂತ್ರೇ ಏವ ಆತ್ಮಶಬ್ರಂ ನಿರಸ್ತಸಮಸ್ತ ಗೌಣತ್ರ್ವ 
ಸಾಧಾರಣತ್ವಶಜ್ಯತಖಯಾ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಯ ತತಃ ಸ್ವಶನ್ರ ವವ ಪ್ರಧಾನಕಾರಣ 
ನಿರಾಕರಣಹೇತುಃ ವ್ಯಾಖ್ಯೇಯಃ “ ತನ್ನಿಷ್ಠಸ್ಯ ಮೋಕ್ಷೋಸದೇಶಾತ" ” ಇತಿ | 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ನ ಆಚೇತನಂ ಪ್ರಧಾನಂ ಸಚ್ಛಬ್ದವಾಚ್ಯವ್‌ | 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಅಥವಾ (ಈ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಬೇರೊಂದು ಬಗೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳ 
ಬಹುದು):-_-ಆತ್ಮಶಬ್ದವು ಗೌಣವೆಂಬ (ಶಂಕೆ, ಅದು ಚೇತನಾಚೇತನಗಳಿಗೆ) 
ಸಾಧಾರಣ(ವಾಚಕ) ವೆಂಬ ಶಂಕೆ, (ಇದೆ)ಿಲ್ಲನನ್ನೂ ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಯೇ 
ನಿರಾಕರಿಸಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿ ಅಮೇಲೆ ಪ್ರಧಾನವು (ಜಗ)ತ್ಕಾರಣ 
ನೆಂಬುದನ್ನುಖಂಡಿಸುವದಕ್ಕೆ « ತನ್ನಿಷ್ಠಸ್ಯ ಮೋಕ್ಷೋಪದೇಶಾತ್‌'' (ಸದ್ರೂನ 
ವಾದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ನಿಸ್ಮೆಯುಳ್ಳಾತನಿಗೆ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ 
ಸಚ್ಛಬ್ಬವಾಚ್ಯವಾದದ್ದು ಪ್ರಧಾನವಲ್ಲ) ಎಂಬುದು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ ಕಾರಣ 
ವೆಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಬಹುದಾಗಿದೆ. ಅದ್ದರಿಂದ ಅಚೇತನವಾದ ಪ್ರಧಾನನು 
ಸ್ವಚ್ಛಬ್ದವಾಚ್ಯವಲ್ಲ. 


a ಗ ಎಷ 


|. « ಏತಾನಿ ನಾನ ತಾನಿ ಜ್ಯೋತೀಸಿ ಯ ಏತಸ್ಯ ಸ್ತೋಮಾಃ' ಎಂಬ ಅರ್ಥ 
ವಾದದಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಯಜ್ಞ ವಾದ ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋನುದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ತ್ರಿನೃದಾದಿಸ್ತೋಮ 
ಗಳು ಆಮೇಲೆ ಮಾಡುವ ಕ್ರಮಗಳನ್ನು ಉಜ್ಜ್ವಲಗೊಳಿಸುತ್ತ ನೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಜ್ಕೋತಿಯಂತೆ 
ಇನೆ ಎಂದು ಸಾದೃಶ್ಶನನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದೆ, 


2. ಏಕೆಂದರೆ ಜ್ಯೋತಿಶ್ಯಬ್ದವು ಅಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದು ಗೌಣಾರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗವಾಗಿದೆ, 


ಜ.೪. Ns. 0.1 ಸನ್ನಿಷೆಯನ್ನು ಬಿಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿಲ್ಲ ಟಃ 


ಸನ್ನಿಸ್ಥೆಯನ್ನು ಬಿಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೂ 
ಸತ್ತು ಪ್ರಧಾನವಲ್ಲ 


(ಭಾಸ್ಕ) 
೮೩. ಕುಶಶ್ಚ ನ ಪ್ರಧಾನಂ ಸಚ್ಛಬ್ಬವಾಚ್ಯಮ್‌ ? 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಪ್ರಧಾನವು ಸಚ್ಛಬ್ಬವಾಚ್ಯವಲ್ಲವೆಂಬುದು ಮತ್ತೂ ಯಾವ (ಕಾರಣ) 
ದಿಂದ? ಎಂದರೆ; 
ಹೇಯತ್ನಾವಚೆನಾಚ್ಚೆ | 6 
ಲೆ. ಬಿಡಶಕೃದ್ದೆಂದು ಹೇಳಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೂ (ಸ್ರಧಾನವು ಸಚ್ಛಬ್ದ 
ವಾಚ್ಯವಲ್ಲ). 
(ಭಾಷ್ಯ) 
ಯದಿ ಅನಾತ್ಮೈವ ಪ್ರಧಾನಂ ಸಚ್ಛಬ್ದ್ಬವಾಚ್ಯಂ «ಸ ಆತ್ಮಾ ತತ್ತ್ವ 
ಮಸಿ'' (ಛಂ- ೬-೮-೭) ಇತಿ ಇಹ ಉಪದಿಷ್ಟಂ ಸ್ಯಾತ್‌, ಸ ತದುಪದೇಶ 
ಶ್ರವಣಾತ್‌ ಅನಾತ್ಮಜ್ಞತಯಾ ತನ್ನಿಸ್ಕೊಃ ಮಾ ಭೂತ್‌ ಇತಿ ಮುಖ್ಯಮ್‌ 
ಆತ್ಮಾನರ" ಉಪದಿದಿಕ್ಷುಃ ತಸ್ಯ ಹೇಯತ್ವಂ ಬ್ರೂಯಾತ್‌ | ಯಥಾ ಅರು 
ನೃತೀಂ ದಿದರ್ಶಯಿಷು॥ ತತ್ಸವಿಖಾನಸ್ಟಾಂ ಸ್ಥೂಲಾಂ ತಾರಾಮ್‌ ಅಮುಖ್ಯಾಂ 
ಪ್ರಥಮಮ" ಅರುನ್ನತೀ ಇತಿ ಗ್ರಾಹಯಿಶ್ಚಾ ತಾಂ ಪ್ರತ್ಯಾಖ್ಯಾಯ ಪಶ್ಚಾತ್‌ 
ಅರುನೃತಿ(ಮೇವ ಗ್ರಾಹಯತಿ ತದ್ವತ್‌ "ನಾಯಮ್‌ ಆತ್ಮಾ' ಇತಿ ಬ್ರೂಯಾತ್‌ | 
ನ ಚೈವಮ್ಮ ಅವೋಚತ್‌ | ಸನ್ಮಾತ್ರಾವಗತಿನಿಷ್ಮೈವ ಹಿ ಸನ್ನ ಪ್ರವಾಕಕಪರಿ 
ಸಮಾಪ್ರಿರ್ದ್ಯ ಕೃತೇ | 
( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಅನಾತ್ಮವೇ ಆಗಿರುವ ಪ್ರಧಾನವು ಸಚ್ಛೆ ಬ್ಹವಾಚ್ಯವಾಗಿದ್ದು « ಆದು 
ಆತ್ಮನು, ಅದು ನೀನಾಗಿರುವೆ” (ಛಂ. ೬-೮-೭) ಎಂದು ಇಲ್ಲಿ ಉಪದಿಸ್ಟ 
ವಾಗಿದ್ದರೆ, ಆ (ಕ್ರೇತಕೇತುವು) ಅದರ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಕೇಳಿ ಅನಾತ್ಮವನ್ನೇ 
(ಆತ್ಮನೆಂದು) ತಿಳಿದುಕೊಂಡು ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ನೆಲೆನಿಲ್ಲಡೆ ಇರಲೆಂದು ಮುಖ್ಯಾತ್ಮ 
ನನ್ನು ಕಿಳಿಸಿಕೊಡಲೆಳಸಿರುವ (ತಂದೆಯು) ಅದನ್ನು ಬಿಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳು 


84, ಟ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ. ಕಿ. ಹ. 8. 


ತ್ತಿದ್ದನು. ಹೇಗೆ ಅರುಂಥತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಡಬೇಕೆಂಬವನು ಅದರ ಹತ್ತಿರ 
ವಿರುವ ನಿಜವಾದ (ಅರುಂಧತಿ)ಯಲ್ಲದ ದಪ್ಪನಾದ ನಕ್ಷತ್ರವೊಂದನ್ನು ಮೊದಲು 
ಅರುಂಧತಿಯೆಂದು ತಿಳಿಸಿದ ಬಳಿಕ ಅದನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದು (ನಿಜವಾದ) ಅರುಂಧತಿ 
ಯನ್ನೇ ತೋರಿಸಿಕೊಡುತ್ತಾನೋ' ಅದರಂತೆ « ಇದು ಆತ್ಮನಲ್ಲ' ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದನು. ಆದರೆ ಹಾಗೆ ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲ. ಆರನೆಯ ಪ್ರಪಾಠಕವು ಸತ್ರೇ 
ಆತ್ಮನೆಂದು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವದರಕ್ಷೆಯೇ ಕೊನೆಗಂಡಿರುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ.2 

( ಭಾಸ್ಕ) 

೮೪. ಚಶಬ್ದಃ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ನಿರೋಧಾಭ್ಯುಚ್ಚಯಪ್ರದರ್ಶನಾರ್ಥಃ | ಸತ್ಯಪಿ 
ಹೇಯತ್ವವಚನೇ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾವಿರೋಥಃ ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ | ಕಾರಣನಿಜ್ಞಾನಾದ್‌ 
ಹಿ ಸರ್ವಂ ವಿಜ್ಞಾತಮ್‌ ಇತಿ ಪ್ರತಿಜ್ಟಾತನು | « ಉತ ತನಾದೇಶರು- 
ಪ್ರಾಕ್ಯೋ ಯೇನಾಶ್ರುಶಂ ಶ್ರುತಂ ಭವತ್ಯಮತಂ ಮತಮವಿಜ್ಞೂತಂ ವಿಜ್ಞಾತ 
ಮಿತಿ ಕಥಂ ನು ಭಗನಃ ಸ ಅದೇಶೋ ಭನತೀತಿ'' (ಛಂ ೬-೧-೩) 
«« ಯಥಾ ಸೋಮೈೈಕೇನ ಮೃತ್ಟಿಣ್ಣೇನ ಸರ್ವಂ ಮೃನ್ಮಯಂ ವಿಜ್ಞಾತಂ 
ಸಾದ್‌ ವಾಚಾರಮೃಣಂ ವಿಕಾರೋ ನಾಮಧೇಯಂ ಮೃತ್ರಿಕೇತ್ಯೇವ ಸತ್ಯಮ್‌! 
ಏವಂ ಸೋಮ್ಯ ಸ ಆದೇಶೋ ಭವತಿ” (ಛಾಂ. ೬-೧೪-೬) ಇತಿ 
ವಾಕ್ಯೋಪಕ್ರಮೇ ಶ್ರವಣಾತ್‌ | ನ ಚ ಸಚ್ಛಬ್ದವಾಜ್ಯೇ ಪ್ರಧಾನೇ ಭೋಗ್ಯ 
ವರ್ಗಕಾರಣೇ ಹೇಯತ್ತೇನ ಅಹೇಯತ್ತೇನ ವಾ ವಿಜ್ಞಾತೇ ಭೋಕ್ತೃವರ್ಗೋ 
ವಿಜ್ಞಾತೋ ಭವತಿ | ಅಪ್ರಧಾನವಿಕಾರತ್ವಾತ್‌ ಭೋಕ್ತೃವರ್ಗಸ್ಯ | ತಸ್ಮಾನ್ನ 
ಪ್ರಧಾನಂ ಸಚ್ಛಬ್ಬವಾಚ್ಯಮ್‌ || 

1 ಇದನ್ನು "ಸ್ಕೂಲಾರುಂಧತೀನ್ಯಾ ಯೆ ' ವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ, ನಿಜವಾದ 
ಅರುಂಧತಿಯು ಬಹಳ ಸ್ಪೂದಾಗಿರುವದರಿ೨ದ ಅದನ್ನು ಮೊದರೇೀ ತೋರಿಸಿಕೊಡುನದು 
ಕಸ್ಟನೆಂಬ ಕಾರಣನಿಂದ ಅದರೆ ಬಳಿ ಇರುವ ದಪ್ಪನಾದ ಒಂದು ನಕ್ಷತ್ರವನ್ನೇ ಅರುಂಧತಿ 
ಎಂದು ತೋರಿಸಿ ಆ ಬಳಿಕ ಅದರೆ ಹತ್ತಿರನೇ ಇರುವ ಸಣ್ಣ ನಕ್ಷತ್ರವು ನಿಜವಾದ ಅರುಂಧತಿ 
ಎಂದು ತಿಳಿಸುವ ವಾಡಿಕೆಯುಂಟ್ನ್ಮು 

2, ಛಾಂದೋಗ್ಕೋಪನಿಸಶ್ತಿನ ಆರನೆಯ ಪ್ರಪಾರಕದಲ್ಲಿ ಹದಿನಾರು ಖಂಡಗಳಿತೆ. 
ಎರಡನೆಯ ಖಂಡದಲ್ಲಿ ಸತ್ತಿನ ನಿಚಾರವನ್ನು ಉಪದೇರಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ ಹದಿ 
ನಾರನೆಯ ಖಂಡದವರೆಗೂ ಸತ್ತೇ ಆತ್ಮನು ಎಂದೇ ಉಸಸಂಹಾರದಲ್ಷಿ ಹೇಳಿದೆ, ಅದರಂತೆಯೇ 
ತ್ವೇತಳೇತುವು ಅರಿತುಕೊಂಡನೆಂದು ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಕಥೆಯನ್ನು ಮುಗಿಸಿದೆ, 


ಅ. ೫. ಸೂ. ೮. ] ಸನ್ನಿಸೆಯನ್ನು ಬಿಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿಲ್ಲ ಕಿಶಿ& 


( ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ ) 

(ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ) ಚಶಬ್ದವು ಪ್ರತಿಜ್ಞಾನಿರೋಧನನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ (ಬಂದಿದೆ) . (ಪ್ರಧಾನನು ಆತ್ಮನಲ್ಲವಾದ್ದ 
ರಿಂದ ಅದನ್ನು) ಬಿಡತಕ್ಕದ್ದು ಎಂಬ ಮಾತು (ಉಸನಿಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ) ಇದ್ದರೂ 
ಪ್ರತಿಜ್ಞಾನಿರೋಧವೆಂಬ ದೋಷವು ಉಂಟಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಹೇಗೆಂದರೆ ಕಾರಣ 
ವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವದರಿಂದ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತುಕೊಂಡಂತೆ (ಆಗುವದೆಂ) 
ದಲ್ಲವೆ, ಇಲ್ಲಿ (ಮೊದಲು) ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ? « ಯಾವದರಿಂದ ಕೇಳದೆ 
ಇದ್ದದ್ದು ಕೇಳಿದ್ದಾಗುವದೋ, ಮನನಮಾಡದೆ ಇದ್ದದ್ದು ಮನನಮಾಡಿದ್ದಾಗು 
ವದೋ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳದೆ ಇದ್ದದ್ದು ಅರಿತುಕೊಂಡದ್ದಾಗುವದೋ ಆ ಆದೇಶವನ್ನು 
ಕೇಳಿರುವೆಯಾ? ಪೂಜ್ಯರೆ, ಆ ಆದೇಶವು ಹೇಗಿರುವದು?'' (ಛಾಂ. ೬-೧-೩), 
€« ಎಲ್ಛೆ ಸೋಮ್ಯನೆ. ಹೇಗೆ ಒಂದು ಮಣ್ಣುಮುದ್ದೆಯಿಂದ ಮಣ್ಣಿನಿಂದಾಗಿರುವ 
ದೆಲ್ಲವೂ ಅರಿಯಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದಾಗುವದೋ, ವಿಕಾರವು ನಾಕ್ಟಿನಿಂದ ಉಂಟಾಗಿರುವ 
ಹೆಸರು ಮಾತ್ರವಾಗಿ ಮಣ್ಣೆಂಬುದೇ ಸತ್ಯವಾಗಿರುವದೋ ಹೀಗೆಯೇ ಎಸೆ 
ಸೋಮ್ಯನೆ, ಆ ಅದೇಶನ್ರ ಇರುತ್ತಿರುವದು'' (ಛಾಂ. ೬-೧-೪, ೬-೧-೫, ೬-೧-೬) 
ಎಂದು ವಾಕ್ಯದ ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ (ಹೀಗೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ). 
ಆದರೆ ಸಚ್ಛಬ್ಧವಾಚ್ಯ(ವೆಂದು ನೀವು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುವ) ಭೋಗ್ಯರಾಶಿಗೆ 
(ಮಾತ್ರ) ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ಬಿಡತಕ್ಕದ್ದೆಂದೇ (ಕಿಳಿಯಲಿ), 
ಬಿಡತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲವೆಂದೇ ತಿಳಿಯಲಿ, ಭೋಕ್ತೃರಾಶಿಯನ್ನು ಅರಿತಂತೆ ಆಗುವ 
ದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಭೋಕ್ತೃರಾಶಿಯು ಪ್ರಧಾನದ ಕಾರ್ಯವಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಪ್ರಧಾನನು ಸಚ್ಛಬ್ಬವಾಚ್ಯವಲ್ಲ. 

1. * ಈಕ್ಷಕೇರ್ನಾಶಬ್ದಮ್‌? “ಗೌಣಶ್ವೇನ್ನಾ ತ್ಮಶಬ್ದಾತ್‌” “ತಪ್ಲಿಷ್ಪಸ್ಯ ಮೋಕ್ಷೋ 
ಪದೇಶಾತ್‌? “ಹೇಯತ್ತಾನಚನಾಚ್ಚ” ಎಂದು ಸೂತ್ರಕ್ರಮನಿರುವದರಿಂದ ಹೇತುಗಳ ಸಮು 
ಚ್ಚಯವನ್ನೇ ಚಶಬ್ದವು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸಬಾರದು, ಚಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಹೆಚ್ಚಿಗೆಯ 
ಅರ್ಥವಿದೆ ಎಂದು ಭಾವ. 

2. ಪ್ರಶ್ನೆಯು ತ.ುದೆಯಾದ ಉದ್ದಾಲಕನದು ; ಅ ಆದೇಶವು ಹೇಗಿರುವದು?... 
ಎಬ ಪ್ರತಿಪ್ರಶ್ನೆಯು ಮಗನಾದ ಶ್ರ್ಶೇತಕೇತುವಿನದು, 

3. ಪುರುಷನು ಪ್ರಕೃತಿಯೂ ಅಲ್ಲ, ನಿಕೃತಿಯೂ ಅಬ್ಲ. ಎಂದು ಸಾಂಖ್ಯರ ಮತ್ತ 
ಸಾ, ಕಾ, 3 ನೋಡಿ. ಅದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಧಾನದ ಜತನದಿಂದ ಪ್ರಧಾನದ ವಿಕಾರೆನಾದೆ ಭೋಗ್ಯ 
ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಮಹದಾದಿಗಳನ್ನು ಅರಿತಂತೆ ಅಗುವದೇ ಹೊರತು ಭೋಕ್ತೃಗಳಾದ ಪುರುಷ 
ರನ್ನು ಆರಿತಂತೆ ಆಗುನದಿಲ್ಲ, ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಸಚ್ಚಬ್ದವಾಚ್ಯನೆಂದು ಹಿಡಿದರೆ ಅನನು 
ಚೇತನಾಚೇತನಗಳೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಕಾರಣನಾದ್ದರಿಂದ ಸತ್ತಿನ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತಂತೆ 
ಳಗುತ್ನಡೆ, 


ಸಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭೌಷ್ಯ [ ಆ. ಸಿ. ಶಾಸ. 


ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಲಯವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಸತ್ತು ಪ್ರಧಾನಲ್ಲ 
( ಭಾಸ) 
೮೫, ಕುತಶ್ಚ ನ ಪ್ರಧಾನಂ ಸಚ್ಛಬ್ದವಾಚ್ಯರ್ಮ? 
( ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ ) 
ಪ್ರಧಾನವು ಸಚ್ಛಬ್ದವಾಚ್ಯ ವಲ್ಲವೆಂಬುದು ಮತ್ತೂ ಏತರಿಂದ?-ಎಂದರೆ 
ಸ್ವಾಸ್ಯಯಾತ್‌ ॥೯॥ 
೯. ತನ್ನಲ್ಲಿ ಅಪ್ಯಯ(ವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದ)ರಿಂದ್ಗ(ಲೂ ಪ್ರಧಾನನು) 
ಸಚ್ಛಬ್ದ್ಬವಾಚ್ಯವಲ್ಲ. 
( ಭಾಸ) 
ತದೇವ ಸಚ್ಛಬ್ಬನಾಚ್ಯಂ ಕಾರಣಂ ಪ್ರಕೃತ್ಯ ಶ್ರೂಯತೇ « ಯತ್ರ 
ಶ್ಪುರುಷಃ ಸ್ವಮಿತಿ ನಾಮ ಸತಾ ಸೋಮ್ಯ ತದಾ ಸಂಸನ್ನೋ ಭವತಿ ಸ್ವಮನೀತೋ 
ಭವತಿ ತಸ್ಮಾದೇನಂ ಸ್ವಪಿತೀತ್ಯಾಚಕ್ಷತೇ ಸ್ವಂ ಹೃಪೀತೋ ಭವತಿ'' (ಛಾಂ, 
೬-೮-೧) ಇತಿ | ಏಸಾ ಶ್ರುತಿಃ " ಸ್ವಪಿತಿ' ಇತ್ಯೇತತ್‌ ಪುರುಷಸ್ಯ ಲೋಕ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧಂ ನಾಮ ನಿರ್ವಕ್ತಿ! ಸ್ವಶಬ್ಬೇನ ಇಹ ಆತ್ಮಾ ಉಚ್ಯತೇ। ಯಃ ಪ್ರಕೃತಃ 
ಸಚ್ಛೆಬ್ಬವಾಚ್ಯಃ ತಮ್‌ ಅಪೀತೋ ಭವತಿ ಅಸಿಗತೋ ಭವತಿ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | 
ಅಪಿ ಪೂರ್ವಸ್ಯ ಏತೇ8 ಲಯಾರ್ಥತ್ವಂ ಪ್ರಸಿದ್ಧಮ್‌ | ಆ ಪ್ರಭವಾಪ್ಯಯಾ '' 
(ಮಾಂ. ೬) ಇತಿ ಉತ್ಪತ್ತಿಸ್ಟಲಯಹೋಃ ಪ್ರಯೋಗದರ್ಶನಾತಿ" | ಮನಃ 
ಪ್ರಚಾರೋಪಾಧಿವಿಶೇಷಸಂಬನ್ಫಾತ್‌ ಇನ್ಟ್ರಿಯಾರ್ಥಾನ್‌" ಗೃಥ್ಣನ್‌ ತದ್ಧಿ 
ಶೇಷಾಪನ್ನೋ ಜೀವೋ ಜಾಗರ್ತಿ | ತದ್ವಾ ಸನಾವಿಶಿಷ್ಟಃ ಸ್ವಪ್ನಾ ನ” ಪಶ್ಯನ್‌ 
ಮನಃಶಬ್ದವಾಚಜ್ಯೋ ಭವತಿ | ಸ ಉಪಾಧಿದ್ವಯೋಪರಮೇ ಸುಷುಪ್ತಾವಸ್ಥೂ 
ಯಾಮ್‌ ಉಪಾಧಿಕೃತನಿಶೇಷಾಭಾವಾತ್‌ ಸ್ವಾತ್ಮನಿ ಪ್ರಲೀನ ಇವ ಇತಿ 
€¢ ಸ್ವಂ ಹೈಪೀತೋ ಭವತಿ'' (ಛಾ. ೬-೮-೧) ಇತ್ಯುಚ್ಯತೇ | ಯಥಾ ಹೃದಯ 
ಶಬ್ದನಿರ್ವಚನಂ ಶ್ರುತ್ಯಾ ದರ್ಶಿತಮ್‌ «ಸವಾ ಏಕ ಅತ್ಮಾ ಹೃದಿ ತಸ್ಕೈತ 
ದೇವ ನಿಶುಕ್ರಂ ಹೃದಯವಿತಿ ತನ್ಮಾದ್ಭೃದಯವರ್ವ'' ' (ಛಾಂ. ೮-೩-೩) 


ಹ ಯಾ ಹುವಾ 


|. ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಇತಿಶಬ್ದವು ಮುನ್ರಿಕಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕಪುಸ್ತಕಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿವೆ, 
ಮುದ್ರಿತನಾಗಿರುನ ಉನನಿಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಅದಿಲ್ಲ, 





ಆ. 8. ಸೂ. ೯. ] ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಲಯನನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಸತ್ತು ಪ್ರಧಾನವಲ್ಲ 43¥ 


ಇತಿ | ಯಥಾ ವಾ ಅಶನಾಯೋದನ್ಯಾಶಬ್ದ ಪ್ರನೃತ್ತಿಮೂಲಂ ದರ್ಶಯತಿ 
ಶ್ರುತಿ ಆಪ ಏವ ತದಶಿತಂ ನಯಸ್ತೇ”' (ಛಾಂ. ೬-೮-೩), «« ತೇಜ 
ಏವ ತತ್ರೀತಂ ನಯತೇ'' (ಛಾಂ. ೬-೮-೫) ಇತಿ ಚ | ಏವಂ ಸ್ವರ 
ಆತ್ಮಾನಂ ಸಚ್ಛಬ್ದವಾಚ್ಯಮ್ಮ ಅಪೀತೋ ಭವತಿ ಇತೀಮುಮ್‌” ಅರ್ಥಂ 
ಸ್ವಪಿತಿನಾಮನಿರ್ವಚನೇನ ದರ್ಶಯತಿ | ನ ಚ ಚೇತನ ಆತ್ಮಾ ಅಜೇತನಂ 
ಪ್ರಧಾನಂ ಸ್ವರೂಪತ್ಸೇನ ಪ್ರತಿನದ್ಯೇತ ॥ 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ ) 

ಸಚ್ಛಬ್ಲ್ಬವಾಚ್ಯನಾದ ಅದೇ ಕಾರಣವನ್ನು ಕುರಿತು «« ಎಲ್ಲೆ ಸೋಮ್ಯ ನೆ, 
ಯಾವಾಗ ಈ ಪುರುಷನು ಸ್ವಪಿತಿ ಎಂಬ ಹೆಸರುಳ್ಳ ವನಾಗುವನೋ ಆಗ (ಇವನು) 
ಸತ್ತಿನೊಡನೆ ಸೇರಿದವನಾಗುತ್ತಾನೆ, ತನ್ನಲ್ಲಿ ಅಪೀತನಾಗುತ್ತಾನೆ; ಆದ್ದರಿಂದ 
ಇವನನ್ನು «ಸ್ವನಿತಿ' (ನಿದ್ರಿಸುತ್ತಾನೆ) ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ಅಲ್ಲವೆ 
ಅವನು ಅಪೀತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ? (ಛಾಂ. ೬-೮-೧) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ (ಹೇಳಿರು 
ತ್ತದೆ). ಈ ಶ್ರುತಿಯು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ಪುರುಷನ 4 ಸ್ಪಪಿತಿ' 
(ನಿದ್ರಿಸುತ್ತಾನೆ) ಎಂಬೀ ನಾಮವನ್ನು ಫಿರ್ವಚನನಾಾಡಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ «ಸ್ವ' 
ಎಂಬ ಮಾತಿನಿಂದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಸಚ್ಛೆಬ್ಬವಾಚ್ಯನಾದ,್ಕ ಪ್ರಕೃತ 
ನಾದ (ಆತ್ಮ )ನಿರುವನಲ್ಲ ಅವನಲ್ಲಿ ಅನೀತನಾಗುತ್ತಾನೆ, ಸೇರಿಹೋಗತ್ತಾನೆ 
ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಅಪಿ (ಎಂಬ ಉಪಸರ್ಗವು) ಮೊದಲಿರುವ «ಇ? ಧಾತುವಿಗೆ 
ಲಯವೆಂಬ ಅರ್ಥವಿರುವದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ; ಏಕೆಂದರೆ «"(ಪ್ರಭವಾಪ್ಯಯ್‌ೌ', 
(ಮಾಂ. ೬) ಎಂದು ಉತ್ಪತಿ ಪ್ರಲಯಗಳನ್ನು (ಕಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ) ಪ್ರಯೋಗ 
(ಮಾಡಿರುವದು) ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. | 


ಮನಸ್ಸಿನ ಪ್ರಚಾರಗಳೆಂಬ ಆಯಾ ಉಪಾಧಿಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ 
ಇಂದ್ರಿಯಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಅರಿಯುವದರಿಂದ ಆ ವಿಶೇಷವೇ ಆಗಿ ಜೀವನು ಎಚ್ಚ 
ಕ್ರಿರುತ್ತಾನೆ.. ಆದರ ವಾಸನೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದವನಾಗಿ ಕನಸುಗಳನು ಕಾಣುವ 


ಆತ್ಮ 
ವನಾಗಿ ಮನಃಶಬ್ದವಾಚ್ಯನಾಗುತ್ತಾ ತೆ.2 ಅವನು ಈ ಎರಡು ಉಶಾಧಿಗಳೂ 


1- ನೋಡುವವನು, ಕೇಳುವನನು, ಯೋಚಿಸುವನನು.ಎಂದು ಆಯಾ ಉಪಾಧಿ 
ಯಿಂದ ಆಯಾ ರೂಪವನು ತನ್ನಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾಸಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವಡೇ ಎಚ್ಚರನೆಂಬ ಅವಸ್ಥೆ 
ಬೃ. ೧೪.೭ ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಕರ್ಮನಾನುಗಳ ಸೂಚನೆಯಿದು. 


2. ಜೀವನನ್ನು ಮನಸ್ಸೆಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಛಾಂ, ೬-೪-3 ಕರೆದರು 
ಪಥಕ್ಕೆ ಇದೇ ಕಾರಣ, 
ಕ 
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ಇಲ್ಲವಾಗಲು! ಶನಿನಿದ್ರೆಯ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಉಪಾಧಿಯೀದ (ಯಾವ) ವಿಶೇಷವೂ 
ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ? (ತಾನೇತಾನಾಗಿ) ತನ್ನಲ್ಲಿ ಪ್ರಲಯವಾದಂತೆ (ಆಗುತ್ತಾನೆ) ; 
ಆದ್ದರಿಂದ * ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ಅಲ್ಲದೆ, ಲಯವಾಗುತ್ತಾನೆ?” ಎಂದು (ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ." ಹೇಗೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ “ ಆ ಈ ಆತ್ಮನೇ ಹೃದಯದಲ್ಲಿರು 
ತ್ರಾನೆ; ಆ (ಹೃದಯಕ್ಕೆ) ಇದೇ ನಿರ್ವೆಚನವು: ಹೈದಯದಲ್ಲಿ (ಹೃದಿ) ಈತನು 
(ಅಯಮ್‌), ಆದ್ದರಿಂದ (ಅದು) ಹೃದಯವು ಎಂದು (ನಿರ್ವಚನವು).” 
(ಛಾಂ. ೮-೩-೩) ಎಂದು ಹೃದಯಶಬ್ದದ ನಿರ್ವಚನವನ್ನು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆಯೋ 
ಅಥವಾ ಹೇಗೆ ಶ್ರುತಿಯು « ನೀರೇ ಆ ತಿಂದದ್ದನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗು 
ತ್ತದೆ, (ಆದ್ದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಆಶನಾಯಾ ಎಂದು ಹೆಸರು).” (ಛಾಂ. ೬-೮-೭), 
« ತೇಜಸ್ಸೇ ಆ ಕುಡಿದದ್ದನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತದೆ. (ಆದ್ದರಿಂದ 
ಉದನ್ಯಾ ಎಂದು ಹೆಸರು)'' (ಛಾಂ ೬-೮-೫) ಎಂದು «ಅಶನಾಯಾ' (ಹಸಿವು) 
« ಉದನ್ಯಾ? (ನೀರಡಿಕೆ)-ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ತವನ್ನು ತಿಳಿಸಿ 
ಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತದೆಯೋ?' ಇದರಂತೆಯೇ ಸಚ್ಛಬ್ಬವಾಚ್ಯನಾದ ತನ್ನ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಅನೀಶನಾಗುತ್ತಾನೆ ಎಂಬೀ ವಿಷಯವನ್ನು ಸ್ವನಿತಿ ಎಂಬ ಹೆಸರನ್ನು ನಿರ್ವಚನ 


1. ಮನಸ್ಸಿನ ಪ್ರಚಾರಗಳು ಅಥವಾ ವೃತ್ತಿಗಳು ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ವಾಸನೆಗಳು 
ಎಂಬ ಉಪಾಧಿಗಳು ಇಲ್ಲನಾಗಲು ಎಂದರ್ಥ. 

2. ಸುಸುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಮೂಲಾವಿದೈ ಎಂಬ ಉಪಾಧಿಯಿರುನದೆಂಬ ಮತವು ಈ ಭಾಸ್ಕಕ್ಕೆ 
ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

3. ನಿಜನಾಗಿ ಯಾವಾಗಲೂ ತಾನೇ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ; ಆದರೆ ಎಚ್ಚರ ಕನಸುಗಳಲ್ಲಿ 
ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಬೇರೆಯ ರೂಪವನ್ನು ಪಡೆದಂತೆ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆ ಅನಸ್ಸೆ ಗಳಿಗೆ 
ಹೋಲಿಸಿದರೆ ಇಲ್ಲಿ " ತನ್ನಲ್ಲಿ ತಾನೇ ಲಯವಾದಂತೆ' 4-೨-೭ರೃಭಾಷ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿ. 

4, « ಸ್ವಮ್‌ ಅನಿತಿ' ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಸ್ವಪಿತಿ ಎಂಬ ಮಾತಿನ ಪ್ರೃತ್ಪತ್ತಿಯಿಂದ 
ತೋರಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಇದು ನಿಜವಾದ ಲಯವನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕಲ್ಲ, ವಿಶೇಷರೂಪವು ಇಲ್ಲವೆಂದು 
ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಲೀನ ಇವ ( ಲಯವಾದಂತೆ )ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದೆ ಪೂರ ಲಯ 
ವಾಗುವದಿಲ್ಲನೆಂಬರ್ಥವನ್ನು ಕೆಲವರು ತೆಗೆದಿದಾರೆ; ಅದು ಭಾಸ್ಯನಿರುದ್ದ. ೧-೫-೧೫, ೧-೪-೧೭, , 
೩-೨-೭, ತ್ಲಿ-ತಿ-4೪ ಇವುಗಳ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿ. 

ರಿ. « ಅಶನಾಯಾ' ಎಂಬುದನ್ನು ಅಪ್ಪಿಗೂ  ಉದನ್ಯಾ ಎಂಬುದನ್ನು ತೇಜಸ್ಸಿಗೂ 
ಹೆಸರೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು ಹೇಗೆ ಅನ್ವರ್ಥವಾಗಿರುವದೋ ಹಾಗೆ । ಸ್ವಹಿತಿ' ಎಂಬುದೂ 
ಆತ್ಮನಿಗೆ ಅನ್ಫರ್ಥನಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು ಎಂದು ಭಾನ, 


ಓಟ. ೫. ಸೂ. 4. ಅತ್ಮನಿಲ್ಲಿ ಲಯನಲ್ನು ಹೇಳಿರುನದರಿಂದ ಸತ್ತು ಪ್ರಧಾನವಲ್ಲ ಕಟಿ 


ಮಾಡಿ ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟರುತ್ತದೆ. ಅದರೆ ಜೀತನಹಾದ ಅತ್ಮನು ಅಲಜೇತಶ ಕ್ಯಾನ 
ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ತನ್ನ ರೂಪವೆಂದು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳು ವದಕ್ಕೆ ಆಗಲಾರದು: ಆಕ್ಸ್‌ 
ರಿಂದ ಪ್ರಧಾನವು ಸಚ್ಛಟ್ಟವಾಚ್ಯವಲ್ಲ). 

(ಭಾಷ್ಯ) 

೮೬. ಯದಿ ಪುನಃ ಪ್ರಧಾನಮೇವ ಆತ್ಮೀಯತ್ಪ್ಯಾತ್‌ ಸ್ಪಶಬ್ಬೇನೈವ 
ಉಚ್ಯೇತ, ಏವಮಸಪಿ ಜೇತನಃ ಅಚಜೇತನಮ್‌ ಅಪ್ಯೇತಿ ಇತಿ ವಿರುದ್ಧಮ್‌ 
ಆಪದ್ಯೇಶ | ಶ್ರುತ್ಯನ್ತರಂ ಚ * ಪ್ರೌಜ್ಞೇನಾತ್ಮನಾ ಸಂಪರಿಸ್ಟಕ್ತೋ ನ 
ಬಾಹ್ಯಂ ಕಿಂಚನ ವೇದ ನಾನ್ರರಮ್‌ ” (ಬೃ. ೪-೩-೨೧) ಸುಸುಪ್ರಾ'ನಸ್ಲಾಯಾಂ 
ಜೇತನೇ ಅಪ್ಯಯಂ ದರ್ಶಯತಿ | ಅತಃ, ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಅಪ್ಯಯಃ ಸರ್ವೇಷಾಂ 
ಜೇತನಾನಾಮ, ತತ್‌ ಚೇತನಂ ಸಚ್ಛಬ್ಬವಾಚ್ಯಂ ಜಗತಃ ಕಾರಣಮ್‌, ನ 
ಪ್ರಧಾನಮ” | 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇನ್ನು ಪ್ರಧಾನನು ಆತ್ಮೀಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ! ಸ್ವಶಬ್ದದಿಂದಲೇ 
(ಅದನ್ನೇ) ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ (ಎಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೋ ಎಂದರೆ), ಹಾಗೂ ಚೀತನನು 
ಅಚೇತನನಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುತ್ತಾನೆಂಬುದು ವಿರುದ್ಧವಾಗುವದು. ಇದಲ್ಲದೆ 
ಬೇಕೊಂದು ಶ್ರುತಿಯೂ * ಪ್ರಾಜ್ಞನಾದ ಆತ್ಮನಿಂದ ues ಹೊರಗಿನ 
ಅಥವಾ ಒಳೆಗಿನ ಯಾವದೊಂದು. (ವಸ್ತುವನ್ನೂ) ಅರಿಯದೆ ಇರುತ್ತಾನೆ. '' 
ಬೃ. ೪-೩-೨೧) ಎಂದು ಸುಷುಪ್ತಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ (ಜೀವನು) ಚೀತನದಲ್ಲಿಟೇ 


ಲಯವಾಗುವನೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತ ಕಿ ಆದ್ದ ರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಚೇತನರೂ ಯಾವದ 
ಮಿಮಿ | 1871 


'} «ಸ್ಟ ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ ತಾನ, ತನ್ನದು ಎಂದು ಎರಷ್ಟು. ಆಫ ಹೆತ್ತ. 
ಕ್ರಧಾನಕ್ಕೆ 4 ತಾನು' ಎಂಬರ್ಥವು ಹೊಂದನೆ ಹೋಗಲಿ, « ತನ್ನದು * ಎಂಬರ್ಥವು 'ಹೊಣದು 
ವದಿಲ್ಲವೆ ?.ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ ಸಮಾಧಾನನಿಮು, , 

2. ಪರಮಾತ್ಮನೊಡನೆ ಒಂದಾಗಿ ಎಂದರ್ಥ:; ಜೀವನಿಗೆ ಆಗ ನುತ್ತೊಂದರ ಅರಿವು 
ಇಬ್ಲದಿರುವದಕ್ಕೆ ಏಕತ್ವವೇ ಕಾರಣವು. ಎಂದು ಮೇಲೆ ಉದಾಪರಿಸಿರುನ ಶ್ರುತಿಯ ಭಾಷ್ಯ 
ದಲ್ಲಿಯೂ, 4-೨-೭ರ ಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿದೆ. 

3. « ಪ್ರಾಜ್ನನೊಡನೆ' ಒಂದಾಗುತ್ತಾನೆ ಎಂದಿರುವದರಿಂದ ಚೇತನನಲ್ಲಿ ಸೇರುತ್ತಾನೆ 
ಎಂದಂತೆ ಆಯಿತು ; ಏಕೆಂದರೆ ಜಡವಾದ ಪ್ರಢಾನವು ಪ್ರಾಜ್ಞನಾಗಲಾರಡು. ` ಸಚ್ಚಟ್ಟನಾಚ್ಯವು 

ಪ್ರಧಾನನೆಂಬುದು ಈ ಶ್ರುತಿಗೂ ನಿರುದ್ಧವಾದನ್ನು. 


ಕಿಟ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಕ್ಯಾ [೪.೧6 ಈ. ಈ. 


ಕೆಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುವರೋ' ಆ ಚೇತನವೇ ಸಚ್ಛಬ್ಬವಾಚ್ಯವಾದ ಜಗತ್ಕಾರಣವು, 
ಪ್ರಧಾನವಲ್ಲ. 
ವೇದಾಂತವಾಕ್ಕಗಳು ಚೇತನಕಾರಣವನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತವೆ 


(ಭಾನ್ಕ) 
೮೭, ಕುತೆಶ್ರ ನ ಪ್ರಧಾನಂ ಜಗತಃ ಕಾರಣಮ್‌? 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 
ಪ್ರಧಾನವು ಜಗತ್ಕಾರಣವಲ್ಲವೆಂಬುದು ಮತ್ತೂ ಯಾವ (ಕಾರಣ)ದಿಂದ? 
ಎಂದರೆ... 
ಗತಿಸಾಮಾನ್ಯಾಶ್‌ ॥ ೧೦ | 


೧೦. (ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳ) ಗತಿಸಾಮಾನ್ಯದಿಂದಲೂ' (ಪ್ರಧಾನವು 
ಜಗತ್ಯಾರಣವಲ್ಲವೆಂದಾಗುತ್ತದೆ. 


(ಭಾಸ್ಕ) 

ಯದಿ ತಾರ್ಕಿಕಸಮಯೇ ಇವ ವೇದಾನ್ರೇಷ್ಟಪಿ ಭಿನ್ನಾ ಕಾರಣಾವ- 
ಗತಿಃ ಅಭವಿಷ್ಯತ್‌, ಕ್ವಚಿತ್‌ ಚೇತನಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಜಗತಃ ಕಾರಣಮ್‌, ಕ್ವಚಿತ್‌ 
ಅಚೇತನಂ ಪ್ರಧಾನಮ್‌, ಕ್ವಚಿತ್‌ ಅನ್ಯದೇವ ಇತ್ತಿ, ತತಃ ಕದಾಚಿತ್‌ 
ಪ್ರಧಾನಕಾರಣವಾದಾನುರೋಥೇನಾಪಿ ಈಕ್ಷತ್ಯಾದಿಶ್ರವಣರ್ಮ ಅಕಲ್ಪಯಿಷ್ಯತ್‌। 
ನತು ಏತದಸ್ತಿ | ಸಮಾನೈವ ಹಿ ಸರ್ವೇಷು ವೇದಾನ್ರೇಷು ಜೇತನಕಾರಣಾವ- 
ಗೆಫಿಃ 1 * ಯಥಾಗ್ಗೇರ್ಜ್ಬಲತಃ ಸರ್ವಾ ದಿಶೋ ವಿಸ್ಫುಲಿಜ್ಞಾ ವಿಪ್ರತಿಷ್ಮೇರನ್ರೇ 
ವಮ ನೈತಸ್ಮಾದಾತ್ಮನಃ ಸರ್ವೇ ಪ್ರಾಣಾ ಯಥಾಯತನಂ ವಿಪ್ರತಿನ್ಮನ್ರೇ 
ಪ್ರಾಣೇಧ್ಯೋ ದೇವಾ ದೇವೇಭ್ಯೋ ಲೋಕಾಃ” (ಕೌ. ೩-೩) ಇತಿ! 
« ತನ್ಮಾದ್ವಾ ನಿತಸ್ಮಾದಾತ್ಮನ ಆಕಾಶಃ ಸಂಭೂತಃ” (ತೈ. ೨-೧) ಇತ್ತಿ 
* ಆತ್ಮನ ಏನೇದಂ ಸರ್ವಮ್‌ * (ಛಾಂ. ೭-೨೬-೧) ಇತಿ, "" ಆತ್ಮನ ವಿಷ 


1: ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವರೆಲ್ಲರೂ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುತ್ತಾರೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಳೌ... ನೋಡಿ. 
3.ಸಿಗತ ಎಂದರೆ ಅವಗತ್ತಿ ತಿಳಿವಳಿಕೆ. ಎಲ್ಲಾ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ues 


ಕಾರಣಸ್ವರೂಸದ ಜ್ಞಾನವು ಒಂದೇ ಬಗೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


೪. 8, ಸೂ. 60, 1 ನೇದಾಂಳನಾಕೃಗಳು ಜೇತನಉರಣನನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತನೆ 644 


ಪ್ರಾಣೋ ಜಾಯತೇ” (ಪ್ರ. ೩-೩) ಇತಿ ಚ ಆತ್ಮನಃ ಕಾರಣತ್ವಂ ದರ್ಶಯಸ್ತಿ 
ಸರ್ವೇ ವೇದಾನ್ತಾಃ | ಆತ್ಮಶಬ್ದಶ್ಚ ಚೇತನವಚನಃ ಇತ್ಯವೋಚಾಮ | 
ಮಹಚ್ಚ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕಾರಣಮೇತತ್‌ ಯದ್‌ ವೇದಾನ್ರವಾಕ್ಯಾನಾಂ ಚೇತನ 
ಕಾರಣತ್ವೇ ಸಮಾನಗತಿತ್ತಮ್‌, ಚಕ್ಷುರಾದೀನಾಮಿವ ಕೂಪಾದಿಸು | ಅತಃ 
ಗತಿಸಾಮಾನ್ಯಾತ್‌ ಸರ್ವಜ್ಞಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಜಗತಃ ಕಾರಣರ್ಮ |! 
(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ತಾರ್ಕಿಕೆರ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೆಲ್ಲಿರುವಂತೆ: ನೇದಾಂತ(ವಚನ)ಗಳನ್ಲಿಯೊ 
(ಜಗತ್ತಿಗೆ) ಬೇರೆಬೇಕೆಯ ಕಾರಣವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಾಗಿದ್ದರೆ- ಒಂದು ಕಡೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಚೇತನವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವೆಂದು, ಒಂದು ಕಣೆಯಲ್ಲಿ 
ಅಚೇತನವಾದ ಪ್ರಧಾನವೆಂದ್ಕು ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಯಾವದೋ 
ಒಂದೆಂದು (ಹೀಗೆಲ್ಲ ತಿಳಿಸುವದಾಗಿದ್ದರೆ)-ಆಗ ಒಂದು ವೇಳೆ ಪ್ರಧಾನನೇ 
ಕಾರಣವೆಂಬ ವಾದಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿಯೂ ಈಕ್ಷಿತೃತ್ವವೇ ಮುಂತಾದ 
ಶ್ರುತಿಯ (ಅರ್ಥವನ್ನು) ಕಲ್ಪಿಸಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಅದಿಲ್ಲ. ಔಕೆಂದಕೆ 
ಎಲ್ಲಾ ವೇದಾಂತವಚನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಚೇತನವೇ ಕಾರಣವೆಂಬ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯು 
ಸಮಾಫವಾಗಿಯೇ (ಆಗುತ್ತದೆ). ಉರಿಯುತ್ತಿರುವ ಬೆಂಕಿಯಿಂದ ಎಲ್ಲಾ 
ಕಡೆಗಳಿಗೂ ಹೇಗೆ ಕಿಡಿಗಳು ಸಿಡಿಯುವವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಈ ಆತ್ಮನಿಂದ ಎಲ್ಲಾ 
ಪ್ರಾಣಗಳೂ ತಮ್ಮತಮ್ಮ ಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಸಿಡಿದುಬರುತ್ತವೆ; ಪ್ರಾಣಿಗಳಾದ 
ಮೇಲೆ ದೇವತೆಗಳೂ ದೇವತೆಗಳ ಹಿಂದೆ ಲೋಕಗಳೂ (ಹೊರಟುಬರುವವು)* 
(ಕೌ. ೩-೩) ಎಂದೂ * ಆ ಈ ಆತ್ಮನಿಂದಲೇ ಆಕಾಶವುಂಟಾಯಿತು *(ತೈ.೨.೧) 
ಎಂದೂ * ಆತ್ಮನಿಂದಲೇ ಇದೆಲ್ಲವೂ (ಆಗಿರುತ್ತದೆ) (ಛಾಂ. ೭-೨೬-೧) ಎಂದೂ 
8 ಆತ್ಮಸಿಂದ ಈ ಪ್ರಾಣನು ಉಂಟಾಗುತ್ತಾನೆ'' (ಪ್ರ. ೩-೩)" ಎಂದೂ 


1. ವೇದವನ್ನು ಪ್ರಧಾನಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ಹಿಡಿಯದ ಸಾಂಖ್ಯವೈಶೇಷಿಳಾದಿಗಳು 
ತಾರ್ಕಿಕರು. ಅನರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರು ಒಂದೊಂದು ಪರಿಯಲ್ಲಿ ಜಗತ್ಯಾರಣವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ. 

2. ಆಗ ವೇದವು ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಲೂ ಬಹುದಾಗಿತ್ತು ಎಂಬುದನ್ನು 
« ಓಂದು ವೇಳೆ ಎಂಬ ಮಾತು ಸೂಚಿಸುವದು. 

3. ಇಂದ್ರಿಯಗಳು. 

4. ಎಲ್ಲಾ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಆತ್ಮನೇ ಜಗತ್ಕಾರಣನೆಂದು ಜೇಳ್ಳಿದೆ. ಎಂಡು 
ತೋರಿಸುವನಕ್ಕೆ ಭೇರೆಬೇರೆಯ ವೇದಗಳ ಉಪಧಿಸದ್ಧಚನಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಉದಾಷಂಗೆನೆ, 


64೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾನ್ಕ ಗ್ಗಳ.6 ೫೧0, 


(ನೇದಾಂತಗಳೆಲ್ಲವೂ ಆತ್ಮನೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. ಆತ್ಮ 
ಶಬ್ದವು 'ಜೇತನವನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂದು (ಹಿಂದೆ) ಹೇಳಿರುತ್ತೇವೆ. 

ಹಣ್ಣೇ ವತುಂತಾದಪು' ರೂಪಾದಿಗಳನ್ನು (ಗೊತ್ತಾಗಿ ತಿಳಿಸು)ನಂಕೆ 
ಷೇಬಾಂತವಾಳಕ್ಯಗಳು ಚೇತನಕಾರಣವನ್ನೇ ಸಮಾನವಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ? 
ಎಂಬಿದು (ಅವುಗಳು) ಪ್ರಮಾಣವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಒಂಡು ಹೆಚ್ಚಿನ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ (ಹೀಗೆ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕಾರಣವಿಷಯಕ್ಕೆ) 
ಗತಿಸ್ಥಾಮಾನ್ಯನಿರುವದರಿಂದ,ಸರ್ವಜ್ಞವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವು. 


ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಕಾರಣನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯೆಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ 
| (ಭಾಸ) 
೪೮. ಕುಶಶ್ಚ ಸರ್ವಜ್ಞಂ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಜಗತಃ ಕಾರಣಮ್‌ ? 
(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 
"ಸರ್ವಜ್ಞವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವೆಂಬುದು ಮತ್ತೂ ಏತರಿಂದ? 
ಎಂದಕೆ ;... 
ಶ್ರುತತ್ತಾಚ್ಹ 1 ೧೧ ॥ 
೧೧." ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಗತ್ಕಾರಣವು). 


(ಭಾಷ್ಯ) 
: ಸ್ವಶಬ್ಬೇನೈವ ಚ ಸರ್ವಜ್ಞ ಈಶ್ವರೋ ಜಗತಃ ಕಾರಣಮ್‌ ಇತಿ ಶ್ರೂ ಯತೇ 
ಸ್ವ್ರೀತ್ವಾಶ್ಯ ತರಾಣ್ನಾಂ ಮನ್ರೋಪನಿಷದಿ. ಸರ್ವಜ್ಞಮ್‌ ಈಶ್ವರಂ ಪ್ರಕ ತ್ಯ ಸ್ಪ 
ಕ್ಲಾರಣಂ ಕರಣಾಧಿಪಾಧಿಪೋ ನ' ಚಾಸ್ಯ ಕಶ್ಚಿಜ್ಞ ನಿಶಾ ನ ನ (ಶ್ರೇ. ೬-೯) 
ಇತಿ '! ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸರ್ವೆಜ್ಞಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ರ ಕಾರಣಮ್‌, ನ ಅಜೇಶನಂ 
ಪ್ರಧಾನಮ್‌ ಅನ್ಯದ್‌ ವಾ ಇತಿ ಸಿದ್ಧಮ್‌ ॥ 


ಸ ಹೊ ಭಾ: ಭಾ. ೭೮, ೭೯, ೪೦, ೮೧-ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ತಿಳಿಸಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮ 
ಶಬ್ದವು ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಅನುಗುಣವಾಗಿದೆ. 

2. ಕಣ್ಣೇ ರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದು, ಕಣ್ಣು ರೂಪವನ್ನೇ ತಿಳಿಸುವದು, ಇದು 
ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಯೆಖ 'ಬಯತವಾಗಿಡೆ, ಇದರಂತೆ' ಉಪನಿಷತ್ತೇ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸುವಡು, ಅದು 
ಬ್ರಹ್ಮನಶ್ನಿಕಿ ಖಣ್ಯುವಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ... ನಂಬಳು ಎಲ್ಲಾ ಉಸನಿಸತ್ತು ಗಳಿಗೂ ಸಮಾಸವಾಡಿಡೆ. 


ಆ, ೫, ಸೂ. ೧0, 1 ಆಧಿಕರೆಣಪಂಡಕದೆ ಸಾರೆ ಗಜ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಕ್ರೇತಾಕೃತರಶಾಖೆಯವರ ಮಂತ್ರೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ' ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ 
ಈಶ್ವರನ (ನಿಚಾರವನ್ನು) ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ “ ಆತನು ಕಾರಣವು, ಕರಣಗಳಿಗೊಡೆಯ 
(ರಾದ ಜೀವರಿಗೂ) ಒಡೆಯನು. ಆತನನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವವನಿಲ್ಲ (ಅವನಿಗೆ) 
ಒಡೆಯನೂ ಇಲ್ಲ'' (ಶ್ವೇ. ೬-೯) ಎಂದು ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ ಈಶ್ವರನೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ಕಾರಣನೆಂದು ಸ್ವಶಬ್ದದಿಂದಲೆಕಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸರ್ವಜ್ಞವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವೇ ಹೊರತು ಅಚೇತನವಾದ ಪ್ರಧಾನವಾಗಲಿ 
ಮತ್ತೊಂದಾಗಲಿ! (ಕಾರಣ)ವಲ್ಲ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 


ಹ ಗ ಎನ ಂ ಇಅಾ ಇರಾ ಖಾ 


1. ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರೋಪನಿಸತ್ತು ಕೃಷ್ಣಯಜುರ್ವೇದದ ಆ ಶಾಖೆಯ ಸಂಹಿತೆಗೆ ಸೇರಿದ್ದು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅದನ್ನು $ ಮಂತ್ರೋಪನಿಷತ್ತು * ಎಂದು ಕರೆದಿದೆ. 


2. ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದ ಭಾಸ್ಕದಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿರುವ ಶಬ್ದಗಳು ಆತ್ಮನು ಕಾರಣನೆಂದು 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಈ ವಚನವು “ ಜ್ಞಃ ಕಾಲಕಾಶೋ ಗುಣೀ ಸರ್ವನಿದ್‌ ಯಃ * 
(೬.೨)ಎಂದು ಪ್ರಕೃತನಾಗಿರುವ ಸರ್ವಜ್ಞನೇ ಕಾರಣವೆಂದು ಬಾಯಿಬಿಟ್ಟು ಹೇಳಿರುವದೆ 
ರಿಂದ ಜೀವನು ಕಾರಣನಾಗಿರಬಹುದೆಂಬ ಶೆಂಕೆಗೂ ಇಲ್ಲಿ ಅನಕಾಶವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು 
6 ಸ್ವಶಬ್ದದಿಂದಲೇ * ಎಂಬ ಮಾತು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಪ್ರಧಾನಕಾರಣವಾದಕ್ಕಂತೂ ಇಲ್ಲಿ ಸರ್ವಥಾ 
ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವೇ. 


3. ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರಥಾನವನ್ನೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ನಿರಾಕರಿಸಿರುತ್ತದೆಯಾದರೂ 
ಪರಮಾಣುಕಾರಣವಾದವೇ ಮುಂತಾದ ಅಚೇತನಕಾರಣವಾದಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ನಿರಾಕರಿಸಿದಂತೆ ಅಗಿದೆ 
ಎಂದು ಉಪಕ್ರಮಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಇಲ್ಲಿಯೂ « ಮತ್ತೊಂದಾಗಲಿ ' ಎಂಭ ಮಾತಿನಿಂದ ಸೂಚಿಸಿ 
ಉಸಸಂಹಾರಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. 


4 ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಅನ್ನ 


ಅಧಿಕರಣಸಂಚಕದ ಸಾರ 





ಒಂದೊಂದು ವಿಷಯವನ್ನು ಕುರಿತು ವಿಚಾರಮಾಡುವ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಅಥವಾ 
ಸೂತ್ರಗಳ ಗುಂಪಿಗೆ ಅಧಿಕರಣ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೂ 
(ಶಾಸ್ತ್ರಸಂಗತಿ, ಅಧ್ಯಾಯಸಂಗತಿ, ಪಾದಸಂಗತಿ, ಸೂತ್ರಸಂಗತಿ ಎಂಬ ರೊಪದ) 
ಸಂಗತಿ ಅಥವಾ ಸಂಬಂಧ, ವಿಷಯ, ಸಂಶಯ, ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ, ಸಿದ್ಧಾಂತ, 
ಫಲ-ಎಂಬ ಐದು ಅವಯವಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಈ ವಿಭಾಗಗಳನ್ನು ಯಥಾಸಂಭವ 
ವಾಗಿ ತೋರಿಸಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅಧ್ಯಾಯಪಾದದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಅಧಿಕರಣಗಳ 
ಸಾರವನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಕೊಡುತ್ತಾಹೋಗುವೆವು. ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥವನ್ನೆ ಲ್ಲ ಮೊದಲ 
ನೆಯ ಐದು ಅಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿ ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ 
ಅದನ್ನೇ ವಿಸ್ತರಿಸಿರುವದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಅಧಿಕರಣಪಂಚಕದೆ ಸಾರ 
ವನ್ನು ಕೊಟ್ಟರುತ್ತದೆ. ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅಧಿಕರಣದ ವಿಷಯ 
ವನ್ನೂ ಒಂದೊಂದು ನವೇದಾಂತವಾಕ್ಯವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿ ಚರ್ಚಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ವಿಷಯವಾಕ್ಯವು ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ ಕೊಟ್ಟದ್ದೆಂದೂ 
ಅದೇ ಅರ್ಥದ ಮಿಕ್ಕ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳನ್ನೂ ವಿಷಯವಾಕ್ಯವೆಂದೇ ಪರಿಗಣಿಸ 
ಬೇಕೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಚರ್ಚಿಸುವ ನ್ಯಾಯವೇ ಇಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


೧. ಜಿಜಾಸಾಧಿಕರಣ 
೧ 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: “ತದ್ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ವ ತದ್ಬ,ಹ್ಮೇತಿ” (ತೈ. 4-೧) ಮುಂತಾದೆ 
ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾ ಸೆಯನ್ನು ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದೆ, ಅಲ್ಲವೆ? 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಈ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ತಕ್ಕ ವಿಷಯ 
ವಾಗಲಿ ಪ್ರಯೋಜನವಾಗಲಿ ಅಧಿಕಾರಿಯಾಗಲಿ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ವಿಷಯವೆಂದು ಹೇಳ 
ಲಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಿಜ್ಞಾಸುನಿನ ಅತ್ಮನೇ ಆಗಿರುವದೆರಿಂದ ನಿಸ್ಸಂದಿಗೃವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮವು 
ನಿತ್ಯಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅದನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವದರಿಂದ ಹೊಸದಾಗಿ ಆಗಬೇಕಾಗಿರುವ 
ಪ್ರಯೋಜನವು ಯಾವದೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ವಿನಯವಿಲ್ಲದ ನಿಷ್ಟಯೋಜನವಾದ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಬೇಕೆನ್ನುವ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ಯಾರೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಈ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು. ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಅತ್ಮನಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದರೂ ಅತ್ಮನು ದೇಹಾದಿರೂಪನೊ, ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ಕರ್ಕೃಭೋಕ್ತ 


ಅಧಿ9ೇಜಳಂಚಳನ ಇಲ ಶಿಕ್ಷಕಿ 


ಸ್ವರೂಪನೊ, ಅಥವಾ ಸರ್ನಾತ್ಮಸಾದ ಅಸಂಸಾರಿಯೊ.?, ಎಂಬ, ಬಗ್ಗೆ ಮತಭೇದವಿರುವದರಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಸಂದಿಗ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದು ನಿತ್ಯಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿದ್ದರೂ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅಪ್ರಾ ಪ್ರವಾದಂತೆ 
ಇದೆ ; ಆದ್ದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ ಪಠೆಮಪುರುಷಾರ್ಥರೂಪವಾದ ಮುಕ್ತಿಯು ಡೊರಕು 
ನಡೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಕರ್ಮ ದಿಂದ ಆಗುವ ಗತಿಯು ಅನಿತ್ಯವೆಂದೂ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಿತ್ಕಾನಿತೃವಿನೇಕ, ಕರ್ಮಫಲದಲ್ಲಿ ವೈರಾಗ್ಯ, ಶಮಾದಿಸಟ್ಟಸಂಪತಿ 
ಇವುಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿ ನಿತ್ಯವಾದ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನೇ ಪಡೆಯಬೇಕೆಂದು ಹವಣಿಸುವವರು ಈ 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು. ಹೀಗೆ ವಿಷಯಾದಿಗಳು ಇರುವದರಿಂದ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನು 
ಮಾಡಬೇಕು. 


೨. ಜನ್ಮಾದೃಧಿಕರಣ 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯೆವೂ: “ಯತೋ ವಾ ಇಮಾನಿ” (ತೈ. 4-೧) 
ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಲಕ್ಷಣನೆ, ಅಲ್ಲವೆ ? 

ಪೂರ್ವಪಕ್ನ: ಪ್ರಧಾನವು ಪರಮಾಣುಗಳು ಅಥವಾ ಯಾವನಾದರೊಬ್ಬ ಜೀವನು 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರಬಹುದಾಗಿದೆ. ಅಥವಾ ಸ್ವಭಾನದಿಂದಲೇ ಜಗತ್ತು ಹೀಗೆಯೇ ಇದ್ದು 
ಕೊಂಡಿರಲೂಬಹುದು, ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ಕಾರಣನೆಂದಮಾತ್ರದಿಂದ ಅದರ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಗೊತ್ತು 
ಸಡಿಸಿದಂತೆಯೊ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜಗತ್ಕಾರಣವಾಕೃದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಲಕ್ಷಣನಿಲ್ಲ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ನಾಮರೂಪಗಳಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಿಕೊಂಡು ಅನೇಕ ಕರ್ತೃಭೋಕ್ತೈಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿರುವ ಈ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಅಚೇತನವಾದ ಪ್ರಧಾನಾದಿಗಳಾಗಲಿ ಜೀವನಾಗಲಿ ಕಾರಣನೆಂದು 
ಕಲ್ಪಿಸುನದು ಸರಿಯಾಗಲಾರದು, ಗೊತ್ತಾದ ದೇಶಕಾಲನಿಮಿತ್ತ ಗಳನ್ನನುಸರಿಸಿ ಉಂಟಾಗು 
ತ್ತಿರುವ ಕ್ರಿಯಾಫಲಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾದ ಈ ಜಗತ್ತು ಸ್ವಭಾನದಿಂದಲೇ ಹೀಗಿರುವದೆಂದು 
ಕಲ್ಪಿಸುನನೂ ಸರಿಯಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಜಗತ್ಯಾರಣನಾದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಅನಂದಸ್ವರೂಪವಾಗಿದೆ, ಸರ್ವಜ್ಞವಾಗಿದೆ, ಸರ್ವಶಕ್ತಿಯುತವಾಗಿದೆ, ನಿತ್ಯಶುದ್ಧ ಬುದ್ಧ 
ಮುಕ್ತ ಸ್ವಭಾವವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮದ ಸ್ವರೂಪವೂ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ನಿರ್ಣಯ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಉದಾಹರಿಸಿದ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಲಕ್ಷಣವಾಕ್ಯವೆನ್ನ ಬಹುದು. 
ಸಂಬಂಧ: ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ನಸ್ವರೂಪವು ಜಗತ್ತಾರಣನೆಂದು ಲಕ್ಷಣವಾಕ್ಕದಿಂದ 
ಸಂಭಾನಿತವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಜಿಜ್ಞಾ ಸೆಮಾಡಬಹುದು ಎಂದಾಯಿತು. 


1. ಇಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಸರಿಯಾದರೆ ಜ್ಞಾನಮಾತ್ರದಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯಾಗಲಾರಜಿಂಬ 
ಫಲ; ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಸರಿಯಾದರೆ ಜ್ಞಾನಮಾತ್ರದಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ' ಎಂಬ ಫಲ. ಹೀಗೆ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೂ ಪೂರ್ವಸಕ್ಷಕ್ಕೂ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೂ ಫಲಭೇದವಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿ 
ಹೊಂದು ಅಧಿಕರಣದ ಚರ್ಚೆಗೂ ಹೀಗೆ ಫಲಭೀದವನ್ನು ಊಹಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾ. 


೧46 ' ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಾಷ್ಯ' (೮. 6. ಶಾ. 06, 
೩. ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ತಾಧಿಕರೇಣ 


ಒಂದನೆಯ ವರ್ಣಕ 


ನಿಷೆಯವೂ ಸಂಶೆಯವೂ : ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ಕಾರಣನೆಂದೆದ್ದರಿಂದ ಸೂಚಿತ 
ವಾಗಿರುವ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವವು “ ಅಸ್ಕ ಮಹತೋ ಭೂತಸ್ಕ್ಯ ನಿಃಶ್ವಸಿತಮೇತದೃದ್ಧಗಗ್ಹೇದೋ 
ಯಜುರ್ವೇದಃ? (ಬೃ. ೨.೪.೧) ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ದೃಢವಾಗುತ್ತದೆಯೆ, ಇಲ್ಲನೆ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದೆ ಜಗತ್ವಾರಣತ್ವದಿಂದ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವವು ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ 
ಎಂಬುದೇ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಅಲ್ಲಿ ಸೂಚಿತವಾಗಿದ್ದರೂ ಜಗತ್ತಾರಣತ್ವದೆಲ್ಲಿಯೇೇ ನೇದ 
ಕಾರಣತ್ವವೂ ಸೇರಿರುನದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಯುಕ್ತಿಯೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಸರ್ವ 
ಜ್ಞತ್ವವನ್ನು ದೃಢಗೊಳಿಸಿದೆ ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಜಗತ್ತಿನ ಸ್ವರೂಪದ ವಿನರಣೆಯಿಂದಲೇ ಪ್ರಧಾನಾದಿಗಳಾಗಲಿ ಅಸರ್ವಜ್ಞ 
ನಾದ ಜೀವನಾಗಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಲ್ಲವೆಂದು ಏರ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ ಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನು ಬಲ್ಲ ಸರ್ವಜ್ಞನೇ ಕಾರಣನೆಂದು ಏರ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಸರ್ವನಿಸಯಗಳ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನೂ 
ಉಂಟುಮಾಡುವ, ಸಕಲಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೂ ಮೂಲನಾದ ವೇದವನ್ನು ಯಾವ ಪ್ರಯತ್ನವೂ ಚ 
ಸೃಷ್ಟಿಸಿರುವದರಿಂದ ನೇದದಲ್ಲಿರುವ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಜ್ಞಾನವು ಬ್ರ ಬ್ರಹ ದಲ್ಲಿರಬೇಕೆಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವೇದಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುನ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಹಿಂದೆ ಸಿದ 
ww 

ವಾಗಿರುವ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವವನ್ನು ಗಟ್ಟಗೊಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


ಎರಡನೆಯ ವರ್ಣಕ 


ಸಂಗತಿ: ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣವಾಕ್ಕದಿಂದ ಸಂಭಾವಿತವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ 
ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದೆ. 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: “ತಂ ತ್ವೌಪನಿಷದಂ ಪುರುಷಂ ಪೃಚ್ಛಾಮಿ” 
(ಬೃ. ೩-೯೨೬) ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಶಾಸ್ತ್ರವೊಂದೇ ಬ್ರಹ್ಮಕೆ * ಪ್ರಮಾಣವೊ, 
ಪ್ರತ್ಯಳ್ಪಾದಿಗಳೂ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಬಹುದೊ ? 


೯ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಬ್ರಹ್ಮವು ಭೂತನಸ್ತುವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳೂ ಅದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗಬಹುದು. 


' ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಬ್ರಹ್ಮವು ಇಂದ್ರಿಯಗೋಚರವಲ್ಲದ್ದರಿಂದಲೂ ಇಂದ್ರಿಯಗೋಚರವಾದ 
ಛಿಂಗಾದಿಗಳೂ ಅದಕ್ಕೆ des Ua ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತೃಕ್ಷಾದಿಗಳು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ. ಶಾಸ್ತ್ರ 
ವೊಂದೇ ಸಮಾನ. 


ಬಿಕರನೂಟಳಕನ ಸಾರ ಕಿ 


೪. ಸಮನ್ವಯಾಧಿಕರಣ 


ಒಂದನೆಯ ವರ್ಣಕ 
ಸಂಗತಿ: ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಮಾಣಕತ್ವವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿ ಸರಿಹರಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: “ ಸದೇನ ಸೋಮ್ಕೇದಮಗ್ರ ಅಸೀದೇಕಮೇನಾ 
ದ್ವಿತೀಯೆಮ್‌” (ಛಾಂ. ೬-೨-೧) “4 ತಡೇತದ್ದ )ಹ್ಮಾಪೊರ್ನ್ವಮನಪರನುನನ್ತೆ ರೆಮಬಾಹ್ಯ 
ಮಯನಾಕ್ಮಾ ಬ್ರಹ್ಮ ಸರ್ನಾನುಭೂಃ ” (ಬೃ. ೨-೫-೧೯) ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವ ಪ್ರಮಾಣ ನವೆ, ಅಲ್ಲನೆ? 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಶಾಸ್ತ್ರವು ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನೇ ಹೇಳಬೇಕೆಂದು ಪೂರ್ವಮಾಮಾಂಸದಲ್ಲಿ 
ನಿರ್ಣಯಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಸಿದ್ಧವಸ್ತುವು ಸ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿಗಳಿಗೇ ನಿಷಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಅನುವಾದಮಾತ್ರವಾಗುನದು. ಹೇಯೋಪಾದೇಯನಲ್ಲದ ಸಿದ್ಧನಸ್ತು ನಿನ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಯಾನ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ವಾಕ್ಯಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ. ಇವು ಅರ್ಥವಾದಗಳೆಂದೋ, ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಕರ್ತೃದೇವತಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುನನೆಂದೋ, ಉಪಾಸನೆಯೇ ಮುಂತಾದ ಕ್ರಿಯಾಂತರನನ್ನು ನಿಧಿಸುವನೆಂದೋ 

ಸಿದ್ಧಾ 9ತ: ಶಾಸ್ತ್ರವು ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಸುವದೆಂಬ ನಿಯಮವು ಕರ್ನು 
ಕಾಂಡಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು. ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಸಸ್ಪರೂಸವು ಪ್ರತ್ಕಳ್ಸಾದಿಗೋಚರವಬ್ಲ. ಅದರ ಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ಸರ್ವಕ್ಷೇಶಗಳೂ ಪರಿಹಾರನಾಗುನದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತು ವಿನ ಉಪಡೇಶದಿಂದ ಪ್ರಯೋ 
ಜನವೂ ಇದೆ. ಈ ವಾಕ್ಯಗಳು ಜಗತ್ಕಾರಣವಾದ ಬ್ರಹ್ಮದ ಸ್ವರೂಪನನ್ನೇ ತಾತ್ರರ್ಯದಿಂದ 
ಬೋಧಿಸುತ್ತ ನೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಅದರ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣನೆನ್ನು ನದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಅಡ್ಡಿಯೂ ಇಲ್ಲ. 


ಎರಡನೆಯ ವರ್ಜಕ 
ಸಂಗೆತಿ: ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಪ್ರಮಾಣನೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಕಯವ ನ ಆತ್ಮಾ ಪಾ ಅರೇ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಃ.... (ಬೃ. ೨.೪.೫) 
“ ವಿಜ್ಞಾನಮಾನನ್ನಂ ಬ್ರಹ್ಮ? (ಬೃ. 4-೯-೨) ಮುಂತಾದ ವಿಧಿರೂಪವಾಗಿಯೂ ಸ್ವರೂಪ 
ನಿರ್ದೇಶರೂಪವಾಗಿಯೂ ಇರುವ ವಚನಗಳು ಇಲ್ಲಿ ವಿಷಯವಾಕ್ಯಗಳು. ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಾಶ್ಮನ 
ಸ್ವರೂಪನಿರ್ದೇಶವನ್ನು ಮಾಡುವ "* ವಿಜ್ಞಾನಮಾನ್ನಮ್‌ ” ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು ಬ್ರಹ್ಮ 
ವನ್ನು ನೇರಾಗಿ ತಿಳಿಸುವ ಪ್ರಮಾಣಗಳೆ? ಅಥವಾ ಅವು“ ಆತ್ಮಾ ವಾ. ಅರೇ ದ್ರಷ್ಟನ್ಯಃ ? 
ಮಾಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿರುವ ಜ್ಞಾನವಿಧಿಗೆ ಅಂಗಷಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸುನನೆ? ..ಎಂಜುಥು 
ಸಂಶಯೆನ್ನ 


ಕಳಿ ಜ್ರಜ್ಮೂತ್ರಭಾಕ್ಕೆ (೪. 6, ೫.೧ 


ಪೊರ್ವಪೆಕ್ಷ:' ಕಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿನೃತ್ತಿಗಳೇ ಪ್ರಯೋಜನವು. ಸಿದ್ಧವಸ್ತುವನ್ನು 
ಹೇಳುವಾಗಲೂ ಆ ವಸ್ತು ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಅಂಗನಾಗಿರಬಹುದೇ ಹೊರತು ಸ , ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರೆರಾರದು.. 
ಕ್ರಿಯಗೆ ಸಂಬಂಧಪಡದ ಬರಿಯ ವಸ್ತುವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುವದರಿಂದೆ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ; 
ಕೇವಲ ವಸ್ತುಪಾದಿಯಾದ ವಾಕೃವು ವೇದದಲ್ಲಿಲ್ಲವೂ ಇಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯವಾದ ನಾಕ್ಯಶ್ರವಣ 
ನನ್ನು ಮಾಡಿದನರೂ ಮುನ್ನಿನಂತೆಯೇ ಸಂಸಾರಿಗಳಾಗಿರುತ್ತಾರೆ ; ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಶಾಸ್ತ್ರವು 
ಶ್ರವಣವಾದ ಬಳಿಕ ಮನನನಿದಿಧ್ಯಾಸನಗಳನ್ನೂ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ವಿಧಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದೆ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮದ ಉಪಾಸನೆಯ ರೂಪವಾದ ವಾಕ್ಯಗಳೇ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುವವು ; ಈ 
ಉಪಾಸನೆಗೆ ಅಂಗನಾಗಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ವಸ್ತು ಬೋಧಕವಾಕ್ಕಗಳು ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತವೆ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಈ ನಾಕ್ಕಗಳು ನೇರಾಗಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಪ್ರಮಾಣಗಳು. 
ಶಾಸ್ತ್ರವು ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿವೃತ್ತಿಗಳನ್ನೇ ಅಲ್ಲದೆ ಕೇನಲ ವಸ್ತುವನ್ನೂ ಹೇಳಬಹುದು. ವಸ್ತುವಿನ 
ಉಪದೇಶದಿಂದ ಪ್ರಯೋಜನನಿರಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿದೆಯೇ ಹೊರತು ವಸ್ತು ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಅಂಗ 
ವಾಗಿಯೇ ಇರಬೇಕೆಂಬ ನಿರ್ಬಂಧವೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅಜ್ಞಾನ 
ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗಿ ಸದ್ಯೋಮುಕ್ತಿಯಾಗುವದೆಂಬ ಪ್ರಯೋಜನವಿದೆ. ಶ್ರವಣದ ಜೊತೆಗೆ ಮನನ 
ನಿದಿಧ್ಯಾಸನಗಳನ್ನೂ ಉಪದೇಶಿಸಿರುವದು ನಿಜ; ಆದರೆ ಅವುಗಳೂ ಶ್ರನಣದಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನ 
ಳ್ಬಿಗಿಯೇ ವಿಹಿತವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಜ್ಞಾನವು ಬಂದಮೇಲೆ ಸಂಸಾರವು ಇರುವದೇ ghd 
ಧಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ನಿಷ್ಟ ಯೋಜನನೆಂದು ಹೇಳುನದಕ್ಕಾ ಗುವದಿಲ್ಲ. 


ಬ್ರಹ್ಮವು ಯಾವ ಕ್ರಿಯೆಗೂ ವಿಸಯವಲ್ಲದ ನಿತೃಸಿದ್ಧವಾದ ಆತ್ಮರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; 
ಇದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾಸ್ತಿ ರೂಪವಾದ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಯಾವ ಕ್ರಿಯೆಯೂ ಬೇಕಿರುವದಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನವೇ 
ಒಂದು ಕ್ರಿಯೆಯಬ್ಲವೆ? ಎಂದರೆ ಅಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ವಸ್ತುತಂತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಶಾಸ್ತ್ರ 
ನಿಹಿತವಾದ ಕ್ರಿಯೆಗಳಂತೆ ಪುರುಷವ್ಯಾಪಾರತಂತ್ರವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. 


ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾನದಿಂದ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವರು ಅಥವಾ ಬಿಡುವದು ಯಾವದೂ ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
ನಿಸ್ಸ ಯೋಜನನೆಂಬದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ; ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವಾದ ಬಳಿಕೆ ಕೃತಕೃತ್ಯನಾಗುವನೆಂಬುದು 
'ಹ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಭೂಸಣನೇ ಹೊರತು ದೂಸಣನಲ್ಲ. ಬರಿಯೆ ವಸ್ತುವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುವ ಜ್ಞಾನ 
ಬಾಕ್ಕವೇ ವೇದದಲ್ಲಿಲ್ಲವೆಂಬುಹು ಸಾಹಸವು; ಏಕೆಂದರೆ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾಶೇವನಲ್ಲದ 
ಆಕ್ಮನಸ್ತು ವನ್ನೇ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಅಹಂಪ್ರತ್ಯಯವಿಸಯನಾಗಿರುವ ಅತ್ಮನನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಬೋಧಿಸಿದರೆ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಅನುವಾದಮಾತ್ರವಾಗುವವೆಂಬ ಅಕ್ಷೇಪವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಏಳೆಂಥೆರೆ ಅಹೆಂಪ್ರತ್ಯಯಗಮ್ಮನಾದ ಕರ್ತೃವಿಗಿಂತಲೂ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿ ಸಾಕ್ಷಿರೂಸನಾದ: "ಅತ್ಮ 
`ನನ್ನೇ ಉಪನಿಸತ್ತುಗೆಳು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. ಅ ಸಾಕ್ಷಿಯು ಮತ್ತೆ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ 
ತಿಳಿಯಬರುವಂತಿಬ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಮಾಣಳಷಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಅಧಿಕರಜನಂಚಳದ ಸಾರ ಹ 


೫. ಈಕ್ಷತೃಢಿಕರಣ 


ಸಂಗತಿ: ಸಿದ್ಧವಸ್ತುವನ್ನೂ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಹೇಳಬಹುದೆಂದು ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ 
ನಿರ್ಜಿಯಮಾಡಿತ್ತಷ್ಟೆ. ಸಿದ್ಧವಸ್ತುವು ಪ್ರಮಾಹಾಂತರಕ್ಕೂ ಗೋಚರವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅನು 
ಮಾನಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವ ಪ್ರಧಾನಾದಿಗಳನ್ನೇ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಜಗತ್ಕಾರಣನೆಂದು 
ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಏತಕ್ಕೆ ಕೆಲ್ಪಿಸಬಾರದು? ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ತೆಗೆದು ಇಲ್ಲಿ ಪರಿಹಾರವನ್ನು 
ಹೇಳಿದೆ. 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: “ಸದೇನ ಸೋಮ್ಕೇದಡಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌? 
(ಛಾಂ. ೬.೨.೧) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಸಚ್ಛಬ್ಬವಾಚ್ಯವಾಗಿರುವದು ಬ್ರಹ್ಮವೊ, 
ಪ್ರ ಧಾನವೊ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು ಪ್ರಧಾನವೇ, ಅಮ ಮಹದಾದಿಕಾರ್ಯಗಳ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪರಿಣಮಿಸುನ ಶಕ್ತಿಗಳುಳ್ಳದ್ದಾದ್ದರಿಂದ ಸರ್ವಶಕ್ತಿಯುತವಾಗಿನೆ. ಸಕಲಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ 
ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಸತ್ತ್ವದಿಂದೊಡಗೂಡಿರುವದರಿಂದ ಸರ್ನಜ್ಞವೂ ಆಗಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮವು ಅಶರೀರ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಅದನ್ನು “ ಸರ್ವಜ್ಞ ” ಎಂದು ಕರೆ 
ಯುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ನಿರವಯನವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಯಾವ ಕಾರ್ಯದ ರೂಪವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿ 
ಸುವ ಶಕ್ತಿಯೂ ಅದಕ್ಕಿಲ್ಲವಾಗಿ ಅದನ್ನು “ ಸರ್ವಶಕ್ತಿ ” ಎಂದು ಕರೆಯುವದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ . ಸಚ್ಛಬ್ದ್ಬವಾಚ್ಛವಾದ ಜಗತ್ಯಾರಣವು “ ಯೋಚಿಸಿ ನೋಡಿತು” ಎಂದು 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ ಜಗತ್ಕಾರಣವು ಚೇತನವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರಕರಣ 
ದಲ್ಲಿ ಅಚೇತನವಾದ ಅಪ್ಪೆತೇಜಸ್ಪುಗಳೂ ಯೋಚಿಸಿನೋಡಿದವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದ 
ರಿಂದ ಈ ನೋಟವು ಗೌಣವೆನ್ನೋಣ ಎಂದರೆ ಅದು ಆಗುವಹಾಗಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಸದ್ವಸ್ತುವು 
ಜೀವನ ಆತ್ಮನೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಅದು ಚೇತನನೇ ಆಗಿರಬೇಕಾಗಿದೆ. ಈ ಅತ್ಮಶಬ್ದವೂ 
ಗೌಣವೆಸ್ಸ್ಟೋಣ ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಸಡ್ವಸ್ತು ವನ್ನು ತಾನೆಂದು ಅರಿತವನಿಗೆ ಮೋಕ್ಷ 
ವಾಗುವಡೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ ; ಜಡವಾದ ಪ್ರಧಾನವು ಜೀನನ ಅತ್ಮನಾಗುವಂತಿಲ್ಲ. ಇದು 
ಸ್ಥೂಲಾರುಂಧತೀನ್ಯಾಯದಿಂದ ಹೇಳಿದ ಮಾತು ಎನ್ನುವದಕ್ಕಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಸದ್ವಸ್ತು 
ವು ನಿಜವಾಗಿ ಆತ್ಮನಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿಲ್ಲ, ಬೇರೊಬ್ಬ ಆತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ಸುಷುಪ್ತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಜೀನನು ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿರುವ ಸದ್ವಸ್ತುನಿನಲ್ಲಿಯೇ ಲಯವಾಗುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಿರು 
ವದರಿಂದಲೂ ಸಚ್ಛಬ್ದವಾಚೃವಾದ ಕಾರಣವು ಪ್ರಧಾನನಲ್ಲ. ಸೃಷ್ಟಿವಾಕ್ಕಗಳೆಲ್ಲವೂ ಚೇತನ 
ರೂಪನಾವ ಆತ್ಮನೇ ಜಗತ್ಯಾರಣನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತವೆ; ಸರ್ವಜ್ಞನೂ ಸರ್ವಶಕ್ತನೂ ಆದ 
ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಮೂಲಕಾರಣನೆಂದು ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರೋಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಸುಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ಹೇಳಿಯೂ ಇದೆ. ಅದ್ದರಿಂದ ಚೇತನವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಗತ್ಯಾರಚವಬ್ಲಡೆ ನೇದಬಾಹ್ಯವಾನ 
ಚೇತನವಾದ ಪೃಥಾನಾದಿಗಳು ಕಾರಣನಾಗಳಾರವ್ಪ, 


£43 ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ ಅ. ೧. ಪಾ. ೧. 


ಪ್ರಧಾನವು ಸತ್ತಗುಣದಿಂದ ಕೂಡಿರುನ ಕಾರಣದಿಂದ ಸರ್ವಜ್ಞನವೆನಿಸಲಾರದು ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿಯಾಗಿರುವ ರಜಸ್ತಮೋಗುಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಅದನ್ನು ಕಿಂಚಿಜ್ಞ್ಞ್ಜನೆಂದೂ ಕರೆಯಬೇಕಾಗುವದು. ಅದು ಶಬ್ದ ಪ್ರಮಾಣಕನಲ್ಲದ್ದೆರಿಂದ ಸರ್ವ 
ಶಕ್ತಿಯುತವೂ ಅಲ್ಲ. ನಿತ್ಯಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪವಾಗಿರುನದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನೋತ್ಪತ್ತಿಗಾಗಿ 
ಶರೀರನಿರಚೇಕಾದದ್ದಿಲ್ಲ; ಅದು ನಿರವಯನನಾದರೂ ಸರ್ವಶಕ್ತಿಯುತವಾಗಿರುವದೆಂದು ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಅದು ಸರ್ವಕಾರ್ಯವನ್ನೂ ಉಂಟುಮಾಡಬಹುದಾಗಿಡೆ. ಅದ್ದರಿಂದ 
ಚೇತನವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಸಚ್ಛಬ್ಬವಾಚ್ಯವಾವ ಜಗತ್ತಾರಣವು. 


ಆ. ೫, ಸೂ. (,] ಸ್ಪಸ್ವಬ್ರಹ್ಮಲಿಂಗದ ನಾಕ್ಕಗಳ ವಿಚಾರ ಗಳ 


ಸ್ಪಷ್ಟಬ್ರಹ್ಮಲಿಂಗದ ವಾಕ್ಯಗಳ ವಿಚಾರ 
ಆಕ್ಷೇಪ: ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥವೇತಕ್ಕೆ? 
( ಭಾಷ್ಯ ) 

೮೯. " ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಯ ಯತಃ'' (೧-೧-೨) ಇತ್ಯಾರಭ್ಯ "ಶ್ರುತತ್ವಾಚ್ಚ- 
(೧-೧-೧೧) ಇತೈೇವಮನ್ರೈಃ ಸೂತ್ರೈಃ ಯಾನಿ ಉದಾಹೃತಾನಿ ವೇದಾನ್ತ 
ವಾಕ್ಯಾನಿ, ತೇಷಾಂ ಸರ್ವಜ್ಞಃ ಸರ್ವಶಕ್ತಿ: ಈಶ್ವರಃ ಜಗತೋ ಜನ್ಮಸ್ಥಿತಿಲಯ 
ಕಾರಣಮ್‌ ಇತ್ಯೇತಸ್ಯ ಅರ್ಥಸ್ಯ ಪ್ರತಿಪಾದಕತ್ವ್ತಂ ನ್ಯಾಯಪೂರ್ವಕಂ ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿತಮ್‌ | ಗತಿಸಾಮಾನ್ಯೋಸನ್ಯಾಸೇನ ಚ ಸರ್ವೆ ವೇದಾನ್ತಾಃ ಚೇತನ 
ಕಾರಣವಾದಿನಃ ಇತಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತರ್ಮ | ಅತಃ ಪರಸ್ಯ ಗ್ರನ್ನಸ್ಯ ಕಿಮ್‌ 
ಉತ್ಥಾನಮ್‌ ಇತಿ? 

( ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ ) 

" ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಯ ಯತಃ' (೧-೧-೨) ಎಂಬಲ್ಲಿಂದ ಮೊದಲಾಗಿ "ಶ್ರುತತ್ವಾಚ್ಚ' 
(೧-೧-೧೧) ಎಂಬವರೆಗಿನ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಉದಾ 
ಹರಿಸಲಾಯಿತೋ ಅವುಗಳು ಸರ್ವಜ್ಞನೂ ಸರ್ವಶಕ್ತನೂ ಆಗಿರುವ ಈಶ್ವರನು 
ಜಗತ್ತಿನ ಜನ್ಮ, ಸ್ಥಿತಿ, ಲಯ-(ಇನವು)ಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವು ಎಂಬೀ ವಿಷಯವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು (ತಕ್ಕ) ನ್ಯಾಯಗಳಿಂದ ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟದ್ದಾಗಿದೆ. ಗತಿ 
ಸಾಮಾನ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಮೂಲಕ ಎಲ್ಲಾ ವೇದಾಂತಗಳೂ ಜೇತನಕಾರಣ 
ವನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ವಿವರಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. (ಹೀಗಿರುವದರಿಂದ) ಇನ್ನು 
ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥವನ್ನೆಬ್ಬಿಸುವ (ಕಾರಣ)ನೇನು?! ಎಂಬ (ಆಕ್ಷೇಪವು ಎದ್ದು 
ಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು. 

ಸರಿಹಾರ : ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥವು 
ಸೋಪಾಧಿಕನಿರುಪಾಧಿಕಬ್ರಹ್ಮನಾಕ್ಕಗಳ 
ನಿವೇಚನೆಗಾಗಿ 
(ಭಾಸ) 

೯೦. ಉಚ್ಯತೇ | ದ್ವಿರೂಪಂ ಹಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಅವಗಮ್ಯತೇ, ನಾಮರೂಪ 
ವಿಕಾರಭೇದೋಪಾಧಿವಿಶಿಷ್ಟಮ್‌, ತದ್ದಿಪರೀತಂ ಚ ಸರ್ವೋಪಾಧಿವಿವರ್ಜಿತಮ್‌ 
“ ಯತ್ರ ಹಿ ದ್ವೈತಮಿವ ಭವತಿ ತದಿತರ ಇತರಂ ಪಶ್ಯತಿ...ಯತ್ರ ತ್ವತ್ಯ ಸರ್ವ- 


1. ಸಮನ್ಫಯಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕಾದದ್ದೆಲ್ಲ ಇಷ್ಟೇ ಅನ್ಲನೆ? ಮತ್ತೇಕೆ 
ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರಗಳು? ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪ, 


೧೪೪ | ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ.ಂ.ಪಾ.ಗಿ. 


ಮಾತ್ಮೈನಾಭೂತ್ತತ್‌ ಕೇನ ಕಂ ಪಶ್ಯೇತ್‌” (ಬೃ. ೪-೫-೧೫) "" ಯತ್ರ 
ನಾನ್ಯತ್‌ ಪಶ್ಯತಿ ನಾನ್ಯಚ್ಛೃ ಣೋತಿ ನಾನ್ಯದ್‌ ವಿಜಾನಾತಿ ಸ ಭೂಮಾಥ 
ಯತ್ರಾನ್ಯತ್‌ ಪಶ್ಯತ್ಯನ್ಯಚ್ಛ 'ಹೋತೃನ್ಯದ್ವಿ ಜಾನಾತಿ ತದಲ್ಪಂ ಯೋ ವೈ ಭೂಮಾ 
ತದಮ ಿತಮಥ ಯದಲ್ಪಂ ತನ್ಮರ್ತ್ಯಮ್‌” (ಛಾಂ.೭-೨೪- ೧) ಸರ್ವಾಣಿ. ರೂಪಾಣಿ 
ವಿಜಿತ್ಯ ಧೀರೋ ನಾನವನ ಕೃತ್ವಾಭಿವದನ್‌ ಯದಾಸ್ತೇ” (ತೈ. ಆ. ೩-೧೨-೭) 
i ನಿಷ್ಕಲಂ ನಿಸ್ಟ್ರಯಂ ಶಾನ್ರಂ ನಿರವದ್ಯಂ ನಿರಣ್ಣುನಮ್‌ | ಅಮೃತಸ್ಯ ಪರಂ 
ಸೇತುಂ ದಗ್ಸೇನ್ಸ್ಹನಮಿನಾನಲಮ್‌” (ಶ್ರೇ. ೬-೧೯) “ನೇತಿ ನೇತಿ” (ಬೃ. 
೨-೩-೬) ಇತಿ, "" ಅಸ್ಥೂ ಲಮನಣು ಕ್ಕ (ಬೃ. ೩-೮-೮) ಸ ನ್ಯೂನಮನ್ಯತ್ಸಾನಂ 
ಸಂಪೂರ್ಣಮನ್ಯತ್‌” ಇತಿ ಚೈವಂ ಸಹಸ್ರಶೋ ವಿದ್ಯಾನಿದ್ಯಾವಿಷಯಭೇದೇನ 
ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ದ್ವಿರೂಪತಾಂ ದರ್ಶಯತಕ್ರಿ ವಾಕ್ಯಾನಿ | 
(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

(ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ನಾಮರೂಪಗಳ ಕಾರ್ಯವಾದ 
ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ (ರೂಪ), ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ 
ಯಾವ ಉಪಾಧಿಯೂ ಇಲ್ಲದ (ರೂಪ)-ಎಂದು ಎರಡು ರೂಪಗಳ ಬ್ರಹ್ಮ (ವನ್ನು 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು) ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. “ ಎಲ್ಲಿ ದ್ವೈತವಿದ್ದಂತೆ ಇರು 
ವಡೋ ಅಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನು ಇನ್ನೊಬ್ಬನನ್ನು ಕಾಣುವನು......ಆದರೆ ಎಲ್ಲಿ ಇವನಿಗೆ 
ಎಲ್ಲವೂ ಆತ್ಮನೇ ಆಗಿರುವದೋ ಅಲ್ಲಿ ಏತರಿಂದ ಯಾರನ್ನು ನೋಡಬೇಕು?” 
(ಬೃ. ೪-೫.೧೫) “ ಎಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಕಾಣುವದಿಲ್ಲವೋ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು 
ಕೇಳುವದಿಲ್ಲವೋ, ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಅರಿಯುವದಿಲ್ಲವೋ ಅದು ಭೂಮುವು ; 
ಇನ್ನು ಎಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಕಾಣುವನೋ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಹೇಳುವನೋ 
ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಅರಿಯುವನೋ ಅದು ಅಲ್ಪವು. ಯಾವದು ಭೂಮವೋ ಅದೇ 
ಅಮೃತವು, ಇನ್ನು ಯಾವದು ಅಲ್ಪವೋ ಅದು ಮರ್ತ್ಯವು” (ಛಾಂ. ೭-೨೪-೧), 
"" ಯಾವ ಧೀರನಾದ (ಪರಮಾತ್ಮನು) ರೂನಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಉಂಟುಮಾಡಿ (ಅವುಗಳ) 
ನಾಮಗಳನ್ನೂ ಮಾಡಿ, ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಿರುವನೋ? (ತೈ.ಆ. ೩-೧೨-೭) “ ನಿಷ್ಕ 
ಲನಾಗಿ ನಿಷ್ಟಿ$ಯನಾಗಿ ಶಾಂತನಾಗಿ ದೋಷವಿಲ್ಲದವನಾಗಿ ಯಾವದರ ಅಂಟೂ 
ಇಲ್ಲದವನಾಗಿ, ಅಮೃತಕ್ಕ (ಒಯ್ಯುವ) ದೊಡ್ಡ ಸೇತುವೆಯಾಗಿ ಕಟ್ಟಿಗೆಯನ್ನು 
ಸುಟ್ಟುಹಾಕಿರುವ ಬೆಂಕಿಯಂತಿರುವ'' (ಶ್ರೇ. ೬.೨೯), "" ಇದಲ್ಲ, ಇದಲ್ಲ'' 
(ಬೃ. ೨-೩-೬), “ ಸ್ಫೂಲವಲ್ಲ, ಅಣುವಲ್ಲ'' (ಬೃ. ೩-೮-೮) ಮತ್ತು "" ಒಂದು 
ಸ್ಥಾನವು ನ್ಯೂನ(ವಾಗಿರುವದು), ಇನ್ನೊಂದು ಸಂಪೂರ್ಣ(ವಾಗಿರುವದು)? (?) 
ಎಂದೀ ಪರಿಯಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಾ(ವಿಷಯ), ರ Jone ಎಂದು ವಿಷಯಭೇದ 


ದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ಎರಡ್‌ ಕೂಭಗಳುಂಟಿಂದು' ಸಾವಿರಗಟ್ಟಲೆಯ ವಾಕ್ಯಗಳು 
ತಿಳಿಸುತ್ತತೆ. ಸಳ ಪ k 


ಆ. ೬, ಸೂ, ೧೨. ] ಮುಂದಿನ ಗ್ರೆಂಥದ ಸಂದರ್ಭ ೧೪೫ 


ದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಎರಡು ರೂಪಗಳುಂಟೆಂದು! ಸಾವಿರಗಟ್ಟಲೆಯ ವಾಕ್ಯಗಳು 
ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೯೧. ತತ್ರ ಅವಿದ್ಯಾವಸ್ಥಾಯಾಂ ಬ್ರಹ್ಮಣ ಉಪಾಸ್ಯೋಪಾಸಕಾಡಿ 
ಲಕ್ಷಣಃ ಸರ್ವೋ ವ್ಯವಹಾರಃ | ತತ್ರ ಕಾನಿಚಿದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣ ಉಪಾಸನಾನಿ 
ಆಭ್ಯುದಯಾರ್ಥಾನಿ, ಕಾನಿಚಿತ್‌ ಕ್ರಮಮುಕ್ತ್ಯರ್ಥಾನಿ, ಕಾನಿಚಿತ್‌ ಕರ್ಮ 
ಸಮೃದ್ಧ್ಯರ್ಧಾನಿ | ತೇಷಾಂ ಗುಣವಿಶೇಷೋಪಾಧಿಚೀದೇನ ಭೇದಃ | ಏಕ ಏವ 
ತು ಪರಮಾತ್ಮಾ ಈಶ್ವರಃ ತೈಸ್ತೈರ್ಗುಣವಿಶೇಷ್ಟೆಃ ವಿಶಿಷ್ಟಃ ಉಪಾಸ್ಯೋ 
ಯದ್ಯಪಿ ಭವತಿ ತಧಾಪಿ ಯಧಾಗುಣೋಪಾಸನಮೇವ ಫಲಾನಿ ಭಿದ್ಯಕ್ಷೀ | 
“ ತಂ ಯಥಾ ಯಥೋಪಾಸತೇ ತದೇವ ಭವತಿ'' (ಶತ. ಬ್ರಾ.? ) ""ಯಧಾ- 
ಕ್ರತುರಸ್ಮಿಲ್ಲೋಕೇ ಪುರುಷೋ ಭವತಿ ತಥೇತಃ ಪ್ರೇತ್ಯ ಭವತಿ'' (ಛಾಂ. 
೩-೧೪-೧) ಇತಿ ಚ | ಸ್ಮೃತೇಶ್ವ-“ ಯಂ ಯಂ ವಾಪಿ ಸ್ಮರನ್‌ ಭಾವಂ ತ್ಯಜ- 
ತ್ಯನ್ರೇ ಕಲೇವರಮ್‌ | ತಂ ತಮೇವೈತಿ ಕೌನ್ಷ್ಯೇಯ ಸದಾ ತದ್ಬಾವಭಾವಿತಃ |? 
(ಗೀ. ೮-೬) ಇತಿ | ಯದ್ಯಪಿ ಏಕ ಆತ್ಮಾ ಸರ್ವಭೂತೇಷು ಸ್ಥಾವರಜಜ್ಜಮೇಷು 
ಗೂಢ; ತಧಾಪಿ ಚಿತ್ತೋಪಾಧಿವಿಶೇಷತಾರತಮ್ಯಾತ್‌ ಆತ್ಮನಃ ಕೂಟಸ್ಥ ನಿತ್ಯಸ್ಯ 
ಏಕರೂಸಸ್ಯಾಹಿ ಉತ್ತರೋತ್ತರವರ್‌ ಆವಿಷ್ಟೃತಸ್ಯ ತಾರತಮ್ಯಮ್‌ ಐಶ್ವರ್ಯ 
ಶಕ್ತಿವಿಶೇಷ್ಟಃ ಶ್ರೂಯಶೇ “ ತಸ್ಕ ಯ ಆತ್ಮಾನಮಾವಿಸ್ತರಾಂ ವೇದ'' (ಐ. ಆ. 
೨೩-೨-೧) ಇತ್ಯತ್ರ | ಸ್ಮೃತಾವಫಿ «« ಯದ್ಯದ್‌ ವಿಭೂತಿಮತ್‌ ಸತ್ತ್ವಂ 
ಶ್ರೀಮದೂರ್ಜಿತಮೇವ ವಾ. ತತ್ತದೇವಾವಗಚ್ಛ ತ್ವಂ ಮಮ ತೇಜೋಂಂಶ- 
ಸಂಭವವ್‌ ” (ಗೀ. ೧೦-೪೧) ಇತಿ 1 ಯತ್ರ ಯತ್ರ ವಿಭೂತ್ಯಾದ್ಯತಿಶಯಃ ಸ 
ಸ ಈಶ್ವರಃ ಇತ್ಯುಪಾಸ್ಯತಯಾ ಚೋದ್ಯತೇ | ಏವಮ್‌ ಇಹಾಪಿ ಆದಿತ್ಯಮಣ್ಣಲೇ 
ಹಿರಣ್ಮಯ: ಪುರುಷಃ ಸರ್ವಪಾಪ್ಟೋದಯಲಿಬ್ಲಾತ್‌ ಪರ ಏವ ಇತಿ ವಕ್ಷ್ಯತಿ 
( ೧-೧-5೦) ' ಏವಮ್‌  ಆಕಾಶಸ್ತಲ್ಲಿಬ್ಲಾತ್‌'' (೧-೧-೨೭) ಇತ್ಯಾದಿಷು 
ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಮ್‌ ॥ 


1- ಅವಿದ್ಯಾನಿಷಯವಾದದ್ದು ಸೋಪಾಧಿಕರೂಪ, ವಿದ್ಯಾವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಿರುಪಾಧಿಕ 
ರೂಪ. ಇವೆರಡೂ ಪರಮಾರ್ಥನೆಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು. ನಿರುಪಾಧಿಕನೇ ಪರಮಾರ್ಥ 
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೧೪೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಕ [ ಅ. ೧. ಪಾ, ೧. 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ ) 


ಇವು(ಗಳ)ಲ್ಲಿ! ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಉಪಾಸ್ಯ್ಯ ಉಪಾಸಕ ಮುಂತಾದ ವ್ಯವಹಾರೆ 
ವೆಲ್ಲವೂ ಅವಿದ್ಯಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ, ಅಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮದ ಕೆಲವು ಉಪಾಸನೆಗಳು 
ಅಭ್ಯುದಯಕ್ಕಾಗಿ" (ವಿಹಿತವಾಗಿರುತ್ತವೆ) ; ಕೆಲವು ಕ್ರಮಮುಕ್ತಿಗಾಗಿ” 
(ವಿಹಿತವಾಗಿನೆ) ; ಕೆಲವು ಕರ್ಮದ ಸಮೃದ್ಧಿಗಾಗಿ" (ವಿಹಿತವಾಗಿನೆ). 
ಆಯಾ ಗುಣಗಳೆಂಬ ಉಪಾಧಿಯ ಭೇದದಿಂದ ಆ (ಉಪಾಸನೆಗಳು) ಬೇರೆ 
ಬೇರೆಯಾಗಿರುವವು.” ಪರಮಾತ್ಮನಾದ ಒಬ್ಬ ಈಶ್ವರನೇ ಆಯಾ ಗುಣಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿ(ದವನೆಂದು) ಉಪಾಸ್ಯನಾಗಿರುತ್ತಾನೆಂಬುದು ನಿಜ; ಆದರೂ ಆಯಾ 
ಗುಣಗಳ ಉಪಾಸನೆಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಫಲಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗುವಪು.8 
«« ಅತನನ್ನು ಹೇಗೆಹೇಗೆ ಉಪಾಸನೆಮಾಡುವರೋ ಅದೇ (ಫಲವು) ಆಗುವದು'' 
(ಶ. ಬ್ರಾ.?) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೂ «« ಮನುಷ್ಯನ ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಯಾವ 


1. ನಿದ್ಯಾನಿದ್ಧಾನಿಸಯೆಕವಾವ ರೂಪದ್ದ ಯದಲ್ಲಿ ಅನಿವ್ಯಾನಿಸಯವಾಹದ್ಮು ಯಾವ 
ದೆಂದರೆ ಎಂದೆರ್ಥ. 

ಟ್ರ 14 ಅನಿದ್ಯಾವಸ್ಥೆ ಎಂಬುದು ಬ್ರಹ್ಮದ ಒಂದು ಅವಸ್ಥೆ ಯೆಂದು ಭಾವಿಸಬಾರದು. 
ಅನಿದ್ಯಾದೃಸ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದರೆ ಉಪಾಸ್ಯೋಸಾಸಕನ್ಯವಹಾರವಿರುತ್ತಡೆ. ಪರಮಾರ್ಥವಾಗಿ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಉಪಾಸನೆಗೆ ವಿಷಯವಲ್ಲ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಕೇ. ಭಾ. ೧.೫ ನೋಡಿ. 

ತ್ರ... ಅನಿದ್ಯಾನಿಷಯವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿರುವ ಉಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿ. 


4. ಎಲ್ಲೆ೦ದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಸಂಚರಿಸುವದ್ಕು ಇಷ್ಟವಾದದ್ದು ಸಂಕಲ್ಪಮಾತ್ರದಿಂದ ಎದುರಿಗೆ 
ಬಂದು ನಿಲ್ಲುವದು...ಮುಂತಾದದ್ದು ಅಭ್ಯುದಯಫಲವು. 
5. ಉಪಾಸನೆಯ ಬಲದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕವನ್ನು ಪಡೆಹುಕೊಂಡವರಿಗೆ ಜ್ಞಾನಪ್ರಾಪ್ತಿ 
ಕ್ರಮದಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯಾಗುವದು. ೪-4-೧೦ ರ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿ. 
6. ಯಉದ್ಗೀಥಧ್ಯಾನನೇ ಮುಂತಾದ ಉಪಾಸನೆಗಳು ಆಯಾ ಕರ್ಮವು ಸಮೃದ್ಧಿ 
ಯಾಗುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಉಪಾಸನೆಯೂ ಕರ್ಮದಂತೆ ವಿಧಿಗೆ ವಿಷಯವಾಗಿದ್ದರೂ 
ಜ್ಞಾನದಂತೆ ಮಾನಸವೃತ್ತಿ ರೂಪವಾಗಿರುವದೆರಿಂದಲೂ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಉಪಕಾರಕವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ 


ಇದನ್ನು ಜ್ಞಾನಕಾಂಡದಲ್ಲಿಯೇ ವಿಧಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಛಾ.೦ ಭಾ. ದ ಅನತರಣಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 


1. ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪವು ಸ್ವತಃ ಒಂದೇ ಅದರೂ ಗುಣನಿಶಿಷ್ಟರೂಪದಿಂದ ಬೇರೆಬೇರೆ 
ಯಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದೇ ಉಪಾಸಕನು ಭಾನಿಸುತ್ತಾನೆ. 


8. ಗುಣನಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಉಪಾಸ್ಕರೂಸವು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರುವಂತೆ ಉಪಾಸನೆಯ ಫಲ 
ಗಳೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರುವವು. 


ಅ, ೬. ಸೂ, ೧೨. ] ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥದ ಸಂದರ್ಭ ೧೪೭ 


ಬಗೆಯ ನಿಶ್ಚಯವುಳ್ಳವನಾಗಿರುವನೋ ಈ (ದೇಹವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು) ಹೊರಟು 
ಹೋದಬಳಿಕ ಹಾಗೆಯೇ ಆಗುವನು'' ಎಂಬ (ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೂ) « ಕೌಂತೇಯ 
ವೆ, ಯಾವಾಗಲೂ ಆ ಭಾವದ ಭಾವನೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದವನಾಗಿ ಯಾವ 
ಯಾವ ಭಾವವನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಂಡು ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಶರೀರವನ್ನು ಬಿಡುವನೋ, 
ಆಯಾ (ಭಾವ)ವನ್ನೇ ಸೇರುವನು” (ಗೀ. ೮-೬) ಎಂಬ ಸ್ಮೃಕಿಯಿಂದಲೂ 
(ಇದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವದು). 

ಒಬ್ಬ ಆತ್ಮನೇ ಸ್ಥಾವರಜಂಗಮ್ಮ(ರೂಪವಾದ) ಸಕಲಪ್ರಾಣಿಗಳೆಲ್ಲಿಯೂ 
ಹುದುಗಿಕೊಂಡಿರುವನೆಂಬುದು ನಿಜ! ; ಆದರೂ ಚಿತ್ರವೆಂಬ ಉಪಾಧಿವಿಶೇಷದ 
ತಾರತಮ್ಯದಿಂದ? ಕೂಟಸ್ಥ ನಿತ್ಯನಾದ ಆತ್ಮನು ಒಂದೇ ರೂಪದಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಹೆಚ್ಚು 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಪ್ರಕಟನಾಗಿ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಈಶ್ವರಶಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆಯಾಗಿರು 
ವನೆಂದು “ ಆತನ ಆತ್ಮನನ್ನು ಯಾವನು ಅತಿಶಯದಿಂದ ಪ್ರಕಟವಾಗಿರುವದನ್ನು 
ಉಪಾಸಕಿಮಾಡುವನೋ (ಅವನು ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರಾಕಟ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುವನು? 
ಐ. ಆ. ೨-೩-೨-೧) ಎಂಬ (ಶ್ರುತಿ)ಯಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿಯೂ "ಯಾವ 
ಯಾವ ವಸ್ತು ವಿಭೂತಿಯುಳ್ಳದ್ದೋ ಶ್ರೀಯುತವಾದದ್ದೋ ಊರ್ಜಿತವಾಗಿರು 
ವದೋ ಅದನ್ನೇ ನನ್ನ ತೇಜಸ್ಸಿನ ಅಂಶದಿಂದ ಉಂಟಾಗಿರುವದೆಂದು ತಿಳಿ (ಗೀ. 
೧೦-೪೧) ಎಂದು ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ವಿಭೂತಿಯೇ ಮುಂತಾದವು ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವವೋ ಅದ 
ದನ್ನು ಈಶ್ವರನೆಂದು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕೆಂದು ವಿಧಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆ 
ಇಲ್ಲಿಯೂ ಆದಿತ್ಯಮಂಡಲದಲ್ಲಿರುವ ಹಿರಣ್ಮಯಪುರುಷ(ನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವ) ಪುರುಷನು ಪರಮಾತ್ಮನೇ, ಏಕೆಂದರೆ ಯಾವ ಪಾಪದ ಸಂಬಂಧವೂ 
ಇಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ ಎಂಬ (ಬ್ರಹ್ಮದ) ಗುರುತು (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ) ಎಂದು ಮುಂಜಿ 
(೧-೧-೨೦ರಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆಯೇ “ ಆಕಾಶಸ್ತಲ್ಲಿಜಾತ್‌'' (ಆಕಾಶವು 
ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಬ್ರಹ್ಮದ ಗುರುತನ್ನು ಹೇಳಿದೆ) ಎಂಬುದೇ (೧-೧-೨೨) ಮುಂತಾದ 
ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ (ಉಪಾಸ್ಯಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ) ಎಂದು ಕಿಳಿಯಬೇಕು. 





1. ಶ್ವೇ. ೬.೧೧ರ ಸೂಚನೆ. 

2. ಚಿತ್ತನೈರ್ಮಲ್ಯವು ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆಯಾಗಿರುವದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿಯೇ ಆತ್ಮನ 
ಪ್ರಾಕಟ್ಕಿದ ತಾರತಮ್ಯವೂ ಇರುತ್ತದೆ. 

3. ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ವಾಕ್ಯವು ಐತರೇಯದ ಎರಡನೆಯ ಅರಣ್ಯಕದ ಮೂರನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯದ ಎರಡನೆಯ ಖಂಡದಲ್ಲಿದೆ. ಉಕ್ಕ ಪುರುಷನ ಆತ್ಮನು ಅತಿಶಯನಾಗಿ ಪ್ರಕಟವಾಗಿ 
ರುನದನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಬಂದಿರುವ ಈ ವಾಕ್ಯದ ಮುಂದೆ ಮರಗಿಡ 
ಗಳ್ಳು ಪ್ರಾಣಿಗಳು, ಮನುಷ್ಯ. ಇನರಲ್ಲಿ ಮುಂದುಮುಂದಕ್ಕೆ ಹೋದಹಾಗೆಲ್ಲ ಆತ್ಮನು 
ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಕಟವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ; ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಕಟನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 


೧೪೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೧. ಪಾ. ೧. 


( ಭಾಷ್ಯ ) 

೯೨. ಏನಂ ಸದ್ಯೋಮುಕ್ತಿಕಾರಣಮಹಿ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನಮ್‌ ಉಪಾಧಿವಿಶೇಷ 
ದ್ವಾರೇಣ ಉಪದಿಶ್ಯಮಾನಮಫಿ ಅನಿವಕ್ಷಿತೋಪಾಧಿಸಂಬನ್ನನಿಶೇಷಂ ಪರಾ 
ಪರವಿಸಯತ್ತ್ವೇನ ಸನ್ನಿಹೈಮಾನಂ ವಾಕ್ಯಗತಿಷರ್ಯಾಲೋಚನಯಾ ನಿರ್ಣೇ- 
ತವ್ಯಂ ಭವತಿ | ಯಧಾ ಇಹೈವ ತಾವತ್‌ "" ಆನನ್ದ್ಹಮಯೋಜ್ಯಾಸಾತ್‌'' 
(೧-೧-೧೨) ಇತಿ || 

(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆಯೇ ಸದ್ಕೋಮುಕ್ತಿಗೆ' ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವನ್ನೂ 
(ಆಯಾ) ಉಪಾಧಿಗಳ ಮೂಲಕ (ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ) ಉಪದೇಶಮಾಡಿರುತ್ತದೆಯಾದರೂ 
ಆಯಾ ಉಪಾಧಿಯ ಸಂಬಂಧವು (ಇರುವದೆಂದು) ಹೇಳುವ (ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವೇನೂ) ಇಲ್ಲದಿರುವದರಿಂದ (ಅಂಥ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಮಕ್ಯವು) ಪರ(ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯ 
ವೊ), ಅಪರಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯವೊ? ಎಂಬ ಸಂದೇಹೆವುಂಟಾಗಲು ವಾಕ್ಯದ 
ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಆಲೋಚಿಸಿ (ಅದು ಪರಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯನೆೇ iy 
ನಿಶ್ಚ ತ್‌ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಮೊದಲು “ ಆನನ್ಸಮಯೋಂಭಾ 
ಜ್‌? ಎಂಬ ಈ (ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರ) ದಲ್ಲಿಯೇ (ಇಂಧ ಪ್ರಸಂಗವು ಬಂದಿರು 
ತ್ತದೆ). 

(ಭಾಷ್ಯ) 

೯೩. ಏವಮ್‌ ಏಕಮನಿ ಬ್ರಹ _ ಅಸೇಕ್ಷಿತೋಪಾಧಿಸಂಬನ್ಗಂ ನಿರಸ್ತೋ- 
ಪಾಧಿಸಂಬನ್ಮ ೦ ಚ ಉಪಾಸ್ಯತ್ವೇನ “ಜ್ಜೇಯತ್ತೆ ಸ ಚ ವೇದಾನ್ತೆ (ಷು ಉಪ- 
ದಿಶ್ಯತೇ ಇತಿ ವ್ರದರ್ಶಯಿತುಂ ಪರೋ ಗ್ರನ್ನಃ ಆರಭ್ಯತೇ | ಯಚ್ಚ « ಗತಿ- 
ಸಾಮಾನ್ಯಾತ್‌ '' (೧-೧-೧೦) ಇತಿ ಚಕಾ ಗರ, ಉಕ್ತಮ್‌, 
ತದನಿ ಶ್ಯಾನ ರಾಜಿ ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯಾಣಿ ವ್ಯಾಚಕ್ಷಾಣೇನ ಬ್ರಹ್ಮವಿಪರೀತಕಾರಣ 
ನಿಸೇಧೇನ ಪ್ರಪಳ್ವ್ಯಾತೇ ॥ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆ ಒಂದೇ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಉಪಾಧಿಸಂಬಂಧನನ್ನು ಬಯಸುವ 
ವಾಗಿಯೂ ( ಯಾವ) “bak ಸಂಬಂಧವೂ ಇಲ್ಲದ್ದಾಗಿಯೂ 
ಉಪಾಸ್ಕನೆಂದೂ ಚ್ಲೇಯನೆಂದೂ? ವೇದಾಂತೆಗಳಲ್ಲಿ ಉಪದಿಷ್ಟೆ ವಾಗಿರು 


ಹಾಗ ಂ ಇಂ ಬಜ ಇ ಜಾ ಭಾ ಬ ಭಾ 6 


1. ಹ್ಞಾನಸಮಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆಗುವ ಮುಕ್ತಿಗೆ ಸದ್ಮೋಮುಕ್ತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. 
ಈ ಮುಕ್ತಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಫೀಠಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಚರ್ಚಿಸಿದೆ. 
2. ಸೋಪಾಧಿಕಬ್ರಹ್ಮವು ಉಪಾಸ್ಯವು, ನಿರುಪಾಧಿಕಬ್ರಹ್ಮವು ಜ್ಹೇಯ. ಎಂದು. 


ಆ. ೬, ಸೂ, ೧೨, ಅನಂದಮಯನ:ನು ಬ್ರಹ್ಮನೇ ೧೪೯ 


ತ್ತದೆ ಎಂದು ತೋರಿಸಿಕೊಡುವದಕ್ಕೆ ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿ 
ಸಿರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು «« ಗತಿಸಾಮಾನ್ಯಾತ್‌'' (೧-೧-೧೦) ಎಂಬ (ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ) 
ಅಜೇತನಕಾರಣನನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ ಹೇಳಿತ್ತಸ್ಟೆ ; (ಮುಂದೆ ಹೇಳುವ) ಬೇರೆಯ 
ವಾಕ್ಯಗಳೂ ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯಕವೇ ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿ ಬ್ರಹ್ಮವಲ್ಲದ್ದು 
ಕಾರಣವಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಮೂಲಕ ಅದನ್ನೂ ವಿವರಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 


೬. ಆನಂದಮಯಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೧೨-೧೯) 
(ವೃತ್ತಿಕಾರರ ಮತ: ತೈತ್ತಿರೀಯದ ಆನಂದಮಯವು ಬ್ರಹ್ಮವೇ) 


ಆನನ್ನಮುಯೋಭ್ಯಾಸಾತ್‌ ॥ ೧೨॥ 


೧೨. ಆನಂದಮಯನು ಬ್ರಹ್ಮವೇ, ಏಕೆಂದರೆ (ಆನಂದ ಶಬ್ದದ) 
ಅಭ್ಯಾಸವಿದೆ. 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 


೯೪. ತೈತ್ರಿ ರೀಯಕೇ ಅನ್ನಮಯಂ ಪ್ರಾಣಮಯಂ ಮನೋಮಯಂ 
ನಿಜಾ ಸ್ಲನಮಯಂ ಚ ಅನುಕ್ರಮ್ಯ ಅಮ್ಮಾ ಯತೇ «« ತಸ್ಮಾದ್‌ ವಾ ಏತಸ್ಮಾದ್‌ 
ವಿಜ್ಞಾನಮಯಾತ್‌ | ಅನ್ಯೋಂಕನ್ರರ ಆತ್ಮಾನನ್ನ ಮಯಃ (ತೈ. ೨-೫) ಇತಿ | 
ತತ್ರ ಸಂಶಯಃ | ಕಿಮಿಹ ಆನನ್ಹಮಯಶಬ್ಬೇನ ಪರಮೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ಉಚ್ಯತೇ 
ಯತ್‌ ಪ್ರಕೃತಮ್‌ « ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಮನನ್ತಂ ಬ್ರಹ್ಮ'' (ತೈ. ೨-೧) ಇತಿ, ಕಿಂ 
ವಣ ಅನ್ನಮಯಾದಿವದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣೋಂರ್ಧಾನ್ರರಮ್‌ ಇತಿ? 


( ತ ) 


ತೈತ್ತಿರೀಯಕದಲ್ಲಿ ಅನ್ನ ಮಯ್ಯ, ಪ್ರಾಣಮಯ, ಮನೋಮಯ, ವಿಜ್ಞಾ ಸ್ವನ 
ಮಯ-(ಇವರುಗಳನ್ನು) ಒಬ್ಬರಾಗುತ್ತ ಟಟ ವರನ್ನು ಹೇಳಿ «ಆ ಈ ವಿಜಾ ನ 
ಮಯನಿದಾನಲ್ಲ ಇವನಿಗಿಂತ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಹಟ ಒಳಗಿನ ಆತ್ಮ್ಮ 
(ನಿರುವನು)'' (ತೈ. ೨-೫) ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಅದರ (ವಿಷಯ)ದಲ್ಲಿ 
ಸಂಶಯ(ವೇನೆಂದರೆ) : ಇಲ್ಲಿ " ಆನಂದಮಯ' ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ “ ಸತ್ಯವೂ 
ಜ್ಞಾನವೂ ಅನಂತವೂ ಆದ ಬ್ರಹ್ಮ'' (ತೈ. ೨-೧) ಎಂದು ಪ್ರಕೃತವಾಗಿದೆಯಲ್ಲ, 


೧೫೦ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕ [ ಅ. ೧. ಪಾ. ೧, 


(ಆ) ಸರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆಯ್ಕೆ, ಅಥವಾ ಅನ್ನಮಯಾದಿಗಳಂತೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ 
ಬೇರೆಯ ವಸ್ತುವನ್ನು (ಹೇಳಿದೆಯೆ)?' 


(ಭಾಷ್ಯ) 
೯೫. ಕೆಂ ತಾನತ್‌ ಪ್ರಾಪ್ತಮ್‌? ಬ್ರಹ್ಮಣೋಂರ್ಧಾನ್ರರಮ್‌ ಅಮುಖ್ಯ 
ಆತ್ಮಾ ಆನನ್ಚಮಯಃ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಕಸ್ಮಾತ್‌? ಅನ್ನ ಮಯಾದ್ಯಮುಖ್ಯಾತ್ಮ 


ಪ್ರವಾಹಪತಿತಶ್ವಾತ್‌ | ಅಥಾಪಿ ಸ್ಯಾತ್‌ ಸರ್ವಾನ್ರರತ್ವಾತ್‌ ಆನನ್ಸಮಯೋ 
ಮುಖ್ಯ ಏವ ಆತ್ಮಾ ಇತಿ | ನ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಪ್ರಿಯಾದ್ಯವಯವಯೋಗಾತ್ಕ್‌ 
ಶಾರೀರತ್ವಶ್ರವಣಾಚ್ಚ | ಮುಖ್ಯಶ್ಚೇತ್‌ ಆತ್ಮಾ ಆನನ್ಸಮಯಃ ಸ್ಯಾತ್‌, ನ 
ಪ್ರಿಯಾದಿಸಂಸ್ಸರ್ಶಃ ಸ್ಯಾಶ್‌ | ಇಹ ತು « ತಸ್ಯ ಪ್ರಿಯಮೇವ ಶಿರಃ” ಇತ್ಯಾದಿ 
ಶ್ರೂಯತೇ | ಶಾರೀರತ್ವಂ ಚ ಶ್ರೂ py «« ತಸ್ಕೈಷ ಏವ ಶಾರೀರ ಆತ್ಮಾ | 
ಯಃ ಪೂರ್ವಸ್ಯ'' (ಕ್ಟ ೨-೬) ಇತಿ | ತಸ್ಯ ಪೂರ್ವಸ್ಯ ನಿಜ್ಞಾನಮಯಸ್ಕ 
ಏಷ ಏವ ಶಾರೀರ ಆತ್ಮಾ ಯ ಏಷ ಆನನ್ದ್ಹಮಯಃ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | ನ ಚ ಸ 
ಶರೀರಸ್ಯ ಸತಃ ನ್ರಿಯಾಪ್ರಿ ಯಸಂಸ್ಸ ರ್ಕೋ ವಾರಯಿತುಂ ಶಕ್ಯಃ | ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಸಂಸಾರ್ಯೇವ ಅನ್ನಮಯ ಆತ್ಮಾ ಇತಿ | 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ]) 

(ಇಲ್ಲಿ) ಮೊದಲು ಬಂದೊದಗುವ (ಅಭಿಪ್ರಾಯ) ವೇನೆಂದಶ್ಕೆ ಆನಂದ 
ಮಯನೆಂದರೆ ಬ್ರಹ ತ್ಯೈಂತ ಬೇರೆಯಾದ ವಸ್ತುವೇ, ಅಮುಖ್ಯನಾದ ಆತ್ಮನೇ 
ಆಗಿರಬೇಕು. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಅನ್ನಮಯನೇ ಮುಂತಾದ ಅಮುಖ್ಯಾತ್ಮರ 
ಪ್ರವಾಹದಲ್ಲಿ (ಈ ಆನಂದಮಯಾತ್ಮನೂ) ಸೇರಿರುವದರಿಂದ.? ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಒಳಗಿ 


1. ತೈಕ್ತಿರೀಯದ ಎರಡನೆಯ ನಲ್ಲಿಗೆ ಆನಂದೆನಲ್ಲಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಅವರಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಆಕಾಶ, ಆಕಾಶದಿಂದ ವಾಯ್ಕು ವಾಯುವಿನಿಂದ ಅಗ್ನಿ, ಅಗ್ನಿ ಯಿಂದ ಅಪ್ಪು, ಅ 
ನಿಂದ ಪೃಧಿಷ್ಠಿ ಪೃಥಿನಿಯಿಂದ ಗಿಡಮುರಗಳು, ಗಿಡಮರಗಳಿಂದ ಅನ್ನ, “ನ್ನ ದಿಂದ ಮನುಷ್ಯ" 
ಹೀಗೆ ಉಂಬಾಗಿರುವನೆಂಮ ಹೆಳಿ ಈ ಮನುಷ್ಯನು ಅನ್ನರಸಮಯನು, Ra ಪ್ರಾಣ 
ಮಯ, ಇನ್ನೂ ಒಳೆಗೆ ಮನೋಮಯ, ಅವನೊಳಗೆ ವಿಜ್ಞುನನುಯ, ಅವನೊಳಗೆ ಆನಂದ 
ಮಯ ಹೀಗೆ ಒಂದರೊಳಗೊಂದು ತುಂಬಿರುವ ಆತ್ಮರ ನರ್ಣನೆಯಿನೆ. ತೈತ್ತಿರೀಯವ 
೨೧ರಿಂದ ೫ನೆಯ ಅನುನುಕ ಗಳನ್ನು ನೋಡಿ. ಇಲ್ಲಿ ಅಸಂನನುಯನ ವಿಷಯವ ಚರ್ಚೆ 
ನಡೆದಿದೆ. 

2. ಅಮುಖ್ಯಾತ್ಮರ ಸನ್ನಿಧಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಅನಂದಮಯನೂ ಅಮುಖ್ಯನೆ € 
ಐಂದರ್ಥ. ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಚೇತನನಾದ ಶ್ರೇತಕೇತುವಿನ ಸನ್ನಿಧಿಯಿಂದ ಸಚ್ಛಬ್ದವಾಚ್ಮ 
ವು ಚೇತನವು ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿತ್ತಷ್ಟೆ ; ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿ ಸನ್ನಿಧಿಯಿಂದ ಆನಂದಮಯನು 
'ಅಮುಖ್ಯನೆಂದು ಏಕೆ ನಿಶ್ಚಯಿಸಬಾರದು?_ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಭಾವ. 





ಆ. ೬. ಸೂ. ೧೨.] ಅಭ್ಯಾಸವಿರುವದರಿಂದ ಆನಂದಮಯನು ಪರಮಾತ್ಮನು ೧೫೧ 


ನವನಾಗಿರುವದರಿಂದ! ಆನಂದಮಯನು ಮುಖ್ಯನಾದ ಆತ್ಮನೇ ಎಂದು (ನಿಮ್ಮ 
ಅಭಿಪಾಯವು) ಇದ್ದರೂ ಇರಬಹುದು. (ಆದರೆ ಹಾ) ಗಾಗಲಾರದು ; ಏಕೆಂದರೆ 
(ಇವನಿಗೆ ಪ್ರಿಯವೇ ಮುಂತಾದ ಅವಯವಗಳ ಸಂಬಂಧವಿದೆ; (ಇವನು) 
ಶಾರೀರನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ (ಹೇಳಿಯೂ) ಇದೆ. ಆನಂದಮಯನು ಮುಖ್ಯಾತ್ಮ 
ನಾದರೆ ಪ್ರಿಯಾದಿಗಳ ಸೋಂಕು? ಉಂಟಾಗಲಾರದು ; ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ * ಅವನಿಗೆ 
ಪ್ರಿಯವೇ ತಲೆ” (ತೈ. ೨.೫) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಮತ್ತು 
“ ಆ ಹಿಂದಿನವನಿಗೆ ಇವನೇ ಶಾರೀರನಾದ ಆತ್ಮನು” (ತೈ. ೨-೬) ಎಂದು ಶಾರೀರ 
ತ್ವನನ್ನೂ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಆ ಹಿಂದಿನ ನಿಜ್ಞಾನಮಯನಿಗೆ ಈತನೇ- 
ಈ ಆನಂದಮಯನಿದಾನಲ್ಲ, ಇವನೇ-ಶಾರೀರ ಆತ್ಮನ್‌ ಎಂದು ಶ್ರುತಿ ವಾಕ್ಯದ) 
ಅರ್ಥ. ಸಶರೀರನಾಗಿರುವವನಿಗೆ ಪ್ರಿಯಾಪ್ರಿಯಗಳ ಸೋಂಕನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ವದಕ್ಕೆ ಆಗಲಾರದು.4 ಆದ್ದರಿಂದ ಆನಂದಮಯನೆಂಬ ಆತ್ಮನು ಸಂಸಾರಿಯೇ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಆನಂದಶಬ್ದಾಭ್ಯಾಸನಿರುವದರಿಂದ 
ಆನಂದಮಯನು ಪರಮಾತ್ಮನು 


( ಭಾಷ್ಯ ) 

೯೬. ಏನಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಇದಮ್‌" ಉಚ್ಯತೇ - “ ಅನನ್ನಮುಯೋಂಭ್ಯಾ- 
ಸಾತ್‌” | ಪರ ಏವ ಆತ್ಮಾ ಆನನ್ನಮಯೋ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ| ಕುತಃ? 
ಅಭ್ಯಾಸಾತ್‌| ಪರಸ್ಮಿನ್ಸೇವ ಹಿ ಆತ್ಮನಿ ಆನನ್ದಶಬ್ಬೋ ಬಹುಕೃತ್ವಃ ಅಭ್ಯಸ್ಯತೇ। 
ಆನನ್ನಮಯಂ ಪ್ರಸ್ತುತ್ಯ “ರಸೋ ವೈ ಸಃ” ಇತಿ ತಸ್ಕೈವ ರಸತ್ವಮ್‌ 
ಉಕ್ತ್ವಾ ಉಚ್ಯತೇ.“ ರಸಗ್‌ಂ ಹ್ಯೇವಾಯಂ ಲಬ್ಬ್ಯಾನನ್ತೀ ಭವತಿ (ತೈ. ೨-೭) 
ಇತಿ | “ ಕೋ ಹ್ಯೇವಾನ್ಯಾತ್‌ ಕಃ ಪ್ರಾಣ್ಯಾತ್‌ | ಯದೇಷ ಆಕಾಶ ಆನನ್ನೋ 
ನ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಏಷ ಹ್ಯೇವಾನನ್ಹಯಾತಿ” (ತೈ. ೨-೭). "" ಸೈಷಾನನ್ನಸ್ಯ ಮಾಮಾ 
ಗ”್‌ಂಸಾ ಭವತಿ'' (ತೈ. ೨-೮), "" ವಿತಮಾನನ್ಹಮಯಮಾತ್ಮಾನಮುಪಸಂಕ್ರಾ 
ಮತಿ'' (ತೈ. ೨-೮). “ ಆನನ್ನಂ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ವಿದ್ವಾನ್‌ | ನ ಬಿಭೇತಿ ಕುತಶ್ಚ- 





1. ಅನ್ನಮಯಾದಿಗಳಿಗಿಂತ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಒಳಗಿನ: ಆತ್ಮಸಿರುವನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ 
ರುವಂತೆ ಅನಂದಮಯನಿಗಿಂತ ಒಳಗೆ ಬೇರೊಬ್ಬ ಅತ್ಮನಿರುವನೆಂದು ಹೇಳಿಲ್ಲ. 

2. ಛಾಂ. ೮.೧೨.೧ರ ಸೂಚನೆ. 

3. ವಿಜ್ಞಾನಮಯರೂಪವಾದ ಶರೀರವುಳ್ಳ ನನು ಆನಂದಮಯೆನು ಎಂದು ಶ್ರುತಿಗೆ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಅರ್ಥ. 

4. ಆನಂ. ೮.೧೨-೧ರ ಸೂಚನೆ. 


೧೫೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ ಅ.೧. ಪ. ೧. 


೬ 


ನೇತಿ? (ತೈ. ೨-೯). "" ಆನನ್ಹೋ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ವ್ಯಜಾನಾತ್‌'' (ಕೈ. ೩೬) 
ಇತಿ ಚ | ಶ್ರುತ್ಯನ್ತರೇ ಚ “ ವಿಜ್ಞಾನಮಾನನ್ನಂ ಬ್ರಹ್ಮ'' ಬೃ. (೩-೯-೨೮) 
ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯೇವ ಆನನ್ದಶಜ್ದೋ ದೃಷ್ಟಃ | ಏವರ್ಮ ಅನನ್ನಶಬ್ದಸ್ಯ ಬಹು 
ಕೃತ್ಟೋ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಅಭ್ಯಾಸಾತ್‌ ಆನನ್ನಮುಯ ಆತ್ಮಾ ಬ್ರಹ್ಮ ಇತಿ ಗಮ್ಯುತೇ | 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆ (೧ಬ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಸೂತ್ರಕಾರರು) ಈ ಉತ್ತ 
ರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: “ ಆನಂದಮಯನು (ಬ್ರಹ್ಮನೇ), ಏಕೆಂದರೆ ಅಭ್ಯಾಸ 
ವಿದೆ.'' (ಈ ಸೂತ್ರದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇನೆಂದರೆ) ಆನಂದಮಯನು ಪರಮಾ 
ತ್ಮನೇ ಆಗಿರಬೇಕು; ಏಕೆಂದರೆ ಅಭತ್ಯಸನಿರುವನರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನ (ವಿಷ 
ಯದ) ಲ್ಲಿಯೇ ಅಲ್ಲವೆ, ಆನಂದಶಬ್ದವನ್ನು ಬಹೆಳಸಲ (ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ) ಹೇಳಿರು 
ತ್ತದೆ? (ಹೇಗೆಂದರೆ), ಆನಂದಮಯನನ್ನು (ವರ್ಣಿಸುವದಕ್ಕೆ) ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ 
«« ಅವನು ರಸವೇ" (ತೈ. ೨-೭) ಎಂದು ಆ (ಆನಂದಮಯನನ್ನೇ) ರಸವೆಂದು 
ಕರೆದು «« ರಸವನ್ನೇ ಪಡೆದಲ್ಲವೆ, ಈ (ಜೀವನು) ಆನಂದಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ? ” 
(ತೈ. ೨-೭) ಎಂದೂ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಈ ಆನಂದವು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಯಾರುತಾನೆ 
ಅಪಾನ(ವೃತ್ತಿಯ) ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಮಾಡಿಯಾರು? ಯಾರು ಪ್ರಾಣ 
(ವೃತ್ತಿಯ) ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಮಾಡಿಯಾರು? ಇದೇ ಅಲ್ಲವೆ, ಅನಂದಗೊಳಿಸು 
ವದು? (ತೈ. ೨-೭), ««ಆ ಇದು ಅನಂದದ ಮಿಾಾಮಾಂಸೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ '' 
(ತೈ. ೨.೮), « ಈ ಆನಂದಮಯ ಆತ್ಮನನ್ನು ಸೇರಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ'' (ತೈ. ೨-೮) 
ಬ್ರಹ್ಮದ ಆನಂದವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡವನು ಏತಕ್ಕೂ ಹೆದರುವದಿಲ್ಲ'' (ತೈ.೨-೯) 
«« ಆನಂದವು ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ಅರಿತುಕೊಂಡನು'" (ತೈ. ೩-೬) ಎಂದೂ (ಹೇಳಿರು 
ತ್ರದೆ.). ಬೇರೆ ಒಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ «« ವಿಜ್ಞಾನವೂ ಆನಂದವೂ (ಆಗಿರುವದು) 
ಬ್ರಹ್ಮವು” (ಬೃ. ೩-೯-೨೦) ಎಂದು ಬ್ಮಹ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ಆನಂದಶಬ್ದವನ್ನು 
(ಪ್ರಯೋಗಮಾಡಿರುವದು) ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಆನಂದಶಬ್ದವನ್ನು ಬಹೆಳ 
ಸಲ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಅನಂದಮಯಾತ್ಮನು ಬ್ರಹ್ಮವೇ 
ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಸರ್ವಾಂತರನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಆನಂದಮಯನು 
ಸರಮಾತ್ಮನು 
(ಭಾಷ್ಕ) 


೯೭. ಯತ್ತು ಉಕ್ತಮ್‌ ಅನ್ನಮಯಾದ್ಯಮುಖ್ಯಾತ್ಮಪ್ರವಾಹಪತಿತ 
ತ್ವಾತ್‌ ಆನನ್ಹಮಯಸ್ಕ್ಯಾಸಹಿ ಅಮುಖ್ಯತ್ವಮ್‌ ಇತಿ | ನಾಸ್‌ ದೋಷಃ | ಆನನ್ನ- 


ಆ.೬, ಸೂ. ೧೨. ] ಸರ್ವಾಂತರನಾಗಿರುನದೆರಿಂದೆ ಅನಂದನುಯನು ಸರನೂತ್ಮನು. ೧೫ 


ಮಯಸ್ಕ ಸರ್ವಾಕ್ರರತ್ವಾತ್‌ | ಮುಖ್ಯಮೇವ ಹಿ ಆತ್ಮಾನಮ್‌ ಉಸದಿದಿಕ್ಷು 
ಶಾಸ್ತ್ರಂ ಲೋಕಬುದ್ಧಿಮ್‌ ಅನುಸರತ್‌, ಅನ್ನಮಯಂ ಶರೀರಮ್‌ ಆತ್ಮಾನಮ್‌ 
ಅತ್ಯನ್ತಮೂಢಾನಾಂ ಆತ್ಮತ್ತೇನ ಪ್ರಸಿದ್ಧಮ್‌ ಅನೂದ್ಯ ಮೂಷಾಶಿಸಿಕ್ತದ್ರುತ- 
ತಾಮ್ರಾದಿಪ್ರತಿಮಾವತ್‌ ತತೋಂನ್ತರಂ ತತೋನ್ತರಮ್‌ ಇತ್ಯೇವಂ ಪೂರ್ವೇಣ 
ಪೂರ್ವೇಣ ಸಮಾನಮ್‌ ಉತ್ತರಮ್‌ ಅನಾತ್ಮಾನಮ್‌ ಆತ್ಮೇತಿ ಗ್ರಾಹೆಯತ್‌ 
ಪ್ರತಿಪತ್ತಿಸೌಕರ್ಯಾಪೇಕ್ಷಯಾ ಸರ್ವಾನ್ರರಂ ಮುಖ್ಯಮ್‌ ಆನನ್ನಮಯ- 
ಮಾತ್ಮಾನಮ್‌ ಉಪದಿದೇಶ ಇತಿ ಶ್ಲಿಷ್ಟತರಮ್‌ | ಯಥಾ ಅರುನ್ನ ತೀನಿದರ್ಶನೇ 
ಬಹ್ಟೀಷ್ವಪಿ ತಾರಾಸು ಅಮುಖ್ಯಾಸು ಅರುನ್ಹತೀಷು ದರ್ಶಿತಾಸು ಯಾ ಅನ್ತಾ 
ಪ್ರದರ್ಶ್ಯತೇ ಸಾ ಮುಖ್ಯೈವ ಅರುನ್ನತೀ ಭವತಿ, ಏನಮ್‌ ಇಹಾನಿ ಆನನ್ನ- 
ಮಯಸ್ಕ ಸರ್ವಾನ್ರರತ್ವಾತ್‌ ಮುಖ್ಯಮ್‌ ಆತ್ಮತ್ವಮ್‌ ॥ 
( ಭಾಸ್ಯಾರ್ಥ ) 

ಅನ್ನಮಯನೇ ಮುಂತಾದ ಅಮುಖ್ಯಾತ್ಮರ ಪ್ರವಾಹದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡಿರುವ 
ದರಿಂದ ಆನಂದಮಯನೂ ಅಮುಖ್ಯ(ನಾಗಿರಬೇಕು) ಎಂದು ( ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) 
ಹೇಳಿತ್ತಷ್ಟೆ, ಅದು! ತಪ್ಸಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಆನಂದಮಯನು ಸರ್ವಾಂತರನಾಗಿ 
ರುತ್ತಾನೆ. ಮುಖ್ಯನಾಗಿರುವ ಆತ್ಮನನ್ನೇ ಉಸದೇಶಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆಯಿಂ 
ದಲಲ್ಲವೆ, ಶಾಸ್ತ್ರವು ಲೋಕದ (ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರ) ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ 
ಅತ್ಯಂತ ಮೂಡರಿಗೆ ಆತ್ಮನೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾಗಿರುವ ಅನ್ನಮಯವಾದ ಶರೀರ 
ವನ್ನು ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಂಡು ಮೂಸೆಯಲ್ಲಿ ಹೊಯ್ದಿರುವ ಕರಗಿದ ತಾಮ್ರವೇ 
ಮುಂತಾದ (ಲೋಹದ) ಪ್ರತಿಮೆಯಂತೆ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಒಳಗೆ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಒಳಗೆ- 
ಎಂದಿಂತು ಹಿಂದುಹಿಂದಿನ (ಅನಾತ್ಮಕ್ಕೆ) ಸಮಾನವಾಗಿರುವ ಮುಂದುಮುಂದಿನ 
ಅನಾತ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಯುವದಕ್ಕೆ ಸುಲಭವಾಗಿರಲೆಂಬ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಆತ್ಮನೆಂದು 
(ಮೊದಲು)ತಿಳಿಸಿ (ಕೊನೆಗೆ) ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಒಳಗಿರುವ ಆನಂದಮಯನೆಂಬ ಮುಖ್ಯಾ 
ತ್ಮನೆಂದು ಉಪದೇಶಮಾಡಿತು ಎಂದು (ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡರೆ) ಹೆಚ್ಚು ಹೊಂದಿಕೆಯಾ 
ಗಿರುತ್ತದೆ. ಅರುಂಧತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಡುವಲ್ಲಿ!ಅಮುಖ್ಯ ಅರುಂಧತಿಗಳಾದ 
ಅನೇಕ ನಕ್ಷತ್ರಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿದ ಬಳಿಕ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ನಕ್ಷತ್ರವನ್ನು 
ತೋರಿಸುವರೋ ಅದು ಹೇಗೆ ಮುಖ್ಯ ಅರುಂಧತಿಯೇ ಆಗಿರುವಡೊಳೆ 
ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಅನಂದಮಯನು ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಒಳಗಿರುವದರಿಂದ 
ಮುಖ್ಯಾತ್ಮನೇ (ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ). 


1. ಅಮುಖ್ಯಾತ್ಮರ ಪ್ರವಾಹದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು. 
2. ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಮುಖ್ಯಾತ್ಮನನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಲೇ ಇಲ್ಲವೆಂಬ ದೋಷವು ಬರುತ್ಯದೆ. 
3. ಸ್ಫೂಲಾರುಂಧತೀನ್ಯಾಯವನ್ನು ಭಾ.ಭಾ. ೮೩ ರ ೧ನೆಯ ಓಸ್ಪಣಿಯೆಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿದೆ. 


೧೫೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕ (ಅ. ೧.ಪಾ.೧. 


ಅಮುಖ್ಯಾತ್ಮಲಿಂಗಗಳಿಗೆ ಗತ್ಯಂತರವಿದೆ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೯೮. ಯತ್‌ ತು ಬ್ರೂಷೇ ಪ್ರಿಯಾದೀನಾಂ ಶಿರಸ್ತ್ವಾದಿಕಲ್ಪನಾ ಅನುಪ 
ಪನ್ನಾಮುಖ್ಯಸ್ಯ ಆತ್ಮನಃ ಇತಿ, ಅತೀತಾನನ್ತರೋಪಾಧಿಜನಿತಾ ಸಾ ನ ಸ್ವಾಭಾ 
ವಿಕೀ ಇತಿ ಅದೋಷಃ | ಶಾರೀರತ್ವಮನಿ ಆನನ್ಹಮಯಸ್ಯ ಅನ್ನ ಮಯಾದಿಶರೀರ 
ಪರಮ್ಸರಯಾ ಪ್ರದರ್ಶ್ರಮಾನತ್ವಾತ್‌, ನ ಪುನಃ ಸಾಕ್ಷಾದೇನ ಶಾರೀರತ್ತಂ 
ಸಂಸಾರಿವತ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಆನನ್ನಮಯಃ ಪರ ಏವಾತ್ಮಾ | 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ ) 

ಮುಖ್ಯನಾದ ಆತೃನಿಗೆ ಸ್ರಿಯಾದಿಗಳು ತಲೆಯೇ ಮುಂತಾದ (ಅವಯವ 
ಗಳೆಂದು) ಕಲ್ಬಿಸಿರುವದು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯಾದ ನೀನು) 
ಹೇಳುತ್ತೀಯಸ್ಸೆ ; (ಅದರ) ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಿರುವ (ವಿಜ್ಞಾನಮಯಕೋಶ) 
ವೆಂಬ ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಈ (ಕಲ್ಪನೆ)ಯಾಗಿರುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 
ವಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ (ಇದು) ದೋಷವಲ್ಲ. ಆನಂದಮಯನು ಶಾರೀರನೆಂಬುದೂ 
ಅನ್ನಮಯವೇ ಮುಂತಾದ ಶರೀರಪರಂಪರೆಯಿಂದ (ಅವನನ್ನು) ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟಿ 
ರುವದರಿಂದಲೇ! ಹೊರತು (ಅವನು) ಸಂಸಾರಿಯಂತೆ ತಾನೇ ಶಾರೀರ(ನೆಂದ)ಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಆನಂದಮಯನು ಪರಮಾತ್ಮನೇ. 


ಇಲ್ಲಿ ಮಯಪ್ರತ್ಕ್ಯಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಚುರ್ಯೆವೆಂದರ್ಥ 
ವಿಕಾರಶಬ್ದಾನ್ನೇತಿ ಚೇನ್ನ ಪ್ರಾಚುರ್ಯಾತ್‌ 1 ೧೩ 1 


೧೩. ವಿಕಾರವನ್ನು ಹೇಳುವ ಶಬ್ದವಿರುವದರಿಂದ (ಮುಖ್ಯಾತ್ಮ)ನಲ್ಲ, 
ಎಂದರೆ ಹಾಗಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಇದಕ್ಕೆ) ಪ್ರಾಚುರ್ಯವು (ಅರ್ಥವು). 
ಭಾಷೃ 


೯೯. ಅತ್ರ ಆಹ. ನಾನನ್ಹಮಯಃ ಪರ ಆತ್ಮಾ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ 
ಕಸ್ಮಾತ್‌? ವಿಕಾರಶಬ್ದಾತ್‌ | ಪ್ರಕೃತಿವಚನಾತ್‌ ಅಯಮ್‌ ಅನ್ಯಃ ಶಬ್ದೋ: 


1. ಸಾನಯವತ್ತವು ಉಪಾಧಿನಿಮಿತ್ತವಾಗಿದೆ, ಶಾರೀರತ್ವವೆಂಬುದು ಶರೀರಪರಂಪರೆ 
ಯಿಂದ ತಿಳಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ನನು ಎಂಬ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಾದದ್ದು ; ಆದ್ದರಿಂದ ಲಿಂಗಗಳು ಅಮುಖ್ಯಾತ್ಮ 
ನನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ. 


ಆ. ೬, ಸ್ಕೂಣಕ್ಕಿ ] ಅಮುಖ್ಯಾತ್ಮಲಿಂಗಗಳಿಗೆ ಗತ್ಯಂತರವಿವೆ, ೧೫೫ 


ವಿಕಾರವಚನಃ ಸಮಧಿಗತಃ ! ಆನನ್ಚಮಯಃ ಇಂ ಮಯಟೋ ವಿಕಾರಾರ್ಥ 
ತ್ವಾತ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅನ್ನ ಮಯಾದಿ ಶಬ್ದವತ್‌ ವಿಕಾರನಿಷಯ ಏವ ಆನಂದ 
ಮಯಶಬ್ಧ! ಇತಿ ಜೇತ್‌ ೯ ನ[ಪಾ ್ರಾಚುರ್ಯಾರ್ಫೇ5ಪಿ ಮಯಟಃ ಸ್ಮರಣಾತ್‌ | 
“ ತತ್ಪ್ಪ್ರ ಕೃತವಚನೇ ಮಯಟ್‌ ” (ಪಾ. ೫-೪-೨೫) ಇತಿ ಹಿ ತೂ ಬಾಜಾ 
ಮನಿ ಮಯಟ್‌ ಸ್ಮರ್ಯತೇ | ಯಥಾ “ ಅನ್ನಮಯೋ ( ಯಜ್ಞಃ” ಇತಿ ಅನ್ನ 
ಪ್ರಚುರಃ ಉಚ್ಯತೇ, ಏವಮ್‌ ಆನನ್ದ ಪ್ರಚುರಂ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಆನನ್ಚಮಯ ಉಚ್ಯತೇ! 
ಆನನ _ಪ್ರಚುರತ್ವಂ ಚ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಮನುಸ್ಯತ್ವಾದಾರಭ್ಯ ಉತ್ತರಸ್ಮಿನ್‌ಉತ್ತ ರಸ್ಕಿನ್‌ 
ಸ್ಥಾನೇ 40. ಆನನ್ದಃ ಇತ್ಯುಕ್ತ್ವಾ ಬ್ರಹ್ಮಾನನ್ಹಸ್ಯ ನಿರತಿಶಯತ್ತಾನಧಾರ 


ಣಾತ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪ್ರಾಚುರ್ಯಾರ್ಥೇ ಮಯಟ್‌ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇಲ್ಲಿ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ) ಹೇಳುತ್ತಾನೇನೆಂದರೆ : ಆನಂದಮಯನು ಪರಮಾತ್ಮ 
ನಾಗಲಾರನು. ಏಕೆಂದರೆ (ಇಲ್ಲಿ) ವಿಕಾರಶಬ್ಬ(ವಿರುತ್ತದೆ. "ಆನಂದಮಯ ' 
(ಎಂಬಲ್ಲಿ) ಪ್ರಕೃತ್ತ(ಯಾದ ಆನಂದವನ್ನು ಹೇಳುವ) ಶಬ್ದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾಗಿ 
(" ಗರಂ ಎಂಬ) ವಿಕಾರವನ್ನು ಹೇಳುವ ಈ ಶಬ್ದವೂ ಸಿಕ್ಕುತ್ತದೆ; 
ಏಕೆಂದರೆ "ಆನಂದಮಯಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿ" ಮಯ' (ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೆ) ವಿಕಾರ 
ವೆಂಬುದೇ ಅರ್ಥವು.! ಆದ್ದರಿಂದ ಅನ್ನಮಯವೇ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳಂತೆ 
ಆನಂದಮಯಶಬ್ದವೂ ನಿಕಾರವನ್ನು ಹೇಳತಕ್ಕ್ಟೇ, 2 

ಹೀಗೆಂದರೆ (ನಾವು ಹೇಳುವದೇನೆಂದರೆ ಅದು) ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಮಯ (ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಯ)ವನ್ನು ಪ್ರಾಚುರ್ಯವೆಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ (ವ್ಯಾಕರಣ) 
ಸ್ಮೃಕಿಯಲ್ಲಿ (ಹೇಳಿದೆ). “ ತತ್ರಕೃತವಚನೇ ಮಯಟ್‌” (ಪಾ. ೫-೪-೨೫) 
(ಪ್ರಾಚುರ್ಯದಿಂದ ಕೂಡಿದ ವಸ್ತುವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಶಬ್ದಕ್ಕ ಮಯಟ್‌ ಪ್ರತ್ಯ 
ಯನು ಬರುವದು) ಎಂದು ಪ್ರಚುರತ್ವವೆಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ "ಮಯ' ಎಂಬ 
ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯಲ್ಲವೆ? ಅನ್ನವು ಪ್ರಚುರವಾಗಿರುವ (ಯಜ್ಞ, ವನ್ನು) 
" ಅನ್ನಮಯವಾದ ಯಜ್ಞವು ' ಎಂದು ಹೇಗೆ ಕರೆಯುವರೋ ಹಾಗೆಯೇ. ಆನೂ 
ಪ್ರಚುರವಾಗಿರುವ ಬ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು " ಆನಂದಮಯ' ಎಂದು ಕರೆದಿದೆ, ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಆನಂದಪ್ರ ಚುರವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಮನುಷ್ಯತ್ವ ದಿಂದ ಮೊದಲು ಮಾಡಿ 


ಳಾ ಕಾಜು ಎಗ್‌ ತಾ ಗಂ 


ಸ. (ಮಯತ್ಚಾ? (ಪಾ.೪.೩-೧೪೩) ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ “ ಮಯಗ” ಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೆ 
ವಿಕಾರಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 

2. ಸಾನಯವತ್ತ್ವ, ಶಾರೀರತ್ವ..ಎಂಬ ಲಿಂಗೆಗಳಲ್ಲದೆ ವಿಕಾರಶಬ್ದರೂಪವಾದ 
ಶ್ರುತಿಯೂ ಅಮುಖ್ಯಾತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಭಾನ. 


“೧೫೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಆ. ೧, ಪಾ. ೧ 


ಕೊಂಡು ಮುಂದುಮುಂದಿನ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ (ಹಿಂದುಹಿಂದಿನ ಸ್ಥಾನದ) ನೂರರಷ್ಟು 
ಆನಂದವು (ಇರುವದು) ಎಂದು (ತೈ. ೨-೮) ಹೇಳಿ ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದವು ಮಿಗಿಲಿ 
ಇದ್ದು! ಎಂದು ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸಿರುವದರಿಂದ (ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ). ಆದ್ದರಿಂದ ಮಯ 
(ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಯವು) ಪ್ರಾಚುರ್ಯ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ (ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ). 


ಬ್ರಹ್ಮವು ಆನಂದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ 
ಪ್ರತ್ಯಯವು ಪ್ರಾಚುರ್ಯಾರ್ಥವೇ 
ತದ್ದೇತುವ್ಯಪದೇ ಶಾತ್‌ un ೧೪॥ 

೧೪. ಅದಕ್ಕೆ ಹೇತುವೆಂದು ಹೇಳಿರುವರಿಂದ (ಮಯಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಾ 
ಚುರ್ಯವೇ ಅರ್ಥವು). 

(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೦೦. ಇತಶ್ಚ ಪ್ರಾಚುರ್ಯಾರ್ಥೇ ನುಯಟ್‌ | ಯಸ್ಮಾತ್‌ ಆನನ್ಹ 
ಹೇತುತ್ತಂ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ವ್ಯಪದಿಶತಿ ಶ್ರುತಿಃ--"ಏಷ ಹ್ಯೇವಾನನ್ಹ್ವಯಾತಿ'(ತೈೆ..೨-೭) 
ಇತಿ] ಆನನ್ಹಯತಿ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | ಯೋ ಹಿ ಅನ್ಯಾನ್‌ ಆನನ್ಹಯತಿ ಸ ಪ್ರಚುರಾ 
ನನ್ನಃ ಇತಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಂ ಭವತಿ | ಯಥಾ ಲೋಕೇ ಯೋತನ್ಯೇಷಾಂ ಧನಿಕತ್ವಮ್‌ 
ಆಪಾದಯತಿ ಸ ಪ್ರಚುರಧನ ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ ತದ್ವತ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪ್ರಾಚುರ್ಯಾ 
ರ್ಥೇ€ನಿ ಮಯಟಃ ಸಂಭವಾತ್‌ ಆನನ್ಹಮಯಃ ಪರ ಏವಾತ್ಮಾ || 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇದರಿಂದಲೂ ಮಯ (ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಯವು) ಪ್ರಾಚುರ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ 
(ಬಂದಿದೆ. ಎನ್ನಬೇಕು). ಏಕೆಂದರೆ “ ಈತನೇ ಆನಂದಗೊಳಿಸುತ್ತಾನೆ” 
(ತೈ. ೨-೭) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಬ್ರಹ್ಮವು ಆನಂದಕ್ಕೆ ಹೇತುನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
(( ಆನನ್ದಯಾತಿ' ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ) ಆನನ್ಹಯತಿ? (ಆನಂದಗೊಳಿಸುತ್ತಾನೆ) 
ಎಂದರ್ಥ. ಯಾವನು ಮತ್ತೊಬ್ಬರನ್ನು ಆನಂದಗೊಳಿಸುತ್ತಾನೋ ಅವನಲ್ಲಿ 
ಆನಂದವು ಪ್ರಚುರವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಯಾವನು ಮತ್ತೊಬ್ಬರನ್ನು ಹಣವಂತರಾಗಿ ಮಾಡಬಲ್ಲನೋ ಅವನು ಪ್ರಚುರ 


ರ 


1. ಅಲ್ಪಾನಂದರಾದ ಮನುಷ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಅನಂದಪ್ರ ಚುರವಾಗಿ 
ರುತ್ತದೆ. ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದೆಂಬುದನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸಿಕೊಟ್ಟದೆ ಎಂದು ಭಾವ. 


2. (4 ಆನನ್ದಯಾತಿ” ಎಂಬ ದೀರ್ಥವು ಛಾಂದಸವು; " ಅನನ್ದ್ಹಯತಿ” ಎಂಬ 
ಮಾತಿನ ಸ್ಪಾನದಲ್ಲಿ " ಆನನ್ದಯಾತಿ * ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಡೆ ಎಂದರ್ಥ. 


ಆ.೬ ಸೂ, ೧೫, | ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಮಂತ್ರಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಿಗೆ ಏಕವಾಕ್ಯತೆಯಿದೆ. ೧೫೭. 


ವಾಗಿ ಹಣವುಳ್ಳ ವನೆಂದು ಹೇಗೆ ಗೊತ್ತಾಗಿರುವದೋ, ಹಾಗೆಯೇ (ಇದು). 
ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಚುರ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮಯ (ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಯವು) ಬರಬಹುದಾದ್ದ 
ರಿಂದ ಆನಂದಮಯನು ಪರಮಾತ್ಮನೇ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಮಂತ್ರಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಿಗೆ ಏಕವಾಕ್ಯತೆಯಿದೆ. 


ಮಾನ್ರವರ್ಣಿಕಮೇವ ಚೆ ಗೀಯತೇ ॥ ೧೫ ॥ 


೧೫. ಮಾಂತ್ರವರ್ಣಿಕವಾದ (ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ 

ಯಾದ್ದರಿಂದಲೂ (ಆನಂದಮಯನು ಪರಮಾತ್ಮನೇ). 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೦೧. ಇತಶ್ಚ ಅನನ್ನಮಯಃ ಪರ ಏವಾತ್ಮಾ| ಯಸ್ಮಾತ್‌ " ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಿದಾಪ್ನೋತಿ ಪರಮ್‌” (ತೈ. ೨-೧) ಇತ್ಯುಪಕ್ರಮ್ಯ "" ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಮನನ್ತಂ 
ಬ್ರಹ್ಮ” (ಶೈ. ೨-೧) ಇತ್ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಮಕ್ರೇ ಯತ್‌ ಪ್ರಕೃತಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಸತ್ಯಜ್ಞಾನಾ 
ನನ್ತವನಿಶೇಷಣೈರ್ನಿರ್ಧಾರಿತಮ್‌, ಯಸ್ಮಾತ್‌ ಆಕಾಶಾದಿಕ್ರಮೇಣ ಸ್ಥಾವರಜಬ್ಗ 
ಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ ಅಜಾಯನ್ತ್ರ, ಯಚ್ಚ ಭೂತಾನಿ ಸೃಷ್ಟ್ವಾ ತಾನಿ ಅನುಪ್ರವಿಶ್ಯ 
ಗುಹಾಯಾಮ್‌ ಅವಸ್ಥಿತಂ ಸರ್ವಾನ್ರರಮ್‌, ಯಸ್ಯ ವಿಜ್ಞಾನಾಯ "" ಅನ್ಯೋಃ 
ನ್ರರ ಆತ್ಮಾನ್ಯೊಟನ್ತ್ಹರ ಆತ್ಮಾ'' ಇತಿ ಪ್ರಕ್ರಾನ್ರಮ್‌ ತತ್‌ ಮಾನ್ರವರ್ಣಿಕಮೇವ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಇಹ ಗೀಯತೇ “ ಅನ್ಕೋನ್ತರ ಆತ್ಮಾನನ್ನಮಯಃ” (ತೈ. ೨.೫) ಇತಿ | 
ಮನ್ರ್ರಬ್ರಾಹ್ಮಣಯೋಶ್ಚ ಏಕಾರ್ಥತ್ವಂ ಯುಕ್ತಮ್‌, ಅನಿರೋಧಾತ್‌ | ಅನ್ಯಧಾ 
ಹಿ ಪ್ರಕೃತಹಾನಾಪ್ರಕೃತಪ್ರಕ್ರಿಯೇ ಸ್ಯಾತಾಮ್‌ | ನ ಚ ಅನ್ನಮಯಾದಿಭ್ಯ ಇವ 

ಮ ಮಿ ನಿ 
ಆನನ್ನಮಯಾತ್‌ ಅನ್ಯೋನ್ರರ ಆತ್ಮಾ ಅಭಿಧೀಯತೇ | ಏತನ್ಸ್ಟಿಷ್ಟೈವ 
ಚ “ ಸೈಷಾ ಭಾರ್ಗವೀ ವಾರುಣೀ ವಿದ್ಯಾ '' (ತೈ. ೩-೬) 1 ತಸ್ಮಾತ್‌ ಆನನ್ದ 
ಮಯಃ ಪರ ಎಏವಾತ್ಮಾ | 

ಇದರಿಂದಲೂ ಅನಂದಮಯನು ಪರಮಾತ್ಮನೇ (ಎನ್ನ ಬೇಕು). ಏಕೆಂದರೆ 
“ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡವನು ಪರವನ್ನು ನಡೆಯುತ್ತಾನೆ” (ತೈ. ೨-೧) 
ಎಂದು ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ “ ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಮನನ್ತಂ ಬ್ರಹ್ಮ'' (ತೈ. ೨-೧) ಎಂಬೀ 
ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತವಾದ! ಯಾವ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಸತ್ಯ, ಜ್ಞಾನ, ಅನಂತ-ಎಂಬ 
ವಿಶೇಷಣಗಳಿಂದ ಗೊತ್ತುಪಡಿಸಲಾಗಿರುತ್ತದೆಯೋ, ಯಾವದರಿಂದ ಆಕಾಶವೇ 





1. ಹಿಂದೆ ಆನಂದಮಯನು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಸರ್ವಾಂತರತ್ವ, ಪ್ರಚುರಾನಂದತ್ವ 
ಎಂಬ ಲಿಂಗೆಗಳನ್ನು ಹೇಳಿತ್ತು ; ಈಗ ಇದು ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಕರಣನೇ ಎಂಬುದನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 


ಇದೆ 


'ದಿ೫೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ ಆ. ೧. ಪಾ. Ne 


ಮುಂತಾದ ಕ್ರಮದಿಂದ ಸ್ಥಾವರಜಂಗಮಪ್ರಾಣಿಗಳು ಹುಟ್ಟಿ ರುವವೋ, ಮತ್ತು 
ಯಾವದು ಭೂತಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಒಳಹೊಕ್ಕು ಗುಹೆಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದು 
ಕೊಂಡಿರುವ ಸರ್ವಾಂತರ (ತತ್ತ್ವ)ವಾಗಿರುವಜೋ, ಯಾವದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳು 
ವದಕ್ಕೆಂದು "ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಒಳಗಿನ ಆತ್ಮನು', « ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಒಳಗಿನ ಆತ್ಮನು' 
ಎಂದು ಪ್ರಕ್ರಮವಾಗಿರುವದೋ, ಆ ಮಾಂತ್ರವರ್ಣಿಕವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ 
«ಅನಂದಮಯನೆಂಬ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಒಳಗಿನ ಆತ್ಮ (ನುಂಟು)'' (ತೈ. ೨-೫) 
ಎಂದು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಮಂತ್ರಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಿಗೆ ಏಕಾರ್ಥವನ್ನು (ಕಲ್ಪಿಸು 
ವದು) ಯುಕ್ತವು; ಎಕೆಂದರೆ (ಹಾಗಾದರೆ ಅವೆರಡಕ್ಕೂ) ಅನಿರೋಧವಾಗು 
ತ್ತದೆ.! ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಪ್ರಕೃತವಾದದ್ದನ್ನು ಬಿಡುವದು, ಮತ್ತು ಅಪ್ರಕೃತವಾದ್ದನ್ನು 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸುವದು? (ಎಂಬ ದೋಷ)ಗಳು ಉಂಟಾಗುವವು. ಅನ್ನಮಯಾದಿಗಳಿ 
ಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ (ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಒಳಗಿನ ಆತ್ಮನನ್ನು ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಆನಂದಮಯ 
ನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಒಳಗಿನ ಆತ್ಮನನ್ನು ಹೇಳಿರುವದೂ ಇಲ್ಲ3 «ಆ ಇದು 
ಭಾರ್ಗವ ಮತ್ತು ವಾರುಣ ವಿದ್ಯೆಯು” (ತೈ. ೩-೬ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವನು) 
ಈ (ಆನಂದಮಯನಿಂದಲೇ) ಕೊನೆಗೊಂಡಿರುತ್ತದೆ". ಅದ್ದರಿಂದ ಆನಂದಮಯ 
ನೆಂದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನೇ. 


ಆನಂದನುಯನು ಜೀವನಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳು. 


ನೇತರೊೋಟನುಪಪತ್ತೇ: ॥ ೧೬ 1 
೧೬. (ಆನಂದಮಯನು ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಹೊರತು) ಇನ್ನೊಬ್ಬನಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ (ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಧರ್ಮವು ಅವನಿಗೆ) ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. 
(ಭಾಷ್ಯ) 
೧೦೨, ಇತಶ್ಚ ಆನನ್ನಮುಯಃ ಪರ ಏವ ಆತ್ಮಾ | ನೇತರಃ | ಇತರಃ 
ಈಶ್ವರಾತ್‌ ಅನ್ಯಃ ಸಂಸಾರೀ ಜೀವಃ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | ನ ಜೀವಃ ಅನನ್ನಮಯ- 
ಶಬ್ದೇನ ಅಭಿಧೀಯತೇ | ಕಸ್ಮಾತ್‌? ಅನುಪಪತ್ತೀಃ | ಆನನ್ಚಮಯಂ ಹಿ 





l. ಮಂತ್ರವನ್ನು ನಿವರಿಸುವದೇ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದ ಲಸ. 

2. ಪ್ರಕೃತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ಅಪ್ರಕೃತನಾದ ಜೀವನನ್ನು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಗು 
ವದು, ಅಗ ಶ್ರುತಿಯು ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂದಾಗುವದು. ಎಂದರ್ಥ. 

3. ಆದ್ದರಿಂದ ಇವನೇ ಸರ್ವಾಂತರನಾದ ಅತ್ಮನು. 


4. ಆದ್ದರಿಂದ ಆನಂದನಲ್ಲಿ ಭೃಗುನಲ್ಲಿ ಎರಡೂ ಹೊಂದಬೇಕಾದರೆ ಆನಂದಮಯನು 
ಪರೆ ಮಾತ್ಮನೆನ್ನ ಬೇಕು. 


ಆ. ೬, ಸೂ, ೧೭.7 ಆನಂದಮಯನು ಜೀವನಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳು, ೧೫೯ 


ಪ್ರಕೃತ್ಯ ಶ್ರೂಯತೇ ಸೋ*ಕಾಮಯತ | ಬಹು ಸ್ಯಾಂ ಪ್ರಜಾಯೇಯೇತಿ | 
ಸ ತಪೊಟತಪ್ಯತ | ಸ ತಪಸ್ತಪ್ಪ್ಯಾ | ಇದಗ್‌ಂ ಸರ್ವಮಸೃಜತ | ಯದಿದಂ, 
ಕಿಂಚ |'' (ತೈ. ೨-೬) ಇತಿ! ತತ್ರ ಪ್ರಾಕ್‌ ಶರೀರಾದ್ಯುತ್ಪತ್ತೇಃ ಅಭಿಧ್ಯಾನಮ್‌ 
ಸೃಜ್ಯಮಾನಾನಾಂ ಚ ವಿಕಾರಾಣಾಂ ಸ್ರಷ್ಟುರವ್ಯತಿರೇಕಃ, ಸರ್ವವಿಕಾರಶಸೃಸ್ಟಿಶ್ಚ 


ನ ಪರಸ್ಕ್ಮಾತ್‌ ಆತ್ಮನೋಣನ್ಯತ್ರ ಉಪಪದ್ಯತೇ | | 
(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಈ (ಕಾರಣ)ದಿಂದಲೂ ಆನಂದಮಯನು ಪರಮಾತ್ಮನೇ, ಇನ್ನೊ ಬ್ಬನಬ್ಲ. 
ಇನ್ನೊಬ್ಬನು ಎಂದರೆ ಈಶ್ವರನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಸಂಸಾರಿ ಜೀವನು 
ಎಂದರ್ಥ. ಜೀವನನ್ನು ಆನಂದಮಯಶಬ್ದದಿಂದ (ಇಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿಲ್ಲ; ಏಕೆ? 
ಎಂದರೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ. (ಅದು) ಹೇಗೆಂದರೆ ಆನಂದಮಯನನ್ನು 
(ಕುರಿಕು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ) ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ' ಅವನು ಬಹುವಾಗುವೆನು, ಹುಟ್ಟುವೆನು 
ಎಂದು ಕಾಮಿಸಿದನು. ಅವನು ತಪಸ್ಸು ಮಾಡಿದನು, ಅವನು ತಸಸ್ಸುಮಾಡಿದ 
ಬಳಿಕ ಈ ಏನೇನಿದೆಯೋ ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನು'' (ತೈ. ೨-೬) ಎಂದು 
ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಶರೀರವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳು ಉಂಟಾಗುವ ಮೊದಲೇ 
ಯೋಚಿಸುವದು,3 ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುವ ಕಾರ್ಯಗಳು ಸ್ವಷ್ಟಿಸುವಾತನಿಗಿಂತ ಬೇರೆ 
ಯಲ್ಲದಿರುವದು,5 ಮತ್ತು ಸಮಸ್ತ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನೂ ಸೃಷ್ಟಿಸುವದು" (ಇದೆಲ್ಲವೂ) 
ಪರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯವರಿಗೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. 


ಭೇದಡವ್ಯಪದೇ ಶಾಚ್ಚ್ಹ ॥ ೧೭ ॥ 
೧೭. ಬೇರೆಯಾಗಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಇನ್ನೊ ಬ್ಬನಲ್ಲ). 


1.ಸೂತ್ರಗಳೆಲ್ಲಿ ಇತರ ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಕವಾಗಿ ಜೀವನು ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಯೇ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಲಕ್ಷಿಸಬೇಕು. 


2. ಶರೀರವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಯೋಚಿಸುನದು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೇ ಸಾಧ್ಯ. ಭಾ. ಭಾ. ೭೦. 


3... ಜೀನರಾದ ಕುಂಬಾರ ಬಡಗಿ-ಮುಂತಾದವರು ಸೃಷ್ಟಿಸುವ ಗಡಿಗೆ, ಮನೆ. 
ಮುಂತಾದವು ಅವರಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಆದರೆ « ಬಹುವಾಗುವೆನು ' ಎಂಬ ಮಾತು 
ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


4. ಆಕಾಶಾದಿಗಳು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತವೆ; ಪರೆ 


ಮಾತ್ಮನು ಮಾತ್ರ ಎಲ್ಲಾ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನೂ ಸೃಷ್ಟಿ ಸಬಬ್ಲನು. « ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನು * 
“ಎಂಬುದು ಸರ್ವಕಾರ್ಯಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


೧೬೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ ( ಅ.೧. ಪಾ. ೧. 


ಭಾಷ್ಯ) 

೧೦೩. ಇತಶ್ಚ ಆಡು. ಸಂಸಾರೀ! ಯಸ್ಮಾತ್‌ ಆನನ್ದ್ಹಮಯಾಧಿ- 
ಕಾರೇ “ರಸೋ ವೈ ಸಃ | ರಸಗ್‌ಂ ಹ್ಯೇವಾಯಂ ಲಬ್ಬ್ಯಾನನ್ನೀ ಭವತಿ” 
(ತೈ. ೨-೭) ಇತಿ ಜೀವಾನನ್ಹಮಯೌ ಭೇದೇನ ವ್ಯಪದಿಶತಿ ನಹಿ ಲಬ್ಬೈವ: 
ಲಬ್ಧವ್ಯೋ ಭವತಿ ॥ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇದರಿಂದಲೂ ಆನಂದಮಯನು ಸಂಸಾರಿಯಲ್ಲ(ವೆನ್ನ ಬೇಕು). ಏಕೆಂದರೆ 
ಅನಂದಮಯನ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ "" ಆತನು ರಸವೇ, ಇವನು ರಸವನ್ನು ಸಡೆದು 
ಕೊಂಡೇ ಅಲ್ಲವೆ, CSI (ತೈ. ೨-೭) ಎಂಬ ಜೀವ, ಆನಂದ 
ಮಯ ಇವರನ್ನು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಸಡೆಯುವವನೇ ಪಡೆಯ 
ಲ್ಪಡತಕ್ಕವನಾಗಲಾರನಸ್ಟೆ ? 


ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ಭೇದವು ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತ 
(ಬಾಸ್ಯ) 

೧೦೪. ಕಥಂ ತರ್ಹಿ "ಆತಾ ಅನ್ವೇಷ್ಟ ವ್ಯ:''! (ಛಾಂ. ೮-೭-೧) 
4 ಅತ ಒಲಾಭಾನ್ನ ಪರಂ ವಿದ್ಯತೇ'' (ಆ. ಧೆ. ೧-೮-೨೨-೧) ಇತಿ ಶು ್ರಿತಿಸ್ಕ್ರೃ ತೀ | 
ಯಾವತಾ ನ ಲಜ್ಜಿ ನಿವ ಲಬ್ಧವ್ಯೋ ಭವತಿ ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ | ಬಾಢಮ್‌ | ತಥಾಪಿ 
ಆತ್ಮನಃ ಅಪ್ಪ ಪ್ರಚ್ಛುತಾತ್ಮಭಾವಸ್ಯೈವ ಸತ, ತತಾ pr SMS 
ದೇಹಾದಿಷು ಅನಾತ್ಮಸು ಆತ್ಮತ್ವನಿಶ್ವ ಯೋ ಲೌಕಿಕೋ ದೃ ಷ್ಟಃ | ತೇನ ದೇಹಾದಿ- 
ಭೂತಸ್ಯ ಆತ್ಮನೋಃಪಿ ಆತ್ಮಾ 'ಅನಡ್ತಿಪೊ ಟನ್ಟೇಷ್ಟ ವ್ಯಃ ಅಲಜ್ಯೋ ಲಬ ವ್ಯಃ 
ಅಶ್ರುತಃ ಶ್ರೋತವ್ಯಃ, ಅಮತೋ ಮನ ನವ್ಯ, ಅನಿಜ್ಞಾತೋ 'ವಿಜ್ಞಾತವ್ಯ: 
ಇತ್ಯಾದಿಭೇದವ್ಯಪದೇಶಃ ಉಪಪದ್ಯತೇ। ಪ್ರತಿಷಿಧ್ಯತೇ ಏವ ತು ಪರಮಾರ್ಥತಃ 
ಸರ್ವಜ್ಞಾತ್‌ ಪರಮೇಶ್ವರಾತ್‌ ಅನ್ಯೋ ದ್ರಷ್ಟಾ ಶ್ರೋತಾ ವಾ“ ನಾನ್ಯೋಃ- 
ತೋಸ್ತಿ ದ್ರಷ್ಟಾ'' (ಬೃ. ೩-೭-೨೩) ಇತ್ಯಾದಿನಾ | ಪರಮೇಶ ಕರ್ತು ಅವಿದ್ಯಾ- 
ಕಲ್ಪಿತಾತ್‌ ಶಾರೀರಾತ್‌ ಕರ್ತುರ್ಭೋಕ್ತುಃ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮಾಖ್ಯಾತ್‌ ಅನ್ಯಃ - 
ಯಥಾ ಮಾಯಾವಿನಃ ಚರ್ಮಖಡ್ಲಧರಾತ್‌ ಸೂತ್ರೇಣ ಆಕಾಶಮ್‌ ಅಧಿ- 
ಕೋಹತಃ ಸ ಏವ ಮಾಯಾವೀ ನಂತಹ ಭೂಮಿಷ್ಯಃ ಅನ್ಯಃ। ಯಧಾ 
ವಾ ಘಟಾಕಾಶಾತ್‌ ಉಪಾಧಿಸರಿಚ್ಛೆ ನಾತ್‌ ಅನುಪಾಧಿಃ ಅಪರಿಚಿ ನ್ನ್ನ ಆಕಾಶಃ 
ಅನ್ಯಃ | ಈದೃಶಂ ಚ ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮಪರಮಾತ್ಮಜೇದಮ್‌ ಆಶ್ರಿತ್ಯ “ ಕ ಚನ 

ನುಪಪತ್ತೆ a” (೧-೧-೧೬) “ ಭೇದವ್ಯಪದೇಶಾಚ್ಚ (೧-೧-೧೭) ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ ॥ 


1. ಇದು ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥಮಾತ್ರವು. 


ಅಧಿ. ೬. ಸೂ. ೧೭, ] ಭೇದವು ಅನಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತ ೬೩ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಹಾಗಾದರೆ “ ಆತ್ಮನನ್ನು ಹುಡುಕಬೇಕು” (ಛಾಂ. ೮-೭-೧) 
“ ಆತ್ಮಲಾಭಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಲಾಭವಿಲ್ಲ'' (ಆ ಧೆ. ೧-೮-೨೨-೧) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ 
ಸ್ಮೃತಿಗಳು ಹೇಗೆ (ಸರಿ)? ಪಡೆಯುವವನೇ ಸಡೆಯೆಲ್ಪಡುವವನಾಗಲಾರನೆಂದು 
ಹೇಳಿದಿರಲ್ಲವೆ? 

(ಪರಿಹಾರ) :-_ಥಿಜ. ಹಾಗಿದ್ದರೂ ಆತ್ಮನ (ತನ್ನ) ಆತ್ಮತ್ತಕ್ಕೆ ಚ್ಯುತಿ 
ಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಯದೆ ಇರುವ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಅನಾತ್ಮವಾದ 
ದೇಹನೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ (ಅವೇ) ತಾನೆಂಬ ನಿಶ್ಚಯವು ಜನರಿಗೆ 
(ಆಗಿರುವದು) ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಅದರಿಂದ ದೇಹಾದಿಗಳೇ (ತಾನಾ) 
ಗಿರುವ! ಆತ್ಮನಿಗೂ ಆತ್ಮನು "ಹುಡುಕಲ್ಪಡದೆ ಇರುವವನು, ಹುಡುಕಲ್ಪಡತಕ್ಕ 
ವನು' 4 ಪಡೆಯಲ್ಪಡದೆ ಇರುವವನು, ಪಡೆಯಲ್ಪಡತಕ್ಕವನು _ . ಕೇಳಲ್ಪಡದೆ 
ಇರುವವನು, ಕೇಳಲ್ಬಡತಕ್ಕ ನ್ಮು' (ಮನನಮಾಡಲ್ಬಡದವನು, ಮನನಮಾಡ 
ಲೃಡತಕ್ಕುವನು,' (ಅರಿಯಲ್ಲಡದವನು, ಅರಿಯಲ್ಪಡತಕ್ಕವನು' (ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ) 
ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಭೇದವ್ಯಸದೇಶವು ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಪರಮಾರ್ಥ 
ವಾಗಿ ಸರ್ವಜ್ಞನಾಗಿರುವ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ 
ದ್ರಷ್ಟೃವಾಗಲಿ ಶ್ರೋಷೈವಾಗಲಿ ಇಲ್ಲವೆಂದು « ಇವನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯ 
ದ್ರಷ್ಟ್ಛೃವಿಲ್ಲ'? (ಬೃ. ೩-೭-೨೩) ಎಂಬಿದೇ ಮುಂತಾದೆ (ಶ್ರುತಿ) ಯಿಂದ 
ಅಲ್ಲಗಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಪರಮೇಶ್ವರನು ಮಾತ್ರ ಅವಿದ್ಯಾ ಕಲ್ಪಿತ 
ನಾದ, ನಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನೆಂಬ ಶಾರೀರ ನಾದ? ಕರ್ತ,ಭೋಕ್ತೃನಿಗಿಂತ 
ಬೇರೆಯೇ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಹೇಗೆ ಕತ್ತಿಗುರಾಣಿಗಳನ್ನು ಹಿಡಿದು ನೂಲೇಣಿಯ 
ಮೂಲಕ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಹತ್ತುತ್ತಿರುವ ಮಾಯಾವಿಗಿಂತ ನೆಲದ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿರುವ 
ಪರಮಾರ್ಥರೂಪನಾದ ಅದೇ ಮಾಯಾನಿಯು ಬೇರೆಯಾಗಿರುವನೋ ಅಥವಾ 
ಹೇಗೆ ಉಪಾಧಿಗೆ ಕಟ್ಟು ಬಿದ್ದಿರುವ ಘೆಟಾಕಾಶಕ್ಕಿಂತ ಉಪಾಧಿಗೆ ಕಟ್ಟು ಬೀಳದೆ 
ಇರುವ ಆಕಾಶವು ಬೇರಯಾಗಿರುವದೋ (ಹಾಗೆ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಪರಮೇ 
ಶ್ವರನು ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ.3 ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮಸರಮಾತ್ಮರಿಗೆ ಇಂಧ ಭೇದವನ್ನು 
1 ದೇಹದಲ್ಲಿ ಅತ್ಮಾಧ್ಯಾಸವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವ. 

2. ಜೀವ (ಪ್ರಾಣವನ್ನು ಧರಿಸಿಶುನನನು), ಶಾರೀರ (ಶರೀರವುಳ್ಳ ವನು), ವಿಜ್ಞಾ 
ನಾತ್ಮ (ಬುದ್ಧಿಯುಳ್ಳನನು)._ಇವೆಲ್ಲ ಪರ್ಯಾಯಗಳು. 

3... ಪರಮಾರ್ಥವಾದ ಮಾಯಾನಿಗಿಂತ ನೂಲೇಣಿಯ ಮಾಯಾವಿಯು ಬೇರೆಯಾಗಿ 
ನಿಜವಾಗಿಬ್ಬದಿರುವಂತೆಯೂ ಆಕಾಶಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಫಘಟಾಕಾಶವು ಚೇರೆಯಾಗಿಲ್ಲದಿರು 
ವಂತೆಯೂ ಜೀವನು ಆತ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಿಲ್ಲ. ಮಾಯಾನಿ, ಆಕಾಶ್ಲಇವುಗಳು ಒಂದೊಂದೇ 
ಆದರೂ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿತಭೇದನಿರುವಂತೆ ಒಬ್ಬನೇ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿತಭೇದನಿರುತ್ತದೆ.ಎಂಬುದು 
ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ನಿನಕ್ಷಿತಾಂಶ, 
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443 ಟ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭೂಸ್ಯ (೪.೩. ಹದಿ 


ಇಟ್ಟುಕೊಂಡೇ «« ಇನ್ನೊ ಬ್ಬನಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ (ಅವನಿಗೆ ಈ ಧರ್ಮಗಳು) ಹೊಂದು 
ವದಿಲ್ಲ” (೧-೧-೧೬) ಬೇರೆಯಾಗಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಇನ್ನೊ ಬ್ಬನಲ್ಲ)” 
(೧-೧-೧೭) ಎಂದು (ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 


ಆನಂದಮಯನು ಕಾನುಯಿತೃವಾದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಧಾನವಲ್ಲ 
ಕಾನಮಾಚ್ಚ ನಾನುಮಾನಾಸೇ ಕ್ಸಾ ॥೧೮॥ 
೧೮. ಕಾಮವಿರುವದರಿಂದ ಅನುಮಾನಾಪೇಕ್ಷೆಯೂ (ಇಲ್ಲಿರುವ)ದಿಲ್ಲ. 


( ಭಾಷ್ಯ ) 

೧೦೫. ಆನನ್ನಮಯಾಧಿಕಾರೇ ಚ «ಸೋ$ಕಾಮಯತಶ ಬಹು ಸ್ಯಾಂ 
ಪ್ರಜಾಯೇಯೇತಿ” (ತೈ. ೨-೬) ಇತಿ ಕಾಮಯಿತೃತ್ವನಿರ್ದೇಶಾತ್‌ ನಾನುಮಾನಿಕ 
ಮಹಿ ಸಾಜ್ಫ್ಯಪರಿಕಲ್ಪಿತಂ ಅಚೇತನಂ ಪ್ರಧಾನಮ್‌ ಆನನ್ನಮಯತ್ಚೇನ ಕಾರಣ 
ತ್ರೇನ ವಾ ಅಸೇಕ್ಷಿತವ್ಯಮ್‌ | 4 ಈಕ್ಷತೇರ್ನಾಶಬ್ದಮ್‌''(೧-೧-೫)ಇತಿ ನಿರಾಕೃತ 
ಮಪಿ ಪ್ರಧಾನಂ ಪೂರ್ವಸೂತ್ರೋದಾಹೃತಾಂ ಕಾಮಯಿತೃತ್ವಶ್ರುತಿಮ್‌ ಆಶ್ರಿತ್ಯ 
ಪ್ರಸಜ್ಗಾತ್‌ ಪುನರ್ನಿರಾಕ್ರಿಯತೇ ಗತಿಸಾಮಾನ್ಯಪ್ರಪಳ್ಟ್ಬುನಾಯ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಆನಂದಮಯನ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ “ ಅವನು ಬಹೆವಾಗುನೆನು, ಹುಟ್ಟು 
ವೆನು ಎಂದು ಕಾಮಿಸಿದನು” (ತೈ. ೨-೬) ಎಂದು (ಆನಂದಮಯನಿಗೆ) ಕಾಮಯಿ 
ತೃತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಅನುಮಾನ(ಪ್ರಮಾಣ)ಗಮ್ಯವಾದ ಸಾಂಖ್ಯನು 
ಕಲ್ಪಿಸಿರುವ ಅಜೇತನವಾದ ಪ್ರಧಾನವೂ! ಆನಂದಮಯನೆಂದಾಗಲಿ (ಜಗತ್ತಾ) 
ರಣವೆಂದಾಗಲಿ ಭಾವಿಸುವ ಹಾಗಿಲ್ಲ. 


« ಈಕ್ಷತೇರ್ನಾಶಬ್ದಮ್‌ ” (೧-೧-೫) ಎಂದು ಪ್ರಧಾನವನ್ನು (ಹಿಂದೆಯೇ) 
ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದರೂ ಹಿಂದಿನ (೧-೭-೧೬) ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿರುವ ಕಾಮಯಿ 


1. ಪ್ರಧಾನನೆಂಬುದು ಉಪಲಕ್ಷಣವು ; ಪರಮಾಣುನೇ ಮುಂತಾದ ಅಚೇತನೆಕಾರಣ 
ಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಅನುಮಾನ ' ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. 


ಅಧಿ. ೬. ಸೂ] ಮುಕ್ತಿ ಫಲವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಆನಂದಮಯನು ಜೀವಪ್ರಧಾನವಲ್ಲ ೧೬ 


ತೃತ್ವಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ! ಮತ್ತೆ ಪ್ರಸಂಗದಿಂದೌ (ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳ) 
ಗತಿಸಾಮಾನ್ಯವನ್ನು ವಿವರಿಸುನದಕ್ಕಾಗ್‌ (ಅದನ್ನೂ) ನಿರಾಕರಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


ಮುಕ್ತಿಫಲವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ 
ಆನಂದಮಯನು ಜೀವಪ್ರಧಾನಗಳಲ್ಲ 


ಅಸ್ಮಿನ್ನಸ್ಯ ಚ ತದ್ಯೋಗೆಂ ಶಾಸ್ತಿ 1 ೧೯ 
೧೯. ಈ (ಆನಂದಮಯನಲ್ಲಿ) ತದ್ಯೋಗವನ್ನೂ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೦೬. ಇತಶ್ಚ ನ ಪ್ರಧಾನೇ ಜೀವೇ ವಾ ಆನನ್ನಮಯಶಬ್ದಃ | ಯಸ್ಮಾತ್‌ 
ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಆನನ್ಸಮಯೇ ಪ್ರಕೃತೇ ಆತ್ಮನಿ ಪ್ರತಿಬುದ್ಧಸ್ಯ ಅಸ್ಯ ಜೀವಸ್ಯ ತದ್ಯೋಗಂ 
ಶಾಸ್ತಿ | ತದಾತ್ಮನಾ ಯೋಗಃ ತದ್ಯೋಗಃ | ತದ್ಭಾವಾಪತ್ತಿಃ | ಮುಕ್ತಿ: 
ಇತ್ಯರ್ಥಃ | ತದ್ಯೋಗಂ ಶಾಸ್ತಿ ಶಾಸ್ತ್ರಮ್‌ " ಯದಾ ಹ್ಯೇವೈಸ ಏತಸ್ಮಿನ್ನದ 
ಕ್ರೇಂನಾತ್ಮ್ಯೇನಿರುಕ್ತೇಂಥಿಲಯನೇಂಭಯಂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಂ ವಿನ್ಹತೇ | ಅಥ 
ಸೊಟಭಯಂ ಗತೋ ಭವತಿ | ಯದಾ ಹ್ಯೇವೈಷ ಏತಸ್ಮಿನ್ನುದರಮನ್ತರಂ 
ಕುರುತೇ | ಅಥ ತಸ್ಯ ಭಯಂ ಭವತಿ” (ತೈ ೨-೭) ಇತಿ! ಏತದುಕ್ತಂ ಭವತಿ 
-ಯದಾ ಏತಸ್ಮಿನ್‌ ಆನನ್ಹಮಯೇ ಅಲ್ಪಮನಿ ಅನ್ತರಮ್‌ ಅತಾದಾತ್ಮ್ಯ 
ರೂಪಂ ಪಶ್ಯತಿ ತದಾ ಸಂಸಾರಭಯಾತ್‌ ನ ನಿವರ್ತತೇ! ಯದಾ ತು ಏತಸ್ಮಿನ್‌ 
ಆನನ್ನಮಯೇ ನಿರನ್ರರಂ ತಾದಾತ್ಮ್ಯ್ಯೇನ ಪ್ರತಿತಿಷ್ಠತಿ ತದಾ ಸಂಸಾರಭಯಾತ್‌ 
ನಿವರ್ತತೇ ಇತಿ | ತಚ್ಚ ಸರಮಾತ್ಮಸರಿಗ್ರಹೇ ಘೆಟತೇ, ನ ಪ್ರಧಾನಪರಿಗ್ರಹೇ 
ಜೀವಪರಿಗ್ರಹೇ ವಾ! ತಸ್ಮಾತ್‌ ಆನನ್ನಮಯಃ ಪರಮಾತ್ಮಾ ಇತಿ ಸ್ಥಿತಮ್‌ | 


1. ೧-೧-೫ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಈಕ್ತಿತೃತೃವು ಚೇತನಧರ್ಮವಾದ ಜ್ಞಾನ, ಇಚ್ಛೆ-ಮುಂತಾ 
ದವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದಂತಾಯಿತು. 


2. ಜೀವನು ಆನಂದಮಯನಾಗವೆ ಹೋದರೂ ಪ್ರಧಾನವಾಗಬಹುದಲ್ಲ! ಎಂಬ 
ಶಂಕೆಯೂ ಬರಬಹುದೆಂದು ನೆನಪಿಗೆ ಬರಲು, ಜೇತನನಾದ ಜೀವನೇ ಆಗದಿರುವಾಗ ಅಚೇತನ 
ವಾದ ಪ್ರಧಾನವು ಹೇಗಾದೀತು? ಎಂದು ನಿರಾಕರಿಸಿದೆ. 

3. ಎಲ್ಲಾ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳೂ ಚೇತನಕಾರಣವನ್ನೇ ತಿಳಿಸುತ್ತನೆ ಎಂದು ಹಿಂಡೆ 
೧-೧-೧೦ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದನ್ನು ಬಲಪಡಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಎಂದರ್ಥ. ಪ್ರಧಾನಕಾರಣವಾದವನು 
ನಿರಾಕರಿಸುವ ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಈ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


6೬೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಆ.೧6 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಇದರಿಂದಲೂ ಪ್ರಧಾನದಲ್ಲಾಗಲಿ ಜೀವನಲ್ಲಾಗಲಿ ಆನಂದಮಯಶಬ್ದ 
(ವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಮಾಡಿರುವದಿಲ್ಲವೆನ್ನ ಬೇಕು). ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಆನಂದಮಯ 
ನೆಂಬ ಪ್ರಕೃತನಾಗಿರುನ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಈ ಜೀವನಿಗೆ ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತಲೂ ತದ್ಯೋಗ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. « ತದ್ಯೋಗ' ಎಂದರೆ ಅವನ ರೂಪದಿಂದ ಯೋಗವು, 
ಆ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದುವದು; ಮುಕ್ತಿಯು ಎಂದರ್ಥ. (ಈ) ತದ್ಯೋಗ 
ವನ್ನು «« ಯಾವಾಗಲಾದರೆ ಇನನು ಈ ಅದೃಶ್ಯನಾದ ಅನಾತ್ಮ್ಯನಾದ! ಅನಿರುಕ್ತ 
ನಾದ ಅನಿಲಯನಾದ್‌ (ಆನಂದಮಯನಲ್ಲಿ) ಅಭಯವಾಗಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯನ್ನು 
ಹೊಂದುವನೋ ಆಗ ಅವನು ಅಭಯವನ್ನು ಹೊಂದಿದವನಾಗುವನು. ಯಾವಾ 
ಗಲೇ ಇವನು ಈತನಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪವಾದರೂ ಭೇದವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವನೋ ಆಗ 
ಅವನಿಗೆ ಭಯವಾಗುವದು '' (ತೈ. ೨-೭) ಎಂದು ಶಾಸ್ತ್ರವು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. (ಇಲ್ಲಿ) 
ಇಷ್ಟನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಗಿದೆ: ಯಾವಾಗ ಈ ಆನಂದಮಯನಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪವಾದರೂ 
ಅತಾದಾತ್ಮ್ಯರೂಪವಾದ ಭೇದವನ್ನು ಕಾಣುವನೋ ಆಗ ಸಂಸಾರಭಯದಿಂದ 
ಮುಕ್ತನಾಗುವದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ಯಾವಾಗ ಈ ಆನಂದಮಯನಲ್ಲಿ ಎಡೆಬಿಡದೆ 
ತಾದಾತ್ಮ್ಯದಿಂದ ನೆಲೆನಿಲ್ಲುವನೋ ಆಗ ಸಂಸಾರಭಯದಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವನು. 
(ಹೀಗೆಂದು ಹೇಳಿರುವ) ಇದು ಪರಮಾತ್ಮನೇ (ಆನಂದಮಯನೆಂದು) ಇಟ್ಟು 
ಕೊಂಡರೆ ಹೊಂದುವದೇ ಹೊರತು ಪ್ರಧಾನವೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೂ ಜೀವನೆಂದು 
ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೂ (ಹೊಂದುವ)ದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆನಂದಮಯನು ಪರಮಾತ್ಮನು 
ಎಂಬುದೇ ನಿಂತಿತು. 


ಭಾಷ್ಯಕಾರರ ಮತಃ ಆನಂದನುಯನು ಅಬ್ರಹ್ಮವೇ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೦೭. ಇದಂ ತು ಇಹ ವಕ್ತವ್ಯಮ್‌ “ಸ ವಾ ಏಷ ಪುರುಷೊಟನ್ನ 
ರಸಮಯಃ (ತೈ. ೨-೧)! “ತಸ್ಮಾದ್ವಾ ಏತಸ್ಮಾದನ್ನ ರಸಮಯಾತ್‌। ಅನ್ಯೊಟನ್ರರ 
ಆತ್ಮಾ ಪ್ರಾಣಮಯಃ' (ತೈ..೨-೨), ತಸ್ಮಾತ್‌ “ ಅನ್ಯೋಃಪ್ತರ ಆತ್ಮಾ ಮನೋ 
ಮಯಃ” (ತೈ. ೨-೩), ತಸ್ಮಾತ್‌ * ಅನ್ಯೋಂನ್ತರ ಆತ್ಮಾ ವಿಜ್ಞಾನಮಯಃ? 
(ತೈ. ೨-೪) ಇತಿ ಚ ನಿಕಾರಾರ್ಥೀ ಮಯಟ್ರವಾಹೇ ಸತಿ ಆನನ್ಹಮಯೇ ಏವ 





1 ಅಶರೀರನಾದ. 
2 ಇಂಥವನೆಂದು ಗೊತ್ತುಮಾಡಿ ಹೇಳುವದಕ್ಕಾಗದ, 
3 ನಿರಾಧಾರನಾದ, 


ಅಧಿ. ೬ ಸೂ. ೧೯.) ಭಾಸ್ಕಕಾರೆರೆ ಮತ; ಅನಂದಮಯನು ಅಬ್ರಹ್ಮನೇ ೧೬೪ 


ಅಕಸ್ಮಾತ್‌ ಅರ್ಧೆಜರತೀಯೆನ್ಯಾಯೇನ ಕಥಮಿನ ಮಯಟಿಃ ಪ್ರಾಚುರ್ಯಾರ್ಥ 
ತ್ವಂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಸಯತ್ತಂ ಚ ಆಶ್ರೀಯತೇ ಇತಿ! ಮಾನ್ರವರ್ಣಿಕಬ್ರಹ್ಮಾಧಿಕಾರಾತ್‌ 
ಇತಿ ಚೇತ್‌, ನ | ಅನ್ನಮಯಾದೀನಾನುಪಿ ತರ್ಹಿ ಬ್ರಹ್ಮತ್ವಪ್ರಸಜ್ಜಃ | 
ಅತ್ರಾಹೆ-ಯುಕ್ತಮ್‌ ಅನ್ನಮಯೊಾದೀನಾಮ್‌ ಅಬ್ರಹ್ಮತ್ತಮ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಆನ್ರರಸ್ಯಾನ್ತರಸ್ಯ ಅನ್ಯಸ್ಯಾನ್ಯಸ್ಯ ಆತ್ಮನಃ ಉಚ್ಯಮಾನತ್ವಾತ್‌! ಆನನ್ನ- 
ಮಯಾತ್‌ ತು ನ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಅನ್ಯಃ ಆನ್ತರ ಆತ್ಮಾ ಉಚ್ಯತೇ | ತೇನ ಆನನ್ದ 
ಮಯಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮತ್ತಮ್‌ ! ಅನ್ಯಥಾ ಪ್ರಕೃತಹಾನಾಪ್ರಕೃತಪ್ರಕ್ರಿಯಾಪ್ರಸಜ್ಗಾತ್‌ 
ಇತಿ | ಅತ್ರ ಉಚ್ಕತೇ | ಯದ್ಯಪಿ ಅನ್ನಮಯಾದಿಭ್ಯ ಇವ ಆನನ್ಹಮಯಾತ್‌ 
ಅನ್ನೊಟನ್ತರ ಆತ್ಮಾ ಇತಿ ನ ಶ್ರೂಯತೇ, ತಥಾಪಿ ನಾನನ್ಹಮಯಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮ- 
ತ್ರಮ್‌ | ಯತಃ ಆನನ್ಸಮಯಂ ಪ್ರಕೃತ್ಯ ಶ್ರೂಯತೇ “ ತಸ್ಯ ಪ್ರಿಯಮೇವ 
ಶಿರಃ। ಮೋದೋ ದಕ್ಷಿಣಃ ಪಕ್ಷಃ| ಪ್ರಮೋದ ಉತ್ತರಃ ಪಕ್ಷಃ। ಆನನ್ದ ಆತ್ಮಾ | 
ಬ್ರಹ್ಮ ಪುಚ್ಛಂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ” | (ತೈ. ೨೨೫) ಇತಿ | ತತ್ರ ಯತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ಮನ್ರ 
ವರ್ಣೇ ಪ್ರಕೃತಮ್‌ “ ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಮನನ್ತಂ ಬ್ರಹ್ಮ” (ತೈ. ೨-೧) ಇತಿ, ತದಿಹ 
“ ಬ್ರಹ್ಮ ಪುಚ್ಛಂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ” (ತೈ. ೨-೫) ಇತ್ಯುಚ್ಯತೇ | ತದ್ದಿಜಿಜ್ಞಾ ಪಯಿಷಯ್ಯೆವ 
ಅನ್ನಮಯಾದಯ ಆನನ್ದ್ಹಮಯಪರ್ಯನ್ತಾಃ ಪಳ್ಳು ಕೋಶಾಃ ಕಲ್ಪ್ಯನ್ತೇ | 
ತತ್ರ ಕುತಃ ಪ್ರಕೃತಹಾನಾಶ್ರಕೃತಪ್ರಕ್ರಿಯಾಪ್ರಸಜ್ಗಃ? 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


ಆದರೆ ಈ (ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ (ವೃತ್ತಿಕಾರರು)ಇದನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾಗುವದು; 
“ ಆ ಈ ಪುರುಷನೇ ಅನ್ನರಸಮಯನು '' (ತೈ. ೨-೧), “ಆ ಈ ಅನ್ನರಸಮಯ 
(ನಾಗಿರುವ ಪುರುಷ)ಸಿಗಿಂತ ಒಳಗೆ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಪ್ರಾಣಮಯನಾದ ಆತ್ಮ/ನಿರು 
ವನು) “ (ತೈ. ೨-೨), “ ಅವನಿಗಿಂತ ಒಳಗೆ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಮನೋಮಯನಾದ ಆತ್ಮ 
(ನಿರುವನು).” (ತೈ. ೨-೩) ಎಂದೂ (ಅವನಿಗಿಂತ ಒಳಗೆ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ವಿಜ್ಞಾನಮಯ 
ನಾದ ಆತ್ಮ(ನಿರುವನು) (ತೈ. ೨.೪) ಎಂದೂ ವಿಕಾರಾರ್ಥವಾದ ಮಯ(ಪ್ರ 
ಯದ) ಪ್ರವಾಹವಿರುವಲ್ಲಿ! ಆನಂದಮಯನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಮಯ(ಪ್ರತ್ಯಯ) 
ಪ್ರಾಚುರ್ಯವೆಂಬರ್ಥವೆಂದೂ (ಅದು) ಬ್ರಹ್ಮವಿಸಯವೆಂದೂ ತಟ್ಟಿನೆ ಅರ್ಥಜರ 
ತೀಯ ನ್ಯಾಯದಿಂದ? ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡಿರುವದು ಹೇಗೆ? 


1 ಅನ್ನಮಯಾದಿಗಳು ಅಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುನಲ್ಲಿ ಎಂದೂ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 

2 ವಿಕಾರಾರ್ಥದ ಮಯಸಪ್ರತ್ಯಯಗಳು ಹಿಂದೆ ಇರುತ್ತವೆ; ಅಬ್ರಹ್ಮಗಳನ್ನೇ ಇದು 
ವರೆಗೆ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ, ಸನ್ನಿಧಿಯನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ ಆನಂದಮಯ ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಪ್ರಾಚುರ್ಯಾರ್ಥವನ್ನೂ ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯತ್ತವನ್ನೂ ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳುವದು ಅರ್ಧಜರತೀಯ 

ಯೆನಾಗುವದು , ಮೊಟ್ಟಿಯ ಅರ್ಧವನ್ನು ಅಡಿಗೆಗೆ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಮಿಕ್ಸರ್ಧವನ್ನು ಮರಿ 
ಹಾಕುವದಕ್ಕೆಂದು ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡಂತೆ ಹಾಸ್ಕಾಸ್ಸದವಾಗುವದು ಎಂದು ಭಾವ, 


೧೬೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾನ್ಯ [ ೪. ೧. ಶಾ 6, 


(ವೃತ್ತಿಕಾರ):-ಮಂತ್ರವರ್ಣದಲ್ಲಿ (ಹೇಳಿರುವ) ಬ್ರಹ್ಮದ ಪ್ರಕರಣದ (ಬಲ) 
ದಿಂದ ಹಾಗೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿರುತ್ತೇ ವೆ). 

(ಭಾಷ್ಯಕಾರ):-(ಅದು ಸರಿ) ಸುಲ್ಲ. (ಏಕೆಂದರೆ) ಹಾಗಾದರೆ ಅನ್ನ ಮಯಾದಿ 
ಗಳೂ ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದಾಗಬೇಕಾಗುವದು.! 

ಇದಕ್ಕೆ (ವೃತ್ತಿಕಾರರು) ಹೇಳುತ್ತಾರೆ (ದಿನೆಂದರೆ): ಅನ್ನಮಯಾದಿಗಳು 
ಅಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬುದೇ ಯುಕ್ತ ; ನಿಕೆಂದರೆ ಅದದಕ್ಕಿಂತ ಒಳಗೊಳಗಿರುವ ಇನ್ನೊಬ್ಬ 
ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಆತ್ಮನನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಆನಂದಮಯನಿಗಿಂತ 
ಒಳಗಿರುವ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಆತ್ಮನನ್ನು ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆನಂದಮಯನು 
ಬ್ರಹ್ಮನೇ. ಹಾಗ್ನಿದಿದ್ದರೆ ಪ್ರಕೃತವಾದದ್ದನ್ನು ಕೈಬಿಟ್ಟು ಪ್ರಕೃತವಲ್ಲದ್ದನ್ನು 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದಂತೆ ಆಗುವದು.3 

(ಭಾಷ್ಯಕಾರ):-ಇದಕ್ಕೆ (ನಾವು ಈ ಉತ್ತರವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇನೆ : ಅನ್ನ 
ಮಯಾದಿಗಳಿಗಿಂತ (ಒಳಗಿನ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಆತ್ಮನಿರುವನೆಂದು ಹೇಳಿರು) 
ವಂತೆ ಆನಂದಮಯನಿಗಿಂತ ಒಳಗೆ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಆತ್ಮನನ್ನು (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿ 
ರುವದಿಲ್ಲ, ನಿಜ; ಆದರೂ ಆನಂದಮಯನು ಬ್ರಹ್ಮವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ (ಈ) ಆನಂದ 
ಮಯನನ್ನು ಕುರಿತು “ ಅವನಿಗೆ ಪ್ರಿಯೇ ಶಿರವು; ಮೋದವು ದಕ್ಷಿಣಪಕ್ಷವು; 
ಪ್ರಮೋದವು ಉತ್ತರಪಕ್ಷವು; ಆನಂದವು ಆತ್ಮನು; ಬ್ರಹ್ಮವು ಪುಚ್ಛವು, ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ 
ಯು? (ತೈ. ೨ ೫) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ!. "ಇಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವೂ ಜ್ಞಾನವೂ ಅನಂತವೂ 
ಆದ ಬ್ರಹ್ಮವು''(ತೈ.೨-೧)ಎಂದು ಯಾವ ಬ್ರಹ್ಮವು ಮಂತ್ರವರ್ಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿ 
ರುತ್ತದೆಯೋ ಅದನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ “ ಬ್ರಹ್ಮವು ಪುಚ್ಛವು, ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯು? (ತೈ. ೨-೫) 


ಕಾಗಿ ಈ 


ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಅದನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಅನ್ನಮಯವೇ ಮುಂತಾದ 
ಆನಂದಮಯದವರೆಗಿನ ಐದು ಕೋಶಗಳ್ಳುಶಲ್ಪಿತವಾಗಿರುತ್ತವೆ. (ಹೀಗಿರು) 
ವಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತವನ್ನು ಕೈಬಿಡುವದಾಗಲಿ ಪ್ರಕೃತವಲ್ಲದ್ದನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿರುವ 
ದಾಗಲಿ ಎಲ್ಲಿ? 

1 ಏಕೆಂದರೆ ಅವೂ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿವೆ. 

2 ಬ್ರಹ್ಮನಾಗದಿದ್ದರೆ. 

3 ಪ್ರಕೃತನಾದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅಪ್ರಕೃತವಾದ ಅಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕೆ 
ಹೊರಟಂತೆ ಆಗುವದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಆ ಅನಿಷ್ಟವು ಬಂದೊದಗಡೆ ಇರಶೆಂದು ನಾವು ಅನಂದ 
ಮಯಸೆಂದಕೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿರುತ್ತೇವೆ ಎಂದು ಭಾವ, 

4 ಆದ್ದರಿಂದೆ ಸಾನಯನತ್ವವೆಂಬ ಅಂಗದಿಂದ ಅನಂದಮಯವು ಅಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು 
ನಿರ್ಣಯವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥ. 


5 ಆದ್ದರಿಂದ ಆನೆಂದಮುಯನಿಗಿಂತ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ ಹೇಳಿದೆ 
ಎಂದಾಯಿತು. 


ಶ್‌ ವೃತ್ತಿಕಾರರ ಮತದಲ್ಲಿ ನಿಜ್ಞಾನಮಯಾಂತವಾಗಿ ನಾಲ್ಕು ಕೋಶಗಳು ಉಕ್ತ 


ಧಿ. ೬ ಸೂ, ೧೯.) ಭಚ್ಛಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 


ಪುಚ್ಛ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಸ್ವಷ್ರಧಾನವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ 


(ಭಾಸ್ಫ) 

೧೦೮. ನನು ಆನನ್ನಮಯಸ್ಯ ಅವಯನತ್ತೇನ “ಬ್ರಹ್ಮ ವುಚ್ಛಂ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ” ಇತ್ಯುಚ್ಯತೇ ಅನ್ನಮಯಾದೀನಾಮಿವ “ ಇದಂ ಪುಚ್ಛಂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ” 
(ತೈ. ೨.೧) ಇತ್ಯಾದಿ | ತತ್ರ ಕಥಂ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಸ್ವಪ್ರಧಾನತ್ವಂ ಶಕ್ಕಂ ವಿಜ್ಞಾ 
ತುಮ್‌? ಪ್ರಕೃತತ್ವಾತ್‌ ಇತಿ ಬ್ರೂಮಃ | ನನು ಆನನ್ನಮಯಾವಯವತ್ವೇನಾಸಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ವಿಜ್ಞಾಯಮಾನೇ ನ ಪ್ರಕೃತತ್ವಂ ಹೀಯತೇ | ಆನನ್ನಮಯಸ್ಯ 
ಬ್ರಹ್ಮತ್ವಾತ” ಇತಿ | ಅತ್ರೋಚ್ಯಕೇ | ತಥಾ ಸತಿ ತದೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ಆನನ್ನಮಯ 
ಆತ್ಮಾ ಅವಯವೀ। ತದೇವ ಚ ಬ್ರಹ್ಮ ಪುಚ್ಛಂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ಅನಯವಃ ಇತಿ ಅ 
ಸಾಮಜ್ಞಾಸ್ಕುಂ ಸ್ಯಾತ್‌[ಅನ್ಯತರಪರಿಗ್ರಹೇ ತು ಯುಕ್ತಂ “ಬ್ರಹ್ಮಪುಚ್ಛಂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ” 
(ತೈ. ೨.೫) ಇತ್ಯತ್ರೈವ ಬ್ರಹ್ಮನಿರ್ದೇಶ ಆಶ್ರಯಿತುಮ್‌ | ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಸಂ 
ಯೋಗಾತ್‌ | ನ ಆನನ್ಸಮಯವಾಕ್ಯೇ | ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಸಂಯೋಗಾಭಾವಾತ್‌ ಇತಿ | 
ಅಪಿಚ “ಬ್ರಹ್ಮ ಪುಚ್ಛಂ ಪ್ರತಿಷ್ಕಾ” (ತೈ.೨-೫)ಇತ್ಯುಕ್ತ್ವಾ ಇದಮ್‌ ಉಚ್ಛತೇ""ತದ 
ಪ್ರೇಷ ಶ್ಲೋಕೋ ಭವತಿ | ಅಸನ್ನೇವ ಸ ಭವತಿ | ಅಸದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ನೇದ 
ಚೇತ್‌ | ಅಸ್ತಿ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ಜೇದ್ಹೇದ | ಸನ್ನಮೇನಂ ತತೋ ವಿದುರಿತಿ'' (ತೈ.೨-೬) 
ಇತಿ! | ಅಸ್ಮಿಂಶ್ಚ ಶ್ಲೋಕೇ ಅನನುಕೃಷ್ಯ ಆನನ್ನಮಯಂ ಬ್ರಹ್ಮಣ ನಿವ ಭಾವಾ- 
ಭಾವವೇದನಯೋಃ ಗುಣದೋಷಾಭಿಧಾನಾತ್‌ ಗಮ್ಯುತೇ "" ಬ್ರಹ್ಮ ಪುಚ್ಛಂ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ '(ತೈ. ೨.೫) ಇತ್ಯತ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಣ ಏವ ಸ್ವಪ್ರಧಾನತ್ವಮ್‌ ಇತಿ|ನ ಚ 
ಆನನ್ನಮಯಸ್ಯ ಆತ್ಮನಃ ಭಾವಾಭಾವಶಜ್ಯಾ ಯುಕ್ತಾ | ಪ್ರಿಯಮೋದಾದಿ- 
ವಿಶೇಷಸ್ಯ ಆನನ್ನಮಯಸ್ಯ ಸರ್ವಲೋಕಪ್ರಸಿದ್ಧತ್ವಾತ್‌ | ಕಥಂ ಪುನಃ ಸ್ವಪ್ರ- 
ಧಾನಂ ಸತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ಆನನ್ನಮಯಸ್ಯ ಪುಚ್ಛತ್ವೇನ ನಿರ್ದಿಶ್ಯತೇ "" ಬ್ರಹ್ಮ ಪುಚ್ಛೆಂ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ '' (ತೈ. ೨-೫)ಇತಿ? ನೈಷ ದೋಷಃ | ಪುಚ್ಛವತ್‌ ಪುಚ್ಛಮ್‌ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ 
ಪರಾಯಣಮ್‌ ಏಕನೀಡಂ ಲೌಕಿಕಸ್ಯಾನನ್ನಜಾತಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಾನನ್ನಃ ಇತ್ಯೇತತ್‌ 
ಅನೇನ ವಿವಕ್ಷ್ಯತೇ ನಾವಯವತ್ವಮ್‌] " ಏತಸ್ಕೈವಾನನ್ನಸ್ಯಾನ್ಯಾನಿ ಭೂತಾನಿ 
ಮಾತ್ರಾಮುಪಜೀವಕಶ್ರಿ ' (ಬೃ. ೪-೩-೩೨) ಇತಿ ಶ್ರುತ್ಯನ್ತರಾತ್‌ | 


ಸ್ಪಪ್ರಧಾನನಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ ೧೬೭ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 
(ವೃತ್ತಿ ಕಾರ):-ಅನ್ನಮಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಇದು ಪುಚ್ಛವು, ಪ್ರತಿಸ್ಕೆಯು''ಎಂದು 
ಮುಂತಾಗಿ (ಹೇಳಿರು)ವಂತೆ ಅನಂದಮಯನಿಗೆ ಅವಯವವಾಗಿ " ಬ್ರಹ್ಮವು 


1 ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಇತಿ ಬೇಕೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೆಕ್ಕೆ ಡಿದೆ, 


೧೬೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾನ್ಯ ; [ ಅ. ೧. ಪಾ. ೧, 


ಪುಚ್ಛವು ಪ್ರತಿಸ್ಸೆಯು'' ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. (ಹೀಗಿರು)ನಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಸ್ವಪ್ರಧಾನನೆಂದು ತಿಳಿಯುವದು ಹೇಗೆ ಆದೀತು? 

(ಭಾಷ್ಕಕಾರ):--(ಅದೇ) ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಹಾಗೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸ 
ಬಹುದು) ಎನ್ನು ತ್ತೇವೆ. 

(ವೃತ್ತಿಕಾರ):-ಬ್ರಹ್ಮವು ಆನಂದಮಯನ ಅವಯವನವೆಂದು ತಿಳಿದರೂ 
(ಅದು) ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವದೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಹಾನಿ ಬರುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಆನಂದ 
ಮಯನು ಬ್ರಹ್ಮೆನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ'. 

(ಭಾಷ್ಯಕಾರ): ಈ (ವಿಷಯ)ದಲ್ಲಿ (ನಾವು) ಹೇಳುನದೇನೆಂದರೆ, ಹಾಗಾ 
ದರೆ ಅದೇ ಬ್ರಹ್ಮವು ಆನಂದಮಯಾತ್ಮವಾಗಿ ಅವಯವಿಯೆಂದೂ ಅದೇ ಬ್ರಹ್ಮವೇ 
ಪುಚ್ಛವೂ ಪ್ರತಿಸ್ಥೆಯೂ (ಆಗಿರುವದರಿಂದ) ಅವಯವವಾಗಿರುವದೆಂದೂ ಅಸಮಂ 
ಜಸವಾಗುವದು. ಆದರೆ (ಈ ಎರಡರಲ್ಲಿ) ಒಂದನ್ನೇ (ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು) ತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳುವದಾದರೋ “ಬ್ರಹ್ಮವು ಪುಚ್ಛವು, ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯು” ಎಂಬಲ್ಲಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು 
ಹೇಳಿದೆಯೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವದೇ ಯುಕ್ತವು; ಏಕೆಂದರೆ (ಅಲ್ಲಿ) ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದದ 
ಸಂಬಂಧವಿರುತ್ತದೆ); ಆನನ್ನಮುಯವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ (ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯೆಂದಿ 
ಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳುವದು ಯುಕ್ತ)ವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅಲ್ಲಿ) ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದದ ಸಂಬಂಧವಿರು 
ವದಿಲ್ಲ. 

ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ «ಬ್ರಹ್ಮವು ಪುಚ್ಛವು, ಪ್ರತಿಸ್ಕೆಯು'' ಎಂದು ಹೇಳಿ ಇದನ್ನು 
ಹೇಳಿದೆ: ""ಈ(ವಿಷಯ)ದಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಶ್ಲೋಕವಿದೆ : ಬ್ರಹ್ಮವು ಇಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿ 
ದನಾದರೆ ಅವನು ಇಲ್ಲದವನೇ ಆಗುವನು; ಬ್ರಹ್ಮವು ಇದೆ ಎಂದು ಅರಿತನಾದರೆ 
ಅವನನ್ನು ಇದಾನೆಂದು (ಬಲ್ಲವರು) ಕಿಳಿಯುವರು.'' ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಆನಂದ 
ಮಯನನ್ನು ಹಿಡಿದೆಳೆಯದೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಇದೆ, ಇಲ್ಲ- ಎಂಬ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗಳಿಂದ 
(ಆಗುವ)ಗುಣದೋಷಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ "ಬ್ರಹ್ಮವು ಪುಚ್ಛವು, ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ಯು' 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೇ ಸ್ವಪ್ರಧಾನತ್ವ(ನಿಡೆ) ಎಂದು ಫಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆನಂದ 
ಮಯಾತ್ಮನು ಇದಾನೊ, ಇಲ್ಲವೊ-ಎಂಬ ಶಂಕೆಯು ಸರಿಯೂ ಅಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಿಯನೋದಾದಿನಿಕೇಷಗಳುಳ್ಳ ಆನೆಂದನುಯನು ಸರ್ವ 
ಲೋಕ ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾಗಿರುತ್ತಾ ನೆ. 

1. ಅದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುನ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಅನಂದನಯನೆಂದು ಕರೆದಿರುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ತಿಳಿದರೂ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಕರಣಕ್ಕೆ ನಿಚ್ಛ್ರೇದನಿರುವದಿಲ್ಲ. ಎಂದರ್ಥ. 

2. ಆನಂದಮಯನೆಂದರೆ ಸುಪುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಮೂಲಾಜ್ಞಾನವೆಂದು ಈಚಿನ 
ವೇದಾಂತಿಗಳು ಕೆಲನರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟರುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಇದು ತೈತ್ತಿ ರೀಯಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿಯೂ 


ಈ ಭಾಸ್ಕದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವ ಅನಂದಮಯನ ವರ್ಣನೆಗೆ ತೀರ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವದೆಂಬುದು 
ಸುಸ್ಬಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 





ಅಧಿ, ೬ ಸೂ, ೧೯] ಆನಂದಮಯನು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬಲ್ಲಿ ದೋಷಾಂತರಗಳು ೧೬೯ 


(ವೃತ್ತಿ ಕಾರ): - ಹಾಗಾದರೆ ಸ್ವಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು “ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಪುಚ್ಛವು, ಪ್ರತಿಷ್ಕೆಯು'' ಎಂದು ಆನಂದಮುಯನ ಪುಚ್ಛವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವದು 
ಹೇಗೆ (ಸರಿ)? 


(ಭಾಷ್ಯಕಾರ) -- ಇದೇನೂ ತಪ್ಪಲ್ಲ. ಪುಚ್ಛದೆಂತಿರುನೆದರಿಂದ ಪುಚ್ಛವು. 
ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದವು ಲೌಕಿಕವಾದ ಆನಂದಸಮೂಹಕ್ಗೆಲ್ಲ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯು. ಪರಾಯಣವು 
ಮುಖ್ಯಾಶ್ರಯವು - ಎಂದು (ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ) ವಿವಕ್ಷಿತವಾಗಿರುವದೇ ಹೊರತು 
(ಆನಂದಮಯನ) ಅವಯವವೆಂದಲ್ಲ. “ಇದೇ ಆನಂದದ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಮಿಕ್ಕ 
ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಉಪಜೀವಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತವೆ'' (ಬೃ. ೪-೩-೩೨) ಎಂದು ಬೇರೊಂದು 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ (ಈ ಅರ್ಥವೇ ಸರಿ). 


ಆನಂದಮಯನು ಬ್ರಹ್ಮವೆಂಬಲ್ಲಿ ದೋಷಾಂತರಗಳು 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೦೯. ಅಪಿ ಚ ಆನನ್ನಮಯಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮತ್ತೇ ಪ್ರಿಯಾದ್ಯವಯವತ್ತೇನ 
ಸವಿಶೇಸಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಅಭ್ಯುಪಗನ್ನವ್ಯಮ್‌ | ಫಿರ್ವಿಶೇಷಂ ತು ಬ್ರಹ್ಮ ವಾಕ್ಯಶೇಷೇ 
ಶ್ರೂಯತೇ | ವಾಬ್ಮನಸಯೋರಗೋಚರಶ್ಚಾಭಿಧಾನಾಶ್‌ “ ಯತೋ ವಾಚೋ 
ನಿವರ್ತನ್ನೇ | ಅಪ್ರಾಪ್ತ ಮನಸಾ ಸಹ | ಆನನ್ನಂ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ವಿದ್ವಾನ್‌ | 
ನ ಬಿಭೇತಿ ಕುತಶ್ಚನೇತಿ” (ತೈ. ೨.೯) ಇತಿ! | ಅಸಿ ಚ "ಆನನ್ಜಪ್ರಚುರಃ' 
ಇತ್ಯುಕ್ತೇ ದುಃಖಾಸ್ತಿತ್ರಮಪಿ ಗಮ್ಯತೇ| ಪ್ರಾಚುರ್ಯಸ್ಯ ಲೋಕೇ ಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯ 
ಲ್ಸತ್ವಾಸೇಕ್ಷತ್ವಾತ್‌ | ತಥಾ ಚ ಸತಿ “ಯತ್ರ ನಾನ್ಯತ್‌ ಪಶ್ಯತಿ ನಾನ್ಯಚ್ಛೃಣೋತಿ 
ನಾನ್ಯದ್ವಿ ಜಾನಾತಿ ಸ ಭೂಮಾ'' (ಛಾಂ. ೭-೨೪-೧) ಇತಿ ಭೂಮ್ನಿ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ 
ತದ್ವ್ಯತಿರಿಕ್ತಾಭಾವಶ್ರುತಿಃ ಉಪರುಥ್ಯೇಶ | ಪ್ರತಿಶರೀರಂ ಚ ಪ್ರಿಯಾದಿಭೇದಾತ್‌ 
ಆನನ್ದ್ಚಮಯಸ್ಕಾಪಿ ಭಿನ್ನತ್ವಮ್‌ | ಬ್ರಹ್ಮ ತು ನ ಪ್ರತಿಶರೀರಂ ಭಿದ್ಯತೇ “ ಸತ್ಯಂ 
ಜ್ಞಾನಮನನ್ತಂ ಬ್ರಹ್ಮ' (ತೈ. ೨.೧) ಇತಿ ಆನನ್ರ್ಯಶ್ರುತೇಃ | “ ಏಕೋ ದೇವಃ 
ಸರ್ವಭೂತೇಷು ಗೂಢಃ ಸರ್ವವ್ಯಾಪೀ ಸರ್ವಭೂತಾನ್ರರಾತ್ಮಾ” (ಶೇ. ೬.೧೧) 
ಇತಿ ಚ ಶ್ರುತೃನ್ಹ ರಾಶ್‌ | ನ ಚ ಆನನ್ನಮಯಸ್ಯ ಅಭ್ಯಾಸಃ ಶ್ರೂಯತೇ 1 ಪ್ರಾತಿ 
ಪದಿಕಾರ್ಥಮಾತ್ರಮೇವ ಹಿ ಸರ್ವತ್ರ ಅಭ್ಯಸ್ಯತೇ-"" ರಸೋ ವೈ ಸಃ | ರಸಗ್‌ಂ 
ಹ್ಯೇವಾಯಂ ಲಬ್ಜ್ವಾನನ್ಹೀ ಭವತಿ'' (ತ್ರ. ೨-೭) ! ಕೋ ಹ್ಯೇವಾನ್ಯಾತ್‌ ಕಃ 
ಪ್ರಾಣ್ಯಾತ್‌ | ಯದೇಷ ಆಕಾಶ ಆನನ್ಟೋ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ (ತೈ. ೨.೭) " ಸೈಷಾ 


1. ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಇತಿಯು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಕೈಬಿಟ್ಟು ಹೋಗಿರುವದೆಂದು ತೋರುವಡು. 


೧೩೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಛಾನ್ಯ (ಅ ೧ ಪಾ. 


ನನ್ನಸ್ಯ ಮಾಮಾಗ್‌ಂಸಾ ಭವತಿ''(ತೈ. ೨-೮), ""ಆನನ್ನಂ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ವಿದ್ವಾನ್‌ 
ನ ಬಿಭೇತಿ ಕುತಶ್ಚನೇತಿ ತ (ತೈ.೨-೯), « ಆನನ್ನೋ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ವ್ಯಜಾನಾತ್‌ * 
(ತೆ. ೩-೬) ಇತಿ ಚ | ಯದಿ ಚ ಆನನ್ದ್ಹಮಯಶಬ್ದಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯ 
ತ್ವಂ ನಿಶ್ಚಿತಂ ಭವೇತ್‌ ತತ ಉತ್ತರೇಸು ಆನನ್ದಮಾತ್ರಪ್ರಯೋಗೇಷ್ಟಪಿ 
ಆನನ್ದಮಯಾಭ್ಯಾಸಃ ಕಲ್ಬೇತ! ನತು ಆನನ್ಹಮಯಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮತವರ್‌ ಅಸ್ತಿ, 
ಪ್ರಿಯಶಿರಸ್ತ್ಯಾಾದಿಭಿರ್ಹೇತುಭಿಃ ಇತ್ಯವೋಚಾಮ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಶ್ರುತ್ಕನ್ತರೇ 
“ ವಿಜ್ಞಾನಮಾನನ್ನಂ ಬ್ರಹ್ಮ” (ಬೃ. ೩-೯-೨೮) ಇತಿ ಆನನ್ನಪ್ರಾತಿಸದಿಕಸ್ಯ 
ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಪ್ರಯೋಗದರ್ಶನಾತ್‌'' “ಯದೇಷ ಆಕಾಶ ಆನನ್ನೋ ನ ಸ್ಯಾತ್‌” 
(ತೈ. ೨-೭) ಇತ್ಯಾದಿಃ ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯಃ ಪ್ರಯೋಗ; ನತು ಆನನ್ಹ್ನಮಯಾ 
ಭ್ಯಾಸಃ ಇತಿ ಅವಗನ್ತವ್ಯಮ್‌ | ಯಸ್ತ್ವ್ವಯಂ ಮಯಡನ್ನಸ್ಕೈವ ಆನನ್ನಶಬ್ದಸ್ಯ 
ಅಭ್ಯಾಸಃ “ ಏತಮಾನನ್ನಮಯಮಾತ್ಮಾನಮುಪಸಬ್ಬಾ ಮತಿ” (ತೈ. ೨-೮) 
ಇತಿ ನ ತಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯತ್ವಮ್‌ ಅಸ್ತಿ! ವಿಕಾರಾತ್ಮನಾಮೇವ ಅನ್ನಮಯಾದೀ 
ನಾನ್‌ ಅನಾತ್ಮನಾಎರ್‌ ಉಪಸಬ್ಭ್ಬ್ರ್ರಮಿತವ್ಯಾನಾಂ ಪ್ರವಾಹೇ ಪಠಿತತ್ವಾತ್‌! || 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಧ) 

ಇದಲ್ಲದೆ ಆನಂದಮಯನು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದರೆ ವ್ರಿಯವೇ ಮುಂತಾದ ಅವ 
ಯವಗಳಿರುವದರಿಂದ ಸವಿಶೇಷಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು (ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ) ಎಂದಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕಾಗುವದು. ಆದರೆ ವಾಕ್ಯಶೇಷದಲ್ಲಿ “ ಯಾವದರಿಂದ ವಾಕ್ಟುಗಳು ಮನಸ್ಸಿ 
ನೊಡನೆ (ಯಾವದನ್ನು) ಹೊಂದಲಾರದೆ ಹಿಂದಿರುಗುವವೋ (ಆ) ಬ್ರಹ್ಮದ 
ಆನಂದವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡವನು ಏತಕ್ಕೂ ಹೆದರುವದಿಲ್ಲ'' (ತೈ. ೨-೯) ಎಂದು 
ವಾಜ್ಮನಸ್ಸುಗಳಿಗೆ ಅಗೋಚರವಾಗಿರುಪದೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಥಿರ್ವಿಶೇಷ 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಆನಂದಪ್ರಚುರನು ಎಂದರೆ ದುಃಖ 
(ಒಂದಿಷ್ಟು) ಇದೆ ಎಂದೂ ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಾಚುರ್ಯವೆಂಬು 
ದಕ್ಕೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯ ಅಲ್ಪತ್ವದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು 
"ಹಾಗಾದರೆ "" ಎಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಕಾಣುವದಿಲ್ಲವೋ, ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಕೇಳುವ 
ದಿಲ್ಲವೋ, ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಅರಿಯ.ವದಿಲ್ಲವೋ ಅದು ಭೂಮವು” (ಛಾಂ. 
೭-೨೪-೧) ಎಂದು ಭೂಮವೆಂಬ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಆ (ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ) ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾದದ್ದು 
ಇರುವದಿಲ್ಲವೆಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗುವದು, ಮತ್ತು ಒಂದೊಂದು ಶರೀರ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಿಯವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳು ಬೇಕೆ(ಬೇರೆ)ಯಾಗಿರುವದರಿಂದ 


ಹಾಂ ರ ವ ದ ಲ ಭಾ ಜಾ 


1 ಭಾ. ಭ್ಮಾ ೯೭ರಲ್ಲಿರುವಂತೆ. € ಇಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರವಾಹೇ ಪತಿತತ್ವಾತ್‌ * ಎಂದೇ 


ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಬರೆದಿದ್ದರೂ ಬರೆದಿರಬಹುದೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ, ಪಾಠಭೇದದಿಂದ ಅರ್ಥಭೇದ 
ನೇನೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. 


ಅಧಿ, ೧, ಸೂ, ೧೯.] ಆನಂದನುಯನು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬಲ್ಲಿ ದೋಷಾಂತರೆಗಳು ೧೭ರ 


ಆನಂದಮಯನೂ ಬೇಕೆಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದಕೆ ಬ್ರಹ್ಮವು (ಹಾಗೆ) 
ಒಂದೊಂದು ಶರೀರಕ್ಕೂ ಬೇಕಿ ಬೇಕಿ)ಯಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ “ ಸತ್ಯವೂ 
ಜ್ಞಾನವೂ ಅನಂತವೂ ಆದದ್ದು ಬ್ರಹ್ಮವು'' (ತೈ. ೨-೧) ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ 
ಆನಂತ್ಯವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ (ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ.) "ಒಬ್ಬ ದೇವನೇ ಸರ್ವಭೂತ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅಡಗಿರುವನು, (ಅವನು) ಸರ್ವವ್ಯಾಹಿಯು, ಸರ್ವಭೂತಗಳಿಗೂ ಒಳ 
ಗಿನ ಅಂತರಾತನು'' (ಶ್ವೇ. ೬.೧೧) ಎಂದು ಬೇರೊಂದು ಶ್ರುತಿಯೂ 
(ಹೇಳುತ್ತದೆ). 


ಆನಂದಮಯನ ಅಭ್ಯಾಸವು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಲ್ಲವೂ ಇಲ್ಲ. “ ಅವನು ರಸವೇ; 
ರಸವನ್ನೇ ಅಲ್ಲವೆ, ಇವನು ಪಡೆದು ಆನಂದಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ?” (ತೈ.೨-೭), “ ಈ 
ಆನಂದವು ಆಕಾಶದಲ್ಲಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಯಾವನು ತಾನೆ ಅಪಾನ(ವೃತ್ತಿಯ) ಕೆಲಸ 
ವನ್ನು ಮಾಡಿಯಾನು? ಯಾವನುತಾನೆ ಪ್ರಾಣ(ವೃತ್ತಿಯ) ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡಿ 
ಯಾನು?” (ತೈ. ೨-೭), “ ಆ ಇದು ಆನಂದದ ಮಿನಾಮಾಂಸೆಯಾಗಿರುವದು '' 
(ತೈ. ೨.೮), “ ಬ್ರಹ್ಮದ ಆನಂದವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡವನು ಏಶಕ್ಕೂ ಹೆದರುವ 
ದಿಲ್ಲ” (ತೈ. ೨-೯) ಎಂದೂ '" ಆನಂದವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ಅರಿತುಕೊಂಡನು'' 
(ತೈ. ೩-೬) ಎಂದೂ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ(ಆನಂದೆ) ಶ್ರಾತಿಪದಿಕದ ಅರ್ಧವನ್ನು 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲವೆ, ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ ಹೇಳಿರುವದು? ಆನಂದಮಯಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮವೇ 
ನಿಷಯವೆಂದು (ಮೊದಲೇ) ಫಿಶ್ಚಯವಾಗಿಬಿಟ್ಟಿದ್ದರೆ ಆಗ ಮುಂದೆ ಆನಂದ 
ವೆಂದಿಸ್ಟೇ ಪ್ರಯೋಗವಿರುವ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಆನಂದಮಯನನ್ನೇ ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ 
ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸಬಹುದಾಗಿತ್ತು.' ಆದರೆ ಪ್ರಿಯಶಿರಸ್ತ್ವವೇ ಮುಂತಾದ 
ಹೇತುಗಳಿಂದ ಆನಂದಮಯನು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು (ನಾವು) 
ಆಗಲೆ ಹೇಳಿರುತ್ತೇವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬೇರೊಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ “ ವಿಜ್ಞಾನವೂ 
ಆನಂದವೂ ಆದದ್ದು ಬ್ರಹ್ಮವು '' (ಬೃ.೩-೯-೨೮) ಎಂದು ಆನಂದಪ್ರಾತಿಪದಿಕ 
ವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮ(ನೆಂಬರ್ಥ)ದಲ್ಲಿ; ಪ್ರಯೋಗಮಾಡಿರುವದು ಕಂಡುಬರುವದರಿಂದ 
“ ಈ ಆನಂದವು ಆಕಾಶದಲ್ಲಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ (ತೈ. ೨-೭) ಎಂಬುದೇ ಮುಂತಾದದ್ದೂ 
ಬ್ರಹ್ಮ ವಿಷಯಕವಾದ ಪ್ರಯೋಗವೇ :ಹೊರತು ಆನಂದಮಯನ ಅಭ್ಯಾಸವಲ್ಲ 
ಎಂದು ರಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು. ಆದರೆ "ಈ ಆನಂದಮಯಾತ್ಮನನ್ನು ಉಪಸಂಕ್ರಮಿ 
ಸುತ್ತಾನೆ'' (ತೈ. ೨-೮) ಎಂಬೀ ಮಯಪ್ರತ್ಯಯಾಂತವೇ ಆಗಿರುವ ಆನಂದೆ 
ಮಯಶಬ್ದದ ಅಭ್ಯಾಸವಿರುವದಷ್ಟೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮವಿಸಯತ್ಪವಿರುವದಿಲ್ಲ. 


1 ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಮಯಪ್ರತ್ಕ್ಯಯದ ವಿಕಾರಾದ್ಯರ್ಥಗಳು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
ಮಯ ಎಂಬುದು ಸ್ವರೂಪಾರ್ಥಕವೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಬಹುದಾಗಿತ್ತು ಎಂದು ಭಾವ. 


೧೬೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾನ್ಯ (೪.೧. ಪಾಗಿ 


ಏಕೆಂದರೆ ವಿಕಾರಾತ್ಮರುಗಳೇ ಆಗಿರುವ ಉಪಸಂಕ್ರಮಿಸಲ್ಪಡಬೇಕಾದ ಅನಾತ್ಮ 
ವಾಗಿರುವ ಅನ್ನಮಯನೇ ಮುಂತಾದವರ ಪ್ರವಾಹದಲ್ಲಿ (ಈ ಆನಂದಮಯ 
ನನ್ನು ) ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 


ಆನಂದಮಯನು ಅಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬಲ್ಲಿ 
ಆಕ್ರೇಪಪರಿಹಾರಗಳು 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೧೦. ನನು ಆನನ್ನಮಯಸ್ಯ ಉಸಸಜ್ಜ $೨ ಮಿತವ್ಯಸ್ಯ ಅನ್ನಮಯಾದಿ 
ವತ್‌ ಅಬ್ರಹ್ಮತ್ವೇ ಸತಿ ನೈವ ವಿದುಷೋ ಬ್ರಹ್ಮೆಪ್ರಾಸ್ತಿಫಲಂ ನಿರ್ದಿಷ್ಟಂ 
ಭವೇಶ್‌ | ನೈಷ ದೋಷಃ | ಆನನ್ಹಮಯೋಪಸಬಜ್ಜ್ರಮಣನಿರ್ದೇಶೇನೈವ ಪುಚ್ಛ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಭೂತಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾಸ್ತೇಃ  ಫಲಸ್ಯ ನಿರ್ದಿಷ್ಟತ್ವಾತ್‌ | “ ತದಪ್ಯೇಷ 
ಶ್ಲೋಕೋ ಭವತಿ! ಯತೋ ವಾಚೋ ನಿವರ್ತನ್ನೇ” (ತೈ. ೨-೯) ಇತ್ಯಾದಿನಾ 
ಚ ಪ್ರಸಳ್ಛ್ಯುಮಾನತ್ವಾತ್‌ ! ಯಾ ತು ಆನನ್ದ್ಹಮಯಸಂನಿಧಾನೇ “ ಸೋಂಕಾ 
ಮಯತ ಬಹು ಸ್ಯಾಂ ಪ್ರಜಾಯೇಯೇತಿ” (ತೈ. ೨.೬) (ಇತಿ) ಇಯಂ 
ಶ್ರುತಿರುದಾಹೃತಾ, ಸಾ “ ಬ್ರಹ್ಮ ಪುಚ್ಛಂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ” (ತೈ. ೨.೫) ಇತ್ಯನೇನ 
ಸಂನಿಹಿತತರೇಣ ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ಸಂಬಧ್ಯಮಾನಾ ನಾನನ್ಹಮಯಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮತಾಂ ಪ್ರತಿ 
ಬೋಧಯತಿ |! ತದಪೇಕ್ಷತ್ವಾಚ್ಚ ಉತ್ತರಸ್ಯ ಗ್ರನ್ನಸ್ಯ “ರಸೋ ವೈ ಸಃ” 
ಇತ್ಯಾದೇಃ ನಾನನ್ಹಮಯವಿಷಯತಾ |! ನನು “ ಸೋ ಕಾಮಯತ'' ಇತಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಪುಲ್ಲಿಜ್ಜನಿರ್ದೇಶೋ ನೋಸಪದ್ಯತೇ। ನಾಯಂ ದೊಕೇ॥ | "“ತಸ್ಮಾದ್ವಾ 
ಏತಸ್ಮಾದಾತ್ಮನ ಆಕಾಶಃ ಸಂಭೂತಃ” (ತೈ. ೨-೧) ಇತ್ಯತ್ರ ಪುಲ್ಲಿಜ್ನೇನಾಸಿ 
ಆತ್ಮಶಬ್ಬೇನ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಪ್ರಕೃತತ್ವಾತ್‌ |! ಯಾ ತು ಭಾರ್ಗವೀ ವಾರುಣೀ ವಿದ್ಯಾ 
«« ಆನನ್ನೋ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ವ್ಯಜಾನಾತ್‌'' (ತೈ. ೩.೬) ಇತಿ, ತಸ್ಯಾಂ ಮಯಡ- 
ಶ್ರವಣಾಶ್‌, ನ್ರಿಯಶಿರಸ್ತ್ವಾದ್ಯಶ್ರವಣಾಚ್ಚ ಯುಕ್ತಮ್‌ ಆನನ್ನಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮತ್ವಮ್‌ | 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅಣುಮಾತ್ರಮಪಹಿ ವಿಶೇಷಮನಾಶ್ರಿತ್ಯ ನ ಸ್ವತ ಏನ ಪ್ರಿಯಶಿಕಸ್ವ್ವಾದಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಣ ಉಪಪದ್ಯಶೇ | ನ ಚ ಇಹ ಸವಿಶೇಸಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರತಿಸಿಪಾದಯಿಸಿ 
ತಮ್‌ | ವಾಜ್ಮನಸಗೋಚರಾತಿಕ್ರಮಶ್ರುತೇಃ ! ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅನ್ನಮಯಾದಿಸ್ತಿವ 
ಆನನ್ಹಮಯೇನಿ ವಿಕಾರಾರ್ಥ ಏವ ಮಯಟ್‌ ವಿಜ್ಞೇಯಃ, ನ ಪ್ರಾ 
ಚುರ್ಯಾರ್ಥಃ ॥ 


ಅಧಿ, ೬, ಸೂ. ೧೯.] ಆನಂದನುಯನು ಆಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷೇಪಪರಿಹಾರಗಳು ರಿಕ್ಕಿ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
(ಆಕ್ಷೇಪ) :-ಉಪಸಂಕ್ರಮಣಮಾಡತಕ್ಕ! ಆನಂದಮಯನು ಅನ್ನ 
ಮಯಾದಿಗಳಂತೆ ಅಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ (ಸಕ್ಷ)ದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾಪ್ತಿ ಎಂಬ ಫಲ 
ವನ್ನು ಕಿಳಿಸಿದಂತೆಯೇ ಆಗುವದಿಲ್ಲವಲ್ಲ! 


(ಪರಿಹಾರ) ;-- ಇದೇನೂ ತಪ್ಪಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಆನಂದಮಯನ ಉಪ 
ಸಂಕ್ರಮಣವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದ್ದರಿಂದಲೇ ಪುಚ್ಛವೂ ಪ್ರತಿಸ್ಕೆಯೂ ಆಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವನ್ನು ಪಡೆಯುವದೆಂಬ ಫಲವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದಂತೆ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು « ಈ 
(ವಿಷಯ)ದಲ್ಲಿಯೇ ಈ ಶ್ಲೋಕವು ಇರುತ್ತದೆ: ಯಾವದರಿಂದ ವಾಕ್ಕುಗಳು ಹಿಂ 
ತಿರುಗುವವೋ (ತೈ. ೩-೯) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ (ಈ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನು) ವಿಸ್ತ 
ರಿಸಿ (ಹೇಳಿ)ಯೂ ಇರುತ್ತದೆ? ಆನಂದನುಯನ ಸಂನಿಧಾನದಲ್ಲಿ «« ಅವನು 
ಬಹುವಾಗುವೆನು, ಉತ್ಸತ್ತಿಯಾಗುವೆನು. ಎಂದು ಕಾಮಿಸಿದನು” (ತೈ. 
೨-೬) ಎಂಬೀ ಶ್ರುತಿಯಿದೆ ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ೧೬ನೆಯ ಸೂತ್ರದ ವೃತ್ತಿ 
ಯಲ್ಲಿ) ಉದಾಹರಿಸಿದ್ದನಷ್ಟೆ, ಅದು «« ಬ್ರಹ್ಮವು ಪುಚ್ಛವು, ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯು” ಎಂಬ 
(ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ) ಸಂನಿಹಿತತರವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿರುವದರಿಂದ 
ಆನಂದಮಯನು ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ತಿಳಿಸಲಾರದು3 «« ರಸವೇ ಅವನು” ಎಂದು 
ಮುಂತಾಗಿರುವ (೧೭ನೆಯ ಸೂತ್ರದ ವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಉದಾ 
ಹರಿಸಿರುವ) ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಧವೂ ಈ (ಪ್ರಕರಣ)ವನ್ನೇ ಬಯಸುವದರಿಂದ" 
(ಅದೂ) ಆನಂದಮಯನ ವಿಷಯವಲ್ಲ. 


1 ಉಪಸಂಕ್ರಮಣನೆಂದರೆ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಅರ್ಥ ; ಜ್ಞಾನವು ಎಂದು 
ಭಾಷ್ಕೃಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ತೈ. ಭಾ. ೨-೮. ಭಾ. ಭಾ. ೨೧೭ನ್ನು ನೋಡಿ. ಆನಂದಮಯ 
ನೆಂದಕೆ ಕಾರ್ಯಾತ್ಮನೇ ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಯುಕ್ತಿ ಗಳನ್ನು ತೈ. ಭಾ. ೨.೫ ಭಾ. ಭಾ. ೧೪೪ 
ರಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. 

2... ಆನಂದಮಯನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡದ್ದರಿಂದ “ಆನಂದವೇ ಆತ್ಮನು, ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಪುಚ್ಛವು, ಪ್ರತಿಸ್ಮೆಯು” ಎಂದು ಮನದಟ್ಟಾಗಿಬಿಟ್ಟಿರುವದರಿಂದ ಆನಂದರೊಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾಸ್ತಿ 
ಯಾಗಿಬಿಟ್ಟರುತ್ತದೆ. “ ಬ್ರಹ್ಮದ ಆನಂದವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡವನು ಏತಕ್ಕೂ ಹೆದರುವದಿಲ್ಲ” 


ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಇದನ್ನು ವಿವರಿಸಿಯೂ ಇದೆ ಎಂದರ್ಥ. 

3. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದೊಂದೇ ವಾಕ್ಕದ ಬಲದಿಂದ ಆನಂದಮಯನು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು 
ನಿರ್ಜಯಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. 

4. “ಬ್ರಹ್ಮ ಪುಚ್ಛಂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ” ಎಂಬ ಬ್ರಹ್ಮದ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿಯೇ ಇರುನದರಿಂದ, 


&೬೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ ( ಅ.೧.ಪಾ.ಗ೧ಿ 


(ಆಕ್ಲೇಪ):--«"ಅವನು ಕಾಮಿಸಿದನು'' (ತೈ. ೨-೬) ಎಂಬ (ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ) 
ಪುಲ್ಲಿಂಗದಿಂದ (ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು) ತಿಳಿಸಿರುವದು (ನಿಮ್ಮ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೊಂದುವ 
ದಿಲ್ಲವಲ್ಲ! ! 

(ಪರಿಹಾರ) :--ಇದೇನೂ ತಪ್ಪಲ್ಲ. «ಆ ಈ ಆತ್ಮನಿಂದ ಆಕಾಶವು 
ಹುಟ್ಟತು' (ತೈ. ೨-೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪುಲ್ಲಿಂಗವಾದ ಆತ್ಮಶಬ್ದದಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವನ್ನು ಪ್ರಕ್ರಮಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. (ಇನ್ನು ನೀವು) "« ಆನಂದವು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು 
ತಿಳಿದನು'' (ತೈ. ೩-೬) ಎಂದು ಉದಾಹರಿಸಿರುವ ಭಾರ್ಗವವಾರುಣವಿದ್ಯೆಯಿದೆ 
ಯಲ್ಲ, ಅದರಲ್ಲಿ (ಆನಂದಮಯ ಎಂದು) ಮಯ(ಪ್ರತ್ಯಯ)ವನ್ನು ಹೇಳಿರು 
ವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೂ ಪ್ರಿಯಶಿರಸ್ರ್ವಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೂ (ಅಲ್ಲಿ) 
ಆನಂದವೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಎಂಬುದೇ ಸರಿಯೇ. 


ಆದ್ದರಿಂದ ಒಂದಿಷ್ಟುಮಾತ್ರವಾದರೂ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳದೆ ಇದ್ದರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಸ್ವಂತವಾಗಿಯೇ? ಪ್ರಿಯಶಿರಸ್ತ್ವಾದಿಗಳು (ಉಂಟಿಂಬದು) ಹೊಂದು 
ವದಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಸವಿಶೇಷ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೇಳುವದರಲ್ಲಿ (ಶ್ರುತಿಗೆ) ತಾತ್ಸರ್ಯವು 
ಇರುವದೂ ಇಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಬ್ರಹ್ಮವು) ವಾಕ್ಕಿಗೂ ಮನಸ್ಸಿಗೂ ವಿಷಯವಾಗಿರು 
ವದನ್ನು ಮಿರಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು (ಇಲ್ಲಿ) ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅನ್ನ 
ಮಯವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿರುವಂತೆಯೇ ಆನಂದಮಯನಲ್ಲಿಯೂ ಮಯ 
(ಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೆ) ವಿಕಾರಾರ್ಥವೇ, ಪ್ರಾಚುರ್ಯಾರ್ಧವಿಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಭಾಷ್ಕಕಾರರ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರಗಳ ಅರ್ಥ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೧೧, ಸೂತ್ರಾಣಿ ತು ಏವಂ ವ್ಯಾಖ್ಯೇಯಾನಿ-“ಬ್ರಹ್ಮ ಪುಚ್ಛಂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ” 
(ತೈ.೨-೫) ಇತ್ಯತ್ರ ಕಿಮ್‌ ಆನನ್ಹಮಯಾವಯವತ್ವೇನ ಬ್ರಹ್ಮ ವಿನಕ್ಷ್ಯತೇ, ಉತ 
ಸ್ಪಪ್ರಧಾನತ್ತೇನ ಇತಿ? ಪುಚ್ಛಶಬ್ದಾತ್‌ ಅವಯವತ್ತೇನ ಇತಿ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಉಚ್ಯತೇ- 
“ಆನನ್ನಮಯೋತಭ್ಯಾಸಾತ್‌” (೧-೧-೧೨) | ಆನನ್ನಮಯ ಆತ್ಮಾ ಇತ್ಯತ್ರ 

1. ಅನಂದಮಯಶಬ್ದವು ಪುಲ್ಲಿಂಗವಾದ್ದರಿಂದ ವೃತ್ತಿಕಾರರ ಮತಕ್ಕೇ “ಸಃ'' ಎಂಬ 
ಪುಲ್ಲಿಂಗದ ಸರ್ವನಾನುವು ಹೊಂದಿಕೆಯಾಗಿದೆ ಎಂದು ಭಾವ, 

2. ಉಪಾಧಿಯ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದೆಯೇ ಎಂದರ್ಥ. 

3. ವೃತ್ತಿಕಾರರು ಆನಂದಮಯನೆಂಬ ಮಾತಿನಿಂದ ಸವಿಶೇಷಬೃಹ್ಮವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ 
ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವುಳ್ಳವರು ; ಭಾಷ್ಕೃಕಾರರು ಇಲ್ಲಿ "ಬ್ರಹ್ಮೆಪುಚ್ಛಂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ? ಎಂದು ನಿರ್ನಿಶೇಷ 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದನರ್ಮ ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಿಶೇಷತ್ವವುಂಟಿಂ 
ಬುದು ಒಪ್ಪಾಗಿಸೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಲಕ್ಷ್ಮದಲ್ಲಿಡಬೇಕು. 


ಅಧಿ. ೬ ಸೂ. ೧೯,] ಭಾಷ್ಯಕಾರರ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರಗಳ ಅರ್ಥ ೧೬೪ 


«« ಬ್ರಹ್ಮ ಪುಚ್ಛಂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ'' ಇತಿ ಸ್ವಪ್ರಧಾನಮೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ಉಪದಿಶ್ಯತೇ | 
ಅಭ್ಯಾಸಾತ್‌ | “ ಅಸನ್ನೆ (ವ ಸ ಭವತಿ” (ತೈ. ೨-೬) ಇತ್ಯಸ್ಮಿನ್‌ ನಿಗಮನ- 
ಶ್ಲೋಕೇ ಬ್ರಹ್ಮಣ ಏವ ಕೇವಲಸ್ಯ ಅಭ್ಯಸ್ಯಮಾನತ್ವಾತ್‌ | “ ವಿಕಾರಶಬ್ದಾತ್‌ 
ನೇತಿ ಚಜೀನ್ನ ಪ್ರಾಚುರ್ಯಾತ್‌'' (೧-೧-೧೩) ವಿಕಾರಶಬ್ಬೇನ ಅವಯವ- 
ಶಬ್ರೋಭಿಪ್ರೇತಃ 4 ಪುಚ್ಛಮ್‌ ' ಇತಿ ಅವಯವಶಬ್ದಾತ್‌ ನ ಸ್ವಪ್ರಧಾನತ್ವಂ 
ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಇತಿ ಯದುಕ್ತಮ್‌ ತಸ್ಯ ಪರಿಹಾರೋ ವಕ್ತವ್ಯಃ | ಅತ್ರ ಉಚ್ಛತೇ | 
ನಾಯಂ ದೋಷಃ | ಪ್ರಾಚುರ್ಯಾದಪಿ ಅವಯವಶಬ್ದೋಪಪತ್ತೇಃ | ಪ್ರಾ- 
ಚುರ್ಯಂ ಪ್ರಾಯಾಪತ್ತಿಃ | ಅವಯವಪ್ರಾಯೇ ವಚನಮ್‌ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | ಅನ್ನ- 
ಮಯಾದೀನಾಂ ಹಿ ಶಿರ ಆದಿಷು ಪ್ರಚ್ಛಾನ್ರೇಷು ಅವಯವೇಷು ಉಕ್ತೇಷು ಆನನ್ತ- 
ಮಯಸ್ಯಾಪಿ ಶಿರಆದೀನಿ ಅವಯವಾನ್ತರಾಣಿ ಉಕ್ತ್ವಾ ಅವಯವಪ್ರಾ ಯಾಪತ್ತಾ. ನ್‌್‌ 
“ ಬ್ರಹ್ಮ ಪುಚ್ಛಂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ” ಇತ್ಯಾಹ ನಾವಯವವಿವಕ್ಷಯಾ | ಯತ್ಕಾರಣಮ್‌ 
ಅಭ್ಯಾ ಸಾತ್‌ ' ಇತಿ ಸ್ವಪ್ರಧಾನತ್ವಂ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಸಮರ್ಥಿತಮ್‌। «« ತದ್ದೇತು- 
ವ್ಯಸದೇಶಾಚ್ಚ ” (೧-೧-೧೪) ಸರ್ವಸ್ಯ ವಿಕಾರಜಾತಸ್ಯ ಸಾನನ್ನಮಯಸ್ಯ ಕಾರಣ 
ತ್ರೇನ ಬ್ರಹ್ಮ ವ್ಯಪದಿರ್ಯತೇ « ಇದಗ”ಂ ಸರ್ವಮಸೃಜತ ಯದಿದಂ ಕೆಂ ಚ” 
ತೈ. ೨-೬) ಇತಿ! ನ ಚ ಕಾರಣಂ ಸತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವವಿಕಾರಸ್ಯ ಆನನ್ಹ ಮ ಯಸ? 
ಮುಖ್ಯಯಾ ವೃತ್ತ್ಯಾ ಅವಯವಃ ಉಪನದ್ಯತೇ| ಅಪರಾಣ್ಯಸಿ ಸೂತ್ರಾ ಣಿ ಯಥಾ- 
ಸಂಭವಂ ಪುಚ್ಛವಾಕ್ಯನಿರ್ದಿಷ್ಟ ತಸ್ಯೈವ ಬ್ರಹ್ಮಣ ಉಪಪಾದಕಾನಿ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಾನಿ 1 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಸೂತ್ರಗಳಿಗಾದರೆ (ನಮ್ಮ ಅಧಿಕರಣದಂತೆ) ಹೀಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಬೇಕು. 
«ಬ್ರಹ್ಮವು ಪುಚ್ಛವು, ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯು” (ತೈ.೨-೫) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವು ಆನನ್ಹಮಯನ 
ಅವಯವವೆಂದು ವಿವಕ್ಷಿತನಾಗಿರುತ್ತದೆಯೆ, ಅಧವಾ ಸ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ (ವಿವಕ್ಷಿತ 
ವಾಗಿದೆಯೆ)? ಎಂದು (ಸಂಶಯವು). ಪುಚ್ಛ ಎಂಬ ಶಬ್ದವಿರುವದರಿಂದ ಅವಯವ 
ವೆಂದೇ (ವಿವಕ್ಷಿತವಾಗಿದೆ) ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಇದಕ್ಕೆ) 
“ಆನನ ಶೆ ಮಯೊಭಧ್ಯೂಸಾತಃ '(೧-೧-೧೨'ಎಂದ್ದುಉತ್ತರವನ್ನು)ಹೇಳಿರುತ್ತ ಡೆ. 
ಆನಂದಮಯನು ಆತ್ಮನು ಎಂಬಲ್ಲಿ ಬ ಬ್ರಹ್ಮವು ಪುಚ್ಛವು, ಪ್ರ ತಿಸ್ಕೆ ಯು ಎಂದು 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಸ್ವಪ್ರಧಾನವಾಗಿಯೇ "ಉನದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆ; ಬಕೆಂದಕೆ ಅಭ್ಯಾಸ 
Ke "(ಬ್ರಹ್ಮವು ಅಸತ್ತೆಂದು ತಿಳಿದರೆ) ಅವನು ಅಸತ್ತೇ ಆಗುತ್ತಾನೆ” 
(ತೈ. ೨-೬) ಎಂಬ ನಿರ್ಣಯಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಬರಿಯ ಬ್ರಹ್ಮೆವನ್ನೇ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ 
(ಎಂದರ್ಥ). 
“ ವಿಕಾರಶಬ್ದಾನ್ನೇತಿ ಚೇನ್ನ ಪ್ರಾಚಾರ್ಯಾತ್‌ * (೧-೧-೧೩) ವಿಕಾರ 
ಶಬ್ದ(ವೆಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಇಲ್ಲಿ) ಅವಯನಶಬ್ದ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ, " ಪುಚ್ಛವೃ' 


೨ 


At ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ.ಪ 


ಎಂಬ ಅನಯವಶಬ್ದವಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸ್ವಪ್ರಧಾನವಲ್ಲ ಎಂದು (ಪೂರ್ವ- 
ಪಕ್ಷಿ) ಹೇಳಿದ್ದನಲ್ಲ, ಅದಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಸ್ಟೆ: (ಇದಕ್ಕೆ ನಾವು) 
ಹೇಳುವದೇನೆಂದರೆ: ಇದೇನೂ ತಸ್ಪಲ್ಲ: ನಕೆಂದರೆ ಪ್ರಾ ಸ ೫020 ಅವ 
ಯವಶಬ್ದವು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಚುರ್ಯ ಎಂದರೆ ಪ್ರಾ ಯಾನ ತ್ರಿಯು, ಅವಯನ 
ಪ್ರಚುರವಾಗಿರುವ (ಸ್ರ ್ರ ತರದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿರುವದು Ro ಅನ್ನ ಮುಯನೇ 
CE ಶಿರಸ್ಸು ಮುಂತಾಗಿ ಪುಚ್ಛದವರೆಗಿನ ಅವಯವಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ 
ಬಳಿಕ ೬ 1: ಶಿರಸ್ಸು ಮುಂತಾದ ಬೇರೆಯ ಅನಯವಗಳನ್ನು 
ಹೇಳಿ ಅನಯವಪ್ರಾಯಾಶತ್ತಿಯಿಂದ "" ಬ್ರಹ್ಮವು ಪುಚ್ಛವು, ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯು” 
(ತೈ. ೨-೫) ಎಂದು ಹೇಳಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಅವಯವನವೆಂದೇ ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ 
(ಹೇಳಿ)ಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ " ಅಭ್ಯಾಸಾತ್‌' ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಸ್ಪಪ್ರಧಾನತ್ತವನ್ನು 
(ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ) ಸಾಧಿಸಿದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

4 ತಡಿ ೇತುವ್ಯ ಸದೇಶಾಚ್ಚ ೫ (೧-೧-೧೪) : ಬ್ರಹ್ಮವು ಆನಂದಮಯನೂ 
ಸೇರಿರುವ ಸರಲಕಾರ್ಯಸಮೂಹಕ್ಕೂ ೫.೬ ಬು “ ಇದು ಯಾವಯಾವದಿ 
ರುವದೋ ಅದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಸೃಷ್ಟಿಸಿತು | (ತೈ. ೨-೬) ಎಂಬ (ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿರು 
ತ್ತದೆ. ಕಾರಣವಾಗಿದ್ದು ಕೊಂಡಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವು ತನ್ನ ಕಾರ್ಯವಾಗಿರುವ ಆನಂದ 
ಮಯನಿಗೆ ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಅವಯನವೆಂಬುದು ಹೊಂದುವದೇ ಇಲ್ಲ. 


ಉಳಿದ (೧೫ರಿಂದ ೧೯ರ ವರೆಗಿನ) ಸೂತ್ರಗಳೂ ಯಧಾಸಂಭವವಾಗಿ 
ಪುಚ್ಛವಾಕೃದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಬ್ರಹ ವನ್ನೇ (ಸ್ಪ ಪ್ರಧಾನವೆಂದು) ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ 
(ತೋರಿಸಿಕೊಡುವನೆಂದು) ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು. 


೭. ಅಂತರಧಿಕರಣ ( ೨೦-೨೧) 


(ಛಾಂದೋಗ್ಯದ ಉದ್ದೀಧನಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಪುರುಷನು ಬ್ರಹ್ಮವೇ) 
ಅನ್ರಸ್ತದ್ಧರ್ಮೋಪದೇಶಾತ್‌ ॥ ೨೦॥ 
೨೦. ಒಳಗಿನ (ಪುರುಷನು ಬ್ರಹ್ಮವೇ); ಏಕೆಂದರೆ ಅದರ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


ಹಾ ಜಾ ಊಂ ೧ ಜಧ ಜ 


| ಮಂತ್ರ ವರ್ಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ಪ ರ್ರಕೃತಬ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಪ್ರಚ್ಛ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ; ಇಲ್ಲಿ 
ಆನಂದಮಯನನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ya ಸ್ರಷ್ಟೃತ್ವಾ ದಿಗಳು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಅವ 
ನಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೂ ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಈ ಬ್ರಹ್ಮವು ಪ್ರಧಾನವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಕಾಮ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ, ಜೀವನಿಗೆ ಈ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಯೋಗನನ್ನೂ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಸೂತ್ರಗಳ 
ಅರ್ಥವೆಂದು ಭಾಷ, 


ಆಟದಿ. ೬. ಸೂ. ೨೦, ] ನಿಸಯವೂ ಸಂಶಯವೂ IT 


ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ 
(ಭಾಸ್ಕ) 

೧೧೨. ಇದಮ್‌ ಆಮ್ನಾಯತೇ-- «ಅಧ ಯ ಏಸೋನ್ತ ರಾದಿತ್ಯೇ 
ಹಿರಣ್ಮಯಃ ಪುರುಷೋ ದೃಶ್ಯತೇ ಹಿರಣ್ಯಶ್ಮಶ್ರುರ್ಹಿರಣ್ಯಕೇಶ ಆಪ್ರಣಖಾತ್‌ 
ಸರ್ವ ಏವ ಸುವರ್ಣಃ'' (ಛಾಂ. ೧-೬-೬) «« ತಸ್ಯ ಯಥಾ ಕಪ್ಯಾಸಂ ಪುಣ್ಣರೀಕ 
ಮೇವಮಕ್ಷಿಣೀ ತಸ್ಯೋದಿತಿ ನಾಮ ಸ ಏಷ ಸರ್ವೇಭ್ಯಃ ಪಾಸ್ಮಭ್ಯ ಉದಿತಃ 
ಉದೇತಿ ಹ ವೈ ಸರ್ವೇಭ್ಯಃ ಪಾಸ್ಮಭ್ಯೋ ಯ ಏವಂ ವೇದ'' (ಛಾಂ. ೧-೬-೭) 
ಹ್‌ (( ಇತ್ಯಧಿದೈವತಮ್‌ 1 (ಛಾ. ೧-೬-೮) ಆ ಅಥಾಧ್ಯಾತ್ಮಮ್‌ ,.....'' 
(ಛಾಂ. ೧-೭-೧) «« ಅಧ ಯ ವಿಸೋಂ್ರರಕ್ಷಿಣಿ ಪುರುಷೋ ದೃಶ್ಯತೇ... 4 
(ಛಾಂ. ೧-೭-೫) ಇತ್ಯಾದಿ | ತತ್ರ ಸಂಶಯಃ | ಕಿಂ ವಿದ್ಯಾಕರ್ಮಾತಿಶಯ 
ವಶಾತ್‌ ಪ್ರಾಪ್ರೋತೃರ್ಷಃ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಸಂಸಾರೀ ಸೂರ್ಯಮಣ್ಣಲೇ ಚೆಕ್ಷುಷಿ 
ಚ ಉಪಾಸ್ಯತ್ವೇನ ಶ್ರೂಯತೇ, ಕೆಂವಾ ನಿತ್ಯಸಿದ್ಧಃ ಪರಮೇಶ್ವರ ಇತಿ? 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಇದನ್ನು ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ; “ ಇನ್ನು ಆದಿತ್ಯನ ಒಳಗೆ ಯಾವ ಈ ಹಿರ 
ಣ್ಮಯನಾದ ್ರರುಷನು "ಕಾಣಬರುವನಸ್ಟೆ ; ರಣ್ಯಾದ ಗಡ್ಡ ಮಾಸೆಯುಳ್ಳವನಾಗಿ, 
ಹಿರಣ್ಯದ ಕೂದಲಿನವನಾಗಿ, ಉಗುರಿನ ಕೊನೆಯವರೆಗೂ ಎಲ್ಲವೂ ನ್ನ ವೇ 
(ಆಗಿರುವ ಪುರುಷನು ಕಾಣಬರುವನಸ್ಥೆ)- ಅವನಿಗೆ ಕಪಿಯ ೮ಸನದಂಕಿರುವ! 
ಪುಂಡರೀಕವು ಹೇಗೆ (ಕೆಂಪ)ಗಿರುವಡೋ, ಹಾಗೆ ಕಣ್ಣುಗಳು ಹ ಅವ 
ನಿಗೆ (ಉತ್‌' ಎಂದು ಹೆಸರು; ಆ ಈತನು ಸರ್ವಪಾನಗಳನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟಿದ್ದಿರು 
ವನು. ಯಾವನು ಹೀಗೆಂದು ಅರಿಯುವನೋ ಅವನು ಸರ್ವಪಾಪಗಳನ್ನೂ 
ಬಿಟ್ಟಿ (ಳುವನು (ಛಾಂ. eg ಲೇ ಹೀಗೆ ಅಧಿದೆ ಸ ವತವಾಯಿತು.) ಟ್ಟ 
(ಛಾ. ೧-೬-೮). « ಇನ್ನು ತ್ಮವು” (ಛಾಕಿ ೧-೬-೧) «೬... 
"" ಇನ್ನು ಯಾವ ಈ ಎ ಚ ಕಣ್ಣಿ ಸೊಳೆ ಕಾಣಬರುವನಷ್ಟೆ ಗ 
(ಛಾಂ. ೧-೭-೫) ಇತ್ತಾದಿ.2 ಇಲ್ಲಿ ಸಂಶಯನೇನೆಂದಕೆ ವಿದ್ಯಾಕರ್ಮಗಳು ಮಿಗಿ 

1.  ಉಷನಿತೋಪನೂನದಲ್ಲಿ ನೀಚೋಪಮಾನ ಎಂಬ ದೋಷವಿಲ್ಲ. ಪ್ರಕೃತದೆಲ್ಲಿ 
ಕಪಿಯ ಆಸನನೆಂಬುದು ಕೆಂಪು ಕಮಲಕ್ಕೆ ಉಪಮಾನವು, ಈ ಕಮಲವು ಕಣ್ಣಿಗೆ ಉಪ 
ಮಾನವು ; ಅದ್ದರಿಂದ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಕಣ್ಣಿಗೆ ನೀಚೋಪಮಾನವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಗಲಿಲ್ಲ. 

2. ಛಾಂಡೋಗ್ಯದ ೧-೬ ಮತ್ತು ೧, ೭... ಈ ಎರಡು ಖಂಡಗಳನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿ 
| ಇಯಮೇವರ್ಗಗ್ನಿಃ ಸಾಮ” (ಛಾಂ. ೧-೬-೧) ಎಂಬಲ್ಲಿಂದ ಹಿಡಿದೆ “ ಸಾಮ ಗಾಯತಿ” 
(೧-೭-೯) ಎಂಬವರೆಗಿನ ಒಟ್ಟು ಗ್ರಂಥಭಾಗವನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ವಿಷಯನಾಕ್ಯವಾಗಿ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡಿದೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಉದ್ದೀಥದ ಅವಯನವಾದ ಓಂಕಾರವನ್ನು ಉತ್‌: ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ಪುರುಷನೆಂದು 
ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕೆಂದು ವಿಧಿಸಿದೆ. 


3. ವಿಸ್ಕೈ ಎಂದರೆ ಉಪಾಸನೆಯು ಕರ್ಮೋಪಾಸನೆಗಳ ಸಮುಚ್ಛಯೆದಿಂದೆ ಉತ್ಕ ಸ್ಮ 
ವಾದ ಉಪಾಸ್ಕತ್ವವು ದೊರಕಬಹುದು ಎಂಬುದು ಪೂರ್ನಸಕ್ಷಿಯ ಭಾನ, 


ಇಡು ಪ 


ಡಿ೭ಳ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಆ. ೧. ಖಿ. 6. 


ಲಾದ ಕಾರಣದಿಂದ ಹೆಚ್ಚುಗಾರಿಕೆಯನ್ನು ಪಡೆದಿರುವ ಯಾವನೋ ಒಬ್ಬ 
ಸಂಸಾರಿಯನ್ನು ಸೂರ್ಯಮಂಡಲದಲ್ಲಿಯೂ ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿಯೂ ಉಪಾಸ್ಯನೆಂದು 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆಯೆ, ಅಥವಾ ನಿತ್ಯುಸಿದ್ಧನಾದ ! ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನು 
(ಹೇಳಿರುತ್ತದೆಯೆ)? 


ಪೂರ್ವಪಸ್ಷ: ಆದಿತ್ಯಪುರುಷನು ಸಂಸಾರಿಯೇ 


(ಭಾಷ್ಯ) 
೧೧೩. ಕಿಂ ತಾವತ್‌ ಪ್ರಾಪ್ರಮ್‌? ಸಂಸಾರೀ ಇತಿ! ಕುತಃ? ರೂಪವತ್ತ್ವ 
ಶ್ರವಣಾಶ್‌। ಆದಿತ್ಯಪುರುಷೇ ತಾವತ್‌ "ಹಿರಣ್ಯಶ್ಮಶ್ರುಃ' ಇತ್ಯಾದಿರೂಪಮ್‌ ಉದಾ 
ಹೃತಮ್‌, ಅಕ್ಷಿಪುರುಷೇ€ನಿ ತದೇವ ಅತಿದೇಶೇನ ಪ್ರಾಪ್ಯತೇ." ತಸ್ಯೈ ತಸ್ಯ 
ತದೇವ ರೂಪಂ ಯದಮುಷ್ಯ ರೂಪಮ್‌'' (ಛಾಂ. ೧-೭-೫) ಇತಿ | ನ ಚ 
ಸರಮೇಶ್ವರಸ್ಯ ರೂಪವತ್ತ್ವಂ ಯುಕ್ತಮ್‌ | "" ಅಶಬ್ದಮಸ್ಸರ್ಶಮರೂಪಮವ್ಯ- 
ಯಮ್‌ '' (ಕ. ೧-೩-೧೫) ಇತಿ ಶ್ರುತೇಃ | ಆಧಾರಶ್ರವಣಾಚ್ಚ | “ಯ ಏ- 
ಹೋನ್ತರಾದಿತ್ಯೇ” (ಛಾಂ. ೧-೬-೬), “ಯ ಏಷೋನ್ತರಕ್ಷಿಣಿ” (ಛಾಂ. 
೧-೭-೫) ಇತಿ | ನ ಹಿ ಅನಾಧಾರಸ್ಯ ಸ್ವಮಹಿಮಪ್ರತಿಸ್ಠಿತಸ್ಯ ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿನಃ 
ಪರಮೇಶ್ವರಸ್ಯ ಆಧಾರಃ ಉಪದಿಶ್ಯೇತ | “ ಸ ಭಗವಃ ಕಸ್ಮಿನ್‌ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ ಇತ್ತಿ 
ಸ್ಟೇ ಮಹಿಮ್ಮಿ” (ಛಾಂ. ೭-೨೪-೧) ಇತ್ತಿ “ ಆಕಾಶವತ್‌ ಸರ್ವಗಶಶ್ಚ 
ನಿತ್ಯಃ” (ಶತ.ಬ್ರಾ. ೧೦-೬.೩-೨) ಇತಿ ಚ ಶ್ರುತೀಭವತಃ | ಐಶ್ವರ್ಯಮರ್ಯಾ 
ದಾಶ್ರುತೇಶ್ವ | "ಸ ಏಷ ಯೇ ಚಾಮುಷ್ಮಾತ್‌ ಪರಾಇಸ್ಟೋ ಲೋಕಾ 
ಸ್ಪೇಷಾಂ ಚೇಷ್ಟೇ ದೇವಕಾಮಾನಾಂ ಚ” (ಛಾಂ. ೧-೬-೮) ಇತಿ ಆದಿತ್ಯ 
ಪುರುಷಸ್ಕೈಶ್ಚರ್ಯಮರ್ಯಾದಾ | "ಸ ಏಷ ಯೇ ಚೈತಸ್ಮಾದರ್ವಾ ಇಸ್ಟೋ 
ಲೋಕಾಸ್ತೇಷಾಂ ಚೇಷ್ಟೇ ಮನುಷ್ಯಕಾಮಾನಾಂ ಚ” (ಛಾಂ. ೧-೭-೬) 
ಇತ್ಯಕ್ಷಿಪುರುಷಸ್ಯ | ನ ಚ ಪರಮೇಶ್ವರಸ್ಯ ಮರ್ಯಾದಾವದೈಶ್ವರ್ಯಂ ಯು- 
ಕ್ರಮ್‌ | “ ಏಷ ಸರ್ವೇಶ್ವರ ಏಷ ಭೂತಾಧಿಪತಿರೇಷ ಭೂತಪಾಲ ಏಷ ಸೇತು. 
ರ್ವಿಧರಣ ಏಷಾಂ ಲೋಕಾನಾಮಸಂಭೇದಾಯ? (ಬೃ.೪-೪-೨೨) ಇತಿ ಅನಿ. 
ಶೇಷಶ್ರುತೇಃ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ನ ಅಕ್ಟ್ಯಾದಿತ್ಯಯೋರನ್ತಃ ಪರಮೇಶ್ವರಃ ಇತಿ | 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


ಇಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಏನು ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ?-_ಎಂದರೆ (ಈ ಪುರುಷನು) 
ಸಂಸಾರಿಯೇ ಎಂದು. ಏಕೆಂದರೆ (ಇವನಿಗೆ) ರೂಪವುಂಟಿಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ. 


1. ಯಾನ ಸಾಧನವನ್ನೂ ಬಯಸದೆ ಸರ್ವರಿಗೂ ಉಪಾಸ್ಕನಾಗಿರುವ, 


ಅಧಿ. ೭. ಸೂ. ೨೦.) ಆದಿತ್ಮಪುರುಷನು ಸಂಸಾರಿಯೇ ೬8 


ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಆದಿತ್ಯಪುರುಷನಲ್ಲಿ * ಹಿರಣ್ಯದ ಗಡ್ಡ ಮಾಸೆಗಳುಳ್ಳವನು [ಸ 
ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ರೂಪವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಅಕ್ಷಿಪುರುಷನಲ್ಲಿಯೂ “ ಆ 
ಈತನಿಗೆ ಅವನಿಗೆ ಯಾವ ರೂಪವೋ ಅದೇ ರೂಪವು'' (ಛಾಂ. ೧-೭-೫) 
ಎಂದು ಅದನ್ನೇ ಅತಿದೇಶದಿಂದ ಸೇರಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ರೂಪ 
ವಿರುವದೆಂಬುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ “(ಅದು) ಅಶಬ್ದವು, ಅಸ್ಪರ್ಶವು, 
ಅರೂಪವು, ಅವ್ಯಯವು” (ಕ. ೧-೩-೧೫) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಿದೆ. “ ಯಾವ 
ಇವನು ಆದಿತ್ಯನೊಳಗೆ (ಇರುವನೋ), "" ಯಾವ ಇವನು ಕಣ್ಣಿನ ಒಳಗೆ 
(ಇರುವನೋ) '' ಎಂದು ಆಧಾರವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ 
(ಇವನು ಸಂಸಾರಿಯೇ. ಯಾವ) ಆಧಾರವೂ ಇಲ್ಲದ, ತನ್ನ ಮಹಿಮೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೇ ನಿಂತಿರುವ ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿಯಾದ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಆಧಾರವನ್ನು 
ಹೇಳುವ ಹಾಗಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ? (ಏಕೆಂದರೆ, * ಪೂಜ್ಯನೆ, ಆತನು ಏತರಲ್ಲಿ ನಿಂತಿರು 
ವನು? (ಉತ್ತರ) : ತನ್ನ ಮಹಿಮೆಯಲ್ಲಿ ನಿಂತಿರುವನು'' (ಛಾಂ. ೭-೨೪-೧) 
ಎಂದೂ “ ಆಕಾಶದಂತೆ ಸರ್ವಗತನೂ ನಿತ್ಯನೂ (ಆಗಿರುವನು) ಟೆ (ಶತ. ಬ್ರಾ. 
೧೦-೬-೩-೨) ಎಂದೂ ಶ್ರುತಿಗಳಿವೆ. ಐಶ್ವರ್ಯಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲೆ ಕಟ್ಟನ್ನು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿ 
(ಯಿರುವದರಿಂದಲೂ ಇವನು ಸಂಸಾರಿಯೇ). ""ಆ ಈತನು ಅದರಿಂದಾಚಿಗೆ ! 
ಇರುವ ಲೋಕಗಳಿರುವವಲ್ಲ, ಅವುಗಳಿಗೂ ದೇವತೆಗಳ ಕಾಮಗಳಿಗೂ ಒಡೆಯ 
ನಾಗಿರುವನು'' (ಛಾಂ. ೧-೭-೬) ಎಂದು ಆದಿತ್ಯಪುರುಷನಿಗೆ ಐಶ್ವರ್ಯದ ಎಲ್ಲೆ 
ಕಟ್ಟನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. "ಆ ಈತನು ಇದಕ್ಕಿಂತ ಈಚಿಗೆ? ಲೋಕಗಳಿರುವವಲ್ಲ, 
ಅವುಗಳಿಗೂ ಮನುಷ್ಯರ ಕಾಮಗಳಿಗೂ ಒಡೆಯನಾಗಿರುವನು'' (ಛಾ. ೧-೭-೮) 
ಎಂದು ಅಕ್ಷಿಪುರುಷನಿಗೆ (ಐಶ್ವರ್ಯದ ಎಲ್ಲೆ ಕಟ್ಟನ್ನು ಹೇಳಿದೆ). ಆದರೆ ಪರ 
ಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಎಲ್ಲೆ ಕಟ್ಟಿನ ಐಶ್ವರ್ಯವಿರುವದೆಂಬುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
4 ಈತನು ಸರ್ವೇಶ್ವರನು, ಈತನು ಭೂತಗಳ ಅಧಿಪತಿಯು, ಈತನು ಭೂತಗ 
ಳನ್ನು ಕಾಪಾಡುವವನು, ಈತನು ಈ ಲೋಕಗಳು (ಒಂದರೊಡನೊಂದು) ಕಲೆ 
ಯದಿರುವಂತೆ ತಡೆದುಕೊಂಡಿರುವ ಸೇತುವೆಯು'' (ಬೃ. ೪-೪-೨೨) ಎಂದು 
ಯಾವ ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದೆ (ಐಶ್ವರ್ಯವನ್ನು) ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ (ಹೇಳಿದೆ). ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಕಣ್ಣು ಮತ್ತು ಆದಿತ್ಯ (ಇವುಗಳ) ಒಳಗಿನ (ಪುರುಷನು) ಪರಮೇಶ್ವರನಲ್ಲ. 


1. ಆದಿತ್ಯನಿಂದಾಚಿಗೆ (ಅದಕ್ಕೂ ಮೇಲಿನ) ಲೋಕಗಳಿಗೆ ಒಡೆಯನು, 

2. ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕಾತ್ಮನಿಗಿಂತ (ಕೆಳಗಿನ) ಲೋಕಗಳಿಗೆ ಒಡೆಯನು. 

3. ಐಶ್ವರ್ಯವೆಂದರೆ ಒಡೆತನವು; ಪರಮೇಶ್ವರನು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಒಡೆಯನಾಗಿರುವಲ್ಲಿ 
ಇಂತಿಷ್ಟ್ಯಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಒಡೆಯನೆಂದು ಹೇಳುವದು ನ್ಯಾಯವಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ, 


೧೮೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಆ.೧.ಪ್ನ, ೧6. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಅಕ್ಸ್ಟಾದಿತ್ಯಪುರುಷನು ಪರಮೇಶ್ವರನೇ 


(ಬಾಸ್ಯ) 
೧೧೪. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಬ್ರಮಃ “ ಅನ್ರಸ್ತದ್ಧನೊ ಕ್‌ | 
ಇತಿ! ಯ ಏ ಅ ತ್‌ ತ್ಯೇ, "ಯ ಏನೋಂ್ರರಕ್ಷಿ! ಇತಿ ಚ 


ಶ್ರೂಯಮಾಣಃ ಪುರುಷಃ ಪರಮೇಶ್ವರ ಏನ ನ ಸಂಸಾರೀ | ಕುತಃ? 
ತದ್ಭರ್ಮೋಪ ಪದೇಶಾತ್‌। ತಸ್ಯ ಹಿ ಪರಮೇಶ ೈರಸ್ಯ ಧರ್ಮಾಃ ಇಹ ಉಪದಿಷ್ಟಾಃ | 
ತದ್‌ ಯಥಾ-""ತಸ್ಯೋದಿತಿ ನಾಮ'' ಇತಿ ಶ್ರಾವಯಿತ್ವಾ ಅಸ್ಯ ಅದಿತ್ಯಪುರುಸಸ್ಯ 
ನಾಮ «« ಸ ಏಷ ಸರ್ವೇಭ್ಯಃ ಪಾಸ್ಮಭ್ಯ ಉದಿತಃ'' ತ ಸರ್ವಪಾಪ್ಮಾಪಗಮೇನ 
ನಿರ್ವಕ್ತಿ ! ತದೇವ ಚ ಕೃತನಿರ್ವಚನಂ ನಾಮ ಅಕ್ಷಿಪುರುಷಸ್ಯಾಪಿ ಅತಿದಿಶತಿ 
(( ಯನ್ನಾಮ ತನ್ನಾಮ 4 (ಛಾಂ. ೧-೭-೫) ಇತಿ ಸ ಸರ್ವಪಾಪ್ಮಾಸಗಮಶ್ಚ ಪರ 
ಮಾತ್ಮನ ಏವ ಶ್ರೂಯತೇ «ಯ ಆತ್ಮಾಪಹತಪಾಪ್ಮಾ” (ಛಾಂ. ೮-೭-೧) 
ಇತ್ಯಾದೌ | ತಥಾ ಚಾನ್ಷುಷೇ ಪುರುಷೇ « ಸೈವರ್ಕ್ಷಶ್ಸಾಮ ತದುಕ್ಳಂ ತದ್ಯಜು 
ಸ ಸನ್ನ ಹ್ಮ'' (ಛಾಂ. ೧-೭-೫) ಇತಿ ಖಕ್ಸಾಮಾದ್ಯಾತ್ಮಕತಾಂ ನಿರ್ಧಾರಯತಿ | 
ಪರಮೇಶ್ವರಸ್ಯ ಉಸಪದ್ಯತೇ | ಸರ್ವಕಾರಣತ್ವಾತ್‌ ಸರ್ವಾತ್ಮಕತ್ಪೋಪ 
ಆಗೆ | ಪೃಧಿವ್ಯಗ್ನ್ನ್ಯಾದ್ಯಾತ ಕೇ ಚ ಅಧಿದೈವತಂ ಮಕ್ಕಾ ಮೇ ವಾಕ್ಫಾಣಾ 
ದ್ಯಾತ್ಮಕೇ ಚ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಮ್‌ ಅನುಕ್ರಮ್ಯ ಆಹ «ತಸೃ್ಪರ್ಶ್ವ ಸ Ba ಚ ಗೇಸ್ಲ್‌'' 
(ಛಾಂ. ೧-೬-೮) ಇತ್ಯಧಿದ್ಯೆ ವತಮ್‌ | ತಥಾ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಮಸಿ '" ಯಾವಮುಷ್ಯ 
ಗೇಷ್ಸೌ'' (ಛಾಂ. ೧-೭-೫) ಇತಿ | ತಚ್ಚ ಸರ್ವಾತ್ಮನ ಏನ ಉಪಪದ್ಯತೇ | 
«« ತದ್ಯ ಇಮೇ ವೀಣಾಯಾಂ ಗಾಯನ್ರ್ಯೇತಂ ತೇ ಗಾಯಕ್ರಿ ತಸ್ಮಾತ್‌ ತೇ ಧನ 
ಸನಯಃ? (ಛಾಂ. ೧-೭-೬) ಇತಿ ಚ ಲೌಕಿಕೇಸ್ವನಿ ಗಾನೇಷು ಅಸ್ಕೈವ ಗೀಯ 
ಮಾನತ್ತಂ ದರ್ಶಯತಿ | ತಚ್ಚ ಸರಮೇಶ್ವರಪರಿಗ್ರಹೇ ಘಟತೇ | 44 ಯದ್ಯದ್ವಿ 
ಭೂತಿಮತ್‌ ಸತ್ತ್ವಂ ಶ್ರಿ 1 ಚತ ವಾ | ತತ್ತದೇವಾವಗಚ್ಛ ತ್ವಂ 
ಮಮ ತೇಜೋಟಂಶಸ ಂಭವೆ ಮ್‌ ”॥ (೧೦-೪೧) ಇತಿ, ಭಗವದ್ದಿ (ತಾದರ್ಶನಾತ್‌ | 
ಲೋಕಕಾಮೇಶಿತೃತ್ವಮನಿ ನಿರಬ್ಬುಶಂ ಶ್ರೂಯಮಾಣಂ ಪರಮೇಶ್ವರಂ 
ಗಮಯತಿ | 
(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 
ಹೀಗೆಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ * ಅನ್ರಸ್ತದ್ಧರ್ಮೋಪ 
ದೇಶಾತ್‌ ', ಎಂದು (ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. (ಇದರ ವಿವರ): 
«« ಯಾವ ಇವನು ಆದಿತ್ಯನ ಒಳಗೆ'', « ಯಾನ ಇವನು ಕಣ್ಣಿನೊಳಗೆ'' 
ಎಂದು (ಈ) ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಪುರುಷನು ಪರಮೇಶ್ವರನೇ, ಸಂಸಾರಿಯಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಅನನ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಉಪದೇಶಮಾಡಿರುವದರಿಂದ. ಆ ಪರಮೇ 


ಅಧಿ. ೬. ಸೂ. ೨೦, ಅಕ್ಸ್ಯಾದಿತೃಪ್ರೆರುಷನು ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ಗಳಗಿ 


ಶ್ವರನ ಧರ್ಮಗಳನ್ನೇ ಅಲ್ಲವೆ, ಇಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶಮಾಡಿರುತ್ತದೆ? ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ, 
« ಅವನಿಗೆ ಉತ್‌ ಎಂದು ಹೆಸರು” ಎಂದು ಹೇಳಿ ಈ ಆದಿತ್ಯಪುರುಷನ ನಾಮ 
ವನ್ನು “ ಆ ಈತನು ಸರ್ವಪಾಪಗಳನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟಿದ್ದಿರುತ್ತಾನೆ''! ಎಂದು ಯಾವ 
ಪಾಪವೂ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ (ಉತ್‌ ಎಂದು ಹೆಸರು ಪಿಂದು ಶ್ರುತಿಯು) ನಿರ್ವಚನ 
ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. (ಹೀಗೆ) ನಿರ್ನಚನವನ್ನು ಮಾಡಿರುವ ಅದೇ ನಾಮನನ್ನೇ 
ಅಕ್ಷಿಪುರುಷನಿಗೂ “ ಅವನಿಗೆ ಯಾವದು ನಾಮವೋ ಅದೇ (ಇವನಿಗೆ) ನಾಮವು * 
(ಛಾಂ: ೧-೭-೫) ಎಂದು ಅತಿದೇಶಮಾಡಿರುತ್ತದೆ.? ಯಾವ ಪಾಪವೂ ಇಲ್ಲದಿರು 
ವಿಕೆ ಎಂಬುದು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೇ (ಸೇರಿದ್ದೆಂದು) "" ಯಾವ ಆತ್ಮನು ಅಪಹತ 
ಪಾಸ್ಮನೋ?'' (ಛಾಂ. ೮-೭.೧) ಎಂದು ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ (ಹೇಳಿದೆ). 


ಮತ್ತು ಕಣ್ಣಿನ ಪುರುಷನು "" ಅದೀ ಖುಕ್ತು, ಅದೇ ಸಾಮವು, ಅದೇ 
ಉಕ್ಕವು, ಅದೇ ಯಜುಸ್ಸು, ಅದೇ ಬ್ರಹ್ಮವು''3 (ಛಾ. ೧-೭-೫) ಎಂದು 
ಖಕ್ಸಾಮಾದಿಗಳ ಸ್ಪರೂಪನಾಗಿರುವನೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಅದು ಪರಮೇಶ್ವರ 
ನಿಗೇ ಒಪ್ಪುತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅವನು) ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಕಾರಣವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಸರ್ವಾತ್ಮಕನಾಗಿರಬಹುದಾಗಿದೆ. ಖುಕ್ಸಾಮಗಳನ್ನು ಅಧಿದೈವತವಾಗಿ ಪೃಥಿವಿ, 
ಅಗ್ನಿ-ಮುಂತಾದ ಸ್ವರೂಪದವೆಂದೂ ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಾಗಿ ವಾಕ್ಚು, ಪ್ರಾಣ-ಮುಂತಾದ 
ಸ್ವರೂಪದವೆಂದೂ ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ಹೇಳಿ" « ಅವನಿಗೆ ಖಕ್ಳೂ ಸಾಮವೂ ಗೆಣ್ಣು 
ಗಳು'' (ಛಾಂ. ೧-೬-೮) ಎಂದು ಅಧಿದೈವತವಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೂ 


SA 


1°. « ಉದೇತಿ' ಉದಯಿಸುತ್ತಾನೆ, ಮೇಲಕ್ಕೆ ಬಂದಿರುತ್ತಾನೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಉತ್‌ 
ಎಂಬ ಹೆಸರುಳ್ಳ ವನು ಎಂದು ಆದಿತ್ಯಪುರುಷನ ನಾನವನನ್ನು ನಿರ್ವಚನಮಾಡಿಜೆ. 


2. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಕ್ಷಿಪುರುಷನೂ ಪಾಪರಹಿತನೆಂದು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಯಿತು. 


3. ವೇದವು. 

4. ಪೃಥ್ವಿ, ಅಗ್ನಿ ; ಅಂತರಿಕ್ಷ ವಾಯು; ದ್ಯುಲೋಕ್ಕ ಆದಿತ್ಯ; ನಕ್ಷತ್ರಗಳು 
ಚಂದ್ರ; ಆದಿತ್ಯನ ಬಿಳಿಯ ಕಾಂತಿ, ಕರಿಯ ಕಾಂತಿ_ಎಂದು ಅಧಿಪೈನತನಾಗಿ ಯಕ್ಸಾಮಗಳಲ್ಲಿ 
ಪೃಧಿವ್ಯಾದಿದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ವಿಧಿಸಿದೆ. ಇದರಂತೆ ವಾಕ್ಕು, ಪ್ರಾಣ; ಚಕ್ಷುಸ್ಸು, ಛಾಯಾತ್ಮ ; 
ಶ್ರೋತ್ರ, ಮನಸ್ಸು; ಕಣ್ಣಿನ ಬಿಳಿಯ ಕಾಂತ್ಕಿ ಕರಿಯ ಕಾಂತಿ-ಎಂದು ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಾಗಿ 
ವಾಗಾದಿದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ವಿಧಿಸಿದೆ, ಇಲ್ಲಿ ಯಕ್ಸಾಮಗಳಂತೆ ಪೃಥ್ವಿ, ಆಗ್ನಿ. ಮುಂತಾದವೂ ನಿತ್ಯ 
ಸಂಬದ್ಧವಾಗಿನೆ ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ, 


ಕಿ೪3 ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾನ್ಯ (ಅ.0, ಏಖಾ.ಛ 


ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಾಗಿಯೂ «« ಯಾವವು ಅವನಿಗೆ ಗೆಣ್ಣುಗಳೋ ಅವೇ (ಇವನಿಗೂ) 
ಗೆಣ್ಣುಗಳು” (ಛಾಂ. ೧-೭-೫) ಎಂದು (ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ). ಇದೂ ಸರ್ವಾತ್ಮ(ನಾದ 
ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೇ) ಹೊಂದುತ್ತದೆ.! ಮತ್ತು ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವ ಇವರು ವೀಣೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಗಾನಮಾಡುತ್ತಾರೋ ಅವರು ಈತನನ್ನೇ ಗಾನಮಾಡುತ್ತಾರೆ ; ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅವರು ಧನವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳು ತ್ರಿರುವರು (ಛಾಂ. ೧-೭-೬) ಎಂದು ಲೌಕಿಕ 
ಗಾನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇತನನ್ನೇ (ಹೊಗಳಿ) ಗಾನಮಾಡುತ್ತಾರೆಂದು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. 
ಅದೂ (ಈ ಪುರುಷನು) ಪರಮೇಶ್ವರನೆಂದು ಹಿಡಿದರೇ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
“ಯಾವ ಯಾನ ಸತ್ತ್ವವು ವಿಭೂತಿವಂತವಾಗಿರುವದೋ ಶ್ರೀಮಂತವಾಗಿರುವದೋ 
ಅಥವಾ ಊರ್ಜಿತವಾಗಿರುವದೋ ಅದದನ್ನೇ ನನ್ನ ತೇಜಸ್ಸಿನ ಅಂಶದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ 
ಡ್ಲೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು” (ಗೀ. ೧೦-೪೧) ಎಂದು ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ (ಹೇಳಿರು 
ವದು) ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಲೋಕಗಳಿಗೂ ಕಾಮಗಳಿಗೂ ನಿರಂಕುಶವಾಗಿ ಒಡೆ 
ಯನಾಗಿರುವನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವದೂ (ಈ ಪುರುಷನು) ಪರಮೇಶ್ವರನೆಂದು 
ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. 


ರೂಪಾಧಾರಾದಿಗಳನ್ನು ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೧೫. ಯತ್ತು ಉಕ್ತಮ್‌-ಹಿರಣ್ಯಶ್ಮಶ್ರುತ್ವಾದಿರೂಸಶ್ರವಣಂ ಪರಮೇ 
ಶ್ವಕೀ ನೋಪಸದ್ಯತೇ ಇತಿ | ಅತ್ರ ಬ್ರೂಮಃ | ಸ್ಯಾತ್‌ ಪರಮೇಶ್ವರಸ್ಯಾಪಿ 
ಇಚ್ಛಾವಶಾತ್‌ ಮಾಯಾಮಯಂ ರೂಪಂ ಸಾಧಕಾನುಗ್ರಹಾರ್ಥಮ್‌ | ಮಾಯಾ 
ಹ್ಯೇಷಾ ಮಯಾ ಸೃಷ್ಟಾ ಯನ್ಮಾಂ ಪಶ್ಯಸಿ ನಾರದ! ಸರ್ವಭೂಶಗುಣೈರ್ಯುಕ್ತಂ 
ಮೈವಂ ಮಾಂ ಜ್ಞಾತುಮರ್ಹಸಿ''| (ಮೋ. ಧೆ. ೩೩೯.೪೫) ಇತಿ ಸ್ಮರಣಾತ್‌ | 
ಅಪಿ ಚ ಯತ್ರ ತು ನಿರಸ್ತಸರ್ವವಿಶೇಷಂ ಪಾರಮೇಶ್ವರಂ ರೂಪಮುಪದಿಶ್ಯತೇ 
ಭವತಿ ತತ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರಮ್‌ ' ಅಶಬ್ದಮಸ್ಪರ್ಶಮರೂಪಮವ್ಯಯಮ್‌'' (ಕ. ೧-೩- 
೧೫) ಇತ್ಯಾದಿ | ಸರ್ವಕಾರಣತ್ವಾತ್‌ ತು ವಿಕಾರಧರ್ಮೈರಪಿ ಕೈಶ್ರಿ ದ್ವಿಶಿಷ್ಟಃ ಪರ- 
ಮೇಶ್ವರಃ ಉಪಾಸ್ಯತ್ತೇನ ನಿರ್ದಿಶ್ಯತೇ “ ಸರ್ವಕರ್ಮಾ ಸರ್ವಕಾಮಃ ಸರ್ವಗನ್ಹಃ 
ಸರ್ವರಸಃ'' (ಛಾಂ. ೩-೧೪-೨) ಇತ್ಯಾದಿನಾ| ತಥಾ ಹಿರಣ್ಯಶ್ಶಶ್ರುತ್ವಾದಿನಿಕ್ಟೇ 
ಶೋಪಿ ಭವಿಷ್ಯತಿ | ಯದನಿ ಆಧಾರಶ್ರವಣಾತ್‌ ನ ಸರಮೇಶ್ವರಃ ಇತ್ತಿ 


1. ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಗಳ ಮತ್ತು ವಾಗಾದಿಗಳ ರೂಪವಾಗಿರುವ ಖಕ್ಸಾಮಗಳು ಗೆಣ್ಣು 
ಗಳೆಂದು ಹೇಳಿರುವದು ಸರ್ವಾತ್ಮನಾದ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಹೊಂದುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಸಂಸಾರಿಗೆ 
ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. 


2. « ನೈನಂ ತೈಂ ಜ್ಞಾತುಮರ್ಹಸಿ' ಎಂದು ಅಚ್ಚಿನ ಪುಸ್ತಕದ ಪಾಠ. 


ಅಧಿ. ೬, ಸೂ, ೨೦.] ರೊಪಾಭಾರಾದಿಗೇನ್ನು ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ ೧೮4 


ಅತ್ರೋಚ್ಯತೇ 1 ಸ್ವಮಹಿಮಪ್ರತಿಷ್ಠ ಸ್ಯಾಪಿ ಆಧಾರವಿಶೇಸೋಪದೇಶ ಉಪಾಸೆ 
ನಾರ್ಥೊೋ ಭವಿಷ್ಯತಿ ! ಸರ್ವಗತತ್ವಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ವ್ಯೋಮವತ್‌ ಸರ್ವಾನ್ತೆರ- 
ತ್ಹೋಪಪತ್ತೇಃ ಐಶ್ವರ್ಯಮರ್ಯಾದಾಶ್ರವಣಮಪಿ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಾಧಿರೈವತವಿಭಾಗಾ- 
ಪೇಕ್ಷಮ್‌ ಉಪಾಸನಾರ್ಥನೇವ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪರಮೇಶ್ವರ ಏವ ಅಕ್ಷ್ಮ್ಯಾದಿತ್ಯಯೋ 
ರನ್ತರುಪದಿಶ್ಯತೇ ॥ 


( ಭಾಸ್ಯಾರ್ಥ ) 
ಇನ್ನು ಹಿರಣ್ಯದ ಗಡ್ಡ ಮೀಸೆಗಳಿರುವದೇ ಮುಂತಾದ ರೂಪವನ್ನು ಶ್ರುತಿ 
(ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು) ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಒಪ್ಪುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) 
ಹೇಳಿತ್ತಷ್ಟೆ. ಇದಕ್ಕೆ (ಈ ಉತ್ತರವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೂ 
ಇಚ್ಛೆಯ ನಶದಿಂದೆ ಮಾಯಾನುಯನಾದ ರೂಪವು ಸಾಧಕರಿಗೆ ಅನು 
ಗ್ರಹವನ್ನು ಮಾಡುವದಕ್ಕಾಗಿ ಇರಬಹುದು. « ಎಲೈ ನಾರದನೆ, ನಾನೆಂದು 
ನೋಡುತ್ತಿರುನೆಯಲ್ಲ ಇದು ನನ್ನಿಂದ ಸೃಷ್ಟವಾಗಿರುವ ಮಾಯೆಯು. ಹೀಗೆ 
ನಾನು ಸರ್ವಭೂತಗುಣಗಳಿಂದಲೂ ಕೂಡಿದವನೆಂದು ಎಣಿಸದಿರು ” (ಷೋ. ಧೆ. 
೩೩೯-೪೫) ಎಂಬ ಸ್ಮ ತಿಯಿಂದ! (ಹೀಗೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ). ಇದಲ್ಲದೆ 
ಎಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದ ಪರಮೇಶ್ವರರೂಪವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿರು 
ತ್ರದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ «« ಅಶಬ್ದವು, ಅಸ್ಪರ್ಶವು, ಅರೂಪವು, ಅವ್ಯಯವು” 
(ಕ. ೧-೩-೯೫) ಎಂಬ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಆಗುತ್ತದೆ. ಅದರೆ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಕಾರಣ 
ನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಕೆಲವು ಕಾರ್ಯಧರ್ಮಗಳಿಂದೆಲೂ ಕೂಡಿರುವ ಪರಮೇ 
ಶ್ವರನನ್ನು 4 ಸರ್ವಕರ್ಮನು, ಸರ್ವಕಾಮನು, ಸರ್ವಗೆಂಧನು, ಸರ್ವ 
ರಸನು” (ಛಾಂ. ೩-೧೪-೨) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ 
ಉಪಾಸ್ಯನೆಂದು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಹಿರಣ್ಯಶ್ಮಶ್ರುತ್ವಾದಿ (ರೂಪ 

ವನ್ನೂ) ಹೇಳಿರುವದೂ ಆಗಬಹೆದಾಗಿರುತ್ತದೆ.2 


ಇನ್ನು (ಪುರುಷನಿಗೆ) ಆಧಾರವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದೆರಿಂದ (ಅವನು) 
ಪರಮೇಶ್ವರನಲ್ಲ ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ತಿ ಹೇಳಿದ್ದನಷ್ಟೆ), ಅದಕ್ಕೆ (ಈ ಉತ್ತರ 
ವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ತನ್ನ ಮಹಿಮೆಯಲ್ಲಿ ನಿಂತಿರುವ (ಪೆರಮೇಶ್ವೆರನಿಗೊ) 
ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಒಂದು ಗೊತ್ತಾದ ಆಧಾರವನ್ನು ಉಸದೇಶಮಾಡ 


1. ಈ ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಪರಮೇಶ್ವರನ ರೂಪವು ಮಾಯಾಮಯನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. 

2. ನಿರ್ಗುಣನಿಗೆ ಗುಣವನ್ನು ಹೇಳಿರುವಂತೆ ನೀರೂಸನಿಗೆ ರೂಸನನ್ನೂ ಉಪಾ 
ಸನೆಗಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು ; ಈ ಗುಣವೂ ರೂಪವೂ ಉಪಾಧಿಯ ಧರ್ಮಗಳ ಅಧ್ಯಾಸದಿಂದ 
ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಆಗಬಹುದು, 





೧೪೪ ಬ್ರಕ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [( ಅಂ.ಪಾಗಿ 


ಬಹುದು. ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸರ್ವಗತವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಆಕಾಶದಂತೆ 
ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಒಳಗೆ ಇರಬಹುದಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಐಶ್ವರ್ಯಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲೆ ಕಟ್ಟನ್ನು ಹೇಳಿರುವದೂ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ, ಅಧಿದೈವತ ಎಂಬ 
ವಿಂಗಡದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿಯೇ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಕ್ಷಿ, ಆದಿತ್ಯ- 
ಇವುಗಳೊಳಗೆ ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನೇ (ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ) ಉಪದೇಶಮಾಡಿದೆ!. 


ಜೀವನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಅಂತರ್ಯಾನಿಯೂ 
ಇರುತ್ತಾನೆ 
ಭೇದವ್ಯಪದೇಶಾಚ್ಚಾನ್ಯಃ ॥ ೨೧ ೪ 
೨೧. ಭೇದವ್ಯಪದೇಶದಿಂದಲೂ (ಈ ಪುರುಷನು ಜೀವನಿಗಿಂತ) ಅನ್ಯನು. 


(ಭಾಸ್ಯ) 

೧೧೬. ಅಸ್ತಿ ಚ ಆದಿತ್ಯಾದಿಶರೀರಾಭಿಮಾನಿಭ್ಯೋ ಜೀನೇಜ್ಯೋ$ನ್ಯಃ 
ಈಶ್ವರಃ ಅನ್ರರ್ಯಾಮಾ | « ಯ ಆದಿತ್ಯೇ ತಿಷ್ಕನ್ನಾದಿತ್ಯಾದನ್ತರೋ ಯಮಾ 
ದಿತ್ಯೋ ನ ವೇದ ಯಸ್ಯಾದಿತ್ಯಃ ಶರೀರಂ ಯ ಆದಿತ್ಯಮನ್ತರೋ ಯಮಯತ್ಯೇಷ 
ತ ಆತ್ಮಾನ್ರರ್ಯಾಮ್ಯಮೃತಃ'' (ಬೃ. ೩-೭-೯) ಇತಿ ಶ್ರುತ್ಯನ್ತರೇ ಭೇದವ್ಯುಪ- 
ದೇಶಾತ್‌ | ತತ್ರ ಹಿ « ಆದಿಶ್ಯಾದನ್ತರೋ ಯಮಾದಿತ್ಯೋ ನ ವೇದ ಇತಿ ವೇದಿತು 
ರಾದಿತ್ಯಾತ್‌ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನೋ$ನ್ಯಃ ಅನ್ರರ್ಯಾಮಿಾ ಸ್ಪಷ್ಟ್ಛಂ ನಿರ್ದಿಶ್ಯತೇ | 
ಸ ಏವ ಇಹಾಪಿ ಅನ್ರರಾದಿತ್ಯೇ ಪುರುಷೋ ಭವಿಶುಮರ್ಹತಿ | ಶ್ರುತಿ 
ಸಾಮಾನ್ಯಾತ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪರಮೇಶ್ವರ ಏವ ಇಹೆ ಉಸದಿಶ್ಯತೇ ಇತಿ ಸಿದ್ಧಮ್‌ ॥ 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 
ಆದಿತ್ಯನೇ ಮುಂತಾದ ಶರೀರಗಳ ಅಭಿಮಾನಿಗಳಾದ ಜೀವರುಗಳಿಗಿಂತಲೂ 
ಬೇರೆಯಾದ ಈಶ್ವರನೆಂಬ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯು ಇದ್ದೂ ಇದಾನೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಬೇರೊಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ « ಯಾವನು ಆದಿತ್ಯನಲ್ಲಿದ್ದುಕೊಂಡು ಆದಿತ್ಯನಿಗಿಂತ 
ಒಳಗಿರುವವನಾಗಿರುವನೋ ಯಾವನನ್ನು ಆದಿತ್ಯನು ಅರಿಯನೋ, ಯಾವನಿಗೆ 
ಆದಿತ್ಯನು ಶರೀರವೋ, ಯಾವನು ಆದಿತ್ಯನನ್ನು ಒಳಗಿರುವವನಾಗಿ ಹಿಡಿತದಲ್ಲಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡಿರುವನೋ, ಇವನೇ ನಿನ್ನ ಆತ್ಮನು, ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯು, ಅಮೃತನು” 


ಸ. ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ, ಆನಂದಮಯ ಎಂಬ ಪದಗಳು, ಅನಂದಪದದ 
ಅಭ್ಯಾಸ. ಈ ಮೂರರ ಬಲದಿಂದ ನಿರ್ವಿಶೇಷಬ್ರಹ್ಮವೇ ವಿವಕ್ಷಿತವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದಂತೆ ಇಲ್ಲಿ 
ಠೂಢವತ್ತ ಮ, ಮರ್ಯಾದಾವದೈಶ್ವರ್ಯ ಎಂಬ ಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಪುರುಷನು ಸಂಸಾರಿಯಾಗಲಿ 
ಎಂದು ಶಂಕಿಸಿ ಇನೆಲ್ಲ ಉಪಾಸನಾರ್ಥವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದು ಎಂದು ಪರಿಹರಿಸಿದೆ, 


ಅಧಿ, 6, ಸೂ, ೨೨, ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ ಗಿ೮೫ 


(ಬೃ.೩-೭-೯) ಎಂದು ಭೇದವ್ಯಪದೇಶವಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ««ಆದಿತ್ಯನಿಗಿಂತಲೂ ಒಳಗಿರು 
ವವನು'', “ ಯಾವನನ್ನು ಆದಿತ್ಯನು ಅರಿಯನೋ '' ಎಂದು ಅರಿಯುವಾತನಾದ! 
ಆದಿತ್ಯನೆಂಬ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮೆನಿಗಿಂತ ಅನ್ಯನಾದ? ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆಯಸ್ಟೆ. ಆತನೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಆದಿತ್ಯನ ಒಳಗೆ ಇರುವ ಪುರುಷ 
ನೆಂಬುದು ಯುಕ್ತವು; ಏಕೆಂದರೆ (ಈ) ಶ್ರುತ(ಗಳೆರಡೂ) ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತನೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನೇ ಉಪದೇಶಿಸಿದೆ ಎಂದು ಸಿದ್ದವಾಯಿತು. 


೮. ಆಕಾಶಾಧಿಕರಣ 


ಳು ಎ. ಎ.ಟಿ. ಬ NE 1. ಎಹಿಯಿ: ವಡಕರಾ ಇ 


(ಛಾಂದೋಗ್ಯ ೧-೯ರಲ್ಲಿರುವ ಆಕಾಶವು ಬ್ರಹ್ಮವೇ) 
ಆಕಾಶಸ್ತಲ್ಲಿಜ್ಗಾತ್‌ ॥ ೨೨ ॥ 


೨೨, ಆಕಾಶ (ವೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು): ಏಕೆಂದರೆ ಅದರ ಲಿಂಗಗೆಳಿವೆ. 
ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ 


(ಭಾಷ್ಕ) 

೧೧೭. ಇದಮ್‌ ಆಮನನ್ರಿ-- ಅಸ್ಯ ಲೋಕಸ್ಯ ಕಾ ಗತಿರಿತ್ಯಾಕಾಶ 
ಇತಿ ಹೋವಾಚ ಸರ್ವಾಣಿ ಹ ವಾ ಇಮಾನಿ ಭೂತಾನ್ಯಾಕಾಶಾದೇವ ಸಮುತ 
ದ್ಯನ್ತ ಆಕಾಶಂ ಪ್ರತ್ಯಸ್ತಂ ಯನ್ರ್ಯಾಕಾಶೋ ಹೈೈವೇಭ್ಯೋ ಜ್ಯಾಯಾನಾಕಾಶಃ 
ಪರಾಯಣಮ್‌ (ಛಾಂ. ೧-೯-೧) ಇತಿ | ತತ್ರ ಸಂಶಯಃ. ಕಿಮ್‌ ಆಕಾಶ 
ಶಬ್ದೇನ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಅಭಿಧೀಯತೇ ಉತ ಭೂತಾಕಾಶಮ್‌ ಇತಿ | ಕುತಃ 
ಸಂಶಯಃ? ಉಭಯತ್ರ ಪ್ರಯೋಗದರ್ಶನಾಶ್‌ | ಭೂತವಿಶೇಷೇ ತಾವತ್‌ 
ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧೋ ರೋಕನೇದಯೋರಾಕಾಶಶಬ್ದಃ! ಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯಪಿ ಕ್ವಚಿತ್‌ ಪ್ರಯುಜ್ಯ 
ಮಾನೋ ದೃಶ್ಯತೇ | ಯತ್ರ ವಾಕ್ಯಶೇಷವಶಾತ್‌ ಅಸಾಧಾರಣಗುಣಶ್ರವಣಾದ್‌ 
ವಾ ನಿರ್ಧಾರಿತಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಭವತಿ | ಯಥಾ “ ಯದೇಷ ಆಕಾಶ ಆನನ್ನೋ 
ನ ಸ್ಯಾತ್‌” (ತೈ. ೨-೭) ಇತಿ, “ ಆಕಾಶೋ ವೈ ನಾಮ ನಾಮರೂಪಯೋರ್ನಿ 
ರ್ವಹಿತಾ ತೇ ಯದನ್ತ್ರರಾ ತದ್ಬ್ರಹ್ಮ” (ಛಾಂ, ೮-೧೪.೧) ಇತಿ ಜೈವಮಾದೌ | 
ಅತಃ ಸಂಶಯಃ. | 

1. ಪ್ರಮಾತೃವಾದ. 

2. ಅರಿಯುವ ಜೀವಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಈಶ್ವರನು ಅನ್ಕನು. ಈಶ್ವರನಿಗಿಂತ ಜೀವನು 
ಅನ್ಯನಲ್ಲ. ಭಾ. ಭಾ. ೧೦೪ರಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟರುವ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 

3. ಇದು ಉವಾಸನಾನಿಧಿಪ್ರಧಾನವಾದೆ ವಾಕ್ಕವಾದರೂ ಅದಕ್ಕೆ ಶೇಷವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವ 
ಉಪಾಸ್ಕವು ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು ಎಂದರ್ಥ.  ಉಪಾಸ್ಕಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಸಮ 
ನೈಯವೆಂದೇನೂ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಲ್ಲ. ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 


೧೮೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ [ ಅ. 6, ಪಾಲಿ 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

(ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ಮಾಡುವವರು) ಈ (ಮಂತ್ರವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತಿರುವರು : 
' ಈ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಗತಿ ಯಾವದು? ಆಕಾಶವು ಎಂದು (ಆತನು ಉತ್ತರವನ್ನು) 
ಹೇಳಿದನು. ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಭೂತಗಳೆಲ್ಲವೂ ಆಕಾಶದಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟು ಕ್ತಿ ರುವವು. 
ಆಕಾಶವನ್ನು ಸೇರಿ ಮರೆಯಾಗುತ್ತಿರುವವು. ಇವುಗಳಿಗಿಂತ ಆಕಾಶವೇ 
ದೊಡ್ಡದು. ಆಕಾಶವೇ ಸರಾಯಣವು'' (ಛಾಂ. ೧-೯-೧). ಇಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವೇ 
ನೆಂದರೆ, ಆಕಾಶಶಬ್ದದಿಂದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು! ಹೇಳಿರುತ್ತದೆಯೆ, ಅಥವಾ 
ಭೂತಾಕಾಶವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತಜೆಯೆ? 

(ಪ್ರಶ್ನೆ) :- (ಇಲ್ಲಿ) ಸಂಶಯವೇತರಿಂದೆ (ಉಂಬಾಗುತ್ತದೆ)? 

(ಉತ್ತರ) :--ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಯೋಗವು ಕಂಡುಬರುವದರಿಂದ. ಮೊದ 
ಲನೆಯಬಾಗಿ ಒಂದಾನೊಂದು ಭೂತದಲ್ಲಿ ಆಕಾಶಶಬ್ದವು ಲೋಕವೇದಗಳಲ್ಲಿ? 
ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ (ಈ ಮಾತನ್ನು) 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ; ಅಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಯಶೇಷದ ವಶದಿಂದಲೋ 
(ಬ್ರಹ್ಮದ) ಅಸಾಧಾರಣಗುಣವು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವದರಿಂದಲೋ (ಆಕಾಶನೆಂದರೆ) 
ಬ್ರಹ್ಮ(ವೆಂದು) ಗೊತ್ತುಮಾಡಬಹುದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ 
ಈ ಆನಂದವು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ (ಯಾರು ತಾನೆ ಅಪಾನಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಯಾರು, 
ಯಾರು ಪ್ರಾಣಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಯಾರು)” 3 ತೈ. ೩-೭) ಎಂದು, ಮತ್ತು 
ಆಕಾಶವೆಂಬುದೇ ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುವದು; ಅವುಗಳು ಯಾವದರಲ್ಲಿ 
(ರುವವೋ) ಅದು ಬ್ರಹ್ಮವು" (ಛಾಂ. ೮-೧೪-೧) ಎಂದು ಮುಂತಾದ (ಕಡೆ)ಯಲ್ಲಿ 
(ಆಕಾಶವೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ). ಆದ್ದರಿಂದ (ಇಲ್ಲಿ) ಸಂಶಯ 
ವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 

1. ಪರಬ್ರಹ್ಮವೆಂದರೆ ಜೀವ್ಕ ಪ್ರಧಾನ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನದಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮವು. ಇಲ್ಲಿ ಸರ್ಕ ಅಪರ_ಎಂಜೇನೂ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಿ. ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು 
ನೋಡಿರಿ. 

2, ವೈದಿಕವಾಜ್ಮಯವಲ್ಲದೆ ಪೌರುಷೇಯವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಸಂಸ್ಕೃತ 
ಭಾಷೆಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಲೋಕನೆಂದು ಕರೆದಿದೆ. 

3. ಆನಂದವೆಂಬ ಅಸಾಧಾರಣಗುಣದಿಂದ ಆಕಾಶನೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುವ 
ಸ್ಥಲನಿದು. 

4, ವಾಕ್ಕಶೇಷದಲ್ಲಿ ನಾನುರೂಪನಿರ್ವಹಣವನ್ನು ಹೇಳುವದರಿಂದ ಆಕಾಶವೆಂದರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಗೊತ್ತಾ ಗುವ ಸ್ಥಲನಿದು. ಪ್ರಕೃತನಿಷಯವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಕಾಶವೆಂದರೆ ಭೂತಾಕಾಶ 
ವೊ, ಬ್ರಹ್ಮವೊ ಎಂಬುದು ತಟ್ಟನೆ ಹೀಗೆ ಗೊತ್ತಾ ಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ, 





ಅಧಿ, 6, ಸೂ, ೨೨.) ಪೊರ್ವಪಕ್ಷ: ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಆಕಾಶನೆಂದರೆ ಭೂತಾಕಾಶವು ೧೪೭ 


ಪೂರ್ನಸಕ್ಸ: ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಆಕಾಶನೆಂದರೆ 


ಭೂತಾಕಾಶವು 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೧೮. ಕಿಂ ಪುನರತ್ರ ಯುಕ್ತಮ್‌? ಭೂತಾಕಾಶಮ್‌ ಇತಿ | ಕುತಃ? 
ತದ್ಧಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧತರೇಣ ಪ್ರಯೋಗೇಣ ಶೀಘ್ರಂ ಬುದ್ಧಿ ಮಾರೋಹತಿ | ನಚ 
ಅಯಮ್‌ ಆಕಾಶಶಬ್ದ: ಉಭಯೋಃ ಸಾಧಾರಣಃ ಶಕ್ಯೋ ವಿಜ್ಞಾತುಮ್‌ | 
ಅನೇಕಾರ್ಥತ್ವಪ್ರಸಜ್ಞಾತ್‌ | ತಸ್ಮಾಶ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಗೌಣಃ ಆಕಾಶಶಬ್ದೋ ಭವಿತು 
ಮರ್ಹತಿ | ವಿಭುತ್ವಾದಿಭಿರ್ಹಿ ಬಹುಭಿರ್ಧರ್ಮೈಃ ಸದೃಶಮಾಕಾಶೇನ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಭವತಿ | ನ ಚ ಮುಖ್ಯಸಂಭವೇ ಗೌಣೋರ್ಥೋ ಗ್ರಹಣಮ್‌ ಅರ್ಹತಿ | ಸಂ 
ಭನತಿ ಚ ಇಹೆ ಮುಖ್ಯಸ್ಥೆ ವ ಆಕಾಶಸ್ಯ ಗ್ರಹೆಣಮ್‌ | ನನು ಭೂತಾಕಾಶಪರಿ 
ಗೃಹೇ ವಾಕೃಶೇಷೋ ನೋಪಪದ್ಯತೇ “ಸರ್ವಾಣಿ ಹ ವಾ ಇಮಾನಿ ಭೂತಾನಾ 
ಕಾಶಾದೇವ ಸಮುತ್ಬದ್ಯನ್ರೇ? ಇತ್ಯಾದಿಃ | ನೈಷ ದೋಷಃ | ಭೂತಾಕಾಶಸ್ಯಾಪಿ 
ವಾಯ್ವಾದಿಕ್ರಮೇಣ ಕಾರಣತ್ರೋಪಪತ್ತೇಃ | ವಿಜ್ಞಾಯತೇ ಹಿ“ ತಸ್ಮಾದಾ 
ಏತಸ್ಮಾದಾತ್ಮನ ಆಕಾಶಃ ಸಂಭೂತಃ | ಆಕಾಶಾದ್ವಾಯುಃ | ವಾಯೋರಗ್ನಿ?'' 
(ತೈ. ೨-೧) ಇತ್ಯಾದಿ! ಜ್ಯಾಯಸ್ತೃಸರಾಯಣತ್ವೇ ಅಪಿ ಭೂತಾನ್ತ್ಮ ರಾಪೇಕ್ಷಯ್ಯಾ 
ಉಪಪದ್ಯೇತೇ ಭೂತಾಕಾಶಸ್ಯಾಸಿ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಆಕಾಶಶಬ್ಬೇನ ಭೂತಾಕಾಶಸ್ತ 
ಗ್ರಹಣಮ್‌ ಇತಿ | 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇಲ್ಲಿ ಯಾವದು ಯುಕ್ತವು? ಎಂದರೆ ಭೂತಾಕಾಶವೇ (ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ) 
ದೆಂಬುದು (ಯುಕ್ತವು). ಏಕೆಂದರೆ ಅದೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧತರವಾದ ಪ್ರಯೋಗ(ವಿರುವ) 
ದರಿಂದ ಬೇಗನೆ ಬುದ್ಧಿಗೆ ಹತ್ತುತ್ತದೆ. ಈ ಆಕಾಶನೆಂಬ ಶಬ್ದವು (ಬ್ರಹ್ಮ? 
ಆಕಾಶ-ಈ) ಎರಡಕ್ಟೂ ಸಾಧಾರಣ(ವಾಚಕ)ನೆಂದು ತಿಳಿಯುವದು ಶಕ್ಯವಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ (ಆಗ ಒಂದು ಶಬ್ದಕ್ಕೆ) ಅನೇಕಾರ್ಥ(ಗಳಿವೆ ಎಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವ) 
ಪ್ರಸಂಗವು ಬರುವದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಆಕಾಶಶಬ್ದವು ಗೌಣವಾಗಿರ 
ಬೇಕು. ವಿಭುತ್ವವೇ ಮುಂತಾದ ಅನೇಕಧರ್ಮಗಳಿಂದೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಆಕಾಶಕ್ಕೆ 
ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆಯಲ್ಲವೆ? , (ಆದ್ದರಿಂದ ಗೌಣವಾಗಬಹುದು). ಷುಖ್ಯ 
(ವಾದ ಅರ್ಥವು) ಹೊಂದುತ್ತಿರುವಲ್ಲಿ ಗೌಣಾರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದು 
(ಸರಿ)ಯೆಲ್ಲ, ಇಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದ (ಭೂತಾ)ಕಾಶವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೂ 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 


1. ಅದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ವಾಚ್ಯಾರ್ಥನೆಂದು ತಿಳಿಯು 
ವದು ಯುಕ್ತ. 


೧೮೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ ಅ.೧. ಪಾಂ 


(ಆಶ್ಲೇಪ) (ಇಲ್ಲಿ ಭೂತಾಕಾಶವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡೆಕೆ « ಈ ಭೂತಗಳೆ 
ಲ್ಲವೂ ಆಕಾಶದಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟುತ್ತಿರುವವು'' ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ವಾಕ್ಯ 
ಶೇಷವು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವಲ್ಲ! 


(ಪರಿಹಾರ) :-- ಇದು ದೋಷವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಭೂತಾಕಾಶವು ವಾಯುವೇ 
ಮುಂತಾದವುಗಳ ಕ್ರಮದಿಂದ! ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. «ಆ ಈ ಆತ್ಮನಿಂದ 
ಆಕಾಶವು ಉಂಟಾಯಿತು. ಆಕಾಶದಿಂದ ವಾಯು, ವಾಯುವಿನಿಂದ ಅಗ್ನಿ (ತೈ. 
೨-೧) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಗೊತ್ತಾಗಿದೆಯಲ್ಲನೆ? (ಮಿಕ್ಕವುಗಳಿಗಿಂತ) 
ದೊಡ್ಡ ದಾಗಿರುವದು, ಪರಾಯಣವಾಗಿರುವದು-ಇವೂ ಮಿಕ್ಕಭೂತಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆ 
ಯಿಂದ ಭೂತಾಕಾಶಕ್ಟೂ ಹೊಂದುತ್ತವೆ. ಆದ್ದೆರಿಂದ ಆಕಾಶಶಬ್ದದಿಂದ ಭೂತಾ 
ಕಾಶವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದು (ಯುಕ್ತ). 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಆಕಾಶನೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ; ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ 


ಬ್ರಹ್ಮಲಿಂಗಗಳಿನೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 
೧೧೯. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಬ್ರೂಮಃ «« ಆಕಾಶಸ್ತೆಲ್ಲಿಬ್ಲಾತ್‌ '' | ಆಕಾಶ 


ಶಬ್ದೇನ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಗ್ರಹಣಂ ಯುಕ್ತಮ್‌ | ಕುತಃ? ತಲ್ಲಿಜ್ಗಾತ್‌ | ಪರಸ್ಯ ಹಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಇದಂ ಲಿಬ್ಬಮ್‌ «« ಸರ್ವಾಣಿ ಹೆ ವಾ ಇಮಾನಿ ಭೂತ್ಯಾನ್ಯಾಕಾಶಾ 
ದೇವ ಸಮುತ್ಪದ್ಯನ್ಷೇ '' ಇತಿ! ಪರಸ್ಮಾದ್‌ ಹಿ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಭೂತಾನಾಮ್‌ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಃ ಇತಿ ವೇದಾನ್ರೇಷು ಮರ್ಯಾದಾ! ನನು ಭೂತಾಕಾಶಸ್ಯಾಹಿ ವಾಯ್ತಾದಿ 
ಕ್ರಮೇಣ ಕಾರಣತ್ವಂ ದರ್ಶಿತಮ್‌ | ಸತ್ಯಂ ದರ್ಶಿತಮ್‌ | ತಥಾಪಿ ಮೂಲ 
ಕಾರಣಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಅಪರಿಗ್ರಹಾತ್‌ ಆಕಾಶಾದೇವ ಇತ್ಯವಧಾರಣಮ್‌, ಸರ್ವಾಣಿ 
ಇತಿ ಚ ಭೂತವಿಶೇಷಣಂ ನಾನುಕೂಲಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | ತಥಾ "« ಆಕಾಶಂ ಪ್ರತ್ಯಸ್ತಂ 
ಯಸ್ತಿ'' ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮಲಿಜ್ಜಮ್‌ | «« ಆಕಾಶೋ ಹ್ಯೇವೈಜ್ಯೋ ಜ್ಯಾಯಾನಾಕಾಶಃ 
ಪರಾಯಣಮ್‌'' ಇತಿ ಚ ಜ್ಯಾಯಸ್ಸ್ವ ಪರಾಯಣತ್ವೇ | ಜ್ಯಾಯಸ್ಸ್ವಂ ಹಿ ಅನಾ 
ಪೇಕ್ಟಿಕಂ ಪರಮಾತ್ಮನ್ಯೇವೈಕಸ್ಮಿನ್‌ ಆಮ್ನಾತಮ್‌«« ಜ್ಯಾಯಾನ್‌ ಪೃಥಿವ್ಯಾ 
ಜ್ಯಾಯಾನನ್ತರಿಕ್ಷಾಜ್ಜ್ಯಾಯಾನ್‌ ದಿವೋ ಜ್ಯಾಯಾನೇಜ್ಯೋ ರೋಕೇಭ್ಯಃ'' 
(ಛಾಂ. ೩-೧೪-೩) ಇತಿ | ತಥಾ ಪರಾಯಣತ್ವಮಸಿ ಪರಮಕಾರಣತ್ವಾತ್‌ ಪರ 
ಮಾತ್ಮನ್ಯೇವ ಉಪಪನ್ನತರಮ್‌ | ಶ್ರುತಿಶ್ಚ ಭವತಿ «« ವಿಜ್ಞಾನಮಾನನ್ಹಂ 


1. ಬ್ರಹ್ಮವು ಆಕಾಶಾದಿಕ್ರಮದಿಂದ ಕಾರಣವಾಗಿರುವಂತೆ ಆಕಾಶವು ವಾಯ್ಯಾದಿ 
ಕ್ರಮದಿಂದ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕಾರಣತ್ವವಾಕ್ಯವು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 


ಅಧಿ. ೮. ಸೂ, ೨೨.] ಆಕಾಶನೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಸಿಕ 


ಬ್ರಹ್ಮ ರಾತೇರ್ದಾತುಃ ಪರಾಯಣಮ್‌ (ಬೃ. ೩-೯-೨೮) ಇತಿ | ಅಸಿ ಚ ಅನ್ತ 

ವತ್ತೃದೋಷೇಣ ಶಾಲಾವತ್ಯಸ್ಯ ಸಕ್ತಂ ನಿನ್ನಿತ್ತಾ ಅನನ್ರಂ ಕೆಂಚೆದ್‌ ವಕ್ತು 

ಕಾಮೇನ ಜೈವಲಿನಾ ಆಕಾಶಃ ಪರಿಗೃಹೀತಃ | ತಂ ಚ ಆಕಾಶಮ್‌ ಉದ್ದೀಥೇ 

ಸಂಪಾದ್ಯ ಉಪಸಂಹರತಿ ««ಸ ಏಷ ಪರೋವರೀಯಾನುದ್ಲೀಥಃ ಸ ಏಷೋ$ 

ನನ್ನಃ (ಛಾಂ. ೧-೯-೨) ಇತಿ | ತಚ್ಚ ಆನನ್ರ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮೆಲಿ್ನಮ್‌ ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) ಹೇಳು 
ತ್ತೇವೆ. ಆಕಾಶವು (ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಯನ್ರ; ಏಕೆಂದರೆ) ಅದರ ಲಿಂಗಗಳಿವೆ. (ಇದರ 
ವಿವರ) : ಆಕಾಶನೆಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದು ಯುಕ್ತವು; 
ಏಕಂದರೆ ಅದರ ಲಿಂಗಗಳಿವೆ. ಈ ಭೂತಗಳೆಲ್ಲವೂ ಆಕಾಶದಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ 
ಎಂಬುದು ಪರಬ್ರಹ್ಮದ ಲಿಂಗವೇ; ಏಕೆಂದರೆ ಸರಬ್ರಹ್ಮದಿಂದಲೇ ಭೂತಗಳ 
ಉತ್ಪತ್ತಿ ಯಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂಬುದು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ (ಉಪದೇಶದ) 
ಪದ್ಧತಿ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ): ಭೂತಾಕಾಶಕ್ಟೂ ವಾಯ್ದಾದಿಕ್ರಮದಿಂದ ಕಾರಣತ್ವ(ವುಂ 
ಟಿಂದು) ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿ ವಲ್ಲ! 

(ಪರಿಹಾರ):--ನಿಜ್ಕ ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟ ರಿ. ಆದರೂ ಮೂಲಕಾರಣವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳದೆ ಇರುವದರಿಂದ ಆಕಾಶದಿಂದಲೇ (ಹುಟ್ಟುತ್ತಿರುವವು) 
ಎಂದು ಒಕ್ತಿಹೇಳಿರುವದ್ಕು್‌? " ಎಲ್ಲಾ ' ಎಂದು ಭೂತಗಳಿಗೆ ವಿಶೇಷಣ(ವನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟರುವದೂ ನಿಮ್ಮ ಪಕ್ಷಕ್ಕ) ಅನುಕೂಲವಾಗಲಾರದು.3 ಹೀಗೆಯೇ “ ಆಕಾಶ 
ವನ್ನು ಸೇರಿ ಅಡಗುವವು” ಎಂಬುದೂ ಬ್ರಹ್ಮಲಿಂಗವು 4 ಮತ್ತು “ಆಕಾಶವೇ ಇವು 
ಗಳಿಗಿಂತ ದೊಡ್ಡದು, ಪರಾಯಣವು'' ಎಂದು (ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ) ದೊಡ್ಡದಾಗಿರುವಿಕೆ, 
ಮತ್ತು ಪರಾಯಣವಾಗಿರುವಿಕೆ (ಇವೂ ಬ್ರಹ್ಮದ ಲಿಂಗಗಳು). ಹೇಗೆಂದರೆ ಅನಾ 


ಹ ಗಾ 
ಕಳಾ ರಾರಾ 


1. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಜಗತ್ಯಾರಣವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ. 

2. ಭೂತಾಕಾಶವಾದರೆ, ಅದು ಹೊಂಧುವದಿಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಅಗ್ನಿಯು ವಾಯು 
ವಿನಿಂದಲೂ ಹುಟ್ಟುವದರಿಂದ್ಕೆ "ಅಕಾಶದಿಂದಲೇ? ಎಂದು ಒತ್ತಿ ಹೇಳುವದು ಸರಿಯಾಗೃ 
ವದಿಲ್ಲ. 

3, ಏಕೆಂದರೆ ಆಕಾಶನೆಂಬ ಭೂತವನ್ನು ಬಿಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ; ಬ್ರಹ್ಮವಾದರೇ 
ಆಕಾಶಕ್ಕೂ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

4. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಅಕಾಶವೆಂಬ ಮಾತನ್ನು ಮತ್ತೆ ಹೇಳಿ ಅನಧಾರಣೆಮಾಡಿರುವದು 


ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 


೧೯6 ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅಂಡಿ 


ಪೇಕ್ಷಿಕವಾದ ಜ್ಯಾಯಸ್ತ ಎಂಬುದು «ಪೃಥಿವಿಗಿಂತ ದೊಡ್ಡ ವನು. ಅಂತರಿಕ್ಷಕ್ಕಿಂತ 
ಲೂ ದೊಡ್ಡವನು, ದ್ಯುಲೋಕಕ್ಕಿಂತ ದೊಡ್ಡವನು ಈ ಲೋಕಗಳಿಗಿಂತಲೂ 
ದೊಡ್ಡವನು '' (ಛಾಂ ೩-೧೪-೩)ಎಂದು ಪರಮಾತ್ಮನೊಬ್ಬನ (ವಿಷಯ) ದಲ್ಲಿಯೇ 
ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆ ಪರಾಯಣತ್ತ್ವವೂ (ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ) ಪರಮಕಾರಣಿ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದ Ste (ಆಕಾಶಕ್ಕಿಂತ) ಹೆಚ್ಚು ಒಪ್ಪುತ್ತದೆ. “ವಿಜ್ಞಾನ 
ವೂ ಆನಂದವೂ ಆದದ್ದು ಬ್ರಹ್ಮವು; ಧನವನ್ನು ಗಾರ ತಿ ಪರಾ 
ಯಣವು '' (ಬೃ. ೩-೯-೨೮) ಎಂದು (ಹೇಳುವ) ಶ್ರುತಿಯೂ ಇದೆ. ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ 
ಶಾಲಾವತ್ಯನ ಪಕ್ಷವು ಅಂತವತ್ವ್ವವೆಂಬ ದೋಷವುಳ್ಳದ್ದೆಂದು ನಿಂದಿಸಿ 1 
ಅನಂತವಾದ್ದೊಂದನ್ನು ಹೇಳಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಜೈವಲಿ ಯಂ ಆಕಾಶ 
ವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಆ ಆಕಾಶವನ್ನು ಉದ್ದೀಥದಲ್ಲಿ ಸಂಪಾದನೆ 
ಮಾಡಿ «ಆ ಈ ಉದ್ದೀಥವು ಪರೋವರೀಯವು, ಆ ಇದು ಅನಂತವು''? (ಛಾಂ. 
೧-೯-೨) ಎಂದು ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಆ ಆನಂತ್ಯವೆಂಬುದೂ ಬ್ರಹ್ಮದ 
ಲಿಂಗವು. 


ಆಕಾಶಶಬ್ದದ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಬಿಡುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೨೦. ಯತ್‌ ಪುನರುಕ್ತಂ ಭೂತಾಕಾಶಂ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಬಲೇನ ಪ್ರಥಮತರಂ 

ಪ್ರತೀಯತೇ ಇತಿ | ಅತ್ರ ಬ್ರೂಮಃ | ಪ್ರಧನುತರಂ ಪ್ರತೀತಮಸಿ ಸತ್‌ ವಾಕ್ಯ 


೩. ವಾಕ್ಯವು ಬಂದಿರುವ ಸಂದರ್ಭವು ಹೀಗಿದೆ; ಶಿಲಕಶಾಲಾವತ್ಯ, ಚೈಕಿತಾಯನ 
ದಾಲ್ಪ ್ಯ, ಪ್ರವಾಹಣಚ್ಛೆವಲಿ- ಎಂಬ ಮೂನರು ಉದ್ದೀಧನಿದ್ಯಾನಿಪುಣರು ಉದ್ದೀಥನಿಷಯ 
ದೆಲ್ಲಿ ಚರ್ಚೆಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದರು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಾದ ಮೊದಲನೆಯ ಇಬ್ಬರೂ ಮೊದಲು 
ವಾದಮಾಡಿದರು. ಶಾಲಾನತ್ಯನು ಸಾಮಕ್ಕೆ ಯಾವದು ಗತಿ?- ಎಂದು ಮೊದಲು ಪ್ರ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಿದನು. ದಾಲ ನು ಸ್ವರವು ಗತಿ ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಣ, ಪ್ರಾಣಕ್ಕೆ ಅನ್ನ, ಅನ್ನಕ್ಕೆ ಆಸ್ಪ. 
ಅಪ್ಪಿಗೆ ಸ (ರ್ಗಲೋಕವು ಗತಿ-ಎಂದು ತನ್ನ ಮತವ Bi, ಕೊನೆಮುಟ್ಟಿ ಸಿದನು. ಶಿಲಕಶಾಲಾವತ್ಯನು 
ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಈ ಲೋಕವು ಗತಿ ಎಂದು ತನ್ನ ಡೆಯ ತೀರ್ಪನ್ನು ಹೇಳಿದನು. ಅಗ ಕ್ಷತ್ರಿಯ 

ನಾದ ಜೈವಲಿಯು “ ಶಾಲಾನತ್ಯನೆ, ನಿನ್ನ ಸಾಮವು ಅಂತವುಳ್ಳದ್ದು; ಯಾವನಾದರೂ ಸಾನಜ್ಞ 
ನಾದವನು ನಿನ್ನ ತಖೆ ಬೀಳಲಿ ಎಂದು ಶಸಿಸಿದತಿ ನಿನ್ನ ತರೆ ಬೀಳಬೇಕಾಗುವದು ? ಎಂದು 
ಅವನ ಪಕ್ಷವನ್ನು ನಿಂ`ಸಿ ತನ್ನ ಮತನನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ಪ್ರಕೃತವಾಕ್ಕವನ್ನು 
ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. (ಛಾಂ. ೧-೮೯), 

2 ಉದ್ಗೀಥನನ್ನು ಆಕಾಶವೆಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು ; ಅದು 
ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ದೊಡ್ಡದು, ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಶ್ರೇಷ್ಮವು, ಅನಂತವಾದದ್ದು_ ಎಂದು ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ವಿಧಿ 
ಸಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನವಾದ ಭೂತಾಕಾಶವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ, 


ಅಹಿ. ೮. ಸೂ. ೨೨] ಮುಖ್ಯಾರ್ಥನನ್ನು ಬಿಡುವದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯಕಾರಣ ಓಕೆ 


ಶೇಷಗತಾಸ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಗುಣಾನ್‌ ದೃಷ್ಟ್ವಾ ನ ಪರಿಗೃಹ್ಯತೇ | ದರ್ಶಿತಶ್ಚ ಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯಸಿ 
ಆಕಾಶಶಬ್ದಃ “ಆಕಾಶೋ ವೈ ನಾಮ ನಾಮರೂಸಯೋರ್ನಿರ್ವಹಿತಾ” ಇತ್ಯಾದೌ| 
ತಥಾ ಆಕಾಶಪರ್ಯಾಯವಾಚಿನಾಮಫಿ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಪ್ರಯೋಗೋ ದೃಶ್ಯತೇ 
“ ಯಖಜೋ ಆಕ್ಷರೇ ಪರಮೇ ವ್ಯೋಮನ್‌ ಯಸ್ಮಿನ್‌ ದೇವಾ ಅಥಿ ವಿಶ್ವೇ 
ನಿಷೇದುಃ ” (ಯ. ೧-೨೨-೧೬೪-೩೯) «« ಸೈಷಾ ಭಾರ್ಗವೀ ವಾರುಣೀ ವಿದ್ಯಾ 
ಪರಮೇವ್ಯೋಮನ್‌ ಪ್ರತಿಸ್ಠಿತಾ''(ತೈ೩-೬)"ಓಂ ಖಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಖಂ ಪುರಾಣಮ್‌''! 
(ಬೃ. ೫-೧-೧)ಇತಿ ಚೈವಮಾದಾ | ವಾಕ್ಯೋಪಕ್ರಮೇಣಸಿ ವರ್ತಮಾನಸ್ಯ ಆಕಾಶ 
ಶಬ್ದಸ್ಯ ವಾಕ್ಯಶೇಷವಶಾತ್‌ ಯುಕ್ತಾ ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯತ್ತಾವಧಾರಣಾ! ಅಗ್ನಿರಧೀತೇ- 
ಾನುವಾಕಮ್‌ ಇತಿ ಹಿ ವಾಕ್ಯೋಪಕ್ರಮಗತೋಪ್ಯಗ್ನಿ ಶಬ್ದೋ ಮಾಣವಕ- 
ವಿಷಯೋ ದೃಶ್ಯತೇ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಆಕಾಶಶಬ್ದಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಇತಿ ಸಿದ್ಧಮ್‌ ॥ 
(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಆದರೆ ಭೂತಾಕಾಶವು (ಆಕಾಶಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವಾಚ್ಯ ಎಂಬ) ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯ ಬಲ 
ದಿಂದ (ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತಲೂ) ಮೊದಲು ತೋರುತ್ತದೆ ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) 
ಹೇಳಿತ್ತಪ್ಪೆ, ಅದಕ್ಕೆ (ಪರಿಹಾರವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. (ಭೂತಾಕಾಶವು ಬ್ರಹ್ಮ 
ಕ್ಕಿಂತ) ಮೊದಲು ತೋರುವದಾದರೂ ವಾಕ್ಯುಶೇಷದಲ್ಲಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಗುಣಗಳನ್ನು 
ಕಂಡು (ಅದನ್ನು)ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ವದಾಗುವದಿಲ್ಲ. «ಆಕಾಶವೆಂಬುದೇ ನಾಮರೂಪ 
ಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುವದು'' (ಛಾಂ. ೮-೧೪-೧) ಮುಂತಾದ (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಬ್ರಹ್ಮ 
(ವಿಷಯ)ದಲ್ಲಿಯೂ ಆಕಾಶಶಬ್ದವನ್ನು (ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು) ತೋರಿಸಿ 
ಕೂಟ್ಚಿದ್ದಾಗಿದೆ. 2. ಇದರಂತೆ ಆಕಾಶದ ಪರ್ಯಾಯವಾಚಕಗಳನ್ನು ಕೂಡ 
“(ಯಾವ) ಅಕ್ಷರವಾದ ಪರಮವ್ಯೋಮದಲ್ಲಿ ಖಕ್ಕುಗಳು (ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರು- 
ವವೋ), ಯಾವದರಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ದೇವತೆಗಳೂ ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವತೋ” (ಖು. 
೧-೨೨-೧೬೪-೪೯) “ಆ ಈ ಭಾರ್ಗವವಾರುಣವಿದ್ಯೆಯು ಪರಮವ್ಯೋಮದಲ್ಲಿ 

1 ಇಲ್ಲಿ ಬರೆವವರ ಕೈತಸ್ಪಿಸಿಂದಶೋ ಏನೊ, ಛಾಂ. ೪.೧೦.೫ ಮತ್ತು ಬೃ. ೫-೧೧ 
ಇವೆರಡನ್ನೂ ಕೂಡಿಸಿದ ಹೊಸವಾಕ್ಕವೊಂದು * ಓಂ ಕಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಖಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಖಂ ಪುರಾಣಮ್‌? 
ಎಂದು ಬಂದಿದೆ. ಆನಂದಗಿರಿವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನದಲ್ಲಿ ಈ ಪಾಠವನ್ನೇ ಒಪ್ಪಿದೆ ; ರತ್ನಪ್ರಭೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಎರಡು ಶ್ರುತಿಯೆಂದು ಹಿಡಿದಿದೆ. ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕವಾಕ್ಯವೊಂದನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ 
ಉದಾಹರಿಸಿದೆ ಎಂದು ನಾವು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿದ್ದೇವೆ. 

2 ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಗೌಣವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಅಕಾಶವೆಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ತಿಳಿಸುವ ಪ್ರಯೋಗವು 
ವೇದದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚುರವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅದೊ ಅರ್ಥವಿರಬಹುದೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮದ 
ಭಳೊಣಗಳಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಅರ್ಥನೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಕೀತಿ ಟ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ (೪.೧.೩.8 


ನೆಲೆನಿಂತಿರುತ್ತದೆ” 1 (ತೈ. ೩-೬) ಓಂ (ಎಂಬುದು) ಖಂ ಬ್ರಹ್ಮವು, ಪುರಾಣವಾದ 
ಖವು (ಬೃ. ೫-೧-೧) ಮುಂತಾದ (ಶ್ರುತಿ)ಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ (ನೆಂಬರ್ಥ)ದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ವಾಕ್ಯದ ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿರುವ ಆಕಾಶಶಬ 
ನಮ್ನ ಕೂಡ ವಾಕ್ಯಶೇಷದ ವಶದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷಯಕವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದ್ದ 
ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 3 ನಿಕೆಂದರೆ “ಅಗ್ನಿರಧೀತೇಃನುವಾಕಮ್‌'' ಅಗ್ನಿಯು ಅನುವಾಕ 
ವನ್ನು ಅಧ್ಯಾಯಮಾಡುತ್ತಿದಾನೆ ಎಂಬಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಯದ ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಅಗ್ನಿ 
ಶಬ್ದವು ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಯ ವಿಷಯ(ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿರುವದು) ಕಂಡುಬರು 
ತ್ತದೆ" ಆದ್ದರಿಂದ ಆಕಾಶವೆಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ (ವಾಚ್ಯವಾದದ್ದು) ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಎಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 


೯. ಪ್ರಾಣಾಧಿಕರಣ 
(ಛಾಂದೋಗ್ಯ ೧-೧೦-೯ ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣವೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವೇ) 
ಅತ ಏನ ಪ್ರಾಣಃ ॥ ೨೩॥ 
೨೩, ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಪ್ರಾಣವು ಬ್ರಹ್ಮವು. 
ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ 


(ಭಾಷ್ಕೃ) 

೧೨೧. ಉದ್ದೀಥೇ «« ಪ್ರಸ್ತೋತರ್ಯಾ ದೇವತಾ ಪ್ರಸ್ತಾವಮನ್ವಾಯತ್ತಾ'' 
(ಛಾಂ. ೧.೧೦-೯) ಇತ್ಯು ನಕ್ರಮ್ಯ ಶ್ರೂಯತೇ ««ಕತಮಾ ಸಾ ದೇವತೇತಿ” 
(ಛಾಂ. ೧-೧೧-೪) ಪ್ರಾಣ ಇತಿ ಹೋವಾಚ ಸರ್ವಾಣಿ ಹ ವಾ ಇಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ 

1 ಇಲ್ಲಿ ಆನಂದವು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ತಿಳಿದನು. ಈ ವಿದ್ಯೆಯು ಹೆಚ್ಚಿನ ವ್ಯೋಮದಲ್ಲಿ 
ನಿಂತಿರುತ್ತಡೆ'--ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ವ್ಯೋಮನೆಂಬ ಅಕಾಶಸರ್ಯಾಯತಬ್ದವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದೆ ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 

2 ಖಂ ಎಂಬುದು ಆಕಾಶನರ್ಯಾಯಶಬ್ದವಾದರೂ ಫುರಾಣನಾದ ಖವು ಎಂಬ 
ವಿಶೇಸಣದಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದದ ಸಾಹಚರ್ಯದಿಂದಲೂ ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 

3 ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಉಪಕ್ರಮವೇ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಬಲನಾದರೂ ವಾಕ್ಕಶೇಷದಲ್ಲಿ 
ಭೂತಾಕಾಶನನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ವದಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿಯಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಲಿಂಗಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗು 
ವಂತೆ ಅಕಾಶವೆಂಬ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬ ಗೌಹಾರ್ಥವನ್ನೆೇ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 

4 ಇಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿ ಎಂಬ ಮಾತು ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ; ಬೆಂಕಿ ಎಂಬ ಅರ್ಥವು 
ಮೊದಲು ತೋರುತ್ತದೆ. ಆದರೂ ಬೆಂಕಿಯು ಅನುವಾಕವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನಮಾಡುವದಿಲ್ಲವಾದ್ನ 
ರಿಂದ ಬೆಂಕಿಯಂತೆ ತೇಜಸ್ವಿಯಾದ ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿ ಎಂಬ ಗೌಣಾರ್ಥವನ್ನೆೇ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗಿದೆ, 


ಥಿ, ೯. ಸೂ, ೨೩] ಪೂರ್ನಪಕ್ಷ: ಪ್ರಾಣನೆಂದರೆ ವಾಯುನಿಕಾರವು ೧೯4 


ಪ್ರಾಣಮೇವಾಭಿಸಂವಿಶಸ್ರಿ ಪ್ರಾಣಮಭ್ಯ್ಯಜ್ಜಿ ಹತೇ ಸೈಷಾ ದೇವತಾ ಪ್ರಸ್ತಾವ- 
ಮನ್ವಾಯತ್ತಾ'' (ಛಾಂ. ೧-೧೧-೫) ಇತಿ | ತತ್ರ ಸಂಶಯನಿರ್ಣಯ್‌ೌ ಪೂರ್ವ- 
ವದೇವ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯೌ | “ ಪ್ರಾಣಬನ್ನನಂ ಹಿ ಸೋಮ್ಯ ಮನಃ” (ಛಾಂ. ೬-೮-೨), 
“ ಪ್ರಾಣಸ್ಯ ಪ್ರಾಣಮ್‌ (ಬೃ. ೪-೪-೧೮) ಇತಿ ಚೈವಮಾದ” ಬ್ರಹ್ಮನಿಷಯಃ 
ಪ್ರಾಣಶಬ್ದೋ ದೃಶ್ಯತೇ! ವಾಯುವಿಕಾರೇ ತು ಪ್ರಸಿದ್ಧತರೋ ಲೋಕವೇದಯೋಃ।| 
ಅತಃ ಇಹ ಪ್ರಾಣಶಬ್ಲೇನ ಕತರಸ್ಯ ಉಪಾದಾನಂ ಯುಕ್ತಮ್‌? ಇತಿ ಭವತಿ 
ಸಂಶಯಃ ॥ '` 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಉದ್ಗೀಥ (ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ)! “ಎಲ್ಫೈ ಪ್ರಸ್ತೋತ್ಸವೆ, ಯಾವ ದೇವತೆಯು 
ಪ್ರಸ್ತಾವವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವದೋ (ಅದನ್ನು ತಿಳಿಯದೆ ಪ್ರಸ್ತಾವವನ್ನು 
ಮಾಡಿದರೆ ನಿನ್ನ ತಲೆ ಬಿದ್ದುಹೋಗುವದು)” (ಛಾಂ. ೧-೧೦-೯) ಎಂದು ಉಪ 
ಕ್ರಮಿಸಿ "ಆ ದೇವತೆಯು ಯಾವದು?” (ಛಾಂ. ೧-೧೧-೪) “ ಪ್ರಾಣವು ಎಂದು 
ಆತನು ಹೇಳಿದನು. ಈ ಸರ್ವಭೂತಗಳೂ ಪ್ರಾಣವನ್ನೇ ಬಂದು ಸೇರಿಕೊಳ್ಳು 
ವವು. ಆ ಈ ದೇವತೆಯು ಪ್ರಸ್ತಾವವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ” (ಛಾಂ. 
೧-೧೧-೫) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಸಂಶಯನಿರ್ಣಯಗಳನ್ನು 
ಹಿಂದಿನ (ಅಧಿಕರಣದಂತೆಯೇ) 2 ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು. (ಹೇಗೆಂದರೆ) “ ಸೋಮ್ಯನೆ, 
ಮನಸ್ಸು ಪ್ರಾಣಬಂಧನವಾಗಿರುತ್ತದೆಯಲ್ಲನೆ?” 3 (ಛಾಂ. ೬-೮-೨) ಮತ್ತು 
“ ಪ್ರಾಣಕ್ಕೂ ಪ್ರಾಣವು” * (ಬೃ. ೪-೪ ೧೮) ಎಂಬಿದೇ ಮುಂತಾದ (ಕಡೆಯಲ್ಲಿ) 
ಪ್ರಾಣಶಬ್ದವು ಬ್ರಹ್ಮನಿಷಯವಾಗಿರುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ವಾಯುವಿನ 
ವಿಕಾರ (ಎಂಬರ್ಥ)ದಲ್ಲಂತೂ ಲೋಕವೇದಗಳರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಇನ್ನೂ ಪ್ರಸಿದ್ದ 


1 ಉದ್ಗೀಥನಿಚಾರವೇ ಇದರೆ ಹಿಂದೆಯೂ ಮುಂಡೆಯೂ ಬಂದಿರುನದರಿಂದ 
ಉದ್ಗೀಥಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಸಂಗಿಕವಾಗಿ ಪ್ರಸ್ತಾನವಿಷಯಕಳಾದ ಈ ಧ್ಯಾನವನ್ನು ವಿಧಿಸಿದೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ " ಉದ್ಗೀಥದಲ್ಲಿ ' ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಉಪಯೋಗಿ 
ಸಿರುತ್ತಾರೆ. 4 

2 ಅವನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಅತಿಪೇಶಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿರುವ ಹೆಚ್ಚಿನ ಶಂಕೆ ಗಳನ್ನು 
ಮುಂದೆ ತಿಳಿಸಲಾಗುವದು. 

3 « ಮನಶಬ್ದವಾಚ್ಕನಾದ ಜೀವನು ಪ್ರಾಣನೆಂಬ ಪರಮೇಶ್ವನಿಗೆ ಕಟ್ಟುಬಿದ್ದಿ 
ದ್ದಾನೆ”, ಅದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಣನನ್ನೇ ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸೇರುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಧ. 

4 ಪ್ರಾಣಕ್ಕೂ ಅವಭಾಸಕವಾದ ಚೈತನ್ಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರಾಣನಾಗಿರುವದೆಂದು 
ಯಾರು ಆರಿಯುನರೋ ಅವರು ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿಗಳು ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥ. 


6೯೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ ಆ. ೧. ಖಾರಿ. 


ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ಪಾ ್ರ್ರಾಣಶಬ್ದದಿಂದ ಯಾವದನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು 
ವದು ಯುಕ್ತ ?-ಎಂದು ಸಂಗತ ದೆ1, 


ಪೂರ್ವಸಕ್ಷ: ಪ್ರಾಣವೆಂದರೆ ವಾಯುವಿಕಾರವು 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೨೨. ಕಂ ಪುನರತ್ರ ಯುಕ್ತಮ್‌? iL. ಪಳ್ಳುವೃತ್ತೇಃ 
ಪ್ರಾಣಸ್ಯ ಉಪಾದಾನಂ ಯುಕ್ತಮ್‌ | ತತ್ರ ಹಿ ಪ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧತರಃ ಪ್ರಾ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದಃ. ಇತಿ 
ಅವೋಚಾಮ | ನನು ಪೂರ್ವವಶ್‌ ಇಹಾಪಿ “ತಲ್ಲಿದ್ದಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣ ಏನ 
ಗ್ರಹಣಂ ಯುಕ್ತಮ್‌? ಇಹಾನಿ ವಾಕ್ಯಶೇಷೇ ಭೂತಾನಾಂ ಸಂವೇಶನೋ 
ದ್ಲಮನೇ ಪಾರಮೇಶ್ವರಂ ಕರ್ಮ ಪ್ರತೀಯತೇ | ನ | ಮುಖ್ಯಪಿ ಪ್ರಾಣೇ 
ಭೂತಸಂನೇಶನೋದ್ದಮನಸ್ಯ ದರ್ಶನಾತ್‌ | ಏವಂ ಹಿ ಆಮ್ನಾಯತೇ-" ಯದಾ 
ವೈ ಪುರುಷಃ ಸ್ವಪಿತಿ ಪ್ರಾಣಂ ತರ್ಹಿ ವಾಗಪ್ಯೇತಿ ಪ್ರಾಣಂ ಚಕ್ಷುಃ ಪ್ರಾಣಂ 
ಶ್ರೋತ್ರಂ ಪ್ರಾಣಂ ಮನಃ ಸ ಯದಾ ಪ್ರಬುಧ್ಯತೇ ಪ್ರಾಣಾದೇವಾಧಿ ಪುನ- 
ರ್ಜಾಯನ್ರೇ” (ಶತ. ಬ್ರಾ. ೧೦-೩-೩೬) ಇತಿ | ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ಜೈತತ್‌ ಸ್ವಾಪಕಾಲೇ 
ಪ್ರಾಣವೃತ್ತೌ ಅಪರಿಲುಪ್ಯಮಾನಾಯಾಮ್‌ ಇನ್ಸ್ಟಿಯವೃತ್ತಯಃ ಪರಿಲುಪ್ಯನ್ಷೆೇ 
ಪ್ರಬೋಧಕಾಲೇ ಚ ಪ್ರಾದುರ್ಭವನ್ತಿ ಇತಿ | ಇನ್ಟ್ಟಿಯಸಾರತ್ವಾಚ್ಚ ಭೂತಾ- 


1 ಉಪಸ್ತಿಚಾಕ್ರಾಯಣನೆಂಬ ಖಯಸಿಯು ಯಾಚನೆಗಾಗಿ ಹೊರಟು ರಾಜನು 
ಯಜ್ಞಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ ಬಳಿಗೆ ಬಂದನ್ನು ಅಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಉಪಾಸನಾಸಿದ್ಧಿಯ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು 
ತಿಳಿಯಪಡಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಆತನು ಹೇಳಿದೆ. ವಾಕ್ಯವು * ಪ್ರಸ್ತೋತಯ್ನ್ಸ್ಮ್ಮ್ಮ ೫ 
ಎಂಬುದು. ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿ ಉದ್ಗಾತೃನಿನ ಸಹಾಯಕೆ ಕ ಪ್ರಸ್ತ್ಯೋತೃ ಎಂಬ ಖುತ್ತಿಜನು ಇರುತ್ತಾನೆ ; 
ಅನನು ಹಾಡುವ ಸಾಮಕ್ಕೆ ಪ್ರಸ್ತಾನ ನೆಂದು ಹೆಸರು. «« ಪ್ರಸ್ತಾನದನ್ಲಿ ಯಾನ ದೇವತೆಯನ್ನು 
ಹೊಗಳಿದೆಯೋ ಅದು ನಿನಗೆ ಗೊತ್ತೆ ? ಇಲ್ಲದಿರೆ ಅದನ್ನು ಅರಿತಿರುಷ ನನ್ನನ್ನು ಲೆಕ್ಕಿಸದೆ 
ಪ್ರಸ್ತಾ ವಮಾಡುನೆಯಾದರೆ ನಿನ್ನ ತಲೆ ಸಿಡಿದುಬೀಳೆಲಿ” ಎಂದು ಚಾಕ್ರಾಯಣನು ಹೇಳಲು 
ಪ್ರಸ್ತೋತ್ಸ ಹೆದರಿ ಸುಮ್ಮನಾದನು, ಇದರಂತೆ ಉದ್ಗಾತೃಪ್ರತಿಹರ್ತೃ್ಯಗಳೆಂಬ ಖಯತ್ವಿಜರೂ 
ಹೆದರಿ ಸುಮ್ಮನಾದರು, ರಾಜನು ಃ ತಾನೇ ಖಯತ್ತಿಜರಾಗಿ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ನೆರವೇರಿಸಬೇಕು? 
ಎಂದು ಬೇಡಿಕೊಂಡನು. ಖಯಷಸಿಯು «« ಈ ಖಯತ್ತಿಜರೇ ನನ್ನ ಆನುಮತಿಯಿಂದ ಕೆಲಸ 
ಮಾಡಲಿ, ನನಗೂ ನೀನು ದಕ್ಷಿಣೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ರಾಯಿತು” ಎಂದನು, ಆಗ ಪ್ರಸ್ತೋತೃವು 
«« ಸ್ವಾಮಿ ತಾವು ಹೇಳಿದ ದೇವತೆಯಾನದು? ಎಂದು ಕೇಳಲು ಚಾಕ್ರಾಯಣನು ಕೊಟ್ಟಿ 
ಉತ್ತರದ ವಾಕ್ಕವನಿದು, ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣವೆಂದರೆ ಯಾನ ತತ್ತ್ಯವ್ರ?-ಎಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಸಂಶಯವು 


ಬಂದು ಒದಗಿದೆ, 


ಅಧಿ. ೯. ಸೂ. ೨೩, ]) ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಪ್ರಾಣನೆಂದರೆ ವಾಯುನಿಕಾರವು ರಳ 


ನಾಮ್‌ ಅವಿರುದ್ಧಃ ಮುಖ್ಯೇ ಪ್ರಾಣೇಃಪಿ ಭೂತಸಂನೇಶನೋದ್ಗಮೆನವಾದೀ 

ವಾಕೈಶೇಷಃ | ಅನಿ ಚ ಆದಿತ್ಯಃ ಅನ್ನಂ ಚ ಉದ್ದೀಧಸ್ರತಿಹಾರಯೋರ್ದೇವತೇ 

ಪ್ರಸ್ತಾವದೇವತಾಯಾಃ ಪ್ರಾಣಸ್ಯ ಅನನ್ತರಂ ನಿರ್ದಿಶ್ಯೇತೇ। ನ ಚ ತಯೋ- 

ರ್ಬ್ರಹ್ಮತ್ವಮಸಿ |! ತತ್ಸಾಮಾನ್ಯಾಚ್ಚ ಪ್ರಾಣಸ್ಯಾಪಿ ನ ಬ್ರಹ್ಮತ್ವಮ್‌ ಇತಿ | 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಹಾಗಾದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಯಾವದು ಯುಕ್ತ? (ಎಂದರೆ) ವಾಯುವಿನ ವಿಕಾರವಾದ 
ಐದು ವೃತ್ತಿಗಳ ಪ್ರಾಣವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದು ಯುಕ್ತವು. ಏಕೆಂದರೆ ಅದ 
ರಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಾಣಶಬ್ಬವು ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು (ಮೊದಲೇ) ಹೇಳಿ 
ರುತ್ತೇವೆ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) ಹಿಂದಿನ (ಅಧಿಕರಣದಂತೆ) ಇಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮದ ಲಿಂಗಗಳಿರು 
ವದರಿಂದ ಅದನ್ನೇ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ವದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲವೆ? ಇಲ್ಲಿಯೂ ವಾಕ್ಯಶೇಷ 
ದಲ್ಲಿ ಭೂತಗಳು ಹೊಕ್ಕು ಹೊರಡುವದು ಎಂಬ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಕರ್ಮವು! 
ಕಾಣುತ್ತದೆಯಲ್ಲ! 2 

(ಪರಿಹಾರ); ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿಯೂ ಭೂತಗಳು 
ಹೊಕ್ತು ಹೊರಡುವವೆಂಬುದು (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. (ಅದು) 
ಹೇಗೆಂದರೆ (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಹೀಗೆಂದು ಹೇಳಿದೆ : “ ಯಾವಾಗ ಪುರುಷನು ನಿದ್ರಿಸು 
ವನೋ ಆಗ ಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಕು ಅಡಗುವದು, ಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿಯೇ ಚಕ್ಷುಸ್ಸು (ಅಡ 
ಗುವದು), ಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿಯೇ ಶ್ರೋತ್ರವು (ಅಡಗುವದು), ಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿಯೇ ಮನಸ್ಸು 
(ಅಡಗುವದು). ಅವನು ಯಾವಾಗ ಎಚ್ಚರುವನೋ (ಆಗ) ಪ್ರಾಣದಿಂದಲೇ 
ಮತ್ತೆ ಹುಟ್ಟುವವು, “ (ಶತ. ಬ್ರಾ. ೧೦-೩-೩-೬) ಇದಲ್ಲದೆ ನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣ 
ವೃತ್ತಿಯು ಲೋಪನಾಗದೆ ಇರುವಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯವೃತ್ತಿಗಳು ಕಾಣದೆಹೋಗು 
ತ್ರವೆಯೆಂಬುಷೂ ಎಚ್ಚರದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತೋರಿಕೊಳ್ಳುವನೆಂಬುದೂ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿರುತ್ತದೆ.* ಭೂತಗಳಿಗೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೇ ಸಾರವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿ ಭೂತಗಳು ಹೊಕ್ಳು ಹೂರಡುವವೆಂದು ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಯಶೇಷವು 


ಸ ಂಥ್ಗ ಂ ದ 


1 ಭೂತಗಳ ಸಂವೇಶನ(ಅಡಗುವದು), ಉದ್ಗಮನ(ಹೊರಟುಬರುವದು)-ಇವು 
ಭೂತಗಳ ಧರ್ಮವಲ್ಲವೆ? ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಾರದು. ಭಹಿಗಳ ಸೃಷ್ಟಿ ಪ್ರಬಯಗಳನ್ನು 
ಮಾಡುವದು ಬ್ರಹ್ಮದ ಕೆಲಸವೆಂಬುದೇ ಇಲ್ಲಿ ವಿವಕ್ಷಿತ. 

2 ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಆಧಿಕರಣವು ವ್ಯರ್ಥವು; ಏಕೆಂದರೆ ಈ ನ್ಯಾಯವು ಹಿಂದಿನ 
ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿಯೇ ಬಂದಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪಕನ ಭಾನ, 
ಕ್‌ ಇದು ಮತ್ತೊಬ್ಬರ ನಿದ್ರೆಯನ್ನು ತನ್ನ ಎಚ್ಚರದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿ ಹೇಳಿದ 


೧೯೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕೆ [6. ೧. ನಾಗ. 


(ಇದಕ್ಕೆ) ವಿರುದ್ಧ ವಲ್ಲ. ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಆದಿತ್ಯ, ಅನ್ನ-ಇವು ಉದ್ದೀಥಪ್ರತಿಹಾರ 
ಗಳಿಗೆ ದೇವತೆಗಳೆಂದು ಪ್ರಸ್ತಾವಜೀವತೆಯಾದ ಪ್ರಾಣವನ್ನು ಹೇಳಿದ ಬಳಿಕ 
ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಅವುಗಳೇನೂ ಬ್ರಹ್ಮವಲ್ಲ; ಅವುಗಳಂತೆ (ಇರುವದರಿಂದ) 
ಪ್ರಾಣವೂ ಬ್ರಹ್ಮವಲ್ಲ? (ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತವು), 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಪ್ರಸ್ತಾವದೇವತೆಯು ಬ್ರಹ್ಮವೇ 
(ಭಾಸ್ಕ) 

೧೨೩. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಸೂತ್ರಕಾರ ಆಹ. "" ಅತ ಏವ ಪ್ರಾಣಃ '' ಇತಿ | 
( ತಲ್ಲಿಜ್ಗಾತ್‌' ಇತಿ ಪೂರ್ವಸೂತ್ರೇ ನಿರ್ದಿಷ್ಟಮ್‌ | ಅತ ಏವ ತಲ್ಲಿಬ್ನಾತ್‌ ಪ್ರಾಣ 
ಶಬ್ದಮನಿ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ |! ಪ್ರಾಣಸ್ಯಾಪಿ ಹಿ ಬ್ರಹ್ಮಲಿಬ್ಬಸಂ- 
ಬನ್ನಃ ಶ್ರೂಯತೇ ಸರ್ವಾಣಿ ಹೆ ವಾ ಇಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ ಪ್ರಾಣಮೇವಾಭಿಸಂ. 
ವಿಶಕ್ರಿ ಪ್ರಾಣಮಭ್ಯ್ಯಜ್ಜಿ ಹತೇ «« (ಛಾಂ. ೧-೧೧-೫) ಇತಿ | ಪ್ರಾಣನಿಮಿತ್ತ್‌ 
ಸರ್ವೇಷಾಂ ಭೂತಾನಾಮ್‌ ಉತ್ಪತ್ತಿಪ್ರಲಯೌ ಉಚ್ಯಮಾನೌ ಪ್ರಾಣಸ್ಯ 
ಬ್ರಹ್ಮತಾಂ ಗಮಯತಃ ! ನನು ಉಕ್ತಂ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಪರಿಗ್ರಹೇಇಪಿ ಸಂವೇಶ 
ನೋದ್ಲಮನದರ್ಶನಮ್‌ ಅವಿರುದ್ಧಮ್ಮ್‌ ಸ್ಟಾಪಪ್ರಬೋಧಯೋರ್ದರ್ಶನಾತ್‌ 
ಇತಿ] ಅತ್ರೋಚ್ಯತೇ।ಸ್ವಾಸಪ್ರಬೋಧಯೋರಿನ್ಸ್ರೀಯಾಣಾಮೇವ ಕೇವಲಾನಾಂ 
ಪ್ರಾಣಾಶ್ರಯಂ ಸಂವೇಶನೋದ್ದಮನಂ ದೃಶ್ಯತೇ ನ ಸರ್ವೇಷಾಂ ಭೂತಾನಾಮ್‌ | 
ಇಹ ತು ಸೇನ್ಷಿಯಾಣಾಂ ಸಶರೀರಾಣಾಂ ಚ ಜೀವಾವಿಷ್ಟಾನಾಂ ಭೂತ್ಹಾ 
ನಾಮ್‌ «« ಸರ್ವಾಣಿ ಹ ವಾ ಇಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ'' ಇತಿ ಶ್ರುತೇಃ | ಯದಾಪಿ 
ಭೂತಕ್ರುತಿಃ ಮಹಾಭೂತವಿಷಯಾ ಪರಿಗೃಹ್ಯತೇ, ತದಾನಿ ಬ್ರಹ್ಮಲಿಬ್ಬತ್ವಮ್‌ 
ಅವಿರುದ್ಧಮ್‌ | ನನು ಸಹಾನಿ ವಿಷಯ್ಯೆಃ ಇನಪ್ತಿಪೀಯಾಣಾಂ ಸ್ವಾಪಪ್ರಬೋಧ- 
ಯೋಃ ಪ್ರಾಣೇ ಅಪ್ಯಯಂ ಪ್ರಾಣಾಚ್ಚ ಪ್ರಭವಂ ಶೃಣುಮಃ "" ಯದಾ ಸುಪ್ತಃ 
ಸ್ಪಷ್ಟಂ ನ ಕಂಚನ ಪಶ್ಯತ್ಯಧಾಸ್ಮಿನ್‌ ಪ್ರಾಣ ಏವೈಕಧಾ ಭವತಿ ತದ್ಭೆನಂ 


1 ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಭೂತಗಳು ಅಡಗುವವೆಂದು ಹೇಳಿರುವದು ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ 
ವಲ್ಲ [ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ ಫರಿಹಾರನಿದ್ದು, ಭೂತಗಳೆ ಸಾರವಾಗಿರುವ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಲಯ 
ವಾಗುನದು ಕಂಡಿದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಭೂತಗಳ ಲಯವನ್ನು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಯು ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ. 

2  ಉದ್ದೀಥದ ದೇವತೆ ಯಾವದು? ಎಂಬ ಉದ್ದಾತೃನಿನ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಆದಿತ್ಯನೆಂದೂ 
ಪ್ರತಿಹಾರದ ದೇವತೆ ಯಾವದು ?_ ಎಂಬ ಪ್ರತಿಹರ್ತ್ಥವಿನ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಅನ್ನವೆಂದೂ ಚಾಕ್ರಾಯಣನು 
ಉತ್ತರನನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತಾನೆ, ಆ ದೇವತೆಗಳಂತೆಯೇ ಪ್ರಾಣವೂ ಸಾಮದ ದೇನತೆಯಾಗಿದೆ, 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅಫುಗಳಂತೆ ಇದೂ ಅಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬುದು ಯುಕ್ತ ವು. 


ಅಧಿ. ೯. ಸೂ. ೨೨] ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಪ್ರಸ್ತಾನಡೇನತೆಯಬ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ೧೯೭ 


ವಾಕ್ಸರ್ವೈರ್ನಾಮಭಿಃ ಸೆಹಾಪ್ಯೇತಿ'' (ಕೌ. ೩-೩) ಇತಿ! ತತ್ರಾಪಿ ತಲ್ಲಿ 
ಜ್ಲಾತ್‌ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದಂ ಬ್ರಹ್ಮೈವ | ಯತ್‌ ಪುನರನ್ನಾದಿತ್ಯಸಂನಿಧಾನಾತ್‌ 
ಪ್ರಾಣಸ್ಯ ಅಬ್ರಹ್ಮತ್ಚಮ್‌ ಇತಿ, ತದಯುಕ್ತಮ್‌ | ವಾಕ್ಯಶೇಷಬಲೇನ ಪ್ರಾಣ- 
ಶಬ್ದಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯತಾಯಾಂ ಪ್ರತೀಯಮಾನಾಯಾಂ ಸಂನಿಧಾನಸ್ಯ ಅಕಿಂ- 
ಚಿತ್ಕರತ್ವಾತ್‌ ! ಯತ್‌ ಪುನಃ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದಸ್ಯ ಪಣ್ಚುವೃತ್ತೌ ಪ್ರಸಿದ್ಧತರತ್ತಮ್‌, 
ತತ್‌ ಆಕಾಶಶಬ್ದಸ್ಯೇವ ಪ್ರತಿನಿಧೇಯಮ್‌! ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸಿದ್ಧಂ ಪ್ರಸ್ತಾವದೇವತಾ- 
ಯಾಃ ಪ್ರಾಣಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮತ್ತಮ್‌ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಹೀಗೆಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ ಸೂತ್ರಕಾರರು ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ : ಅತ ಏವ ಪ್ರಾಣಃ '' (ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಪ್ರಾಣವು ಬ್ರಹ್ಮವು). ಹಿಂದಿನ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ " ತಲ್ಲಿಜ್ಗಾತ್‌' "" ಅದರ ಲಿಂಗಗಳಿರುವದರಿಂದ'' ಎಂದು ಹೇಳಿರು 
ತ್ರದ[ೇಯಸ್ಟೆ ; ಆ ಮಾತನ್ನು ಇಲ್ಲಿಗೂ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು). ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಆ (ಬ್ರಹ್ಮದ) ಲಿಂಗಗಳಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದ(ವಾಚ್ಛ)ವೂ ಪರಬ್ರಹ್ಮವಾಗಿರ 
ಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಾಣಕ್ಟೂ ಬ್ರಹ್ಮಲಿಂಗದ ಸಂಬಂಧೆವು ««ಈ ಸರ್ವಭೂತೆಗಳೂ 
ಪ್ರಾಣವನ್ನೇ ಬಂದು ಸೇರುತ್ತವೆ, ಪ್ರಾಣವನ್ನೇ ಬಿಟ್ಟು ಹೊರಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತವೆ? 
(ಛಾಂ ೧-೧೧-೫) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಸರ್ವಭೂತಗಳಿಗೂ ಪ್ರಾಣ 
ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ ಉತ್ಪತ್ತಿಪ್ರಲಯಗಳು (ಆಗುವ)ವೆಂದಿರುವದರಿಂದ (ಇವು 


ಐಪಿ 
ಪ್ರಾಣವು ಬ್ರಹ್ಮವೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತವೆ. 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :-- ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೂ (ಭೂತಗಳು ಪ್ರಾಣ 
ವನ್ನು) ಹೊಕ್ಕು ಹೊರಕ್ಕೆ ಬರುವದೆಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ವಿರುದ್ಧವಾಗುವದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ನಿದ್ರೆ ಎಚ್ಚರಗಳಲ್ಲಿ (ಹಾಗೆ ಹೊಕ್ಕು ಹೊರಬರುವದು) ಕಂಡಿದೆ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದೆವಲ್ಲ! 


(ಪರಿಹಾರ) :--ಇದಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ನಿದ್ರೆಎಚ್ಚರಗಳಲ್ಲಿ ಬರಿಯ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಪ್ರಾಣನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಹೊಕ್ಕು ಹೊರಬರುವದೆಂಬುದು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಎಲ್ಲಾ ಭೂತಗಳಿಗೂ (ಹೊಕ್ಕು ಹೊರಬರುವದು 
ಕಂಡುಬರುವ)ದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೊಡಗೂಡಿದ ಜೀವರುಗಳಿಂದ 
ಪ್ರವಿಷ್ಟವಾದ. ಭೂತಗಳು (ಹೊಕ್ಳು ಹೊರಬರುವನೆಂದು ಹೇಳಿರುವದು 
ಕಾಣುತ್ತದೆ). ಏಕೆಂದರೆ « ಈ ಸರ್ವಭೂತಗಳೂ” ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯೆಲ್ಲಿದೆ. 
ಭೂತ್ಮಗಳ ವಿಷಯದ ಈ) ಶ್ರುತಿಯು ಮಹಾಭೂತಗಳ ವಿಷಯವೆಂದು 


೧೯೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ (ಅಂಬಾನಿ 


ಯಾವಾಗ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವೆವೋ! ಆಗಲೂ (ಇದು) ಬ್ರಹ್ಮಲಿಂಗವೆಂಬುದು 
ವಿರುದ್ಧವಾಗುವದಿಲ್ಲ. 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :--ವಿಷಯಗಳೊಡನೆಯೂ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಎಚ್ಚರನಿದ್ರೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುವವೆಂದೂ ಪ್ರಾಣದಿಂದ ಹೊರಟುಬರುವವೆಂದೂ 
«« ಯಾವಾಗ ಸುಪ್ತನಾದವನು ಯಾವ ಸ್ಪಪ್ನವನ್ನೂ ಕಾಣದೆ ಇರುವನೋ ಆಗ 
ಈ ಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿಯೇ ಒಂದಾಗುತ್ತಾನೆ, ಆಗ ಇದರಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಟು ಸರ್ವನಾಮ 
ಗಳೊಡನೆ ಲಯವಾಗುತ್ತದೆ” (ಕೌ. ೩-೩) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆಯಲ್ಲ! 

(ಪರಿಹಾರ) ;- ಅಲ್ಲಿಯೂ (ಆ ಬ್ರಹ್ಮದ) ಲಿಂಗವಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದ 
ದಿಂದ (ಹೇಳಿರುವದು) ಬ್ರಹ್ಮವೇ. 

ಇನ್ನು ಅನ್ನ ಆದಿತ್ಯ ಇವುಗಳ ಸನ್ನಿಧಿಯಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರಾಣವೂ 
ಅಬ್ರಹ್ಮವು ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ ಹೇಳಿದ್ದ)ನಲ್ಲ ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ವಾಕ್ಯಶೇಷದ ಬಲದಿಂದ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದವು ಬ್ರಹ್ಮನಿಸಯವೆಂದು ಗೊತ್ತಾದ ಬಳಿಕ 
ಸಂನಿಧಾನವು ಏನೂ ಮಾಡಲಾರದು. ಇನ್ನು ಪ್ರಾಣಶಬ್ದವು ಪಂಚವೃತ್ತಿಯ 
(ವಾಯುವಿಕಾರದಲ್ಲಿ) ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ (ಎಂದಿ)ರಲ್ಲ, ಅದಕ್ಕೆ (ಹಿಂದಿನ 
ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ) ಆಕಾಶಶಬ್ದ(ದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಹೇಳಿರು)ವಂತೆಯೇ ಪರಿಹಾರವನ್ನು 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 

ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಸ್ತಾವದೇವತೆಯಾದ ಪ್ರಾಣವು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಸಿದ್ಧ 
ವಾಯಿತು. 


ವೃತ್ತಿಕಾರರ ನಿಷಯವಾಕ್ಕಗಳು ಸರಿಯಲ್ಲ 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೧೨೪. ಅತ್ರ ಕೇಚಿತ್‌ ಉದಾಹರಕ್ರಿ--«« ಪ್ರಾಣಸ್ಯ ಪ್ರಾಣಮ್‌” 
(ಬೃ. ೪-೪-೧೮), «" ಪ್ರಾಣಬನ್ನನಂ ಹಿ ಸೋಮ್ಯ ಮನಃ (ಛಾಂ. ೬-೮-೨) ಇತಿ 
ಚ । ತತ್‌ ಅಯುಕ್ತಮ್‌ | ಶಬ್ದ ಭೇದಾತ್‌ ಪ್ರಕರಣಾಚ್ಚ ಸಂಶಯಾನುಪಪತ್ತೇಃ| 
ಯಥಾ ಪಿತುಃ ಪಿತೇತಿ ಪ್ರಯೋಗೇ ಅನ್ಯಃ ಪಿತಾ ಸಸ್ಟ್ರೀ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ, ಆನ್ಯಃ 
ಪ್ರಥಮಾನಿರ್ದಿಷ್ಟಃ ಪಿತುಃ ಪಿತಾ ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ, ತದ್ವತ್‌ «ಪ್ರಾಣಸ್ಯ 
ಪ್ರಾಣಮ್‌ ' ಇತಿ ಶಬ್ದಭೇದಾತ್‌ ಪ್ರಸಿದ್ಧಾತ್‌ ಪ್ರಾಣಾತ್‌ ಅನ್ಯಃ ಪ್ರಾಣಸ್ಯ 


1 ಭೂತಗಳು ಎಂದರೆ ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮಹಾಭೂತಗಳು 
ಎಂದಿಷ್ಟುಮಾತ್ರ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ಎಂದರ್ಥ. 


೩ ಇದು ನಿದ್ರೆಮಾಡುನವನ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದು ; ಇದೇ ಸರಿಯಾದ ದೃಷ್ಟಿ. 


ಆಧಿ, ೯, ಸೂ. ೨4, ] ನೃತ್ತಿಕಾರರೆ ವಿಷಯೆಗಳು ಸರಿಯೆಲ್ಲ ೧೯೯ 


ಪ್ರಾಣಃ ಇತಿ ನಿಶ್ಚೀಯತೇ | ನ ಹಿಸ ಏನ ತಸ್ಯ ಇತಿ ಭೇದನಿರ್ದೇಶಾರ್ಹೋ 
ಭವತಿ | ಯಸ್ಯ ಚ ಪ್ರಕರಣೇ ಯೋ ನಿರ್ದಿಶ್ಯತೇ ನಾಮಾನ್ತರೇಣಾಪಿ ಸ ಏನ 
ತತ್ರ ಪ್ರಕರಣೀ ನಿರ್ದಿಷ್ಟಃ ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ | ಯಧಾ ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋಮಾಧಿಕಾರೇ 
“ ವಸನ್ರೇ ವಸನ್ತೇ ಜ್ಯೋತಿಷಾ ಯಜೇತ” ಇತ್ಯತ್ರ ಜ್ಯೋತಿಃಶಬ್ದೋ 
ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋಮವಿಸಯೋ ಭವತಿ | ತಥಾ ಪರಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಪ್ರಕರಣೇ “ಪ್ರಾಣ 
ಬನ್ನನಂ ಹಿ ಸೋಮ್ಯ ಮನಃ” ಇತಿ ಶ್ರುತಃ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದಃ ವಾಯುವಿಕಾರಮಾತ್ರಂ 
ಕಥಮ್‌ ಅವಗಮಯೇತ್‌? ಅತಃ ಸಂಶಯಾವಿಷಯತ್ವಾತ್‌ ನ್ಸೆತತ್‌ ಉದಾ 
ಹರಣಂ ಯುಕ್ತಮ್‌ | ಪ್ರಸ್ತಾವದೇವತಾಯಾಂ ತು ಪ್ರಾಣೇ ಸಂಶಯಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷನಿರ್ಣಯಾ ಉಪಪಾದಿತಾಃ ॥ 
(ಭಾಸ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು (ವೃತ್ತಿಕಾರರು)! «« ಪ್ರಾಣಸ್ಯ ಪ್ರಾಣಮ್‌” (ಪ್ರಾಣನ 
ಪ್ರಾಣವು” (ಬೃ. ೪-೪-೧೮) ಮತ್ತು «« ಸೋಮ್ಯನೆ, ಮನಸ್ಸು ಪ್ರಾಣಬಂಧನ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆಯಲ್ಲವೆ?” (ಛಾಂ, ೬-೮-೨) ಎಂಬ (ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಈ ಅಧಿ 
ಕರಣಕ್ಕೈ ವಿಷಯವಾಗಿ) ಉದಾಹರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. (ಆದರೆ) ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಶಬ್ದವು ಬೇರೆಯಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಪ್ರಕರಣದಿಂದಲೂ (ಈ ವಾಕ್ಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ) ಯಾವ ಸಂಶಯವೂ ಆಗುವಹಾಗಿಲ್ಲ. (ಹೇಗೆಂದರೆ) «ತಂದೆಯ 
ತಂದೆ' ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಸಷ್ಟ್ರೀವಿಭಕ್ತಿಯಿಂದ ತಿಳಿಸಿರುವ ತಂದೆಯು 
ಬೇರೆ, ಪ್ರಧಮಾವಿಭಕ್ತಿಯಿಂದ ತಿಳಿಸಿರುವ ತಂದೆಯ ತಂದೆಯು ಬೇರೆ-ಎಂದು 
(ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ) ಗೊತ್ತಾಗುವದೋ ಅದರಂತೆ "ಪ್ರಾಣನ ಪ್ರಾಣವು'' ಎಂದು 
ಶಬ್ದವು ಬೇರೆಯಾಗಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ಪ್ರಾಣಕ್ಕಿಂತ ಪ್ರಾಣದ 
ಪ್ರಾಣನು ಬೇರೆ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದೇ (ವಸ್ತುವನ್ನೇ) 
. ತನ್ನ (ಎಂದು ತನ್ನಿಂದಲೇ) ಬೇರ್ಪಡಿಸಿ ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ. 
ಯಾವದರ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಯಾವದನ್ನು ತಿಳಿಸಿದೆಯೋ (ಅದನ್ನು) ಬೇರೊಂದು) 
ಹೆಸರಿನಿಂದ (ತಿಳಿಸಿದ್ದರೂ) ಅಲ್ಲಿ ಅದೇ ಪ್ರಕರಣಿಯನ್ನೇ ತಿಳಿಸಿದೆ ಎಂದು ಗೊತ್ತು 
ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋಮದ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ “ವಸನ್ರ್ಯೇ 
ವಸನ್ತೇ ಜ್ಯೋತಿಷಾ ಯಜೇತ '' (?) ವಸಂತವಸಂತದಲ್ಲಿಯೂ ಜ್ಯೋತಿಯಿಂದ 


1 ಈ ವೃತ್ತಿಕಾರರು ಯಾರು? ಈ ಎರಡು ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನೂ ಒಬ್ಬರೇ ಉದಾಹರಿ 
ಸಿದ್ದರೆ ?_ಎಂಬುದು ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ, ಪೀರಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 

2 « ತನ್ನ ಮನೆ ? ಎಂಬಂತೆ 4 ತನ್ನ ತಾನು ' ಎಂದು ಯಾರೂ ಪ್ರಯೋಗಿಸುವದಿಲ್ಲ, 
ಆದ್ದರಿಂದ ಮೊದಲನೆಯ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯನಿಲ್ಲ. ಪ್ರಾಣದ ಪ್ರಾಣ-ನಂಬಲ್ಲಿ ಎರಡು 
ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಪ್ರಾಣಗಳೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. 


ಚಿರಿಂ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ.೧ ಬಾಗಿ 


ಯಾಗಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬಲ್ಲಿ ಜ್ಯೋತಿ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಜ್ಯೋತಿಸ್ಟೋಮದೆ 
ವಿಷಯವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮದ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣ 
ಬನ್ನನಂ ಹಿ ಸೋಮ್ಯ ಮನಃ“ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದವು ಬರಿಯ 
ವಾಯುವಿಕಾರವನ್ನೇ ಹೇಗೆ ಹೇಳೀತು?! ಆದ್ದರಿಂದ ಸಂಶಯಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಲ್ಲ 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಈ ಉದಾಹರಣೆಯು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಪ್ರಸ್ತಾವದೇವತೆಯಾದ ಪ್ರಾಣದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಾದರೆ ಸಂಶಯ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ನಿರ್ಣಯ-(ಇನೆಲ್ಲ)ನನ್ನೂ (ಮೇಲೆ 
ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟದ್ದಾಗಿಜೆ. 


೧೦. ಜ್ಯೋತಿಶ್ಶ ರಣಾಧಿಕರಣ (೨೪-೨೭) 


(ಛಾಂದೋಗ್ಯ ೩-೧೩ ರಲ್ಲಿರುವ ಜ್ಯೋತಿಯು ಬ್ರಹ್ಮವು) 
ಜ್ಯೋತಿಶ್ಚರಣಾಭಿಧಾನಾತ್‌ I ೨೪ ॥ 


೨೪. ಜ್ಯೋತಿಯು (ಬ್ರಹ್ಮವು); ಏಕೆಂದರೆ (ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮದ) ಚರಣ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 


ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೨೫. ಇದಮ್‌ ಆಮನನ್ತಿ " ಅಥ ಯೆದತಃ ಪರೋ ದಿವೋ ಜ್ಯೋತಿ. 
ರ್ದೀಪ್ಯತೇ ವಿಶ್ವತಃ ಪೃಷ್ಠೇಷು ಸರ್ವತಃ ಸೃಷ್ಟೇಸ್ವನುತ್ತ ಮೇಷೂತ್ರಮೇಷು 
ಲೋಕೇಸ್ವಿದಂ ವಾವ ತದ್‌ ಯದಿದಮಸ್ಮಿನ್ನನ್ಹಃ ಪುರುಷೇ ಜ್ಯೋತಿಃ” (ಛಾಂ. 
೩-೧೩-೭) ಇತಿ | ತತ್ರ ಸಂಶಯಃ | ಕಿಮ್‌ ಇಹ ಜ್ಯೊತಿಃಶಬ್ಬೇನ ಆದಿತ್ಯಾದಿ 
ಜ್ಯೋತಿಃ ಅಭಿಧೀಯತೇ ಕಿಂ ವಾ ಪರಮಾತ್ಮಾ ಇತಿ | ಅರ್ಧಾನ್ರರವಿಸಯಸ್ಯಾಸಿ 
ಶಬ್ದಸ್ಯ ತಲ್ಲಿಜ್ಗಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯತ್ಚಮ್‌ ಉಕ್ತಮ್‌ | ಇಹೆ ತು ತಲ್ಲಿಜ್ಜಮೇವ 
ಅಸ್ತಿ ನಾಸ್ತಿ ಇತಿ ವಿಚಾರ್ಯತೇ || 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

(ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ) ಈ (ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನಮಾಡುತ್ತಾರೆ: ಈ ದ್ಯು 
(ಲೋಕ)ದ ಆಚೆಗೆ ವಿಶ್ವಕೈಲ್ಲ ಮೇಲಿನ, ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಮೇಲಿನ, ಅನುತ್ತ ಮವಾದ 
ಉತ್ತಮಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ಜ್ಯೋತಿಯು ಬೆಳಗುತ್ತಿರುವಡೋ ಅದು ಈ 


ದ ದವನ ಲಾದ 


1 ಪ್ರಕರಣದಿಂದ ಪ್ರಾಣನೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತಿರುವದೆರಿಂದೆ 
ಎರಡನೆಯ ವಾಕೃದಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಶಯವುಂಬಾಗುವ ಹಾಗಿಲ್ಲ. 


ಅಧಿ. ೧೦. ಸೂ. ೨೪.7 ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಜ್ಕೋತಿಯೆಂದರೆ ಬೆಳಕು ಪಿರಿ 


ಪುರುಸನೊಳಗೆ ಬೆಳಕಿದೆಯಲ್ಲ, ಇದೇ” (ಛಾಂ. ೩-೧೩-೭). ಇಲ್ಲಿ ಸೆಂಶಯ 
ವೇನೆಂದರೆ, ಇಲ್ಲಿ ಜ್ಯೋತಿ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಸೂರ್ಯನೇ ಮುಂತಾದ ಬೆಳಕನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತದೆಯೆ, ಅಥವಾ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆಯೆ? (ಹಿಂದಿನ ಅಧಿ 
ಕರಣಗಳಲ್ಲಿ) ಬೇರೊಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಹೇಳುವ ಶಬ್ದವುಕೂಡ, ಬ್ರಹ್ಮದ 
ಲಿಂಗವಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯ ಎಂದು (ನಿಶ್ಚಿಯಿಸಿ) ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು. 
ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಆ (ಬ್ರಹ್ಮದ) ಲಿಂಗವೇ ಇದೆಯೊ, ಇಲ್ಲವೊ?-ಎಂಬುದನ್ನು 
ನಿಚಾರಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ತ : ಜ್ಯೋತಿಯೆಂದರೆ ಬೆಳಕು 


( ಭಾಷ್ಯ ) 

೧೨೬. ಕಂ ತಾವತ್‌ ಪ್ರಾಪ್ತಮ್‌? ಆದಿಕ್ಯಾದಿಕಮೇವ ಜ್ಯೋತಿಃ- 
ಶಬ್ದೇನ ಪರಿಗೃಹ್ಯತೇ ಇತಿ | ಕುತಃ? ಪ್ರಸಿದ್ದೇಃ | ತಮಃ, ಜ್ಯೋತಿಃ ಇತಿ ಹಿ 
ಇಮೌ ಶಬ್ದ್‌ ಪರಸ್ಪರಪ್ರತಿದ್ವನ್ಲಿನಿಷಯೌ ಪ್ರಸಿದ್ಧ್‌ | ಬಕ್ಷುರ್ವ್ಯತ್ತೇರ್ಥಿ- 
ರೋಧೆಕಂ ಶಾರ್ವರಾದಿಕಂ " ತಮಃ' ಉಚ್ಛತೇ | ತಸ್ಯಾ ಏವ ಚನುಗ್ರಾಹೆಕಮ್‌ 
ಆದಿತ್ಯಾದಿಕಂ ಜ್ಯೋತಿಃ | ತಥಾ «ದೀಪ್ಯತೇ' ಇತಿ ಇಯಮಪಿ ಶ್ರುತಿಃ 
ಆದಿತ್ಯಾದಿನಿಷಯಾ ಪ್ರಸಿದ್ಧಾ | ನ ಹಿ ರೂಪಾದಿಹೀನಂ ಬ್ರಹ್ಮ " ದೀಪ್ಯತೇ' 
ಇತಿ ಮುಖ್ಯಾಂ ಶ್ರುತಿಮ್‌ ಅರ್ಹತಿ | ದ್ಯುಮರ್ಯಾದತ್ವಶ್ರುತೇಶ್ವ |ನಹಿಚರಾ 
ಚರಬೀಜಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಸರ್ವಾತ್ಮಕಸ್ಯ ದ್ಯೌಃ ಮರ್ಯಾದಾ ಯುಕ್ತಾ | ಕಾರ್ಯಸ್ಯ 
ತು ಜ್ಯೋಶಿಸಃ ಪರಿಚ್ಛೆನ್ನಸ್ಯ ದ್ಯಃ ಮರ್ಯಾದಾ ಸ್ಯಾತ್‌ | “ಪರೋ 
ದಿವೋ ಜ್ಯೋತಿಃ” ಇತಿ ಚ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಮ್‌ | ನನು ಕಾರ್ಯಸ್ಯಾಸಿ ಜ್ಯೋತಿಸಃ 
ಸರ್ವತ್ರಗಮ್ಯಮಾನತ್ವಾತ್‌ ದ್ಯುಮರ್ಯಾದಾವತ್ತ್ವಮ್‌ ಅಸಮಣ್ಣುಸಮ್‌! ಅಸ್ತು 
ತರ್ಹಿ ಅತ್ರಿವೃತ್ಛೃತಂ ತೇಜಃ ಪ್ರಥಮಜಮ್‌! ನ ಅತ್ರಿವೃತ್ಛತಸ್ಯ ತೇಜಸಃ ಪ್ರಯೋ 
ಜನಾಭಾವಾತ್‌ ಇತಿ | ಇದಮೇವ ಪ್ರಯೋಜನಂ ಯತ್‌ ಉಪಾಸ್ಯತ್ವಮ್‌ ಇತಿ 
ಚೀತ್‌ | ನ|। ಪ್ರಯೋಜನಾನ್ತರಪ್ರಯುಕ್ತಸ್ಯೈವ ಆದಿತ್ಯಾದೇರುಪಾಸ್ಯತ್ವೆ 
ದರ್ಶನಾತ್‌| “ತಾಸಾಂ ತ್ರಿವೃತಂ ತ್ರಿವೃತಮೇಕೈಕಾಂ ಕರವಾಣಿ” (ಛಾಂ.೬-೩-೩) 
ಇತಿ ಚ ಅವಿಶೇಸಶ್ರುತೇಃ।ನಚ ಅತ್ರಿವೃತ್ಛೃತಸ್ಯಾನಿ ತೇಜಸೋದ್ಯುಮರ್ಯಾದತ್ವಂ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧಮ್‌ | ಅಸ್ತು ತರ್ಹಿ ತ್ರಿವೃತ್ಯೃತಮೇವ ತತ್ತೇಜೋ ಜ್ಯೋತಿಃಶಬ್ದಮ್‌ | 
ನನು ಉಕ್ತಮ್‌ ಅರ್ವಾಗಪಿ ದಿವ; ಅವಗಮ್ಯತೇ ಅಗ್ಭ್ಯಾದಿಕಂ ಜ್ಯೋತಿರಿತಿ | 
ನೈಷ ದೋಸಃ | ಸರ್ವತ್ರಾಸಿ ಗಮ್ಯಮಾನಸ್ಯ ಜ್ಯೋತಿಷಃ « ಪರೋ ದಿವಃ ' ಇತಿ 
ಉಪಾಸನಾರ್ಥಃ ಪ್ರದೇಶನಿಶೇಷಪರಿಗ್ರಹೋ ನ ವಿರುಧ್ಯತೇ | ನ ತು ನಿಸ್ಟ್ರದೇಶ- 
ಸ್ಯಾಪಿ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಪ್ರದೇಶವಿಶೇಷಕಲ್ಪನಾ ಭಾಗಿನೀ | “ ಸರ್ವತಃ ಪೃಷ್ಟೇಷ್ಟ. 


೨೪೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಕ ಅ.೧ ಪಾಗಿ 


ನುತ್ತಮೇಸೂತ್ರಮೇಷು ಲೋಕೇಷು” ಇತಿ ಚ ಆಧಾರಬಹುತ್ತಶ್ರುತಿಃ ಕಾರ್ಯೇ 
ಜ್ಯೋತಿಷಿ ಉಪಪದ್ಯತೇತರಾಮ್‌ | “ ಇದಂ ವಾನ ತದ್ಯದಿದಮಸ್ಮಿನ್ನನ್ರಃ 
ಪುರುಷೇ ಜ್ಯೋತಿಃ” (ಛಾಂ. ೩-೧೩-೭) ಇತಿ ಚ ಕೌಕ್ಷೇಯೇ ಜ್ಯೋತಿಷಿ ಪರಂ 
ಜ್ಯೋತಿರಧ್ಯಸ್ಯಮಾನಂ ದೃಶ್ಯತೇ | ಸಾರೂಪ್ಯನಿಮಿತ್ತಾಶ್ಚ ಅಧ್ಯಾಸಾ ಭವನಿ, | 
ಯಥಾ “ ತಸ್ಯ ಭೂರಿಕಿ ಶಿರ ಏಕಂ ಶಿರ ಏಕಮೇತದಕ್ಷರಮ್‌ * (ಬೃ. ೫-೫-೩) 
ಇತಿ | ಕೌಕ್ಲೇಯಸ್ಯ ತು ಜ್ಯೋತಿಷ: ಪ್ರಸಿದ್ಧಮ್‌ ಅಬ್ರಹ್ಮತ್ವಮ್‌ | “ ತಸ್ಕೈಷಾ 
ದೃಷ್ಟಿಃ” (ಛಾಂ. ೩-೧೩-೭), “ ತಸ್ಕೈಷಾ ಶ್ರುತಿಃ” (ಛಾಂ. ೩-೧೩-೭) ಇತಿ ಚ 
ಔನ್ಹ್ಯಘೋಷವಿಶಿನ್ಟತ್ವಸ್ಯ ಶ್ರನಣಾತ್‌ | “ ತಜೀತದ್ದೃಷ್ಟಂ ಚ ಶ್ರುತಂ 
ಚೇತ್ಯುಪಾಸೀತ'' ( ಛಾಂ. ೩-೧೩-೭) ಇತಿ ಚ ಶ್ರುತೇಃ | “ ಚಕ್ಷುಷ್ಯಃ 
ಶ್ರುತೋ ಭವತಿ ಯ ಏನಂ ವೇದ” (ಛಾಂ. ೩-೧೩-೮) ಇತಿ ಚ 
ಅಲ್ಪಫಲಶ್ರವಣಾತ್‌ ಅಬ್ರಹ್ಮತ್ವಮ್‌ | ಮಹತೇ ಹಿ ಫಲಾಯೆ ಬ್ರಹ್ಮೋ- 
ಪಾಸನಮ್‌ ಇಷ್ಯತೇ | ನ ಚ ಅನ್ಯದಸಿ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಸ್ವವಾಕ್ಕೇ ಪ್ರಾಣಾಕಾಶವತ್‌ 
ಜ್ಯೋತಿಸೋಟಸ್ತಿ ಬ್ರಹ್ಮಲಿಜ್ನಮ್‌ | ನ ಚ ಪೂರ್ವಸ್ಮಿನ್ನಪಿ ವಾಕ್ಕೇ ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟಮಸ್ತಿ ! “ ಗಾಯತ್ರೀ ವಾ ಇದಗ್‌ಂ ಸರ್ವಂ ಭೂತಮ್‌” 
(ಛಾಂ. ೩-೧೨-೧) ಇತಿ ಛನ್ಬೋನಿರ್ದೇಶಾಶ್‌ | ಅಥಾಪಿ ಕಥಂಚಿತ್‌ ಪೂರ್ವ- 
ಸ್ಮಿನ್‌ ವಾಕ್ಕೇ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿರ್ದಿಷ್ಟಂ ಸ್ಯಾತ್‌, ವಏವಮನಿ ನ ತಸ್ಯ ಇಹ ಪ್ರತ್ಯಭಿ- 
ಜ್ಞಾನಮಸ್ತಿ | ತತ್ರ ಹಿ “ ತ್ರಿಪಾದಸ್ಯಾಮೃತಂ ದಿವಿ'' (ಛಾಂ. ೩-೧೨-೬) ಇತಿ 
ದ್ಯೌಃ ಅಧಿಕರಣತ್ತೇನ ಶ್ರೂಯತೇ ! ಅತ್ರ ಪುನಃ “ಪರೋ ದಿವೋ ಜ್ಯೋತಿಃ'' 
ಇತಿ ದ್ಯೌಃ ಮರ್ಯಾದಾತ್ವೇನ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪ್ರಾಕೃತಂ ಜ್ಯೋತಿಃ ಇಹ 
ಗ್ರಾಹ್ಯಮ್‌ ಇತಿ | 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಮೊದಲು ಬಂದೊದಗುವ (ಪಕ್ಷವು) ಯಾವದು? ಸೂರ್ಯನೇ ಮುಂತಾದ 
(ಬೆಳಕನ್ನೇ) ಜ್ಯೋತಿ ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು ಎಂದು (ಕಾಣು 
ತ್ತದೆ), ಏಕೆಂದರೆ, (ಹಾಗೆಂದು) ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ತಮಸ್ಸು, 
ಜ್ಯೋತಿ-ಎಂಬೀ ಶಬ್ದಗಳು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಪ್ರತಿದ್ವಂದ್ವಿಗಳಾಗಿರುವ (ವಸ್ತು 
ಗಳನ್ನು) ತಿಳಿಸುವವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಚಕ್ಷು(ರಿಂದ್ರಿಯದ) ವೃತ್ತಿ 
ಯನ್ನು ತಡೆಗಟ್ಟುವ ರಾತ್ರಿಯ(ಮಬ್ಬು) ಮುಂತಾದದ್ದು ತಮಸ್ಸು ಎನಿಸುತ್ತದೆ ; 
ಅದಕ್ಕೇ ಅನುಕೂಲವಾಗಿರುವ ಸೂರ್ಯನೇ ಮುಂತಾದದ್ದು ಜ್ಯೋತಿ (ಎನಿಸು 
ತ್ತಿ), ಇದರಂತೆ " ಬೆಳಗುತ್ತದೆ? ಎಂಬ ಮಾತೂ ಸೂರ್ಯನೇ ಮುಂತಾ- 
ದದ್ದರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ರೂಪವೇ ಮುಂತಾದದ್ದು 
(ಯಾವದೂ) ಇಲ್ಲದ ಬ್ರಹ್ಮವು " ಬೆಳಗುತ್ತದೆ' ಎಂದು ಮುಖ್ಯಾ(ರ್ಥದಲ್ಲಿ) 


ಅಧಿ, ೧೦, ಸೂ. ೨೪.] ಸೂರ್ನಸಕ್ಷ: ಜ್ಯೋತಿಯೆಂದರೆ ಬೆಳಕು ತಿಂತ 


ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕದ್ಧಲ್ಲವಷ್ಟೆ. (ಈ ಜ್ಯೋತಿಗೆ) ದ್ಯುಲೋಕವು ಎಲ್ಲೆ ಕಟ್ಟು 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು... ಚರಾಚರ 
(ವಸ್ತುಗಳಿಗೆಲ್ಲ) ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸರ್ವಾತ್ಮಕವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ದ್ಯುಲೋಕವು ಎಲ್ಲೆ ಕಟ್ಟು ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತವಾಗುವದೇ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ ಕಾರ್ಯ 
ವಾಗಿರುವ ಬೆಳಕು ಅಳತೆಯದಾಗಿರುವದರಿಂದ ದ್ಯುರೋಕವು (ಅದಕ್ಕೆ) ಎಲ್ಲೆ 
ಕಟ್ಟಾಗಬಹುದು. 4 ದ್ಯುಲೋಕದಿಂದಾಜೆಗೆ ಇರುವ ಬೆಳಕು " ಎಂದು (ಈ 
ಛಾಂದೋಗ್ಯ) ಬ್ರಾಹೆಣವು (ಜ್ಯೋತಿಗೆ ಎಲ್ಲೆ ಕಟ್ಟನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ). 

(ಆಕ್ಷೇಪ) : ಕಾರ್ಯವಾದ ಬೆಳಕೂ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ತೋರಿಬರುತ್ತಿರು 
ವದರಿಂದ (ಅವಕ್ಕೆ) ದ್ಯುಲೋಕವೆಂಬ ಎಲ್ಲೆ ಕಟ್ಟಿರುವದು ಹೊಂದುಗಡೆಯಾಗುವ 
ದಿಲ್ಲವಲ್ಲ! 

(ಪರಿಹಾರ) :- ಹಾಗಾದರೆ ತ್ರಿವೃತ್ತೃತವಾಗದೆ ಇರುವ ! ಮೊದಲು 
ಹುಟ್ಟಿದ ತೇಜಸ್ಸು (ಜ್ಯೋತಿ) ಎಂದಾಗಲಿ! 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :--ಆಗದು. ಏಕೆಂದರೆ ತ್ರಿವೃತ್ಯೃತವಲ್ಲದ ತೇಜಸ್ಸಿನಿಂದ 
(ಯಾವ) ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 

(ಪರಿಹಾರ) ;- (ಅದು) ಉಪಾಸನೆಮಾಡತಕ್ಷದ್ದೆಂಬುದಿದೆಯಲ್ಲ ಇದೇ 
(ಅದರ) ಪ್ರಯೋಜನ(ವಾಗಬಹುದಲ್ಲ)! " 

(ಆಕ್ಷೇಪ):--ಆಗದು. ಏಕೆಂದರೆ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಯೋಜನವುಳ್ಳ ಆದಿತ್ಯಾದಿ 
ಗಳನ್ನೇ ಉಪಾಸ್ಯ(ವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು) ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ." 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದನ್ನೂ ತ್ರಿವೃತತ್ರಿವೃತವಾಗಿ ಮಾಡುವೆನು'' (ಛಾಂ. ೬-೩-೩) 
ಎಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ " ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಕ್ರಿವೃತೃತವಲ್ಲದ 
ತೇಜಸ್ಸಿಗಾದರೂ ದ್ಯುಲೋಕವು ಎಲ್ಲೆ ಕಟ್ಟಾಗಿರುವದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. 


1 ಛಾಂ, ೬-4-೩ರಲ್ಲಿ ಈ ತ್ರಿನೃತ್ವರಣನನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ತೇಜಸ್ಸು, ಅಪ್ಪು ಅನ್ನ 
ಒಂದೊಂದನ್ನೂ ಮಿಕ್ಕೆರಡರೊಡನೆ ಬೆರೆಯಿಸಿ ಒಂದೊಂದು. ಭೂತವು ಮುಖ್ಯವಾಗಿಯೂ 
ಮಿಕ್ಕೆರಡು ಅಧೀನವಾಗಿಯೂ ಇರುವಂತೆ ಮಾಡುನದು ತ್ರಿನೃತ್ವರಣವು. ಇದು ಪಂಚೀ 
ಕರಣಕ್ಕೆ ಉಪಲಕ್ಷಣನೆಂದು (ಛಾಂ. ೬.೨.೪) ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಅತ್ರಿವೃತ್ಯೃತತೇಜ 
ಸ್ಸನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯೆಂಬ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಯಾರು ಏತಕ್ಕೆ ತೆಗೆದಿದ್ದಾರೋ ತಿಳಿಯದು. 

p) ತ್ರಿವೃತ್ಯೃತತೇಜಸ್ಸೇ ವ್ಯವಹಾರೆದಲ್ಲಿ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. 

3 ನಿಸ್ಪ್ರಯೋಜನವಾದ ಮೊಲದಕೊಂಬು ಮುಂತಾದ್ದೆನ್ನು ಉಪಾಸ್ಕವೆಂದು 
ಎಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿಲ್ಲ. 


4 ಮೂರು ಭೂತಗಳೂ ತ್ರಿನೃತ್ವೃತವಾಗಿನೆಂಯಿಂದೇ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಹೀಗಿರು 
ವಲ್ಲಿ ತ್ರಿವೃತ್ವ )ತನಲ್ಲದೆ ತೇಜಸ್ಸು ಬೇರೆಯಾಗಿ ಎಲ್ಲಿದೆ? ಎಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲದ್ದನ್ನು ಉಪಾಸನೆ 
ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಶುತಿಹೇಳಲಾರದು ಎಂದು ಭಾನ. 


309 ಬ್ರಹ್ಮಸೊತ್ರಭಾಸ್ಯ (ಈ. ೧ ಪಾ. ೧, 


(ಪೊರ್ವಪಕ್ಷಿ) :-- ಹಾಗಾದರೆ ತ್ರಿವೃತ್ಯೃತವಾಗಿರುವ ತೇಜಸ್ಸೇ ಇಲ್ಲಿ 
ಜ್ಯೋತಿ ಎಂಬ ಶಬ್ದ(ದಿಂದ ಹೇಳಿರುವದು) ಎಂದಾಗಲಿ! 

(ಆಕ್ಷೇಪ):--ಅಗ್ನಿಯೇ ಮುಂತಾದ ಬೆಳಕು ದ್ಯುಲೋಕದ *ಈಜಿೆಗೂ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ ಎಂದು (ಇದರಲ್ಲಿಯೂ ದೋಷವನ್ನು) ಹೇಳಿತ್ತಲ್ಲ! 


(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ):--(ಆದರೂ) ಇದು ದೋಷವಲ್ಲ. ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ತೋರು 
ತಿರುವ ಜ್ಯೋತಿಯನ್ನೇ «« ದ್ಯುಲೋಕದಿಂವಾಚಿಗೆ” ಎಂದು ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ 
ಒಂದು ಗೊತ್ತಾದ ಪ್ರದೇಶವನ್ನು (ಅದಕ್ಕೆ) ಇಟ್ಟು ಕೆ/ ಳ್ಳುವದು ವಿರುದ್ಧವಾಗುವ 
ದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಯಾವ ಪ್ರದೇಶವೂ ಇಲ್ಲದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಒಂದು ಗೊತ್ತಾದ ಪ್ರದೇಶ 
ವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವದು ಯುಕ್ತವಾಗುಷದಿಲ್ಲ. 


ಇದಲ್ಲದೆ “ ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಮೇಲಿನ ಅನುತ್ತಮವಾದ ಉತ್ತಮಲೋಕ 
ಗಳಲ್ಲಿ” (ಇರುವ ಜ್ಯೋತಿ) ಎಂದು ಅನೇಕ ಆಧಾರಗಳನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವದು ಕಾರ್ಯವಾದ ಜ್ಯೋತಿಗೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ? ಒಪ್ಪುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು 
«« ಈ ಪುರುಷನೊಳಗೆ ಇರುವ ಜ್ಯೋತಿಯಿರುವದಲ್ಲ, ಇದೇ ಅದು'' (ಛಾಂ. 
೩-೧೩-೭) ಎಂದು ಹೊಟ್ಟಿ ಯೊಳಗಿನ ಜ್ಯೋಕಿಯಲ್ಲಿ ಆ ಪರಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು 
(ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ) ಅಧ್ಯಾಸಮಾಡಿರುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಇಂಥ ಅಧ್ಯಾಸಗಳು 
ಸಾದೃತ್ಯನೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ ಆಗಿರುತ್ತವೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಆತನಿಗೆ «ಭೂಃ 
ಎಂಬುದು ತಲೆಯು. ಏಕೆಂದರೆ ತಲೆಯು ಒಂದು, ಈ ಅಕ್ಷರವೂ ಒಂದು'' (ಬೃ. 


A ಉರ. 


1 ಅತಿವೃತ್ಟೃತತೇಜಸ್ಸೇ ಜ್ಯೋತಿ ಎಂಬ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ ಮೂಳಸ್ರತಿಸಕ್ಷಿಯು 
ಈಗ ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ತನ್ನ ಮತವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. 

2 ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಾದರೆ ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಆಧಾರಗಳನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾಗುವದು ; ಕಾರ್ಯ 
ಜ್ಯೋತಿಗೆ ಯಾವ ಕಲ್ಪನೆಯ ಆನಶ್ಯಕತೆಯೂ ಇಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ ನಿಜನಾದ ಆಧಾರಗಳೇ ಇರ 
ಬಹುದು. 

3 ಪೂರ ಮಂತ್ರವು ಹೀಗಿದೆ: ಅಥ ಯದತಃ ಪರೋ ದಿವೋ ಜ್ಯೋತಿರ್ದಿೀಪ್ಶತೇ 
ವಿಶ್ವತಃ ಸೃಸ್ಟೇಷು ಸರ್ವತಃ ಪೃಸ್ಕೇಸ್ಟನುತ್ತ ಮೇಸೂತ್ತಮೇಷಸು ಲೋಕೇಷ್ವಿದಂ ವಾನ ತದ್ಯದಿ- 
ಮಸ್ಮಿನ್ನನ್ತೆಃ ಪುರುಷೇ ಜ್ಯೋತಿಸ್ತಸ್ಕೈಸಾ ದೃಷ್ಟಿರ್ಯತ್ರೆತದಸ್ಮಿಳ್ಳುರೀರೇ ಸಂಸ್ಪರ್ಶೇ- 
ನೋಸ್ಟಿಮಾನಂ ವಿಜಾನಾತಿ ತಸ್ಕೈಸಾ ಶ್ರುತಿರ್ಯತ್ರೈೈತತ್ವರ್ಣಾವಪಿಗೃಹ್ಮ ನಿನದೆಮಿವ ನದಥು 
ರಿನಾಗ್ನೇರಿನ ಜ್ವಲತೆ ಉಪಶೃಣೋತಿ ತದೇತದ್ಬೃಷ್ಟಂ ಚ ಶ್ರುತಂ ಚೇತ್ಕುಪಾಸೀತ ಚಕ್ಷುಷ್ಯಃ 
ಶ್ರುತೋ ಭವತಿ ಯ ಏವಂ ವೇದ ಯ ಏವಂ ವೇದ [| (ಛಾಂ. 4-೧೩-೭). 

4 ಇಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾಸನೆಂದರೆ ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂದರ್ಥವಲ್ಲ. ಒಂದನ್ನು ಮತ್ತೊ ಂದೆಂದಃ 
ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಿಯೆ ಆಧ್ಮಾಸವಸ್ತು ಮಾಡಿರುವದು, 
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೫-೫-೩) ಎಂದು (ಹೀಗೆ ಅಧ್ಯಾಸವನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ).! ಹೊಟ್ಟಿ ಯೊಳಗಿನ 
ಜ್ಯೋತಿಯು ಬ್ರಹ್ಮವಲ್ಲವೆಂಬುದಂತೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ " ಇದು 
ಅದರ ದೃಷ್ಟಿಯು' "ಇದು ಅದರ ಶ್ರುತಿಯು'(ಛಾಂ.೩-೧೩-೭)ಎಂದು ವಾಕ್ಯಶೇಷ 
ದಲ್ಲಿ ಅದರಲ್ಲಿ)ಬಿಸಿಯೂ ಸದ್ದೂ ಇರುವವೆಂದು ಶ್ರುತಿ(ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ). “ ಇದನ್ನು 
ದೃ ಸ್ಟ ವೆಂದೂ ಶ್ರುತವೆಂದೂ ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು'' (ಛಾಂ. ೩-೧೩- -೭) ಎಂದು 
ವಾಕ್ಯಕೀಷದಲ್ಲಿ) ಶ್ರುತಿಯಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು).? ಇದ 
ಲ್ಲದೆ « ಯಾವನು ಹೀಗೆಂದು ಉಪಾಸನೆಮಾಡುವನೋ NN ನೋಡುವದಕೆ 
ತಕ್ಕವನೂ ಹೆಸರುವಾಸಿಯಾದವನೂ ಆಗುವನು” (ಛಾಂ. ೩-೧೩-೭) ಎಂದು 
(ಈ ಉಪಾಸನೆಗೆ) ಅಲ್ಪಫಲವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಇದು) ಬ್ರಹ್ಮವಲ್ಲ! 
(ವೆನ್ನ ಬೇಕು). ಎಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮದ ಉಪಾಸನೆಯು ದೊಡ್ಡಫ ಫಲಕ್ಕಾಗಿಯಳ್ಲನೆ, 
ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು? (ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿ) ಪ್ರಾಣ, ಆಕಾಶ-ಇವುಗಳಿಗಿದ್ದಂತೆ 
ಜ್ಯೋತಿಗೆ ತನ್ನ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಯಾವ "ಬ್ರಹ ಲಿಂಗವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 
ಹಿಂದಿನ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಬ ೨) ಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸಿರುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ (ಅಲ್ಲಿ) 
"« ಈ ಭೂತವೆಲ್ಲವೂ ಗಾಯತ್ರಿಯೇ'” (ಛಾಂ. ೩-೧೨-೧) ಎಂದು (ಒಂದು) 
ಛಂದಸ್ಸನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 18 ವೇಳೆ ಹಿಂದಿನ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಗೋ 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದೆ ಎಂದಾದರೂ, ಅದೇ ಈ (ಜ್ಯೋತಿ) ಎಂಬ ಗುರುತು 


1 ಆದಿತ್ಮನೊಳಗಿರುವ ಪುರುಷನಿಗೆ ಭೂಃ ಎಂಬ ವ್ಯಾಹೃತಿಯು ತೈ ಏಕೆಂದರೆ 
ಆದು ತಲೆಯಂತೆ ಒಂದು; ಭುವಃ ಎಂಬುದು ತೋಳುಗಳು, ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ತೋಳುಗಳಂತೆ 
ಎರಡು_ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ (ಅಕ್ಷರ) ಸಂಖ್ಯೆಯು ಸಾರೂಪೃದಿಂದ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಶಿರಳದಿದೃಷ್ಟಿ 
ಯನ್ನು ಅಧ್ಯಾಸಮಾಡಿರುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 

9 ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ದೃಷ್ಟ, ಶ್ರುತ-ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯೂ ಒಪ್ಪು ವದಿಲ್ಲ. 

3 ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದರೆ ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ದೊಡ್ಡದು. ಗ್ರಾಮಾಧಿಕಾರಿಯಿಂದ ದೊರಕುವ 
ಸಣ್ಣಘಲಕ್ಕಾಗಿ ಯಾವ ವಿವೇಕಿಯೂ ರಾಜನನ್ನು ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ, ಇದರಂತೆ ಇಷ್ಟು ಸಣ್ಣ 
ಫಲಕ್ಕಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮದ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು ವಿಧಿಸಲಾರದು ಎಂದು ಭಾವ. 

4 *ಫರೋದಿವಃ? ಎಂಬ ಎಲ್ಲೆ ಕಟ್ಟು " ಜ್ಯೋತಿಃ? ; ದೀಪ್ಯತೇ? ಎಂಬ ಶಬ್ದ 
ಗಳು, « ವಿಶ್ವತಃ ಪೃಸ್ಮೇಷು ' ಎಂಬ ಪ್ರದೇಶಕಲ್ಪನೆ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ವಾಢಾರತ್ವಕಲ್ಪನೆ, ಕಾರ್ಯ 
ವಾದ ಹೊಟ್ಟಿಯ ಜ್ಯೋತಿಯಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾಸ್ಕ « ದೃಷ್ಟ, «ಶ್ರುತ' ಎಂದು ಉಪಾಸನೆ, ಅಲ್ಪ 
ಫಲವ ಇವುಗಳೆಲ್ಲ ಕಾರ್ಯವಾದ ಜ್ಯೋತಿಯ ಲಿಂಗಗಳು, ಬ್ರಹ್ಮಲಿಂಗಗಳಲ್ಲ, ಮತ್ತೆ ಯಾವ 
ಬ್ರಹ್ಮಲಿಂಗಗಳೂ ಈ ವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿಲ್ಲ. 

5 ತಿಳಿಸಿದ್ದರೆ ಆದೇ ಇಲ್ಲಿ ಜ್ಯೋತಿ ಎಂದು ಹತ್ತಿರವಿರುವ ವಾಕ್ಕದ ಬಲದಿಂದ 
ಕಲ್ಲಿಸಿದರೂ ಕಲ್ಪಿಸಬಹುದಾಗಿತ್ತು. 


೨೦೬ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ. 6. ಪಾ. ೧, 


ಇಲ್ಲಿರುವದಿಲ್ಲ.! ಏಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ * ಆತನ ಅಮೃತವಾದ ಮೂರು ಭಾಗವು 
ದ್ಯುಲೋಕದಲ್ಲಿದೆ? (ಛಾಂ. ೩-೧೨-೬) ಎಂದು ದ್ಯುಲೋಕವು (ಗಾಯ ತ್ರಿಗೆ) 
ಅಧಿಕರಣವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ; ಇಲ್ಲಿಯಾದರೋ 4" ದ್ಯುಲೋಕಕ್ಕಿಂತ ಆಚೆ 
ಯಿರುವ ಜ್ಯೋತಿ” ಎಂದು ದ್ಯುಲೋಕವು ಎಲ್ಲೆ ಕಟ್ಟಿ ಂದು (ಹೇಳಿದೆ).3 ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಕೃತವಾದ್‌ (ಬೆಳಕೇ) ಜ್ಯೋತಿಯೆಂದು ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. 


ತ. 2೩ 08% 
ಸಿದ್ಧಾಂತ: ದ್ಯುಲೋಕದಾಚೆಯ ಬ್ಯೋತಿಯು ಬ್ರಹ್ಮವೇ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೨೭. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಬ್ರೂಮಃ--ಜ್ಯೋತಿರಿಹ ಬ್ರಹ್ಮ ಗ್ರಾಹ್ಯಮ್‌ | 
ಕುತಃ? ಜಿಕ ಗ | ವಾದಾಭಿಧಾನಾತ್‌ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | ಪೂರ್ವಸ್ಮಿನ್‌ 
ಹಿ ವಾಕ್ಕೇ ಚತುಷ್ಬಾದ್‌ ಬ್ರಹ  ನಿರ್ದಿಷ್ಟಮ್‌ | 4 ತಾವಾನಸ್ಯ ಮಹಿಮಾ ತತೋ 
ಜ್ಯಾಯಾಗ”ಂಶ್ಚ ಚ“ | ವಾದೋಸಸ್ಯ ಸರ್ವಾ ಭೂತಾನಿ ತ್ರಿವಾದಸ್ಯಾ- 
ಮೃತಂ ದಿವಿ” (ಛಾಂ. ೩-೧೨-೬) ಇಫ್ರನೇನ: ಮನ್ರೇಣ | ತತ್ರ ಯತ್‌ 
ಚತುಷ್ಪದೋ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ತ್ರಿಪಾತ್‌ ಅಮ್ಭತಂ ದ್ಯುಸಮೃನ್ನಿ ರೂವಂ ನಿರ್ದಿಷ್ಟಂ 
ಸ ಇಹ ದ್ಯುಸಂಬನ್ಸಾತ್‌ ನಿರ್ದಿಷ್ಟಮ್‌ ಇತಿ ಪ್ರತ ತೃಭಿಜ್ಞಾ ಯಶೇ | ತತ್‌ 
ಪರಿತ್ಯಜ್ಯ ಪ್ರಾ ಕೃತಂ ಜ್ಯೋತಿಃ ಶಲ್ಪಯತ ; ಪ್ರಕೃತಹುನಾಪ್ರ ಕೃತಪ್ರಕ್ರಿಯೇ 
ಟ್‌ | ನ ಕೇವಲಂ ಪು ರ್ನಮಾಕ್ಯಾತ'! ಜ್ಯೋತಿರ್ವಾಕ್ಯೇ ಏವ 

ಬ್ರಹ್ಮಾನುವೃತ್ತಿ ನರಸ್ಕಾಮಯ ಶಾಣ್ಣಲ್ಯನಿದ್ದಾ ಯಾಮ್‌ ಅನುವರ್ತಿಷ್ಯತೇ 
ಬ್ರಹ್ಮ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಇಹ ಜ್ಯೋತಿರಿತಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರತಿಪತ್ತವ್ಯಮ್‌ ॥ 


(ಲ 


ಬ 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಧ) 
ಹೀಗೆಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಒದಗಲಾಗಿ (ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತ ರವನ್ನು) ಹೇಳು 
ತ್ರೇವೆ. ಜ್ಯೋತಿ ಎಂದರ ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು; ಏಕೆಂದರೆ 
ಚರಣವನ್ನು ಹೇ* ರುವದರಿಂದ್ಕ ಎಂದರ ಪುದಬನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಎಂದರ್ಥ, 
ಹೇಗೆಂದರೆ ಹಿಂದಿನ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ " ಅಷ್ಟು ಈತನ ಮಹಿಮೆಯು, ಪುರುಷನು 
ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಿನವನು, ಈತನಿಗೆ ಭೂತಗಳಲ್ಲ (ಒಂದು) ಪಾದವು, ಈತನ 


ಹ ವ ಸಜಜ 


1 ಬರಿಯ ಸನ್ನಿಧಿಯು ಸಾಲದು ; ಅದೇ ಇದೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಯಾವದಾದರೂ ಗುರುತು 
ಬೇಕು 

ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು ಬೇರೆಯಾಗಿರಬೇಕು. 

3 ಪ್ರಕೃತಿಯ ಕಾರ್ಯವಾದ. 

4 ಈ ಮಾತು ಕೆಲವು ಅಚ್ಚಿನ ಪುಸ್ತಕಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ ಇದೆ. 
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ಅಮೃತವಾದ ಮೂರು ಪಾದವು ದ್ಯುಲೋಕದಲ್ಲಿ (ದೆ) ”' (ಛಾಂ. ೩-೧೨-೬) ಎಂಬ 
ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವು ನಾಲ್ಬು ಪಾದಗಳುಳ್ಳದ್ದೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು 
ಪಾದಗಳುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮದ ಯಾವ ಅಮೃತನಾದ ಮೂರು ಪಾದವು ದ್ಯುಲೋಕ 
ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ಸ್ವರೂಪಡ್ದೆ ಂದು ತಿಳಿಸಿದೆಯೋ ಅದನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿದೆ 
ಎಂದು ಮ ರೊಕಸಂಬಾಧದಿಂದ ಗೊತ್ತು SUN ಅದನ್ನು 
ಕೈಬಿಟ್ಟು ಪ್ರಾಕೃತಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವವರಿಗೆ ಪ್ರಕೃತವಾದದ್ದನ್ನು 
ಬಿಡುವದು, ಅಪ್ರಕೃತವಾದದ್ದನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸುವದು (ಎಂಬ ದೋಷಗಳು) 
ಗಂಟುಬೀಳುವವು. ಹಿಂದಿನ ವಾಕ್ಕದಿಂದ (ಈ) ಜ್ಯೋತಿರ್ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ 

ವು ಅನುಸರಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿರುತ್ತದೆ (ಎನ್ನುವ) ಹಾಗಿಲ್ಲ; ಮುಂದಿನ 
ಶಾಂಡಿಲ್ಯವಿದ್ಯೆ ಯಲ್ಲಿಯೂ ಅನುಸರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವದು.2 ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ 
ಜ್ಯೋತಿ ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಯುಕ್ತಿಗಳ ಖಂಡನೆ 


(ಭಾಷ್ಯ) 
೧೨೮. ಯತ್ತು ಉಕ್ತಮ್‌ « ಜ್ಯೋತಿಃ ' *ದೀಪ್ಯತೇ' ಇತಿ ಚ ಏತೌ 
ಶಬ್ದೌ ಕಾರ್ಯೇ ಜ್ಯೋತಿಷಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ್‌ ಇತಿ | ನಾಯಂ ದೋಷಃ | ಪ್ರಕರಣಾತ್‌ 
ಬ್ರಹ್ಮಾ ವಗಮೇ ಸತಿ EG ಶಬ್ಧ ಯೋಃ ಅವಿಶೇಷಕತ್ತಾತ್‌ | ದೀಪ್ಯಮಾನು 
ಕಾರ್ಯಕ್ಯೋತಿರುಪಲಕ್ಷಿತೇ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯ ಪಿ ಪ್ರಯೋಗಸಂಭವಾತ್‌ | ಯೇನ 
ಸೂರ್ಯಸ್ತಪತಿ ತೇಜಸೇದ್ಭಃ'' (ತೈ. ಬ್ರಾ. ೩-೧೨-೯.೭) ಇತಿ ಚ ಮನ್ಯ್ಯ 
ವರ್ಣಾತ್‌ | ಯದ್ವಾ ನಾಯಂ ಜ್ಯೋತಿಃಶಬ್ದಃ ಚಕ್ಷುರ್ವ್ವೃತ್ತೇರೇವ ಅನು 
ಗ್ರಾಹಕೇ ತೇಜಸಿ ವರ್ತತೇ ಅನ್ಯತ್ರಾಪಿ ಪ್ರಯೋಗದರ್ಶನಾತ್‌ | « ವಾಚ್ಛ- 
ವಾಯಂ ಜ್ಯೋತಿಷಾಸ್ಕೇ '' (ಬೃ.೪-೩-೫), « ಮನೋ ಜ್ಯೋತಿರ್ಜುಷತಾಮ್‌ ? 
(ತೈ. ಬ್ರಾ. ೧-೬-೩-೩) ಇತಿ ಚ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಯದ್ಯತ್‌ ಕಸ್ಯಚಿದವಭಾಸಕಂ 
ತತ್ತಜ್ಜ್ಯೋತಿಃಶಬ್ಬೇನ ಅಭಿಧೀಯತೇ | ತಧಾ ಸತಿ ಬ್ರಹ್ಮಣೊಟಪಿ ಚೈತನ್ಯ- 
ರೂಪಸ್ಯ' ಮಸ್ತ ಜಗದವಭಾಸ ಸಹೇತುತ್ವಾತ್‌ ಉಪಪನ್ನೋ ಜ್ಯೋತಿಃಶಬ್ದಃ | 
1 ದ್ಯುಲೋಕಸಂಬಂಧಿತ್ವವೆಂಬ ಗುರುತಿನಿಂದೆ ಹಿಂದಿನ ವಾಕೈ ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಜ್ಯೋತಿ ಎಂದಿದೆ ಎಂದು ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. 
2 ಹಿಂದೆಯೂ ಮುಂದೆಯೂ ಬ್ರಹ ಒನನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯೆಂದು ನಿಶ್ಚಿಯವಾಗುವದರಿಂದ 
ನಡುನೆಯೂ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸುನದು ಯುಕ್ತ ಎಂದು ಭಾವ, 


೨೦೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ. 6. ಪಾ. ೧ 


" ತಮೇವ ಭಾನ್ರಮನುಭಾತಿ ಸರ್ವಂ ತಸ್ಯ ಭಾಸಾ ಸರ್ವಮಿದಂ ವಿಭಾತಿ '' 
(ಮುಂ. ೨-೨-೧೧, ಕಾ. ೨-೨-೧೫), "" ತದ್ದೇವಾ ಜ್ಯೋತಿಷಾಂ ಜ್ಯೋತಿ- 
ರಾಯುಹ್ಹೋಪಾಸತೆಟನ್ಬುತಮ್‌” (ಬೃ. ೪-೪-೧೬) ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿಭ್ಯಶ್ವ | 
ಯಡನಿ ಉಕ್ತಮ್‌ ದ್ಯುಮರ್ಮಾದತ್ಕ ೦ ಸರ್ವಗತಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ii 
ಇತಿ | ಅತ್ರೋಚ್ಯತೇ-_ಸರ್ವಗತಸ್ಯಾಪಿ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಉಪಾಸನಾರ್ಥಃ ಪ್ರದೇಶ- 
ವಿಶೇಷಪರಿಗ್ರಹಃ ನ ವಿರುಧ್ಯತೇ | ನನು ಉಕ್ತಮ್‌, ನಿಷ್ಟ ನದೇಶಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ 
ಪ್ರದೇಶವಿಶೇಷಕಲ್ಪನಾ ನೋಪಪದ್ಯತೇ ಇತಿ | ಸು ದೋಷಃ | ನಿಪ್ರ್ರ- 
ದೇಶಸ್ಯಾಪಿ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಉಪಾಧಿನಿಶೇಷಸಂಬನ್ನಾತ್‌ ಪ್ರದೇಶವಿಶೇಷಕಲ್ಪ ಹ 
ಪತ್ತೇಃ | ತಥಾ ಬ ಆದಿತ್ಯೇ', « ಚಕ್ಷುಹಿ', « “ಹ ಕೈದಯೇ ' ಇತಿ ಪ್ಪ ಪ್ರದೇಶವಿಶೇಷ- 
ಸಂಬನ್ನೀನಿ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಉಪಾಸನಾನಿ ಶ್ರೂ ಯನ್ತೇ | ಏತೇನ " ವಿಶ್ವತಃ 
ಪೃಷ್ಟೇಸು' ಇತ್ಯಾಧಾರಬಹುತ್ತಮ್‌ ಉಪಪಾದಿತಮ್‌ | ಯದಸಿ sd 
ಔಷ್ಟ್ಯಘೋಷಾನುನಿತೇ ಕೌಕ್ಷೇಯೀ ಕಾರ್ಯೇ ಜ್ಯೋತಿಷಿ ಅಧ್ಯಸ್ಯಮಾನ 
ತ್ವಾತ್‌ ಪರಮನಿ ದಿವಃ ಕಾರ್ಯಜ್ಯೋತಿರೇವೇತಿ | ತದಪಿ ಅಯುಕ್ತಮ್‌ | ಪರ 
ಸ್ಯಾಪಿ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ನಾಮಾದಿಪ್ರ ತೀಕತ್ವವತ್‌ ಕೌಕ್ಷೇಯಜ್ಯೋತಿಷ್ರ ತೀಕತ್ತೋಪ 
ಪತ್ತೇಃ | “ ದೃಷ್ಟಂ ಚ ಶ್ರುತಂ ಚೇತ್ಯುಪಾಸೀತ ? ಇತಿ ತು ಎ 
ದೃಷ್ಟತ್ವಂ ಕುತತ್ವಂ ಚ “ಭವಿಷ್ಯತಿ | ಯದನಿ ಅಲ್ಪನಏಶ್ರವಣಾತ್‌ ನ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಇಕಿ | ತದಪಿ ಅನುಸಪನ್ನಮ್‌ | ನಹಿ ಇಯತೇ ಫಲಾಯ ಬ್ರಹ್ಮ ಆಶ್ರಯ 
ಣೀಯಮ್‌, ಇಯತೇ ನ ಇತಿ ನಿಯಮಹೇತುರಸ್ತಿ! ಯತ್ರ ಹಿ ಫಿರಸ್ತಸರ್ವವಿಶೇಷ 
ಸಂಬನ್ನಂ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಆತ್ಮತ್ರೇನ ಉಪದಿಶ್ಯತೇ ತತ್ರ ಏಕರೂಪಮೇವ ಫಲಂ 
ನೋಕ್ಷಃ ಇತ್ಯವಗಮ್ಯತೇ | ಯತ್ರ ತು ಗುಣವಿಶೇಷಸಂಬನ್ನಂ ಪ್ರತೀಕಟಿಶೇಪ್ಟ 
ಸಂಬನ್ನಂ ವಾ ಬ್ರಹ್ಮ ಉಸ ಸದಿಶ್ಯತೇ, ತತ್ರ ಸಂಸಾರಗೋಬರಾಣ್ಯೇವ ಉಚಾ- 
ವಚಾಫಿ ಫಲಾನಿ ನೃಶ್ಛಕ್ತೀ ಅನ್ನಾದೋ ವಸುದಾನೋ ವಿನ್ನತೇ ವಸು ಯ 
ಏವಂ ವೇದ” (ಬೃ. ೪-೪-೨೪) ಇತ್ಯಾದ್ಯಾಸು ಶ್ರುತಿಷು ॥ 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 


ಇನ್ನು  ಜ್ಯೋತಿಯು' «ಬೆಳಗುತ್ತದೆ' ಎಂಬೀ ಎರಡು ಶಬ್ದಗಳೂ 
ಸ ಗಾಗ ತ i (ಎಂಬ ಅರ್ಥ)ದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುತ್ತವೆ ಎದು 
(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತ ಇದು (ನಮ್ಮ ಸಕ್ಷದ) ಔೋಷವಲ್ಲ, ಹೇಗೆಂ 
ದರೆ ಪ್ರಕರಣದಿಂದ Ne ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿರುವಲ್ಲಿ ಈ (ಎರಡು) ಶಬ್ದಗಳು 
(ಕಾರ್ಯಜ್ಯೋತಿಯನ್ನೇ ಗೊತ್ತುಪಡಿಸುವ) ವಿಶೇಷಣಗಳಾಗಲಾರವು; ಏಕೆಂ 
ದರೆ ಬೆಳಗುತ್ತಿರುವ ಕಾರ್ಯಜ್ಯೋತಿಯಿಂದ ಉಪಲಕ್ಷಿತವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮ 


ಅಧಿ. ೧೦, ಸೂ. ೨೪] ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಯುಕ್ತಿಗಳ ಖಂಡನೆ ೨೦೯ 


ದಲ್ಲಿಯೂ (ಅವನ್ನು) ಪ್ರಯೋಗಿಸಬಹುದು. ಯಾವ ತೇಜಸ್ಸಿನಿಂದ ಹೊತ್ತಿ 
ಕೊಂಡು ಸೂರ್ಯನು ತಸಿಸುತ್ತಿರುವನೋ.....” (ತೈ. ಬ್ರಾ. ೩-೧೨-೯-೭) ಎಂದು 
ಮಂತ್ರವರ್ಣವೂ ಇದೆ. ಅಧವಾ (ಹೀಗೂ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು.) 
ಈ ಜ್ಯೋತಿ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಚಕ್ಷುರ್ವ್ಯತ್ತಿಗೆ ಅನುಗ್ರಾಹಕವಾಗಿರುವ ತೇಜ 
ಸ್ಸೊಂದನ್ನೇ ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ; ಎಕೆಂದರೆ ಬೇರೆಯ (ಅರ್ಧ)ದಲ್ಲಿಯೂ (ಇದನ್ನು) 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. “ ಈತನು ಮಾತೆಂಬ ಜ್ಯೋತಿಯಿಂ 
ದಲೇ (ಕತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿ) ಕುಳಿತುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ” (ಬೃ. ೪-೩-೫) ಎಂದೂ “ (ಆಜ್ಯ 
ವನ್ನು) ಸೇವಿಸುವವರಿಗೆ ಮನಸ್ಸು ಜ್ಯೋತಿಯು ”' (ತೈ. ಬ್ರಾ. ೧-೬-೩-೩) 
ಎಂದೂ (ಪ್ರಯೋಗನಿದೆ). ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವಯಾವದು ಏನನ್ನಾ ದರೂ 
ಬೆಳಗಿ (ತೋರಿಸು)ವದೋ ಅದದನ್ನು ಜ್ಯೋತಿ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ (ಎಂದಾ 
ಯಿತು). ಹಾಗಾದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜೈತನ್ಯರೂಪವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ 
ತೋರುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಅದಕ್ಕೂ) ಜ್ಯೋತಿ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು 
ಒಪ್ಪುತ್ತದೆ.3 “4 ಆತನು ಬೆಳಗುವದನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿಯೇ ಎಲ್ಲವೂ ಬೆಳಗುತ್ತಿರು 
ವದು, ಆತನ ಬೆಳಕಿನಿಂದ ಇದೆಲ್ಲವೂ ಬೆಳಗುತ್ತಿರುವದು'' (ಮುಂ. ೨-೨-೧೧, 
ಕ. ೨-೨-೧೫), "" ಆ ಜ್ಯೋತಿಗಳ ಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು ದೇವತೆಗಳು ಆಯುಸ್ಸು, 
ನಾಶನಿಲ್ಲದ್ದು ಎಂದು ಉಪಾಸನೆಮಾಡುತ್ತಾರೆ'' (ಬೃ. ೪-೪-೧೬) ಎಂಬಿವೇ 
ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದಲೂ (ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ). 


ಇನ್ನು ಸರ್ವಗತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಮ್ಯಲೋಕವೆಂಬ ಎಲ್ಲೆ ಕಟ್ಟು (ಇರುವ 
ದೆಂಬುದು) ಒಪ್ಪುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಷ್ಟೆ. ಅದಕ್ಕೆ 
(ನಾನು) ಹೇಳುವದೇನೆಂದರೆ ಸರ್ವಗತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೂ ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಒಂದಾ 


ನೊಂದು ಪ್ರದೇಶವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವದು ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ. 


(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ)_--ಯಾವ ಸ್ಪಲವೂ ಇಲ್ಲದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಒಂದಾನೊಂದು 
ಸ್ಥಲನನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುಪದು ಸರಿಯಾಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು (ನಾವು) ಹೇಳಿದ್ದೆವಲ್ಲ! 


(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ):--ಇದೇನೂ ದೋಷವಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಯಾವ 
ದೊಂದು ಸಲವೂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಆಯಾ ಉಸಾಧಿಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ 

1 ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಉಪಲಕ್ಷಣವಾಗಬಹುದು. 

2 ಬ್ರಹ್ಮದ ತೇಜಸ್ಸಿಸಿಂದೆ5 ಸೂರ್ಯನೂ ಬೆಳಗುತ್ತಿ ಶನದೆರಿಂದ ಅದನ್ನೂ ಜ್ಯೋತಿ 
ಎಂದು ಕರೆಯುವದು ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಭಾವ, 

3 ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜ್ಯೋತಿ ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಹುಖ್ಯವಾದ ಅರ್ಥವು, 

೩4 


೨೧೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೧. ಪಾ. ೧ 


ಒಂದಾನೊಂದು ಸ್ಥಲನನ್ನು ಕೆಲ್ಪಿಸಬಹುದು.! ಆದ್ದರಿಂದಲೇ "ಆದಿತ್ಯನಲ್ಲಿ', 
" ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ', " ಹೃದಯದಲ್ಲಿ' ಎಂದು ಆಯಾ ಪ್ರದೇಶಗಳ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ 
ಉಪಾಸನೆಗಳನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ (ಹೇಳಿ)ರುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ « ವಿಶ್ವ 
ಕ್ಕಿಂತ ಮೇಲಿನವುಗಳಾದ' ಎಂಬ ಆಧಾರಬಹುತ್ವವೂ ಸರಿ ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತೆ 
ಆಯಿತು.? 

ಇನ್ನು ಬಿಸಿ ಸದ್ದು-ಇವುಗಳಿಂದ ಅನುಮಾನಿಸಿರುವ ಹೊಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿನ 
ಕಾರ್ಯಜ್ಯೋತಿಯಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾಸಮಾಡಿರುವದರಿಂದ ದ್ಯುಲೋಕದ ಆಜೆ ಇರುವ 
ಜ್ಯೋತಿಯೂ ಕಾರ್ಯವೇ (ಆಗಿರಬೇಕು) ಎಂಬುದನ್ನು (ಪೂರ್ವಸಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) 
ಹೇಳಿತ್ತಷ್ಟೆ; ಅದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೂ ನಾಮವೇ ಮುಂತಾದ 
ಪ್ರತೀಕಗಳಿರುವಂತೆ ಹೊಟ್ಟಿಯ ಜ್ಯೋತಿ ಎಂಬ ಪ್ರತೀಕವೂ ಇರಬಹುದಾ 
ಗಿದೆ. “ ದೃಷ್ಟವೆಂದೂ ಶ್ರುತವೆಂದೂ ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು'' ಎಂಬಲ್ಲಾ 
ದರೋ ಪ್ರತೀಕದ ಮೂಲಕ ದೃಷ್ಟತ್ವವೂ ಶ್ರುತತ್ವವೂ (ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೂ) ಆಗ 
ಬಹುದು. 

ಇನ್ನು ಸಣ್ಣಫಲವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ (ಜ್ಯೋತಿಯು) 
ಬ್ರಹ್ಮವಲ್ಲ ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಲ್ಲವೆ ಅದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಇಂತಿಷ್ಟು ಫಲಕ್ಕಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು, ಇಷ್ಟಕ್ಕೆ 
ಕೂಡದು-ಎಂದು ನಿಯಮಿಸುವ ಕಾರಣವು (ಯಾವದೂ) ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ವಿಶೇಷದ ಸಂಬಂಧವೂ ಇಲ್ಲದ ಪರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಆತ್ಮನೆಂದು ಉಪ 
ದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಷವೆಂಬ ಒಂದೇ ಬಗೆಯ ಫಲವೆಂದು ಗೊತ್ತಾ 
ಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಎಲ್ಲಿ ಯಾವದಾದರೊಂದು ಗುಣದ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ (ಬ್ರಹ್ಮ 





1 ಉಪಾಧಿನಿಮಿತ್ತ ವಾದದ್ರು ಪರಮಾರ್ಥವಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಉಪಾಸನೆಗೆ ಉಪಯೋಗ 
ವಾಗಬಹುದು ಎಂದು ಭಾನ, 

2 ಪ್ರದೇಶವು. ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಕಲ್ಪಿತವಾಗಬಹುದಾದರೆ, ಪ್ರದೇಶಬಹುತ್ವವೂ 
ಹಾಗೆಯೇ ಕಲ್ರಿತನಾಗಬಹುದಾಗಿದೆ ಎಂದು ಭಾವ, 

3 ಯಾನದನ್ನು ಯಾವದರ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಉಪಾಸ್ಕನೆಂದು ಹೇಳಿದೆಯೋ ಅದು ಅದರ 
ಪ್ರತೀಕನು; ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಸಾಲಗ್ರಾಮಶಿತಿಯನ್ನು ವಿಷ್ಣುನೆಂದು ಉಪಾಸನೆನೂಡಬೇಕೆಂದು 
ಹೇಳಿದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಆದು ವಿಷ್ಣುವಿನ ಪ್ರತೀಕವು. 

4 ನಾನುನೆಂಬ ಪ್ರತೀಕದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡುತ್ತಾರಾದರೂ ನಾಮಕ್ಕೂ 
ಬ್ರಹ್ಮೆಕ್ಟೂ ಸಾದೃಶ್ಯನಿರುವದಿಲ್ಲ; ಹಾಗೆಯೇ ಹೊಟ್ಟೆಯ ಜ್ಯೋತಿಯಲ್ಲಿ ತಿಕ್ಕು ಬಲು 
ಹಾಕಿ ಉಪಾಸನೆಮಾಡುನದಕ್ಕೆ ಸಾದೃಶೃನಿರಬೇಕಾದದ್ದಿಲ್ಲ. 


ಅಧಿ, ೧೦. ಸೂ, ೨೪] | ಜ್ಯೋತಿ ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಬೇರೊಂದು ಅರ್ಥದ ಕಾರಣ ೨ಿನಿ೧ಿ 


ವನ್ನು) ಅಥವಾ ಯಾವದಾದರೊಂದು ಪ್ರತೀಕದ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು 
(ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ) ಉಪದೇಶಮಾಡಿರುತ್ತದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ “ ಯಾವನು ಹೀಗೆಂದು 
ಉಪಾಸನೆಮಾಡುವನೋ ಅವನು ಅನ್ನಾದನಾಗುವನು, ಧನದಾನವನ್ನು ಮಾಡು 
ವವನಾಗುವನು, ಧನವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುವನು'' (ಬೃ. ೪-೪.೨೪) ಮುಂತಾದ 
ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಸಾರಗೋಚರವಾದ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆಯ (ಬಗೆಬಗೆಯ) ಫಲಗಳು 
(ಉಕ್ತವಾಗಿರುವದು) ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


ಜ್ಯೋತಿ ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಬೇರೊಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಮಾಡಲು ಕಾರಣ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೨೯. ಯದ್ಯನಿನ ಸ್ವವಾಕ್ಕೇ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಜ್ಯೋಕಿಸಪೋ ಬ್ರಹ್ಮಲಿಜ್ಜ- 
ಮಸ್ತಿ, ತಥಾಪಿ ಪೂರ್ವಸ್ಮಿನ್‌ ವಾಕ್ಕೇ ದೃಶ್ಯಮಾನಂ ಗ್ರಹೀತವ್ಯಂ ಭವತಿ | 
ತದುಕ್ತಂ ಸೂತ್ರಕಾರೇಣ-«« ಜ್ಯೋತಿಕ್ಚ ರಣಾಭಿಧಾನಾತ್‌ '' ಇತಿ 1 ಕಥಂ 
ಪುನರ್ವಾಕ್ಯಾನ್ತರಗತೇನ ಬ್ರಹ್ಮೆಸನ್ನಿಧಾನೇನ ಜ್ಯೋತಿಃಶ್ರುತಿಃ ಸ್ವವಿಷಯಾತ್‌ 
ಶಕ್ಯಾ ಪ್ರಚ್ಛ್ಯಾವಯಿತುಮ್‌ ? ನೈಷ ದೋಷಃ | "“ ಯದತಃ ಪರೋ ದಿವೋ 
ಜ್ಯೋತಿಃ” ಇತಿ ಪ್ರೈ ಫಮತರಪಿಕೇನ ಯಚ್ಛೆ ಬ್ಹೇನ ಸರ್ವನಾಮ್ನಾ ದ್ಯುಸಂ- 
ಬನ್ಸಾಶ್‌ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಯಮಾನೇ ಸೂರ್ವವಾಕೃನಿರ್ದಿಷ್ಟೇ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಸ್ವ- 
ಸಾಮರ್ಥೈೇನ ಪರಾಮೃವ್ಟೇ ಸತಿ ಅರ್ಧಾತ್‌ ಜ್ಯೋತಿ:ಶಬ್ದಸ್ಯಾಸಿ ಬ್ರಹೈವಿಷಯ 
ತ್ಹೋಪನಪತ್ತೇಃ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಇಹ ಜ್ಯೋತಿರಿತಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರತಿಪತ್ತವ್ಯಮ್‌ ॥ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 
ತನ್ನ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ' ಜ್ಯೋತಿಯು ಬ್ರಹ್ಮ(ವೆಂಬದಕ್ಕೆ) ಲಿಂಗವು ಯಾವದೂ 
ಇಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸಚ ಚಕ (ಇದರ) ಒಂದಿನ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ? ಕಂಡುಬರುವದರಿಂದ 
(ಅದನ್ನು) ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಸೂತ್ರಕಾರರು “ ಜ್ಯೋತಿ- 
pie da ” (ಜ್ಯೋತಿ ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು, ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮದ ಚರಣ 
ವನ್ನು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ) ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 


].. * ಯವತಃ ಪರೋ” ಎಂಬ ಜ್ಯೋತಿರ್ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ. 
2 ೫ ಗಾಯತ್ರೀ ವಾ ಇದಗ್‌ಂ ಸರ್ವಂ ಭೂತಂ” ಎಂಬ ೧೨ ನೆಯ ಖಂಡದಲ್ಲಿ, 


೨೧೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಯ [ಅ. ೧. ಪಾ. 6 


(ಆಕ್ಷೇಪ):--ಆದರೆ ಬೇರೊಂದು ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಸನ್ನಿಧಿಯಿಂದ 
ಜ್ಯೋತಿ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ತನ್ನ ವಿಷಯದಿಂದ (ಕೆಳಕ್ಕೆ) ಜಾರಿಸುವದಕ್ಕೆ 
ಹೇಗೆ ಆದೀತು?! 

(ಪರಿಹಾರ) :--ಇದೇನೂ ತಪ್ಪಲ್ಲ. € ಯದತಃ ಪರೋ ದಿವೋ 
ಜ್ಯೋತಿಃ” (ಯಾವ ಈ ದ್ಯುಲೋಕಕ್ಸ್ಟಿಂತ ಆಜೆಯಿರುವ ಜ್ಯೋತಿಯು) 
ಎಂದು (ಜ್ಯೋತಿಃಶಬ್ದಕ್ಕಿ೦ತ) ಮೊದಲೇ ಹೇಳಿರುವ ಸರ್ವನಾಮವಾದ ಯತ” 
ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ದ್ಯುಲೋಕದ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಗುರುತಿಸಬಹುದಾದ ಪೂರ್ವವಾಕ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತನ್ನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಪರಾಮರ್ಶಮಾಡುತ್ತಿರು 
ವಲ್ಲಿ ಜ್ಯೋತಿ ಎಂಬ ಶಬ್ದವೂ ಅರ್ಥವಶದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷಯಕನೆಂಜೀ ಯುಕ್ತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ.3 

ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಜ್ಯೋತಿ ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಹಿಂದಿನ ಗಾಯೆತ್ರೀವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ 


ಛನ್ಬೋಃಭಿಧಾನಾನ್ನೇತಿ ಚೇನ್ನ ತಥಾ ಚೇತೋರ್ಸ್ಷಣನಿಗದಾತ್‌ 
ತಥಾ ಹಿ ದರ್ಶನವು ॥ ೨೫॥ 


೨೫. (ಗಾಯತ್ರಿ ಎಂಬ) ಛಂದಸ್ಸನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ (ಹಿಂದಿನ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ), ಎಂದರೆ ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗೆ 

1 ಶ್ರುತಿ ಎಂದೆರೆ ಬಾಯಿಬಿಟ್ಟು ಹೇಳುನ ಶಬ್ದವು ; ಲಿಂಗವೆಂದರೆ ಅದೆಂದು ತಿಳಿ 
ಸುವ ನಿಶೇಷಣರೂಪವಾದ ಗುರುತು, ಬ್ರಹ್ಮದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿಯಾಗಲಿ ಲಿಂಗವಾಗಲಿ 
ಪ್ರಕೃತನಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುವದಿಲ್ಲ. ಹಿಂದಿನ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ದಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು 
ಹೇಳಿದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಗುರುತೇನು? ಅದಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಜ್ಯೋತಿ ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥ 
ವಾದ ಬೆಳಕನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಗೌಣಾರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲು ಕಾರಣನೇನು?_ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪ, 
ಈ ಅಕ್ಷೇಸದಲ್ಲಿ ಜ್ಯೋತಿ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು 
ಲೆಕ್ಕಕ್ಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿಲ್ಲ. 

2 ಪ್ರಸಿದ್ಧಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಎಂದರ್ಥ. "ಈ ದ್ಯುಲೋಕದ 
ಆಚೆಯಿರುವ ಯಾನ ಜ್ಯೋತಿಯುಂಟೋ? ಎಂಬಲ್ಲಿ ಜ್ಯೋತಿಯು ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವದೆಂದು 
ಯತ್‌ ಶಬ್ದವು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 

3 ಯತ್‌ ಎಂಬ ಪ್ರಸಿದ್ಧಾರ್ಥಬೋಧಕಶಬ್ದವು ಮೊಡಲಲ್ಲಿದೆ, ಜ್ಯೋತಿ ಎಂಬುದು 
ಆಮೇಲೆ ಬಂದಿದೆ. ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಯಾವದನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ದ್ಯುಲೋಕದ 
ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ಯಾವ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿತ್ತೊ ಅದನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿದೆ ಎಂಬುದು 
ದ್ಯುಲೋಕಸಂಬಂಧದಿಂದ ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ, ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ಬಂದಿರುವ ಜ್ಯೋತಿಯೂ 
ಅದನ್ನೇ ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, 


ಅಧಿ, ೧೦. ಸೂ. ೨೫] ಪೂರ್ನಪಕ್ಷ: ಹಿಂದಿನ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಗಾಯತ್ರಿಯನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ ೨೧ 


ಚಿತ್ತವನ್ನು ಅರ್ಪಣ (ಮಾಡಬೇಕೆಂದು) ಹೇಳಿದೆ, ಹಾಗೆಯೇ ಅಲ್ಲವೆ, 
(ಶ್ರುತಿಯು) ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ? 


ಪೂರ್ನಪಕ್ಷ: ಹಿಂದಿನ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಗಾಯತ್ರಿಯನ್ನೇ 
ಹೇಳಿದೆ 


(ಭಾಷ್ಕ) 

೧೩೦. ಅಥ ಯದುಕ್ತಂ ಪೂರ್ನಸ್ಮಿನ್ನಪಿ ವಾಕ್ಯೇ ನ ಬ್ರಹ್ಮ ಅಭಿಹಿತ- 
ಮಸ್ತಿ, ಆ ಗಾಯತ್ರೀ ವಾ ಇದಂ ಸರ್ವಂ ಭೂತಂ ಯದಿದಂ ಕಿಂಚ” (ಛೊಂ. 
೩-೧೨-೧) ಇತಿ ಗಾಯತ್ರ್ಯಾಖ್ಯಸ್ಯ ಛನ್ಹಸೋ ಭಿಹಿತತ್ವಾತ್‌ ಇತಿ ತತ್‌ ಪರಿ- 
ಹರ್ತವ್ಯಮ್‌ | ಕಥಂ ಪುನಃ ಛನ್ನೊಆಭಿಧಾನಾತ್‌ ನ ಬ್ರಹ್ಮ ಅಭಿಹಿತಮ್‌ ಇತಿ 
ಶಕ್ಕತೇ ವಕ್ತುಮ್‌? ಯಾವತಾ " ತಾವಾನಸ್ಯ ಮಹಿಮಾ'' ಇತ್ಯೇತಸ್ಯಾಮ್‌ 
ಹಚಿ ಚತುಷ್ಬಾದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ದರ್ಶಿತಮ್‌ ! ನೈತದಸ್ತಿ | "" ಗಾಯತ್ರೀ ವಾ ಇದಂ 
ಸರ್ವಮ್‌ ” ಇತಿ ಗಾಯತ್ರೀಮ್‌ ಉಪಕ್ರಮ್ಯ ತಾಮೇವ ಭೂತಪೃಥಿವೀಶರೀರ- 
ಹೃದಯವಾಕ್ಸಾ _ಇಪ್ರಭೇದೈರ್ವ್ಯಾಖ್ಯಾಯ « ಸೈಷಾ ಚತುಪ್ಪದಾ ಸಡ್ವಿಧಾ 
ಗಾಯತ್ರೀ ತದೇತದ್ಭ ಚಾಭ್ಯನೂಕ್ತಂ ತಾವಾನಸ್ಯ ಮಹಿಮಾ'' (ಛಾಂ. ೩-೧೨- 
೫,೬) ಇತಿ ತಸ್ಯಾಮೇವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತರೂಪಾಯಾಂ ಗಾಯತ್ರ್ಯಾಮ್‌ ಉದಾ- 
ಹೃತೋ ಮನ್ವಃ ಕಥಮ್‌ ಅಕಸ್ಮಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ಚತುಷ್ಪ್ಬಾತ್‌ ಅಭಿದಧ್ಯಾತ್‌? 
ಯೋನಿ ತತ್ರ «« ಯದ್ವೈ ತದ್ದ )ಹ್ಮ'' (ಛಾಂ. ೩-೧೨-೭) ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಃ 
ಸೋಸಿ ಛನ್ನಸಃ ಪ್ರಕೃತತ್ವಾತ್‌ ಛನ್ನೋವಿಷಯ ಏವ | «« ಯ ಏಶಾಮೇವಂ 
ಬ್ರಹ್ಮೋಸನಿಸದಂ ವೇದ” (ಛಾಂ. ೩-೧೧-೩) ಇತ್ಯತ್ರ ಹಿ ವೇದೋಪನಿ- 
ಸದಮ್‌ ಇತಿ ವ್ಯಾಚಕ್ಷತೇ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಛನ್ಬೋಃಭಿಧಾನಾತ್‌ ನ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ 
ಪ್ರಕೃತತ್ವಮ್‌ ಇತಿ ಚೇತ್‌ ॥ 

(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ಇನ್ನು ಹಿಂದಿನ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ! ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
" ಇದು ಯಾವ ಯಾವದಿದೆಯೋ ಈ ಭೂತವೆಲ್ಲ ಗಾಯತ್ರಿಯೇ “ (ಛಾಂ. 

1 ಹನ್ನೆರಡನೆಯ ಅನುವಾಕವು ಹೇಗಿದೆ ಎಂದರೆ ; (೧) ಗಾಯತ್ರಿಯೇ ಈ ಏನೇ 
ನಿದೆಯೋ ಈ ಎಲ್ಲಾ ಭೂತವು. ವಾಕ್ಕೇ ಗಾಯತ್ರಿ ; ವಾಕ್ಕೇ ಈ ಎಲ್ಲಾ ಭೂತವು, 
(ಏಕೆಂದರೆ ಅದು) ಗಾನಮಾಡುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಕಾಪಾಡುತ್ತದೆ (ತ್ರಾಯತೇ), (೨) ಆ ಗಾಯತ್ರಿ 
ಎಂಬುದಿದೆಯಲ್ಲ ಅದು ಈ ಪೃಥ್ವಿಯೇ; ಇದರಲ್ಲಿಯೇ ಅಲ್ಲವೆ, ಭೂತನೆಲ್ಲ ನೆಲಸಿರುನದು? 


ತಿಗಳ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಳ. ಗಿ. ಹಾ, ಗಿ 


೩-೧೨-೧) ಎಂದು ಗಾಯತ್ರಿ ಎಂಬ ಛಂದಸ್ಸನ್ನು (ಅಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು 
(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಪ್ಪೆ, ಅದನ್ನು ಸರಿಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಛಂದಸ್ಸನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ 
ಆದೀತು? “ ಇದರ ಮಹಿಮೆಯು ಅಷ್ಟು '' (ಛಾಂ. ೩-೧೨-೬) ಎಂಬ ಖುಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ 
ನಾಲ್ಕುಪಾದದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು (ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯು) ತೋರಿಸಿದ್ದನಲ್ಲ! 
ಎಂದು (ಯಾರಾದರೂ) ಕೇಳಿದರೆ, ಅದು (ಸರಿ) ಯಲ್ಲ (ಏಕೆಂದರೆ) “ಗಾಯ 
ಕ್ರಿಯೇ ಈ ಎಲ್ಲಾ ಭೂತವು'' ಎಂದು ಗಾಯತ್ರಿಯನ್ನು ಉವಪಕ್ರಮಿಸಿ ಆ 
ಗಾಯತ್ರಿಯನ್ನೆಲ) ಭೂತ, ಪೃಧಿನಿ, ಶರೀರೆ, ಹೃದಯ, ವಾಕ್ತು, ಪ್ರಾಣ -ಎಂಬ 
ಒಳಭೇದಗಳಾಗಿ ವಿವರಿಸಿ “ಆ ಇದು ನಾಲ್ಕು ಪಾದಗಳುಳ್ಳ ಆರುವಿಧವಾದ 
ಗಾಯತ್ರಿಯು ; ಇದನ್ನೇ ಖುಕ್ತು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಇದರ ಮಹಿಮೆಯು ಅಷ್ಟು..” 
(ಛಾಂ. ೩-೧೨-೫, ೬) ಎಂದು ವಿವರಿಸಿದ ಅದೇ ಗಾಯತ್ರಿಯ (ವಿಷಯ) ದಲ್ಲಿ 
ಉದಾಹರಿಸಿರುವ ಮಂತ್ರವು ತಟ್ಟನೆ ನಾಲ್ಕು ಪಾದದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೇಗೆಶಾನೆ 


ಹೇಳೀತು? ಇನ್ನು ಅಲ್ಲಿ ""ಆ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬುದಿದೆಯಲ್ಲ. . .' (ಛಾಂ. ೩-೧೨-೭) 
ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವನ್ನು ಪಯೋಗಿಸಿದೆಯಪ್ಪೆ, ಅದೂ (ಇಲ್ಲಿ) ಛಂದಸ್ಸು ಪ್ರಕೃತ 


ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಛಂದಸ್ಸಿನ ವಿಷಯವಾದದ್ದೇ. "" ಯಾವನು ಈ ಬ್ರಹ್ಮೋಪ 
ನಿಸತ್ತನ್ನು ಹೀಗೆಂದು ಅರಿತಿರುವನೋ... “ (ಛಾಂ. ೩-೧೧-೩) ಎಂಬಲ್ಲಿ 
(ಯಾವನು) ವೇದೋಪನಿಷತ್ತನ್ನು (ಬಲ್ಲವನಾಗಿರುವನೋ) ಎಂದಲ್ಲನೆ, ವ್ಯಾ 
ಖ್ಯಾನಮಾಡುತ್ತಾರೆ? ! ಆದ್ದರಿಂದ ಛಂದಸ್ಸನ್ನು (ಹಿಂದಿನ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ) ಹೆಳಳಿರು 
ವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಪ್ರಕೃತವಾಗಿಲ್ಲ. 





ಇದನ್ನು ಮಾರಿರುವದಿಲ್ಲ, (4) ಆ ಪೃದ್ವಿಯಿದೆಯಲ್ಲ, ಅದು ಈ ಪುರುಸನಲ್ಲಿರುವ ಶರೀರವು; 
ಇದರೆಲ್ಲಲ್ಲವೈ ಈ ಪ್ರಾಣಗಳು ನೆಲಸಿರುವದು ? ಇದನ್ನೇ ಮಾರದೆ ಇರುವವು. (೪) ಪುರುಷ 
ನಲ್ಲಿರುವ ಶರೀರಗಳಿವೆಯಲ್ಲ, ಪುರುಷನೊಳಿಗಿನ ಹೃದಯವೇ ಅದು ; ಇದರಲ್ಲಲ್ಲವೆ, ಈ 
ಪ್ರಾಣಗಳು ನೆಲಸಿವೆ? ಇದನ್ನು ಮಾರದೆ ಇರುತ್ತವೆ. (೫) ಆ ಇದು ನಾಲ್ಕು ಪದಗಳುಳ್ಳ ಅರು 
ಬಗೆಯ ಗಾಯತ್ರಿಯು ಇದನ್ನು (ಈ) ಖಕ್ಕು ತಿಳಿಯಪಡಿಸಿದೆ: ಇದರ ಮಹಿಮೆಯು ಅಷ್ಟು, 
ಪುರುಷನು ಅದಕ್ಕಿಂತ ದೊಡ್ಡವನು, ಎಲ್ಲಾ ಭೂತಗಳು ಈತನ ಪಾಪವು ಈತನ ಅಮೃತವಾದ 
ಮೂರು ಪಾದವು ದ್ಯುಲೋಕದಲ್ಲಿ (೬ರ). ಆ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬುದಿದೆಯಲ್ಲ, ಅದು ಪುರುಷನ 
ಹೊರಗಿನ ಈ ಆಕಾಶವೇ, ಈ ಪುರುಷನ ಹೊರಗಿನ ಆಕಾಶವಿಡೆಯಭ್ಲ, ಅದು ಪುರುಷನೊಳಗಿನ 
ಈ ಆಕಾಶವೇ. ಪುರುಷನೊಳಗಿನ ಈ ಆಕಾಶವಿದೆಯಲ್ಲ ಅದು ಹೃದಯಮೊಳಗಿನ ಆಕಾಶವೇ; 
ಇದು ಪೂರ್ಣವು, ಅಪ್ರವರ್ತಿ, ಯಾವನು ಹೀಗೆಂದು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವನೋ ಅನನು 
ಪೂರ್ಣವಾದ ಅಪ್ರವರ್ತಿಯಾದ ಶ್ರೀಯನ್ನು ಪಡೆಯುವನು. 


1 ಅಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ ಮಾತಿದ್ದರೂ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಡೆ ಇರುವದಕ್ಕೆ 


ಕ 
ಖುಗಾದಿವೇದಗಳ ವಿಷಯಪ್ರ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವದೇ ಕಾರಣ, ಇಲ್ಲಿಯೂ ಛಂದಸ್ಸು ಪ್ರಕೃತ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದರೆ ಗಾಯತಿ)ಯೇ, 


ಅಧಿ.೧೦.ಸೂ.೨೫] ಸಿದ್ದಾಂತ: ಹಿಂದೆ ಗಾಯತ್ರಿಯ ದ್ವಾರದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ. 3೧೫ 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಹಿಂದೆ ಗಾಯತ್ರಿಯ ದ್ವಾರದಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 

೧೩೧. ನೈಷ ದೋಷಃ | “ ತಥಾ ಚೇಕೋರ್ಸಣನಿಗದಾತ್‌ ” ತಥಾ 
ಗಾಯತಾ ತ್ರ್ಯಾಖ್ಯಚ್ಛ ನೊ ೀದ್ವಾರೇಣ ತದನುಗತೇ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಚೇತಸಃ ಅರ್ಪಣಂ 
ಚಿತ ತ್ರಸಮಾಧಾನನು್‌ pe ಬ್ರಾಹೆ ಣವಾಕ್ಕೇನ ್ಥಗದ್ಯತೇ “ ಗಾಯತ್ರೀ ವಾ 
ಇದಂ ಸರ್ವಮ್‌ '' ಇತಿ | ನ ಹಿ ಅಕ್ಷರಸಂಥಿವೇಶಮಾತ್ರಾಯಾ ಗಾಯತ್ಯ್ಯಾಃ 
ಸರ್ವಾತ್ಮಕತ್ವಂ ಸಂಭವತಿ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಯತ್‌ ಗಾಯತ್ರ್ಯಾಖ್ಯವಿಕಾರೇ ಅನುಗತಂ 
leg. sd - ಬ್ರಹ್ಮ ತದಿಹೆ ಸರ್ವಮ್‌ ಇತ್ಯುಚ್ಛತೇ | ಯಥಾ “ಸರ್ವಂ 
ಖಲ್ವಿದಂ ಬ್ರಹ್ಮ'' (ಛಾಂ. ೩-೧೪-೧) ಇತಿ! ಕಾರ್ಯಂ ಚ ಕಾರಣಾತ್‌ ಅವ್ಯತಿ- 
ರಿಕ್ತ ಸ ಇ ವಕ್ಷ್ಯಾಮಃ “ ತದನನ್ಯತ್ತ ಮ್‌ ಆರಮ್ಭ ಣಶಬ್ದಾದಿಭ್ಯಃ | 
(೨-೧-೧೪) ಇತ್ಯತ್ರ | ತಧಾ ಅನ್ಯತ್ರಾಪಿ ವಿಕಾರದ್ವಾರೇಣ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಣ ಉಪಾಸನಂ 
ದೃಶ್ಯತೇ “ ಏತಂ ಹ್ಯೇವ ಬಹ್ವ ವಟಾ ಮಹತ್ಯುಕ್ಳೇ ಮಾಮಾ ಏತಮಗ್ನಾ- 
ವಧ್ವರ್ಯವ ಏತಂ ಮಹಾನ ತೇ ಛನ್ಬೋಗಾಃ “ (ಐ. ಆ. ೩-೨೩) ಇತಿ ಇ 
ಜ್‌ ಅಸ್ತಿ ಛನ್ಹೊ IRS ಪೂರ್ವಸ್ಮಿನ್‌ ವಾಕ್ಯೇ ಚತುಸ್ಟಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟಮ್‌ “| ತದೇವ ಜ್ಯೋತಿರ್ವಾಕ್ಯೇಂನಿ ಸರಾಮೃ ಶ್ಯತೇ ನಸನತ ರ. 
ಜಾತು | 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇದು (ನಮ್ಮ. ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ದೋಷವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ "" ಹಾಗೆ ಚಿತ್ತವನ್ನು 
ಅರ್ಪಣಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದೆ.'' ಹಾಗೆ ಎಂದರೆ ಗಾಯತ್ರಿ ಎಂಬ ಛಂದಸ್ಸಿನ 
ದ್ವಾರದಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ಅನುಗತವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರವನ್ನು ಅರ್ಪಣಮಾಡ 
ಬೇಕೆಂದು “ ಗಾಯತ್ರಿಯೇ ಈ ಎಲ್ಲ (ಭೂತವು)'' ಎಂಬೀ ಬ್ರಾಹ್ಮಣವಾಕ್ಯ 
ದಿಂದ ಹೇಳಿದೆ. ಅಕ್ಷರಗಳ ಗುಂಪು ಮಾತ್ರವೇ ಆಗಿರುವ ಗಾಯತ್ರಿಯು ಸರ್ವಾ 
ತ್ಮಕವಾಗಿರುವಡೆಂಬುದು ಹೊಂದುವಹಾಗ್ಲಿವಷ್ಟೆ? ಆದ್ದರಿಂದ ಗಾಯತ್ರಿ 
ಎಂಬ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಅನುಗತವಾಗಿರುವ ಜಗತ್ಕಾರಣವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ/(ವಿದೆ)ಯಲ್ಲ, 
ಅದನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ " ಎಲ್ಲವೂ ' ಎಂದಿರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆ “ ಇದೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮವಲ್ಲವೆ?” 
(ಛಾಂ. ೩-೧೪-೧) ಎಂದು (ಹೇಳಿದೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಇದು).! ಕಾರ್ಯವು 





1 ಇದು ಎಂದರೆ ಪ್ರಪಂಚವು. ಕಾರ್ಯವಾದ ಪ್ರಪಂಚದ ದ್ವಾರವಾಗಿ ಕಾರಣಿ 
ವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸಿ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸಿರುವ ವಾಕೃವಿದು. 


೨೧೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (೪. ೧. ಪಾ. 


ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಲ್ಲ ಎಂದು « ತದನನ್ಯತ್ವಮಾರಮ್ಬುಣಶಬ್ದಾದಿಭ್ಯಃ ” 
(೨-೧-೧೪) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳುವೆವು. 

ಹೀಗೆ ಬೇರೆಯ (ಶ್ರುತಿ) ಯಲ್ಲಿಯೂ ಕಾರ್ಯದ ದ್ವಾರದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮದ 
ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು (ವಿಧಿಸಿರುವದು) ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. (ಹೇಗೆಂದರೆ): «« ಈತ 
ನನ್ನೇ ಬಹ್ವೃಚರು ದೊಡ್ಡದಾದ ಉಕ್ಕ(ವೆಂಬ ಶಸ್ತ್ರ)ದಲ್ಲಿ ಉಪಾಸನೆಮಾಡು 
ತ್ತಾರೆ; ಈತನನ್ನೇ ಅಥ್ವೆರ್ಯಗಳು ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ (ಉಪಾಸನೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ) 
ಈತನನ್ನೇ ಮಹಾವ್ರತ (ನೆಂಬ ಕ್ರತುವಿ) ನಲ್ಲಿ ಛಂಡೋಗರು (ಉಪಾಸನೆ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ) '' (ಐ. ಆ. ೩-೨-೩) ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 

ಆದ್ದರಿಂದ ಹಿಂದಿನ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಛಂದಸ್ಸನ್ನೇ ಹೇಳಿದ್ದರೂ ನಾಲ್ಕು ಪಾದ 
ಗಳನ್ನುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದೆ ( ಎನ್ನಬೇಕು). ಅದೇ(ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಈ) 
ಜ್ಯೋತಿರ್ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಬೇರೊಂದು ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ನಿಧಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ 
ಸರಾಮರ್ಶಿಸಿದೆ (ಎಂದದ್ದು ಸರಿಯೇ), 


ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
(ಭಾಸ್ಯ) 

೧೩೨. ಅಸರ ಆಹ... ಸಾಕ್ತಾದೇವ ಗಾಯಶ್ರ್ರೀಶಬ್ಬೇನ ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರತಿ 
ಪಾದ್ಯತೇ, ಸಂಖ್ಯಾಸಾಮಾನ್ಯಾತ್‌ | ಯಥಾ ಗಾಯತಿ)ೇ ಚತುಪ್ಪದಾ ಷಡಕ್ಷರೈಃ 
ಪಾದ್ಫೈಃ, ತಧಾ ಬ್ರಹ್ಮ ಚತುಷ್ಬಾತ್‌ | ತಥಾ ಅನ್ಯತ್ರಾನಿ ಛನ್ದೋಂಭಿಧಾಯಿಾ 
ಶಬ್ದಃ ಅರ್ಧಾನ್ತರೇ ಸಂಖ್ಯಾಸಾಮಾನ್ಯಾತ್‌ ಪ್ರಯುಜ್ಯಮಾನೋ ದೃಶ್ಯತೇ | 
ತದ್‌ ಯಥಾ ""ತೇ ವಾ ಏತೇ ಪಇ್ಫಾನ್ಕೇ ಪಣ್ಣಾನ್ಯೇ ದಶ ಸನ್ತಸ್ತ್ರತ್ಛೃತಮ್‌ '' 
ಇತ್ಯುಪಕ್ರಮ್ಯ ಆಹ... ಸ್ಫಷಾ ವಿರಾಡನ್ನಾದೀ'' (ಛಾಂ. ೪-೩-೮) ಇತಿ | 
ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಪಕ್ಷೇ ಬ್ರಹ್ಮೈವ ಅಭಿಹಿತಮಿತಿ ನ ಛನ್ಹೋಂಭಿಧಾನಮ್‌ | ಸರ್ವಧಾಸಿ 
ಅಸ್ತಿ ಪೂರ್ವಸ್ಮಿನ್‌ ವಾಕ್ಕೇ ಪ್ರಕೃತಂ ಬ್ರಹ್ಮ ॥ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಮತ್ತೊಬ್ಬರು (ಈ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ) ಹೇಳುವ (ಅರ್ಥ)ವೇನೆಂದರೆ: ಗಾಯತ್ರಿ 
ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ನೇರಾಗಿಯೇ! ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ, ಏಕೆಂದರೆ (ಇನೆರ 
ಡಕ್ಳೂ) ಸಂಖ್ಯೆಯು ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. (ಹೇಗೆಂದರೆ) ಹೇಗೆ ಗಾಯತಿ$್ರಿಯು 
ಆರು ಅಕ್ಷರದ ಪಾದಗಳಿಂದ ನಾಲ್ಕು ಪಾದಗಳುಳ್ಳದ್ದಾಗಿರುವದ್ಕೋೊ ಹಾಗೆ 


ಈಜ2ಸ0ಹೂರನಾಹು' ಪಾರಾ, ನೇಪಾಲಿ 


1 ಕಾರ್ಯವನ್ನು ದ್ವಾರವಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸದೆಯೇ ಗಾಯತ್ರಿ ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು 
ಗೌಣವೃತ್ತಿ ಯಿಂದ ಬೃಹ್ಮಕ್ಕೇ ಉಪಯೋಗಿಸಿದೆ ಎಂದರ್ಥ, 


ಅಧಿ. ೧೦, ಸೂ. ೨೫] ಭನತಾದಿಗಳು ಪಾದಗಳೆಂಬುದು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೇ ಹೊಂದುಕ್ತಡೆ ೨೧೭ 


ಬ್ರಹ್ಮವೂ ನಾಲ್ಕು ಪಾದಗಳುಳ್ಳದ್ದಾಗಿದೆ.! ಇದರಂತೆ ಬೇರೆಯ (ಕಡೆ)ಯಲ್ಲಿ 
ಯೂ ಛಂದಸ್ಸನ್ನು ಹೇಳುವ ಶಬ್ದವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ಪದಾರ್ಥ(ವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ 
ದಕ್ಕ) ಸಂಖ್ಯೆಯು ಸಮಾನ(ವೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ) ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವದು ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ « ಆ ಇವು (ಈ) ಬೇರೆಯ ಐದು, (ಆ) ಬೇರೆಯ 
ಐದು (ಹೀಗೆ) ಹತ್ತಾಗುವದರಿಂದ ಅದು ಕೃತವು'' ಎಂದು ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ « ಇದು 
ಅನ್ನವನ್ನು ಭಕ್ಷಿಸುವ ವಿರಾಟ್‌'' (ಛಾಂ. ೪.೩-೮)ಎಂದು (ಶ್ರುತಿಯು) ಹೇಳಿ 
ರುತ್ತದೆ." ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ"ಯಾದ್ದರಿಂದ ಛಂದಸ್ಸನ್ನು 
ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲ. 
ಹೇಗೇ ಆಗಲಿ, ಹಿಂದಿನ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವು ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


1 ಇಸ್ಪತ್ತುನಾಲ್ಕು ಅಕ್ಷರವುಳ್ಳ ಗಾಯತ್ರಿಯು ಆರಾರು ಅಕ್ಷರಗಳ ನಾಲ್ಕು ಪಾದಗೆ 
ಉಳ್ಳೆದ್ದಾಗಿದೆ; ಬ್ರಹ್ಮವೂ ಭೂತನೇ ಮುಂತಾದ ನಾಲ್ಕು ಪಾದಗಳುಳ್ಳೆದ್ದಾಗಿದೆ. ಅದ್ದರಿಂದೆ 
ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಗಾಯತ್ರಿ ಎಂದು ಕರೆದಿದೆ. ದೇವದತ್ತನು ಸಿಂಹವು ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕ್ರೌರ್ಯಾದಿಗುಣ 
ಸಾಮ್ಯದಿಂದ ಸಿಂಹಶಬ್ದವನ್ನು ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗಿಸಿರುವಂತೆಯೇ ಇದು 
ಎಂದು ಭಾನ, 


2 ಸಂವರ್ಗವಿದೈೆ,ಯಲ್ಲಿ ವಾಯುವಿನಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುನ ಅಗಾ ದಿಗಳು ನಾಲ್ಕು 
ಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುವ ವಾಗಾದಿಗಳು ನಾಲ್ಕು._ ಇವುಗಳನ್ನು ವಾಯ್ಯಾದಿಪಂಚಕ, ಪ್ರಾಣಾದಿ 
ಪಂಚಕ ಎಂದು ಎರಡು ಐದುಗಳಾಗಿ ಭಾವಿಸಿದರೆ. ಕೈತನೆಂಬ ಗರವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಕೃತದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಅಂಕೆಗಳಿರುವವು, ಆ ಅಂಕವು ಬಿದ್ದರೆ ತ್ರೇತೆ (4) ದ್ವಾಪರ (೨), 
ಫಲಿ ೧) ಎಂಬ ಗರಗಳ ಅಂಕಗಳೂ ಸೇರಿ ಹತ್ತಾಗುವವು. ವಿರಾಬ್ಬ ೦ದಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ಹತ್ತ ಕ್ಷರಗಳಿರುನಂತೆ ವಾಯ್ತಾದಿಗಳ ಒಟ್ಟು ಸಂಖ್ಯೆ ಹತ್ತಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅದೂ ವಿರಾಟ್‌ ; 
ವಿರಾಟ್‌ ಎಂಬುದು ಅನ್ನನೆಂದು ಶ್ರುತಿ. ಕೃತದಲ್ಲಿ ಹೆತ್ತುಸಂಖ್ಯೆಯು ಸೇರಿಕೊಂಡಿರುವಂತೆ 
ಈ ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಹತ್ತು ಸೇರಿರುವದರಿಂದ ಇದು ಅನ್ನಾದಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಅನ್ನವಾಗಿಯೂ 
ಅನ್ನಾದಿಯಾಗಿಯೂ ವಾಯ್ವಾದಿಗಳನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, 
ಇಲ್ಲಿ ವಿರಾಟ್‌ ಎಂಬ ಛಂಡೋವಾಚಕವನ್ನು ಸಂಖ್ಯೆಯ ಸಾಮಾನ್ಯದಿಂದ ವಾಯ್ಯಾದಿಗಳ 
ಒಟ್ಟಿಗೆ ಉಪಯೋಗಿಸಿರುವಂತೆ ಗಾಯತ್ರೀಶಬ್ದನನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗಿಸಿದೆ. ಎಂದು 
ಭಾಷ್ಕವಾಕ್ಕದ ಅರ್ಥ. 

3 ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ದೋಷಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಭಾಷ್ಕಕಾರರು « ಅಸರ * ಎಂಬ 
DS ತಮ್ಮ ಮತವಲ್ಲವೆಂದು: ಸೂಚಿಸಿದಾರೆ ಎಂದು ರತ್ನಪ್ಪ ಭಾನ್ಶಾಖ್ಯಾನ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಆಧಾರವು ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. 

4 ಇಲ್ಲಿ ಅಭಿಹಿತ ಎಂಬ ಮಾತಿದ್ದರೂ ವಾಚ್ಯನೆಂದು ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ವಾಕ್ಯವು ಬ್ರಹ್ಮಪರ 
ವೆಂದಿಷ್ಟೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಗಾಯತ್ರೀಶಬ್ದವನ್ನು ಅದಕ್ಕೂ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೂ ಸಾಮ್ಯವನ್ನು ಸೂಚಿಸು 
ವದಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗಿಸದೆ ಎಂದು ಆಶಯ. 

ಕ್ರ. ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷದಂತೆ ಲಕ್ಷಣಾನೃತ್ತಿ ಯಿಂದಲೂ ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷದಂತೆ ಗೌಣ 
ವೃತ್ತಿಯಿಂದಲೂ ಗಾಯತ್ರೀಶಬ್ದವು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಛಂದಸ್ಸನ್ನು 
ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಬಂದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ. 


೨೧೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಅ, ೧. ಪಾ. ೧ 


ಭೂತಾದಿಗಳು ಪಾದಗಳೆಂಬುದು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೇ 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ 


ಭಾತಿದಿಪಾದವ್ಯಸದೇಶೋಪಪತ್ತೇಶ್ಚೈವಮ || ೨೬ || 
೧೬, ಭೂತಾದಿಪಾದಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವದು ಹೊಂದುವದರಿಂದಲೂ ಹೀಗೆ. 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೧೩೩. ಇತಶ್ರ ಏನಮ್‌ ಅಭ್ಯುಪಗನ್ಹವ್ಯಮಸ್ತಿ ಪೂರ್ವಸ್ಮಿನ್‌ ವಾಕ್ಕೇ ಪ್ರಕೃತಂ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಇತಿ | ಯತಃ ಭೂತಾದೀನ್‌ ಪಾದಾನ್‌ ವ್ಯಪದಿಶತಿ | ಭೂತಪೃಧಿನೀ- 
ಶರೀರಹೃದಯಾನಿ ಹಿ ನಿರ್ದಿಶ್ಯ ಅಹ-“ಸ್ಫೈಷಾ ಚತುಪ್ಪದಾ ಷಡ್ತಿಧಾ ಗಾಯತ್ರೀ” 
(ಛಾಂ. ೩-೧೨-೫) ಇತಿ | ನ ಹಿ ಬ್ರಹ್ಮಾನಾಶ್ರಯಣೇ ಕೇವಲಸ್ಯ ಛನ್ಸಸಃ 
ಭೂತಾದಯಃ ಪಾದಾ ಉಪಪದ್ಯನ್ರೇ | ಅನಿ ಚ ಬ್ರಹ್ಮಾನಾಶ್ರಯಣೇ ನೇಯಮ್‌ 
ಖಯಕ್‌ ಸಂಬಧ್ಯೇಶ «« ತಾವಾನಸ್ಯ'' (ಛಾಂ. ೩-೧೨-೬) ಇತಿ | ಅನಯಾ ಹಿ 
ಖಚಾ ಸ್ವರಸೇನ ಬ್ರಹ್ಮೈವ ಅಭಿಧೀಯತೇ «೬ ಪಾದೊಟಸ್ಯ ಸರ್ವಾ ಭೂತಾನಿ 
ತ್ರಿಪಾದಸ್ಯಾಮೃತಂ ದಿವಿ'' (ಛಾಂ. ೩-೧೨-೫) ಇತಿ ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ಟೋಪಪಕ್ತೇಃ | 
ಪುರುಷಸೂಕ್ತೇ€ಓಿ ಇಯಮ್‌ ಖುಕ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಪರತಯೈವ ಸಮಾಮ್ನಾಯಶೇ | 
ಸ್ಮೃೃತಿಶ್ಚ ಬ್ರಹ್ಮಣ ಏವಂರೂಪತಾಂ ದರ್ಶಯತಿ «4 ನಿಷ್ಟಭ್ಯಾಹಮಿದಂ 
ಕೃತ್ಸ್ನನೇಕಾಂಶೇನ ಸ್ಥಿತೋ ಜಗತ್‌ '' (ಗೀ. ೧೯-೪೨) ಇತಿ | "« ಯದ್ವೈ 
ತದ್ಬ್ರಹ್ಮ'' (ಛಾಂ. ೩-೧೨-೭) ಇತಿ ಚ ನಿರ್ದೇಶ ಏವಂ ಸತಿ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥಃ 
ಉಪಪದ್ಯತೇ।«« ಪಳ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಪುರುಷಾಃ? (ಛಾಂ. ೩-೧೩-೬) ಇತಿ ಚ ಹೈದಯ- 
ಸುಹಿಸು;ಬ್ರಹ್ಮಪುರುಷಶ್ರುತಿಃ ಬ್ರಹ್ಮಸಂಬನ್ಹಿತಾಯಾಂ ವಿವಕ್ಷಿತಾಯಾಂ ಸಂಭವತಿ! 
ತನ್ಮಾತ್‌ ಅಸ್ತಿ ಪೂರ್ವಸ್ಮಿನ್‌ ವಾಕ್ಕೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರಕೃತಮ | ತದೇವ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜ್ಯೋತಿರ್ವಾಕ್ಯೇ ದ್ಯುಸಂಬನ್ಬಾತ್‌ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾಯಮಾನಂ ಪರಾಮೃಶ್ಯತೇ ಇತಿ 
ಸ್ಥಿತಮ್‌ | 


(ಭಾಸ್ಯಾರ್ಥ) 


ಈ (ಕಾರಣ)ದಿಂದಲೂ ಹೀಗೆಂದು, ಹಿಂದಿನ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವು ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ವಾಗಿದೆ ಎಂದು, ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಏತಕ್ಕೆಂದರೆ, (ಅಲ್ಲಿ) ಭೂತಗಳೇ ಮುಂತಾದ 
ಪಾದಗಳನ್ನು (ಶ್ರುತಿಯು) ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಭೂತ, ಪೃಥಿವಿ, ಶರೀರ, ಹೃದಯ 


ಅಧಿ. ೧೦. ಸೂ, ೨೬] ಭೂತಾದಿಗಳು ಖಾದಗಳೆಂಬುದು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೇ ಹೊಂದುತ್ತದೆ ೨೧೯ 


ಇವುಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿ « ಆ ಇದು ನಾಲ್ಕು ಪಾದಗಳುಳ್ಳ ಆರು ಬಗೆಯ ಗಾಯತ್ರಿ” 
(ಛಾಂ. ೩-೧೨-೫) ಎಂದಲ್ಲನೆ, (ಶ್ರುತಿಯು) ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ? (ಇಲ್ಲಿ ಗಾಯತ್ರಿ 
ಎಂದರೆ) ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳದೆ ಇದ್ದರೆ ಬರಿಯ (ಗಾಯತ್ತೀ)ಛಂದಸ್ಸಿಗೆ 
ಭೂತಗಳೇ ಮುಂತಾದವು ಪಾದಗಳೆಂಬುದು ಹೊಂದಲೇ ಆರೆದು. 


ಇದಲ್ಲದೆ (ಇದು) ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳದಿದ್ದರೆ «« ಇಷ್ಟು ಈತನ 
(ಮಹಿಮೆಯು)'' (ಛಾಂ. ೩-೧೨-೬) ಎಂಬೀ ಯಕ್ಕೂ ಸಂಬದ್ಧವಾಗುವದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಖುಕ್ಸಿನಿಂದ ಸ್ವರಸದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಉಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ, (ಎಂದರೆ) 
« ಈತನಿಗೆ ಸರ್ವಭೂತಗಳೂ (ಒಂದು) ಪಾದವು ಈತನ ಅಮೃತವಾದ 
ಮೂರುಪಾದವು ದ್ಯು(ಲೋಕ)ದಲ್ಲಿ (ರುವದು)'' (ಛಾಂ. ೩-೧೨-೫) ಎಂದು ಹೇಳಿ 
ರುವ ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ವವು ಹೊಂದುಗಡೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಪುರುಷಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿಯೂ 
ಈ ಬುಕ್ಕನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಪರವಾಗಿಯೇ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮವು ಈ ರೂಪವುಳ್ಳ 
ಬೆಂದು (« ಘ್ರ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವನ್ನೂ ನಾನು ಒಂದಂಶದಿಂದೆ ಎತ್ತಿಹಿಡಿದುಕೊಂಡಿರು 
ವೆನು” (ಗೀ. ೧೦-೪೨) ಎಂಬ ಸ್ಮೃತಿಯೂ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. « ಈ ಬ್ರಹ್ಮವೆಂಬು 
ಜಬ ಸಃ '' (ಛಾಂ. ೩-೧೨-೭) ಎಂಬ (ಶ್ರುತಿಯ) ನಿರ್ದೇಶವೂ 
ಹೀಗೆಂದು (ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡರೆ) ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ! ಹೊಂದುಗಡೆಯಾಗುವದು. 
“ ಐದು (ಜನ) ಬ್ರಹ್ಮಪುರುಷರು'' (ಛಾಂ. ೩-೧೩-೬) ಎಂದು ಹೃದಯದ ಬಿಲ 
ಗಳನ್ನು (ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ) ಬ್ರಹ್ಮಪುರುಷರು (ಎಂಬ) ಮಾತನ್ನು ಸಯೋಗಿಸಿರುವ 
ಶ್ರುತಿಯು? (ಅವು) ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧ(ಪಟ್ಟಿರುವವೆಂಬ) ವಿವಕ್ಷೆಯಿಂದಲೇ 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 


ಆದ್ದರಿಂದ ಹಿಂದಿನ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವು ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುತ್ತದೆ (ಈ) 
ಜ್ಯೋತಿರ್ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ದ್ಯು(ಲೋಕ) ಸಂಬಂಧವಿರುವದರಿಂದ ಅದೇ (ಬ್ರಹ್ಮ 
ವೆಂದು) ಗೊತ್ತುಮಾಡಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ (ಅದನ್ನು " ಯಾವ ' ಎಂಬ ಸರ್ವನಾಮ 
ದಿಂದ) ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಯಿತು. 


1 ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವು ಹೊಂದುವಲ್ಲಿ ಗೌಣಾರ್ಥವನ್ನು ಒಪ್ಪುವದು ಅನ್ಯಾಯನೆಂದು ಭಾವ, 

2 ಹೃದಯಕ್ಕೆ ಐದು ರಂಧ್ರಗಳಿನೆ. ಸ್ವರ್ಗದ್ವಾರಗಳಾಗಿರುವ ಅವುಗಳನ್ನು ಪ್ರಾಣವೇ 
ಮುಂತಾದ ದೇವತೆಗಳು ಕಾದುಕೊಂಡಿರುವದರಿಂದ ಅವು ದೇವಸುಸಿಗಳು. ಇವು ಹೃದಯ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಪುರುಷರು.ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ 
ಯೆಂದು ಭಾವ, 


೨೨೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಫ [ಅ.೧ ಪಾಂ 


ದ್ಯುಲೋಕಸಂಬಂಧದ ವಾಕ್ಯವು ಪೂರ್ನ್ವಾಸರ 
ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ 


ಉನದೇಶಭೇದಾನ್ಸೇಶಿ ಚೇನ್ನೋಭಯೆಸ್ಮಿನ್ನಸೈನಿಕೋಧಾತ್‌ ॥ ೨೭ || 


೨೭. ಉಪದೇಶಭೇದವಿರುವದರಿಂದ (ಸರಿ)ಯಲ್ಲ, ಎಂದರೆ ಹಾಗಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ. 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೩೪. ಯದನಿ ವಿತದುಕ್ತಮ್‌--ಪೂರ್ವತ್ರ * ಕ್ರಿಪಾದಸ್ಯಾಮೃತಂ ದಿವಿ 
(ಛಾಂ. ೩-೧೨-೫) ಇತಿ ಸಪ್ತಮ್ಯಾ ದ್ಯೌರಾಧಾರತ್ವೇನೋಪದಿಷ್ಟಾ, ಇಹ ಪುನಃ 
“ ಅಥ ಯದತಃ ಪರೋ ದಿವಃ'' (ಛಾಂ. ೩-೧೩-೭) ಇತಿ ಸಳ್ಬುಮ್ಯಾ ಮರ್ಯಾ- 
ದಾತ್ರೇನ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಉಸದೇಶಭೇದಾತ್‌ ನ ತಸ್ಯ ಇಹ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನಮಸ್ತಿ 
ಇತ್ತಿ ತತ್‌ ಪರಿಹರ್ತವ್ಯಮ್‌ | ಅತ್ರೋಚ್ಯತೇ | ನಾಯಂ ದೋಷಃ | ಉಭಯ- 
ಸ್ಮಿನ್ನನಿ ಅವಿರೋಧಾತ್‌ | ಉಭಯಸ್ಮಿನ್ನನಿ ಸಪ್ತಮ್ಯನ್ರೇ ಪಚ್ಚುಮ್ಯನ್ತೇ ಜೋಪ- 
ದೇಶೇ ನ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನಂ ವಿರುಧ್ಯತೇ | ಯಥಾ ಲೋಕೇ ವೃಕ್ಷಾಗ್ರಸಂಬದ್ಭೋಃಪಿ 
ಕ್ಕೇನಃ ಉಭಯಥಾ ಉಪದಿಶ್ಯಮಾನೋ ದೃಶ್ಯತೇ «ವೃಕ್ಷಾಗ್ರೇ ಶ್ಯೇನಃ', 
" ವೃಕ್ಷಾಗ್ರಾತ್‌ ಪರತಃ ಶ್ಯೇನ ಇತಿ ಚ | ಏನಂ ದಿವ್ಯೇವ ಸತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ « ದಿವಃ 
ಪರಮ್‌ ' ಇತಿ ಉಪದಿಶ್ಯತೇ | ಅಪರ ಆಹೆ--ಯಧಾ ೋಕೇ ವೃಕ್ಷಾಗ್ರೇಣ 
ಅಸಂಬದ್ಧೋಃಪಿ ಕ್ಯೇನಃ ಉಭಯಥಾ ಉಫದಿಶ್ಯಮಾನೋ ದೃಶ್ಯತೇ ವೃಕ್ಷಾಗ್ರೇ 
ಕ್ಯೇನಃ ೫ ವೃಕ್ಷಾಗ್ರಾತ್‌ ಪರತಃ ಶ್ಯೇನಃ ' ಇತಿ ಚೈ ಏವಂ ಚ! ದಿವಃ ಪರಮಪಿ 
ಸತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ «ದಿನಿ' ಇತಿ ಉಪದಿಶ್ಯತೇ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅಸ್ತಿ ಪೂರ್ವನಿರ್ದಿಷ್ಟಸ್ಯ 
ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಇಹ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನಮ್‌! ಅತಃ ಪರಮೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಯೋತಿಃಶಬ್ದಮ್‌ 
ಇತಿ ಸಿದ್ಧಮ್‌ 1 

(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ಹಿಂದಿನ (ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ) “ ಈತನ ಅಮೃತವಾದ ಮೂರು ಪಾದವು ದ್ಯುಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿ(ರುತ್ತದೆ)'' (ಛಾಂ. ೩-೧೨-೫) ಎಂದು ಸಪ್ತಮಿಾ(ವಿಭಕ್ತಿ)ಯಿಂದ ದ್ಯು 
(ರೋಕ)ವನ್ನು ಆಧಾರವಾಗಿ ಹೇಳಿತ್ತು ; ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ (ಅದನ್ನು) “ಈ ದ್ಯುಲೋಕ 
ದಿಂದಾಜೆಗೆ ಯಾವ ಜ್ಯೋತಿಯು'' (ಛಾಂ. ೩-೧೩-೭) ಎಂದು ಪಂಚಮಿಾ 
(ವಿಭಕ್ತಿಯಿಂದ) ಎಲ್ಲೆ ಕಟ್ಟಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ (ಹೀಗೆ) ಉಪದೇಶ 





1 ಇಲ್ಲಿ: ಚ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಸಾಗುತ್ತದೆ, 


ಅಧಿ, ೧೦. ಸೂ. ೨೭] ಹ್ಯುಲೋಕಸಂಬಂಧದ ವಾಕ್ಯವು ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ 334 


ಭೇದವಿರುವದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಗುರುತಿಸುವದು ಆಗುವದಿಲ್ಲ-ಎಂದು (ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಲ್ಲ, ಅದನ್ನು ಸರಿಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಆ (ನಿಸಯ)ದಲ್ಲಿ 
(ನಾವು) ಹೇಳುವಡೇನೆಂದರೆ, ಇದು ದೋಷವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಎರಡು (ರೀತಿ) 
ಯಲ್ಲಿಯೂ (ಎಂದರೆ) ಸಪ್ತಮ್ಯಂತವಾಗಿ ಮತ್ತು ಪಂಚಮ್ಯಂತವಾಗಿ ಹೇಳಿರು 
ವದರಲ್ಲಿ (ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು) ಗುರುತಿಸುವದಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾಗಿ (ಏನೂ) ಇರುವದಿಲ್ಲ. 
ಹೇಗೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಮರದ ತುದಿಗೆ ಗಿಡುಗವು ಸೇರಿಕೊಂಡಿದ್ದ ರೂ (ಅದನ್ನು ) 
. ಮರದ ತುದಿಯಲ್ಲಿರುವ ಗಿಡುಗ ' (ಎಂದೂ) "ಮರದ ತುದಿಯಿಂದಾಚೆಗೆ 
ಇರುವ ಗಿಡುಗ' ಎಂದೂ ಎರಡು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆಯೋ, 
ಹಾಗೆ ದ್ಯುಲೋಕದಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದರೂ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ದ್ಯುಲೋಕದಿಂದಾಚಿಗೆ ಇರುವ 
ದೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 

(ಇಲ್ಲಿ) ಇನ್ನೊ ಬ್ಬರು ಹೇಳುತ್ತಾ ಕೀನೆಂದಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಮರದ 
ತುದಿಗೆ ಸ ಬಂಧಪಡಹಔ ಇದ್ದ ರೂ ಗಿಡುಗನನ್ನು "ಮರದ ತುದಿಯಲ್ಲಿರುವ ಗಿಡುಗ' 
(ಎಂದೂ) « ಮರದ ತುದಿಯಿಂದಾಜಿಗೆ ಇರುವ ಗಿಡುಗ' ಎಂದೂ ಎರಡು ಬಗೆ 
ಯಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆಯೋ ಹಾಗೆ ದ್ಯುಲೋಕದ ಆಚೆ ಇದ್ದರೂ 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ದ್ಯುಲೋಕದಲ್ಲೀದೆ) ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ.! 

ಆದ್ದರಿಂದ ಹಿಂದೆ ತಿಳಿಸಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಗುರುತಿಸಬಹುದು. 
ಅದ್ದರಿಂದ ಸ ಪರಬ್ರಹ್ಮವೇ (ಇಲ್ಲಿ) ಜೊ Ai ಶಬ್ದದಿಂದ (ಹೇಳಿರುವದು) ಎಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 


೧೧. ಪ್ರತರ್ದನಾಧಿಕರಣ (೨೪-೩೧) 


(ಕೌಸೀತಕಿಬ್ರಾಹ್ಮಣೋಪನಿಸತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಾಣನು ಬ್ರಹ್ಮವೇ) 
ಪ್ರಾಣಸ್ತಥಾನುಗಮಾತ್‌ ॥೨೮॥ 


೨೮. (ಕೌಷೀತೆಕ್ಯುಪನಿಷತ್ತಿನ) ಪ್ರಾಣನು ಬ್ರಹ್ಮವೇ, ಏಕೆಂದರೆ 
ಹಾಗೆ ಅನುಗಮವಿರುತ್ತದೆ. 


1 ಮೊದಲನೆಯ ನ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ದ್ಯುಲೋಕದಲ್ಲಿರುವದನ್ನೇ ದ್ಯುಲೋಕ 
ದಿಂದಾಚೆಗೆ ಇದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ ; ಮರದ ಯಿರುವ ಹಕ್ಕಿ ಯನ್ನು ಮರದ ತನಯಂ 
ದಾಚೆಗೆ ಇದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವಂತೆ ಈ ಪ ಪ್ರಯೋಗವು. ಎಂದು ಪ್ರ $ಪಾದಿನಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ದ್ಯುಲೋಕಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿದೆ Re ಎರಡನೆಯ ವಾ, ಖಾ ನದ 
ಪರಮಾರ್ಥದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದರೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮವು ದ್ಯಲೋಕಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿಲ್ಲವಾದರೂ ಉಪಾ 
ಸನಾರ್ಥವಾಗಿ ಮುಲಕ ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟ ತೆ ಉಪದಿಸ್ಟವಾಗಿದೆ ; ಮರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಡದೆ 
ಮರದಮೇಲುಗಡೆ 'ಇರುವ ಹಕ್ಕಿ ಯನ್ನು ಆ ಮೇಲಿದೆ pS ಹೇಳುವಂತೆ ಘೂ ಪ್ರಯೋ 
ಗವು ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದೆ, 


೨೨೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ.೧.ಪಾ.6ಿ 


ನಿಷಯನಾಕೃವೂ ಸಂಶಯವೂ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೩೫. ಅಸ್ತಿ ಕೌಹೀತಕಿಬ್ರಾಹ್ಮಣೋಪನಿಷದಿ ಇನ್ಟ್ರಪ್ರತರ್ದನಾಖ್ಯಾ 
ಯಿಕಾ "" ಪ್ರತರ್ದನೋ ಹ ವೈ ದೈಮೋದಾಸಿರಿನ್ಹ್ರಸ್ಯ ಪ್ರಿಯಂ ಧಾನೋಸ 
ಜಗಾಮ ಯುದ್ಧೇನ ಚ ಪೌರುಷೇಣ ಚ” (ಕೌ. ೩-೧) ಇತ್ಯಾರಭ್ಯ ಆಮ್ನಾತಾ 
ತಸ್ಯಾಂ ಶ್ರೂಯತೇ ""ಸ ಹೋವಾಚ ಪ್ರಾಣೋಸಸ್ಕಿ ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮಾ ತಂ ಮಾ 
ಮಾಯುರನಮೃ ತಮಿತ್ಯುಪಾಸ್ಸ ಮ” (ಕೌ. ೩-೨) ಇತಿ | ತಧಾ ಉತ್ತರತ್ರಾಪಿ “ಅ; 
ಖಲು ಪ್ರಾಣ ಏವ ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮೇದಂ ಶರೀರಂ ಪರಿಗೃಹ್ಯೋತ್ಸಾ ಸಯತಿ ೫ ಕಾ 
೩-೩) ಇತಿ | ತಧಾ “ ನ ವಾಚಂ ವಿಜಿಜ್ಞಾಸೀತ ವಕ್ತಾರಂ ವಿದ್ಯಾತ್‌'' (ಕೌ 
೩-೮) ಇತ್ಯಾದಿ | ಅಕ್ಷೇ ಚ `ಸ ಏಷ! ಪ್ರಾಣ ಏವ ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮಾನನ್ಹೋಃಜರೊ। 
ಮೃತಃ (ಕೌ. ೩-೯) ಇತ್ಯಾದಿ | ತತ್ರ ಸಂಶಯಃ-ಕಿಮಿಹೆ ಪ್ರಾಣಶಬ್ಬೇನ 
ವಾಯುಮಾತ್ರಮ್‌ ಅಭಿಧೀಯತೇ ಉತ ದೇವತಾತ್ಕ್ಮಾ ಇತಿ, ಜೀವಃ, ಅಥವಾ 
ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಇತಿ ॥ 

(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಧ) 

ಕೌಷೀತಕಿಬ್ರಾಹ್ಮಹೋಸನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಪ್ರತರ್ದನರ ಕಥೆಯಿದೆ: ದಿವೊ 
ದಾಸನ ಮಗನಾದ ಪ್ರತರ್ದನನು ಯುದ್ಧ(ನಿಮಿತ್ತ)ದಿಂದಲೂ ಪೌರುಷವನ್ನು 
(ತೋರಿಸುವ ನಿಮಿತ್ತ)ದಿಂದಲೂ ಇಂದ್ರನ ಪ್ರಿಯಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಹೋದನು '', 
(ಕೌ. ೩-೧) ಎಂದು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ (ಅದನ್ನು) ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ € ಆತನ. 
ಹೇಳಿದನೇನೆಂದರೆ : ನಾನು ಪ್ರಜ್ಞಾ ತ್ಮನಾದ ಪ್ರಾಣನಾಗಿರುತ್ತೇನೆ; ಆ ನನ್ನನ್ನು 
ಆಯುಸ್ಸು " ಅಮೃತವು ಎಂದು ಉಪಾಸನೆಮಾಡು ” (ಕೌ. ೩.೧) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ 
(ವಚನ)ವಿದೆ. ಹಾಗೂ ಮುಂದೆಯೂ «ಇನ್ನು (ಕೇಳು), ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮನಾದ 
ಪ್ರಾಣನೇ ಈ ಶರೀರವನ್ನು ಹಿಡಿದು ಎತ್ತಿ ನಿಲ್ಲಿಸಿರುತ್ತಾನೆ” (ಕೌ. ೩-೩) ಎಂಬ 
(ವಚನವಿದೆ). ಮತ್ತು «« ಮಾತನ್ನು ನಿಚಾರಮಾಡಬಾರದು, ಮಾತಾಡುವವ 
ನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು'' (ಕೌ. ೩-೮) ಎಂದು ಮುಂತಾದ (ವಚನವಿದೆ). 
ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ, «ಆ ಈ ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮನಾದ ಪ್ರಾಣನೇ ಆನಂದ(ರೂಪ)ನು, ಅಜರನು, 
ಅಮೃತನು ” (ಕೌ. ೩.೯) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ (ವಚನನಿದೆ).? ಅಲ್ಲಿ ಸಂಶಯ 

1 ನಿರ್ಣಯಸಾಗರ ಪಾರದಲ್ಲಿ «ಸ ಏಷ ಎಂಬುದರ ಬದಲು « ಏಸ' ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಇದೆ. 


2 ಈ ಉಪನಿಸತ್ತಿಗೆ ಎರಡು ಪಾರಗಳಿನೆ. ಒಂದು ನಿರ್ಣಯಸಾಗರದ ಅಷ್ಟೋತ್ತರ 
ಶೆತೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಅಚ್ಚಾಗಿರುವ ಪಾಠ; ಇನ್ನೊಂದು ಅನಂದಾಶ್ರಮದಲ್ಲಿ ಮುದ್ರಿತವಾದ 
ಶಾಜ್ಟಾಯನಾರಣ ಕದ ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಿಂದ ಮುಂದಕ್ಕಿರುವ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಪಾಠ, 
ಆಚಾರ್ಯರು ಈ ಎರಡಕ್ಕೂ ಭಿನ್ನವಾದ ನುತ್ತೊಂದು ಪಾಠವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದ್ದರೆಂದು ಕಾಣು 
ತ್ರದೆ. ನಿಶೇಷಸಾಠಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸುನೆವು. 


ಅ. ನಿಂ. ಸೂ, ೨೮] ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ 334 


ವೇನೆಂದರೆ, ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣನೆಂದರೆ ಬರಿಯ ವಾಯುವನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯೆ, ಅಥವಾ 
ದೇವತಾತ್ಮನನ್ನು (ಹೇಳಿದೆಯೆ)? ಜೀವನನ್ನು (ಹೇಳಿದೆಯೆ), ಅಥವಾ ಪರ 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು (ಹೇಳಿದೆಯೆ)? 


ಸಂಶಯವು ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೩೬. ನನು" ಅತ ಏವ ಪ್ರಾಣಃ '' (೧-೧-೨೩) ಇತ್ಯತ್ರ ವರ್ಣಿತಂ 
ಪ್ರಾಣಶಬ್ದಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಪರತ್ವಮ | ಇಹಾಪಿ ಚ ಬ್ರಹ್ಮಲಿಬ್ಬಮ್‌ ಅಸ್ತಿ “ ಆನನ್ನೋ 
8 ಜರೊಟಮೃತಃ > | ಕಥಮ್‌ ಇಹ ಪುನಃ ಸಂಶಯಃ ಸಂಭವತಿ? ಅನೇಕ 
ಲಿಬ್ಬದರ್ಶನಾತ್‌ ಇತಿ ಬ್ರೂಮಃ | ನ ಕೇನಲಮ್‌ ಇಹ ಬ್ರಹ್ಮಲಿಜ್ಜಮೇವ ಉಪ 
ಲಭ್ಯತೇ | ಸನಿ ಹಿ ಇತರಲಿಬ್ಲಾನ್ಯನಿ | «« ಮಾಮೇವ ವಿಜಾನೀಹಿ'' (ಕೌ. 
೩-೧) ಇತಿ ಇನ್ಸ್ರಸ್ಯ ವಚನಂ ದೇವತಾತ್ಮಲಿಬ್ಬಮ್‌ | « ಇದಂ ಶರೀರಂ ಪರಿ- 
ಗೃಹ್ಯ ಉತ್ಪಾಪೆಯತಿ ” (ಕೌ. ೩-೩) ಇತಿ ಪ್ರಾಣಲಿಬ್ಲಮ್‌ | « ನ ವಾಚಂ 
ವಿಜಿಜ್ಞಾಸೀತ ವಕ್ತಾರಂ ವಿದ್ಯಾತ್‌'' (ಕೌ. ೩-೮) ಇತ್ಯಾದಿ ಜೀವಲಿಜ್ಜಮ್‌ | 
ಅತ ಉಪಪನ್ನಃ ಸಂಶಯಃ ॥ 

(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ): ಅತ ಏನ ಪ್ರಾಣಃ'' (೧ ೧ ೨೩) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣ ಎಂಬ 
ಮಾತು ಬ್ರಹ್ಮಪರವಾದದ್ದೆಂದು ಬಣ್ಣಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿಯೂ " ಅನಂದ 
(ರೂಪ)ನು, ಅಜರನು, ಅಮೃತನು'' (ಕೌ. ೩ ೯) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಲಿಂಗವು ಇದೆ. (ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ) ಇಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಸಂಶಯವು ಹೇಗೆ ಉಂಟಾಗು 
ವದು? 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಅನೇಕ ಲಿಂಗಗಳು ಕಂಡುಬರುವದರಿಂದ (ಉಂಟಾಗು 
ತ್ತದೆ) ಎನ್ನುತ್ತೇನೆ. ಇಲ್ಲಿ ಬರಿಯ” ಬ್ರಹ್ಮೆಲಿಂಗವೇ ಇರುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಬೇರೆಯ ಲಿಂಗಗಳೂ ಇರುತ್ತವೆ. (ಹೇಗೆಂದರೆ) «« ನನ್ನನ್ನೇ ಅರೆತುಕೊ'' 
(ಕೌ. ೩-೧) ಎಂದು ಇಂದ್ರನು ಹೇಳಿರುವದು ದೇವತಾತ್ಮನ ಲಿಂಗವು; “ ಈ 
ಶರೀರವನ್ನು ಹಿಡಿದು ,ಎತ್ತಿನಿಲ್ಲಿಸಿರುತ್ತುನೆ'' (ಕೌ. ೩-೩) ಎಂದಿರುವದು 
ಪ್ರಾಣದ ಲಿಂಗವು; "" ಮಾತನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡಬಾರದ್ದು ಮಾತಾಡುವವ 
ನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬೇಕು '' (ಕೌ. ೩-೮) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವದ: ಜೀವನ 
ಲಿಂಗವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಂಶಯವು ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 
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ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಪ್ರಾಣನೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವೇ, ವಾಯುನಲ್ಲ. 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೩೭. ತತ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧೇರ್ವಾಯುಃ ಪ್ರಾಣಃ ಇತಿ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಉಚ್ಯತೇ--ಪ್ರಾಣಿ 
ಶಬ್ದಂ ಬ್ರಹ್ಮ ವಿಜ್ಞೇಯಮ್‌। ಕುತಃ? ತಥಾ ಅನುಗಮಾತ್‌! ತಥಾ ಹಿ ಪೌರ್ವಾ 
ಪರ್ಯೇಣ ಸರ್ಯಾಲೋಚ್ಯಮಾನೇ ವಾಕ್ಯೇ ಸದಾನಾಂ! ಸಮನ್ವಯಃ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಪ್ರಕಿಪಾದನಪರಃ ಉಪಲಭ್ಯತೇ | ಉಪಸಕ್ರಮೇ ತಾವಶ್‌ “ ವರಂ ವೃಣೀಷ್ಟ” 
(ಕೌ. ೩-೧)? ಇತಿ ಇನ್ನ್ರೋಣ ಉಕ್ತಃ ಪ್ರತರ್ದನಃ ಪರಮಂ ಪುರುಷಾರ್ಥಂ 
ವರಮ್‌ ಉಪಚಿಕ್ಷೇಪ “ ತ್ವಮೇನ ಮೆಲೆ ವೃಣೀಷ್ವ ಯಂ ತ್ರಂ ಮನುಷ್ಯಾಯ 
ಹಿತತಮಂ ಮನ್ಯಸೇ” (ಕೌ. ೩-೧) ಇಶಿ | ತಸ್ಮೈ ಹಿತತಮತ್ತೇನ ಉಪದಿಶ್ಯ 
ಮಾನಃ ಪ್ರಾಣಃ ಕಥಂ ಪರಮಾತ್ಮಾ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ | ನ ಹಿ ಅನ್ಯತ್ರ ಪರಮಾತ್ಮ 
ಜ್ಲಾನಾತ್‌ ಹಿತತಮಪ್ರಾಶ್ಕಿರಸ್ತಿ | “ ತಮೇವ ವಿದಿಶ್ವಾತಿಮೃತ್ಯುಮೇತಿ ನಾನ್ಯಃ 
ಪನ್ಹಾ ವಿದ್ಯತೇಃಯನಾಯ' (ಶ್ವೇ. ೩-೮) ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿಭ್ಯಃ | ತಧಾ “ಸ ಯೋ 
ಮಾಂ ವೇದ" ನಹ ವೈ ತಸ್ಯ ಕೇನ ಚೌ ಕರ್ಮಣಾ ಲೋಕೋ ಮಾಯತೇ ನ 
ಸ್ತೇಯೇನ ನ ಭ್ರೂಣಹತ್ಯಯಾ 6 (ಕೌ. ೩-೧) ಇತ್ಯಾದಿ ಚ ಬ್ರಹ್ಮಪರಿಗ್ರಹೇ 
ಫೆಟಿತೇ | ಬ್ರಹ್ಮನಿಜ್ಞಾನೇನ ಹಿ ಸರ್ವಕರ್ಮಕ್ಷಯಃ ಪ್ರಸಿದ್ಧ: “ಕ್ಷೀಯನ್ನೇ 
ಚಾಸ್ಯ ಕರ್ಮಾಣಿ ತಸ್ಮಿನ್‌ ದೃಷ್ಟೇ ಪರಾವರೇ'' (ಮುಂ. ೨-೨-೮) ಇತ್ಯಾ 
ದ್ಯಾಸು ಶ್ರುತಿಷು,! ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮತ್ವಂ ಚೆ ಬ್ರಹ್ಮಪಕ್ಷೇ ಏನ ಉಪಪದ್ಯತೇ! ನಹಿ 
ಅಜೀತನಸ್ಯ ವಾಯೋಃ ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮತ್ವಂ ಸಂಭವತಿ |! ತಧಾ ಉಪಸಂಹಾರೇಃಪಿ 


3..." ಪದಾರ್ಥಾನಾಂ' ಎಂಬುದನ್ನು ಹೀಗೆ ತಿದ್ದಿಕೊಂಡಿದೆ. ಇದೇ ಟೀಕಾಸಮ್ಮತ 
ವಾದ ಪಾಠನೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 

2. ಇದು ಆ॥ ಪಾಠ; ನಿ! ಪಾರದಲ್ಲಿ ವರಂ ತೇ ದದಾನಿ' ಎಂದಿದೆ. 

ತ 4 ತ್ವಮೇವ ವೃಣೀಷ್ಟ? ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಎರಡು ಪಾರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇದೆ; « ಮೇ? 
ಇಲ್ಲ. 

4, ಇದು ಅ! ಪಾಠ; « ವಿಜಾನೀಯಾತ್‌ ' ಎಂದು ನಿ!. 

ರ, 4 ನಾಸ್ಕ ಕೇನ ಚ' ಎಂದು ನಿ| ; ಇಲ್ಲಿರುವದು ಆ1 ಪಾಠೆ « ಕೇನಚನ' 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ನ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಅಚ್ಛಿನಲ್ಲಿದೆ, 

6. ಇದು ಆ| ಪಾಠ; ನಿ! ಪಾಠದಲ್ಲಿ « ನ ಮಾತೃನಥೇನ ನ ಸಿತೃನಧೇನ ನ 
ಸ್ತ್ರೇಯೇನ ನ ಭ್ರೂಣಹತ್ಯಯಾ ' ಎಂದು ಅನುಕ್ರಮನಿದೆ. 


ಅಫಿ. ೧೧, ಸೂ, ೨೮] ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಪ್ರಾಜನೆಂದರೆ ವಾಯುನ್ಯೇ ಬ್ರಹ್ಮವಲ್ಲ ೨೨೫ 


ಆನಸ್ಟೋಜರೋಜಪೃತಃ (ಕೌ. ೩-೯) ಇತಿ ಆನನ್ದತ್ವಾದೀನಿ ನ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ 
ನ್ಯತ್ರ ಸಮ್ಯಕ್‌ ಸಂಭವನ್ಲಿ! "ಸ! ನ ಸಾಧುಸಾ ಕರ್ಮಣಾ ಭೂಯಾಸ್‌ 
ಭವತಿ? ನೋ ವಏವಾಸಾಧುನಾ ಕರ್ಷುಣಾ ಕನೀಯಾನೇಷ ಹ್ಯೇವ? ಸಾಥು 
ಕರ್ಮ ಕಾರಯತಿ ತಂ ಯಮೇಜ್ಯೋ ಲೋಕೇಭ್ಯ ಉನ್ನಿ ನೀಷತೆ" | 
ಏನ ಉ ಏವಾಸಾಧು್‌ ಕರ್ಮ ಕಾರಯತಿ ತಂ ಯಮೇಜ್ಯೋ ಲೋಕೇ 
ಜ್ಯೋಃಧೊಲೆ ನಿನೀಷತೇ?'' (ಕೌ. ೩೯) ಇತಿ, “ ಏಷ ಲೋಕಾಧಿಪತಿರೇಷ 
ಲೋಕೇಶಃ'' 8 (ಕೌ. ೩.೯) ಇತಿ ಚ ಸರ್ವಮೇತತ್‌ ಪರಸ್ಮಿನ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ 
ಆಶ್ರೀಯಮಾಣೇ ಅನುಗನ್ನುಂ ಶಕ್ಯತೇ ನ ನುಖ್ಯೇ ಪ್ರಾಣೇ ! ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಪ್ರಾಣೋ ಬ್ರಹ್ಮಗೆ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಇವುಗಳಲ್ಲಿ (ವಾಯುವೆಂಬ ಅರ್ಥವು) ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರಾಣ 
ಎಂದರೆ ವಾಯು ಎಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಚಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) 
ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಪ್ರಾಣವೆಂಬ ಪಾತಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವೇ (ಅರ್ಥ)ನೆಂದು ಅರಿಯ 
ಬೇಕು. ಅದೇಕೆ? ಎಂದರೆ ಹಾಗೆ ಅನುಗಮವಿರುವದರಿಂದ. ಹಿಂದುಮುಂದಿನ 
(ಸಂದರ್ಭವನ್ನು) ನೋಡಿ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಪರ್ಯಾಲೋಚನೆ ಮಾಡಿದರೆ ಪದಗಳ 
ಸಮನ್ವಯವು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವದರಲ್ಲಿ ತಾಶ್ರರ್ಯವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿ(ರುವದು) 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿ “ ವರವನ್ನು ಕೇಳಿಕೊ'' 
(ಕೌ. ೩-೧) ಎಂದು ಇಂದ್ರನು ಹೇಳಲು ಪ್ರತರ್ದನನು “ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಹಿತತಮ 
ವೆಂದು ಯಾವದು ನಿನಸ ತೋರುವದೋ (ಅದನ್ನು) ನೀನೇ ನನಗಾಗಿ ಆರಿಸಿ 


ನನಾ ರಾವಾ ರಾರಾ ಚಟ ಜಾ 


1 ಎರಡು ಪಾಠಗಳಲ್ಲಿಯೂ € ಸ* ಇಲ್ಲ. 

2. ನಿ|| ಪಾಠದಲ್ಲಿ « ಭವತಿ? ಇಲ್ಲ. 

3. ನಿ! ಪಾಠದಲ್ಲಿ « ಏಷ ಹೇವೈನಂ ' ಎಂದಿದೆ. 

4. « ಯನುನ್ವಾನುನೇಸಷತಿ' ಎಂದು ನಿ | 

ರಿ. 4 ಏಷ ಏನೈನಮಸಾಧು' ಎಂದು ನಿ | 

6. ನಿಗ ಪಾಠದಲ್ಲಿ « ಅಧೋ? ಇಲ್ಲ. 

7. « ನಸುತ್ಸತೇ' ಫ॥ 

« ಲೋಕೇಶಃ * ಎಂಬುದರೆ ಬದಲು " ಸರ್ವೇಶ್ವರಃ ' ಎಂದು ನಿ! ಇಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿ 
ರುವ ಖಂಡಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಗಳು ನಿ॥ ಪಾಠದ ಪ್ರಕಾರ; ಆ! ಪಾಠದಲ್ಲಿ ಈ ಅಧ್ಯಾಯಕ್ಕೆ 
ಎಂಟೀ ಖಂಡಗಳಿಸೆೆ 


ರ್ಟ 
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ಕೊಡು” (ಕೌ. ೩-೧) ಎಂದು ಹರಮಪುರುಷಾರ್ಥನೇ (ತನ್ನ) ವರವೆಂದು 
ಸೂಚಿಸಿದನು. ಅವನಿಗೆ ಹಿತತಮವೆಂದು ಉಪದೇಶಿಸಿರುವ ಪ್ರಾಣನು ಹೇಗೆ 
ತಾನೆ ಸರಮಾತ್ಮನಲ್ಲದೆ ಹೋದಾನು ? ಪರಮಾತ್ಮಜ್ಞ್ಯಾನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಮತ್ತೊಂದರಿಂದ ಹಿತತಮದ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯು ಆಗುವದೇ ಇಲ್ಲ. “ ಅವನನ್ನೇ 
ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ ಅತಿಮೃತ್ಯುವನ್ನು ಹೊಂದುವನು, ಅದನ್ನು ಹೊಂದುವದಕ್ಕೆ 
ಬೇರೊಂದು ಹಾದಿಯಿರುವದಿಲ್ಲ” (ಶ್ರೇ. ೩-೮) ಎಂಬುದೇ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿ 
ಗಳಿಂದ (ಹೀಗೆಂದು ಸಿದ್ದವಾಗಿರುತ್ತದೆ). 


ಹೀಗೆಯೇ ನನ್ನನ್ನು ಯಾವನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವನೋ ಅವನ ಯಾವ 
ಕರ್ಮದಿಂದಲೂ (ಅವನ) ಲೋಕವು ನಾಶವಾಗುವದಿಲ್ಲ; ಕಳ್ಳ ತನದಿಂದಲಾಗಲಿ 
ಭ್ರೂಣಹತ್ಯೆಯಿಂದಲಾಗಲಿ ......... (ನಾಶವಾಗುವದಿಲ್ಲ)'' (ಕೌ. ೩-೧) 
ಎಂಬುದೇ ಮುಂತಾದದ್ದು (ಇಲ್ಲಿ) ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೇ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ಮಗಳೂ .ನಾಶವಾಗುವ 
ವೆಂದು "ಆ ಪರಾವರನನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡರೆ ಇವನ ಕರ್ಮಗಳು ಕ್ಷಯವಾ 
ಗುವವು'' (ಮುಂ. ೨-೨-೮) ಎಂಬುದೇ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾ 
ಗಿರುತ್ತದೆ. 


(ಪ್ರಾಣನು) ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮನೆಂಬುದೂ ಬ್ರಹ್ಮವೇ (ಪ್ರಾಣನೆಂಬ) ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೇ 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಅಚೇತನವಾದ ವಾಯುವು ಪ್ರಜ್ಞಾರೂಪವಾಗಿರುವ 
ದೆಂಬುದು ಆಗುವಹಾಗಿಲ್ಲ. 


ಇದರಂತೆ ಉಸಸಂಹಾರದಲ್ಲಿ “ ಆನಂದನ್ಕು ಅಜರನು, ಅಮೃತನು'' 
(ಕೌ. ೩-೯) ಎಂದು (ಹೇಳಿರುವ) ಆನಂದತ್ತವೇ ಮುಂತಾದವು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟರೆ ಮಿಕ್ಕ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ (ಅಷ್ಟು) ಚೆನ್ನಾಗಿ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. “ಆ ಪ್ರಾಣತಃ 
ಒಳ್ಳೆಯ ಕರ್ಮದಿಂದ ದೊಡ್ಡವನಾಗುವದಿಲ್ಲ, ಕೆಟ್ಟ ಕರ್ಮದಿಂದ ಸಣ್ಣವನೂ 
(ಆಗುವದೇ) ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಈತನೇ, ಯಾವನನ್ನು ಈ ಲೋಕಗಳಿಂದ 
ಮೇಲಕ್ಕೊಯ್ಯಲಿಚ್ಚಿಸುವನೋ ಅವನಿಂದ ಒಳ್ಳೆಯ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಿಸು 
ತ್ತಾನೆ; ಈತನೇ ಯಾವನನ್ನು ಈ ಲೋಕಗಳಿಂದ ಕೆಳಕ್ಟೊಯ್ಯಲಿಚ್ಛಸುವನೋ 
ಅವನಿಂದ ಕೆಟ್ಟ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಿಸುತ್ತಾನೆ” ಎಂಬುದೂ «ಈತನೇ ಲೋಕಾಧಿ 
ಪತಿಯ್ಕು ಈತನೇ ಲೋಕೇಶನು'' ಎಂಬುದೂ ಇದೆಲ್ಲವೂ (ಪ್ರಾಣವೆಂದಕಿ) 
ಸರಬ್ರಹ್ಮವೆಂದಿಟ್ಟು ಕೊಂಡರೇ ಅನ್ವಯಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು 
ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣವೇ (ಪ್ರಾಣವೆಂದು ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡರೆ) ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
(ಇಲ್ಲ ಹೇಳಿರುವ) ಪ್ರಾಣವು ಬ್ರಹ್ಮನೇ. 


ಅಧಿ ೧೧ ಸೂ ೨೯] ಪ್ರಾಣನೆಂದರೆ ಇಂದ್ರನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಪೂರ್ನಪಕ್ಷಡ ಯುಕ್ತಿಗಳು ೨58 


ಪ್ರಾಣನೆಂದರೆ ಇಂದ್ರನಲ್ಲ 


ನ ನಕ್ತುರಾತೊ ಸಜ ಶಾದಿತಿ ಚೇದಧ್ಯಾತ ಮಸಂಬನ್ಮ ಭೂಮೂ 


ಹೃಸ್ಮಿನ್‌ || ೨೯॥ 


೨೯. ವಕ ಕ್ರೃವಿನ ಆತ್ಮನನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿರುನದರಿಂದೆ (ಪ್ರಾಣನು 
ಬ್ರಹ್ಮವಲ್ಲ) ಎಂದರೆ (ಹಾಗಲ್ಲ); ಏಕೆಂದರೆ ಇದರಲ್ಲಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮೆಸಂಬಂಧದ' 
ಬಾಹುಳ್ಯವಿದೆ. 


ಪ್ರಾಣನೆಂದರೆ ಇಂದ್ರನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಪೂರ್ನಪಕ್ಷದ 
ಯುಕ್ತಿಗಳು 


(ಭಾಸ್ಯ) 

೧೩೮. ಯದುಕ್ತಂ ಪ್ರಾಣೋ ಬ್ರಹ್ಮ ಇತಿ, ತದಾಕ್ಷಿಸ್ಯತೇ | ನ ಪರಂ 
ಹ್ಮ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದಮ್‌ | ಕಸ್ಮಾತ್‌? ವಕ್ತುಃ ಆತ್ಕೋಸದೇಶಾತ್‌ | ವಕ್ತಾ ಹಿ 
ಇನ್ನೋೋ ನಾಮ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ನಿಗ್ರಹವಾನ್‌ ದೇನತಾನಿಶೇಷಃ ಸ್ವಮ್‌ ಆತ್ಮಾನಂ 
ಪ್ರತರ್ದನಾಯ ಆಚಚಕ್ಷೇ "" ಮಾಮೇವ ವಿಜಾನೀಹಿ'' (ಕೌ. ೩-೧) ಇತಿ 
ಉಪಕ್ರಮ್ಯ "" ಪ್ರಾಣೊಟಸ್ಮಿ ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮಾ”' (ಕೌ. ೩-೨) ಇತಿ ಅಹಂಕಾರ 
ವಾದೇನ | ಸ ಏಸ ವಕ್ತುರಾತ್ಮತ್ರೇನ ಉಪದಿಶ್ಯಮಾನಃ ಪ್ರಾಣಃ ಕಥಂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸ್ಯಾತ್‌? ನ ಹಿ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ವಕ್ತ ಎತ್ರಂ ಸಂಭವತಿ “ ಅವಾಗಮನಃ ? (ಬೃ. 
೩-೮-೮) ಇತ್ಯದಿಶ್ರುತಿಭ್ಯಃ | ತಧಾ ವಿಗ್ರಹಸ ಸಂಬನ್ನಿ ಭಿರೇವ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಅಸಂಭ 
ವದ್ಬಿರ್ಧರ್ಮೈಃ ಆತ್ಮಾನಂ ತುಷ್ಟಾವ... ತ್ರಿಶೀರ್ಷಾಣಂ ತ್ನ ಸ್ರಮಹನಮರು 
ನ್ಮುಖಾನ್‌ ಯತೀಇಗ್ಯಾ ಲಾವೃಕೇಭ್ಯಃ ಪ್ರಾಯಚ್ಛಮ್‌ 31 (ಕೌ. ೩-೧) ಇತ್ಯೇವ 
ಮಾದಿಭಿಃ | ಪ್ರಾಣತ್ವಂ ಚ ಇನ್ನ್ರಸ್ಯ ಬಲವತ್ತ್ವಾತ್‌ ಉಪಪದ್ಯತೇ | 
“ ಪ್ರಾಣೋ ವೈ ಬಲಮ್‌'' (?) ಇತಿ ಹಿ ವಿಜ್ಞಾಯತೇ | ಬಲಸ್ಯ ಚ ಇನ್ನೋ 
ದೇವತಾ ಪ್ರಸಿದ್ಧಾ | ಯಾ ಚ ಕಾಚಿದ್‌ ಬಲಕೃತಿಃ ಇನ್ಫ್ರಕರ್ಮೈವ ತತ್‌ ಇತಿ 
ಹಿ ವದಸ್ತಿ ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮತ್ವಮನಿ ಅಪ್ರತಿಹೆತಜ್ಞಾನತ್ವಾತ್‌ ದೇವತಾತ್ಮನಃ ಸಂ 
ಭವತಿ | ಅವ್ರತಿಹತಜ್ಞಾನಾ ದೇವತಾ ಇತಿ ಹಿ ವದನಿ_ | ನಿಶ್ಚಿತೇ ಚ ಏವಂ 


ಟ್‌. 


ಕಾಮುಕ ಅರಾಲಾವಂಲನಾರ. ಗಿುಸಲ ಜಯಂಬಿ ಮುಚಾಂಾವಾಮು 


1. “ತ್ಪಾಸ್ಟ್ರ್ರನುಹನದರುರ್ಮುಖಾನ್‌ ಯತೀನ್‌ ಸಾಲಾವೃಕೇಭ್ಯಃ ಪ್ರಾಯಚ್ಛನಳ ? 
ಆ ॥ ಸಾರ, 


೨೨೮ ಟ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ, ಎ. ಪಾ, ಹಿ 


ದೇವತಾತ್ಕೋಪದೇಶೇ ಹಿತತಮತ್ವಾದಿವಚನಾಥಿ ಯಥಾಸಂಭವಂ ತದ್ದಿಷಯಾ 
ಣ್ಯೇವ ಯೋಜಯಿತವ್ಯಾನಿ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ವಕ್ತುಃ ಇನ್ನ್ರಸ್ಯ ಆತ್ಮೋಪದೇಶಾತ್‌ 
ನ ಪ್ರಾಣೋ ಬ್ರಹ್ಮ! 
(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ಪ್ರಾಣವೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆಯಸ್ಟೆ; ಅದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಆಕ್ಷೇಪಿಸ 
ಲಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಣಶಬ್ದ(ದಿಂದ ಹೇಳಿರುವದು) ಪರಬ್ರಹ್ಮಪಲ್ಲ. ಅದೇಕೆ? 
ಎಂದರೆ ವಕ್ಕೃನಿನ ಆತ್ಮವನ್ನು ಉಸದೇಶಿಸಿರುವದರಿಂದ. ವಕ್ಷೃವು ಎಂದಕೆ 
ಇಂದ್ರನೆಂಬ ಶರೀರಿಯಾದ! ಒಬ್ಬ ದೇವತೆಯು. “ ನನ್ನನ್ನೇ ತಿಳಿ” (ಕೌ. ೩-೧) 
ಎಂದು ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ “ ಪ್ರಜ್ಞಾ ತ್ಮನಾದ ಪ್ರಾಣನಾಗಿರುತ್ತೇನೆ '' (ಕಾ. ೩-೨) 
ಎಂದು ಅಹೆಂಕಾರವಾದದಿಂದ? ತನ್ನ ಆತ್ಮವನ್ನೆ ಲೆ ಪ್ರತರ್ದನನಿಗೆ ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟ 
ರುತ್ತಾನಲ್ಲವೆ? ವಕ್ಷೃವಿನ ಆತ್ಮನೆಂದು ತಿಳಿಸಿರುವ ಆ ಈ ಪ್ರಾಣನು ಹೇಗೆ 
ತಾನೆ ಬ್ರಹ್ಮವಾದಾನು? ಬ್ರಹ್ಮವು ವಕ್ತೃನೆಂಬುದು ಆಗುವ ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲ; 
(4 ವಾಕ್ಚಿಲ್ಲದ್ದು, ಮನಸ್ಸಿಲ್ಲದ್ದು ಜು (ಬೃ. ೩-೮-೮) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುಷ ಶ್ರುತಿಗ 
ಳಿಂದ (ಇದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ). ಪುತ್ತು ಶರೀರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟರುವವಾಗಿಯೇ 
(ಇರುವ) ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ (ಹೇಗೂ) ಹೊಂದದೆ ಇರುವ ಧರ್ಮಗಳಿಂದ (ಎಂದರೆ) 
“ ಮೂರು ತಲೆಯ ತ್ರಾಸ್ಟ್ರನನ್ನು" ಕೊಂದಿರುವೆನು ಅರುನ್ಮುಖರೆಂಬ' ಯತಿಗ 
ಳನ್ನು ತೋಳಗಳಿಗೆ ಕೊಟ್ಟರುವೆನು'' (ಫೌ. ೩.೧)ಎಂಬಿನೇ ಮುಂತಾದ" (ಧರ್ಮ 
ಗಳಿಂದ) ಹೊಗಳಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಇಂದ್ರನು ಪ್ರಾಣವೆಂಬುದು (ಅವನು) ಬಲ 
ವುಳ್ಳವನಾದ್ಧರಿಂದ ಒಪ್ಪುತ್ತದೆ. "ಪ್ರಾಣವೇ ಬಲವು'' (?) ಎಂದಲ್ಲವೆ, 

1. ದೇಸಹತೆಗಳಿಗೆ ಶರೀರವಪುಂಟೆಂಬುದು ಮುಂಡೆ ದೇನತಾಧಿಕರಣಭಾಷೃದಲ್ಲಿ 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 

pi 1॥ ನನ್ನನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊ? ಎಂಬುದು ಅಹಂಕಾರವಾದವು, ಇಂದ್ರನು ನಾಸು 
ಹೀಗಿದೇನೆ ಎಂದಿದಾನೆಯೇ ಹೊರತು ಬ್ರಹ್ಮವು ಹೀಗಿದೆ ಎಂದಿಲ್ಲ, 

3. ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೆ ಲ ತನ್ನನ್ನೇ ಎಂದರ್ಥ. 

4, ತೃಸ್ವೃವಿನ ಮಗನಾದ ನಿಶ್ಚರೂಪನನ್ನು, 

5, ರುತ್‌ ಎಂದರೆ ವೇದಾಂತನಾಕ್ಯವು ಅರುನ್ಮುಖರೆಂದರಿ ವೇದಾಂತಬಹಿ 
ರ್ಮುಖರು- ಎಂದು ಆನಂದಗಿರಿ ಮತ್ತು ರತ್ತ ಪ್ರಭಾನ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಲ್ಲಿದೆ. 

6. ಅನೇಕ ಸಂಧಿಗಳನ್ನು ಮಾರಿ ದ್ಯುಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಹ್ಲಾದನ ಕಡೆಯನರನ್ನೂ ಅಂತ 
ರಿಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಪುರೋಮೆನ ಕಡೆಯವರನ್ನೂ ಭೂಷಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಲಕಾಶಿಯ ಕಡೆಯನರನ್ನೂ ಕೊಂದಿರು 
ನೆನು....ನಿಂಬುದು ; ಮುಂತಾದ * ಎಂಬ ಹಾತಿನ ಅರ್ಥ. 


ಅಧಿ. ೧೧. ಸೂ, ೨೯] ಇದು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ವಾಕ್ಕನೇ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಯುಕ್ತಿಗಳು ೨೨೯ 


(ಶ್ರುತಿಯಿಂದ) ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ? ಬಲಕ್ಕೆ ಇಂದ್ರನು ದೇವತೆ ಎಂಬುಜೊ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಯಾವಯಾವದು ಬಲದಿಂದ ಮಾಡತಶಕ್ಕದ್ದೋ (ಅದು) 
ಇಂದ್ರನ ಕರ್ಮವೇ ಎಂದಲ್ಲವೆ, (ಜನರು) ಹೇಳುತ್ತಾರೆ? ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮನಾಗಿರುವ 
ದೆಂಬುದೂ (ತನ್ನ) ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಯಾವ ಅಡ್ಡಿಯೂ ಇಲ್ಲದಿರುವದರಿಂದ ಜೀವತಾತ್ಮ 
ನಿಗೆ ಅಗಬಹುದಾಗಿದೆ. ದೇವತೆಗಳು ಅಪ್ರತಿಹತಜ್ಞಾನರು! ಎಂದಲ್ಲವೆ, ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ? ಹೀಗೆ (ಇಲ್ಲಿ) ದೇವತಾತ್ಮನನ್ನೇ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯ 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಹಿತತಮತ್ತವೇ ಮುಂತಾದ ವಚನಗಳನ್ನು ಎಷ್ಟು ಹೊಂದುತ್ತವೆಯೋ 
ಅಷ್ಟುಮಟ್ಟಿಗೆ ಆ (ದೇವತೆಯ)ವಿಷಯವಾಗಿಯೇ ಜೋಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ವಕ್ಕೃನಾದ ಇಂದ್ರನ ಆತ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸಿರುವದರಿಂದ (ಇಲ್ಲಿ) ಪ್ರಾಣ ಎಂದರೆ 


ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲ. 


ಇದು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ನಾಕೃವೇ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಯುಕ್ತಿಗಳು 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೩೯. ಇತ್ಯಾಕ್ಷಿಸ್ಕ ಪ್ರತಿಸಮಾಧೀಯತೇ “ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಸಂಬನ್ನಭೂಮಾ- 
ಹೃಸ್ಮಿನ್‌'' ಇತಿ 1 ಅಧ್ಯಾತ್ಮಸಂಬನ್ನಃ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮಸಂಬನ್ನಃ | ತಸ್ಯ ಭೂಮಾ 
ಪ್ರಾಣೋ ವಸತಿ ತಾವದಾಯುಃ'' (ಕೌ. ೩-೨) ಇತಿ ಪ್ರಾಣಸ್ಕೈವ ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮನಃ 
ಪ್ರತ್ಯಗ್ಸೂಕಸ್ಯಾಯುಷ್ಟ್ರದಾನೋಸಸಂಹಾರಯೋಃ ಸ್ವಾತನ್ರ್ಯಂ ದರ್ಶಯತಿ, ನ 
ದೇವತಾವಿಶೇಷಸ್ಯ ಪರಾಚೀನಸ್ಯ | ತಥಾ « ಅಸ್ತಿತ್ತೇ ಚ ಪ್ರಾಣಾನಾಂ ನಿಃ 
ಶ್ರೇಯಸಮ್‌ ?2 (ಕೌ. ೩-೨) ಇತಿ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಮೇವ ಇನ್ಟ್ಟಿಯಾಶ್ರಯಂ ಪ್ರಾಣಂ 
ದರ್ಶಯತಿ | « ಪ್ರಾಣ ಏನ ಪ್ರಜ್ಞಾಕ್ಮೇದಂ ಶರೀರಂ ಪರಿಗೃಹ್ಯೋತ್ಥಾ ಪಯತಿ i 
(ಕೌ. ೩-೩) ಇತಿ, «ನ ವಾಚಂ ವಿಜಿಜ್ಞಾಸೀತ ವಕ್ತಾರಂ ವಿದ್ಯಾತ್‌* 
(ಕೌ. ೩-೮) ಇತಿ ಜೋಪಕ್ರಮ್ಯ "' ತದ್ಯಥಾ ರಧಸ್ಯಾರೇಷು ನೇಮಿರರ್ಪಿತಾ 

1, ತಮ್ಮ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ತಡೆಯಿಲ್ಲದವರು, ಪರೋಕ್ಷವಾದದ್ದನ್ನೂ ತಿಳಿಯಬಲ್ಲನರು. 

2... * ಅಸ್ತೀತ್ಯೇನ ಪ್ರಾಣಾನಾಂ ನೀಃಶ್ರೇಯಸಾದಾನನ್‌” ನಿಗ «6ಅಸ್ತಿತ್ತೇವ 
ಪ್ರಾಣಾನಾಂ ನಿಃ ಶ್ರೇಯಸಾದಾನಮ್‌? ಆ ॥ ಎಂಬ ಪಾಠಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ಪಾಠವೋ, ಅಥವಾ 
ಅವುಗಳ ಅರ್ಥವೋ ತಿಳಿಯದು, * ಅಥಾತೋ ನಿಃಶ್ರೇಯಸಾದಾನಮ್‌ ? (ಕಾ, ೨-೧೪) 
ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥನಿದೆಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳುನದು ಯುಕ್ಸ ನೆಂದು ತೋರುನದಿಲ್ಲ. 


ಕರಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ (ಆ. ೧, ಸಾ. ೧ 


ನಾಭಾನರಾ ಅರ್ಪಿತಾ ಭುವ ಜಾ ಭೂತಮಾತ್ರಾಃ ಪ್ರಜ್ಞಾಮೂತ್ರಾಸ್ಪರ್ನಿತಾಃ 
ಪ್ರಜ್ಞಾಮಾತ್ರಾಃ ಪ್ರಾಣೇಂರ್ನಿತಾಃ ಸ ಏಷ ಪ್ರಾಣ "ನಿವ ಪ್ರಜ್ಞಾ ತ್ಮಾನನ್ನೋಜ- 
ಶೋತಮೃ ತಃ (ಕ. ೩-೯) ಇತಿ ನಿಷಯೇನ್ಸಿ ಯನ್ಯವಹಾರಾನಭಿಭೂತಂ 
ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮಾನಮೇವೋಪಸಂಹರೆತಿ | "ಸಮ ಆತ್ಸೇತ ನಿದ್ಯಾತ್‌” (ಕೌ.೩-೯) 
ಇತಿ ಜೋಪಸಂಹಾರಃ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮಪರಿಗ್ರಹೇ ಸಾಧು ನ ಸರಾಚೀನಸರಿ- 
ಗ್ರಹೇ | «« ಅಯಮಾತ್ಮಾ ಬ್ರಹ್ಮ ಸರ್ವಾನುಭೂಃ'' (ಬೃ. ೨-೫-೧೯) ಇತಿ ಚ 
ಶ್ರುತ್ಯನ್ತ ರಮ | ಶಸ್ಮಾತ್‌ ಅಭ್ಯಾತ್ಮಸಂಬನ್ನಬಾಹುಲ್ಯಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮೋಪದೇಶ 
ನಿವಾಯಂ ನ ದೇವತಾತ್ಮೋಪದೇಶಃ ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆಂದು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿ "« ಈ (ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ) ಅಧ್ಯಾತ್ಮಸಂಬಂಧೆಭೂಮ 
ವಿದೆ" ಎಂದು ಪ್ರತಿಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅಧ್ಯಾತ್ಮಸಂಬಂಧನೆಂದರೆ 
ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನ ಸಂಬಂಧವು ; ಅದರ ಭೂಮವು ಎಂದರೆ ಬಾಹುಲ್ಯವು ಈ ಅಧ್ಯಾಯ 
ದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. « ಈ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಪ್ರಾಣನು ಇದ್ದು 
ಕೊಂಡಿರುವನೋ ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಆಯುಸ್ಸು ್ಸ (ಇರುತ್ತದೆ) ” (ಕೌ. ೩-೨) ಎಂದು 
ಪ್ರಜ್ಞಾ ಸ್ಹ ತ್ಮನಾದ ಪ್ರಾಣನೇ ಒಳಗಿನ (ಆತ್ಮ ನಾಗಿ) ಆಯುಸ್ಸನ್ನು ಕೊಡುವದು, 
ಉಪಸೊಹಾರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವದು-ಇವುಗಳಲ್ಲಿಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ(ವುಳ್ಳ ವನೆಂದು)ತೋರಿಸಿ 
ದೆಯೇ ಹೊರತು ಹೊರಗಿನ ದೇವಶಾನಿಶೇಷಕ್ಕೆ (ತೋರಿಸಿರುವ)ದಿಲ್ಲ. 
ಮತ್ತು “ ಅದಿದ್ದರೇ ಪ್ರಾಣಗಳ ನಿಃಶ್ರೇಯಸವು'' (ಕ್‌. ೩-೨) ಎಂದು ಪ್ರಾಣವು 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿ ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಾಗಿಯೇ ಇದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. 
ಮತ್ತು " ಪ್ರಜ್ಞಾ ತ್ಮನಾದ ಪ್ರಾಣನೇ ಈ ಶರೀರವನ್ನು ಹಿಡಿದೆತ್ತಿಕೊಂಡಿರು 
ತ್ತಾನೆ (ಕೌ. ೩-3) ಎಂದೂ "" ವಾಕ್ಮನ್ನು ನಿಚಾರಮಾಡಬಾರದು, ವಕ್ಕೃವನ್ನೇ 
ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು” ಎಂದೂ ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ «« ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ (ಹೇಗೆ? ರಥದ 
(ಚಕ್ರದ) ಹಾರಿಕೋಲುಗಳಲ್ಲಿ ಸಕ ಸೇರಿಸಿಡಲ್ಪ ಲೃಟ್ಟಿ ರುತ್ತದೆಯೋ, ಹಾರೆ 
ಕೋಲುಗಳನ್ನು ಗುಂಬದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿಟ್ಟಿಜಿಯೋ, ಬಗೆಯೇ ಈ ಭೂತಮಾತ್ರೆ 
ಗಳನ್ನು ಪ್ರಜ್ಞಾ ಮಾತ್ರೆಗಳಲ್ಲಿ ಸೇಂಸಿ್ಬಿತೆ ಪ್ರಜ್ಞಾಮಾತ್ರೆಗಳನ್ನು ಪ್ರಾಣನಲ್ಲಿ 
ಸೇರಿಸಿಟ್ಟ ಡೈ ಆಕ ಪ ಪ್ರಜ್ಞ್ಞಾತ್ಮನಾದ ಪ್ರಾಣನು ಆನಂದನು, ಅಜರನು, 
ಅಮರನು'' (ಕೌ. ೩.೯) ಎಂದು ನಿಷಯೇಂದಿ ್ರಿಯವ್ಯವಹಾರಗಳಿಂನ ತಿರಸ್ಕೃತ 
. ವಾಗದಿರುವ ಪ ಸ್ರತೃಗಾತ್ಮನನ್ನೆ € ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. *« ಅವನನ್ನು 
ನನ್ನ ಆತ್ಮನು ಎಂದು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬೇಕು.'' (ಕೌ. ೩-೯) ಎಂಬ ಉಪಸಂಹಾ 
ರವುಕೂಡ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಸರಿಯಾಗುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು 
ಹೊರಗಿನ (ದೇವತಾದಿಗಳನ್ನು) ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ (ಸರಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. « ಈ 


ಅಧಿ. ೧೧, ಸೂ. 4೦] ಇಂದ್ರನು ನಾನು ಎಂದುಕೊಂಡಿರುವದು ಶಾಸ್ತ್ರದೃಸ್ಟಿಯಿಂದ ೨೩( 


ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿರುವ ಆತ್ಮನು ಬ್ರಹ್ಮವು” (ಬೃ. ೨-೫-೧೯) ಎಂದ 
ಬೇರೊಂದು ಶ್ರುತಿಯೂ ಇದೆ.! ಆದ್ದರಿಂದ (ಹೀಗೆ) ಅಧ್ಯಾತ್ಮಸಂಬಂಧೆದ 
ಬಾಹುಲ್ಯವಿರುವದರಿಂದ ಇದು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದೇ ಹೊರತು ಜೀವತಾತ 
ನನ್ನು ಕಿಳಿಸುವದಿಲ್ಲ. 


ಇಂದ್ರನು ನಾನು ಎಂದುಕೊಂಡಿರುವದು 
ನ್ನ 
ಶಾಸ್ತ್ರದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಶಾಸ್ತ್ರದೃಷ್ಟ್ಯಾ ತೂಪದೇಶೋ ವಾಮದೇವವತ್‌ | ೩೦ | 


೩೦. (ವಕ್ರೃವಿನ ಆತ್ಮನನ್ನು) ಹೇಳಿರುವದಾದರೋ ವಾಮದೇವ 
ನಂತೆ ಶಾಸ್ತ್ರ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ. 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೪೦. ಕಥಂ ತರ್ಹಿ ವಕ್ತುರಾತ್ಮೋಪದೇಶಃ? ಇನ್ನೊ) ನಾಮ 
ದೇವತಾತ್ಮಾ ಸ್ಪಮ್‌ ಆತ್ಮಾನಂ ಸರಮಾತ್ಮತ್ತೇನ ಅಹಮೇವ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಇತಿ 
ಆರ್ಸೇಣ ದರ್ಶನೇನ ಯಥಾಶಾಸ್ತ್ರಂ ಪಶ್ಯನ್‌ ಉಸದಿಶತಿ ಸ್ಮ «« ಮಾಮೇವ 
ವಿಜಾನೀಹಿ” (ಕೌ. ೩-೧) ಇತಿ | ಯಥಾ «" ತದ್ಭೈತತ್‌ ಪಶ್ಯನ್ನೃಸಿರ್ವಾಮ 
ದೇವಃ ಪ್ರತಿಪೇಡೇತಹೆಂ ಮನುರಭವಂ ಸೂರ್ಯಶ್ಚ'' (ಬೃ. ೧-೪-೧೦) ಇತಿ, 
ತದ್ವತ್‌ | ತದ್‌ ಯೋ ಯೋ ದೇವಾನಾಂ ಪ್ರತ್ಯಬುಧ್ಯತ ಸ ಏವ ತದಭವತ್‌ ” 
(ಬೃ. ೧-೪-೧೦) ಇತಿ ಶ್ರುತೇಃ | ಯಶ್‌ ಪುನರುಕ್ತಂ "" ಮಾಮೇವ ವಿಜಾ 
ನೀಹಿ'' ಇತ್ಯುಕ್ತ್ವಾ ನಿಗ್ರಹಧರ್ಮೈಃ ಇನ್ಹ ಆತ್ಮಾನಂ ತುಷ್ಟಾವ ತ್ವಾಷ್ಟ್ರ 
ವಧಾದಿಭಿಃ ಇತಿ, ತತ್‌ ಪರಿಹರ್ತನ್ಯಮ್‌ | ಅತ್ರೋಚ್ಯತೇ. ನ ತ್ವಾಷ್ಟ್ಪವಧಾ 
ದೀನಾಂ ವಿಜ್ಞೇಯೇನ್ಹ ಸ್ತುತ್ಯರ್ಥತ್ತೇನ ಉಸನ್ಯಾಸಃ- «« ಯಸ್ಮಾತ್‌ ಏವಂ 
ಕರ್ಮಾ ಅಹಮ್‌, ತಸ್ಮಾತ್‌ ಮಾಂ ವಿಜಾನೀಹಿ'' ಇತಿ! ಕಥಂ ತರ್ಹಿ? 
ನಿಜ್ಞಾನಸ್ತುತ್ಯರ್ಥತ್ಟೇನ | ಯತ್ಕಾರಣಂ ತ್ವಾಪ್ಟ್ರವಧಾದೀನಿ ಸಾಹೆಸಾನಿ ಉಪ 
ನ್ಯಸ್ಯುಪರೇಣ ವಿಜ್ಞಾನಸ್ತುತಿಮ್‌ ಅನುಸಂದಧಾತಿ--“ ತಸ್ಯ ಮೇ ತತ್ರ ಲೋಮ 
ಚನವಮಿಾಯತೇಸಯೋ ಮಾಂ ವೇದ ನಹ ವೈ ತಸ್ಯ ಕೇನ ಚ ಕರ್ಮಣಾ 

1. ಬ್ರಹ್ಮವು ಪ್ರತ್ಯಗ್ರೂಪನೆಂದು ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ; ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮ 
ನನ್ನೇ ಬಹಳವಾಗಿ ಹೇಳುನ ಪ್ರಕೃತವಾಕ್ಯಸಂದರ್ಭವು ಹೊರಗಿನ ದೇವತೆಯನ್ನು ಹೇಳು 
ತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ, 


೨೩೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಕ [ಅ. ೧. ಪಾ, 6 


ಲೋಕೋ ಮಿಾಯತೆ''! (ಕೌ. ೩.೧) ಇತ್ಯಾದಿನಾ! ಏತದುಕ್ತಂ ಚವತಿ- 
ಯಸ್ಮಾತ್‌ ಈದೃಶಾನ್ಯಸಿ ಕ್ರೂರಾಣಿ ಕರ್ಮಾಣಿ ಕೃತವತೋ ಮಮ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಭೂತಸ್ಯ ಲೋಮಾಪಿ ನ ಹಿಂಸ್ಯತೇ, ಸಯೋಂನ್ಯೋಿ ಮಾಂ ವೇದ ನ ತಸ್ಯ 
ಕೇನಚಿದನಿ ಕರ್ಮಣಾ ಲೋಕೋ ಹಿಂಸ್ಕತೇ ಇತಿ ! ನಿಜ್ಞೇಯಂ ತು ಬ್ರಹ್ಮೈವ 
 ಪ್ರಾಣೊಟಸ್ಮಿ ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮಾ” ಇತಿ ವಕ್ಷ್ಯಮಾಣಮ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮವಾಕ್ಯ 
ಮೇತತ್‌ | 
(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಹಾಗಾದರೆ? ವಕ್ತೃನಿನ ಆತ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸಿರುವದು ಹೇಗೆ (ಹೊಂದುತ್ತದೆ)? 
ಎಂದರೆ, ಇಂದ್ರನೆಂಬ ದೇವತಾತ್ಮನು ತನ್ನ ಆತ್ಮನನ್ನು ಸರಪಾತ್ಮನನ್ನಾಗಿ 
ನಾನೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮವು ಎಂದು ಅರ್ಷದರ್ಶನದಿಂದ್‌ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ 
ಕಂಡುಕೊಂಡು «. ನನ್ನನ್ನೇ ಅರಿತುಕೊ” (ಕೌ. ೩-೧) ಎಂಡು ಉಪದೇಶಿಸಿರು 
ತ್ತಾನೆ. ಹೇಗೆ « ಆ ಇದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡು ಖುಷಿಯಾದ ವಾಮದೇವನು 
ನಾನು ಮನುನಾಗಿದ್ದೆನು, ಸೂರ್ಯನಾಗಿದ್ದೆನು ಎಂದು ಅರಿಶುಕೊಂಡಫು? 
(ಬೃ. ೧-೪-೧೦) ಎಂದು (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆಯೋ) ಅಪರಂತೆಯೇ (ಇದು). 
« ಅವನ್ನು ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವಯಾವನು ಅರಿಶುಕೊಂಡನೋ, ಅವನೇ 
ಅದಾದನು * (ಬೃ. ೧-೪-೧೦) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ (ಹೀಗೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗು 
ತ್ತದೆ). ಇನ್ನು «« ನನ್ನನ್ನೇ ಅರಿತುಕೊ” ಎಂದು ಹೇಳಿ ತ್ಹಾಷ್ಟ್ರ್ರವಧೆಯೇ 
ಮುಂತಾದ ಶರೀರಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಇಂದ್ರನು ತನ್ನನ್ನು ಹೊಗಳಿಕೊಂಡಿದಾನೆ 
ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಲ್ಲ' ಅದನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಅದಕ್ಕೆ 
(ಈ ಪರಿಹಾರವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ತ್ವಾಷ್ಟ್ರವಥೆಯೇ ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು 
ಉಪಾಸ್ಯನಾದ ಇಂದ್ರನನ್ನು ನಾನು ಇಂಥ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಿದವನು, 
ಆದ್ದರಿಂದ ನನ್ನನ್ನು ಉಪಾಸನೆ ಮಾಡು' ಎಂದು ಹೊಗಳುವೆದಕ್ಕಾಗಿ ಹೇಳಿರು 
ವದಿಲ್ಲ, ಮತ್ತೇಕೆಂದರೆ (ಬ್ರಹ್ಮೆ)ನಿಜ್ಞಾನದ ಸ್ತುತಿಗಾಗಿ (ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ). ಯಾವ 


(ಈರರಾಗಾಯಾಸಸಾ ರಾನಾ. ಆನಾಟಗಅಗರುಪವಾ ರಾವನ 


3]... * ತಸ್ಕ ಮೇ ತತ್ರ ನ ಲೋಮ ಚ ನಾಮಾಯತ ಸ ಯೋ ಮಾಂ ಷೇದ? 
ಎಂದು ಆ ಪಾಠ; ¢ ಯೋ ಮಾಂ ನಿಜಾನೀಯಾತ್‌ * ಎಂದು ನಿ॥ ಪಾಠ, 

2. ಪ್ರಾಣವು ದೇನತಾತ್ಮನಲ್ಲವಾದರೆ, 

3. ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಜ್ಞಾನವು ಖಸಿಗಳಿಗೆ ಧರ್ಮಾಶಿಕಯದಿಂದ ಹೊಳೆಯು 
ವದು ಆರ್ಹದರ್ಶನವು. 

4, ದೇವತೆಗಳಿಗೂ ಬ 


ಬ್ರಹ್ಮವಿದೈಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವುಂಬೆಂಡು ಮುಂದೆ ೧-4-೨೬ ರಲ್ಲಿ 
ನಿರ್ಣಯಿಸಲಾಗುವದು, 


ಢಿ. ೧೧. ಸೂ. 4೧] ಪೂರ್ಸ್ನಪಕ್ಷ: ವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಜೀನಮಾಖ್ಯಪ್ರಾಜಲಿಂಗಗಳಿವೆ ೨4 


ಕಾರಹದಿಂವ (ಹೀಗೆ ಸಿಶ್ಚಯಿಸಿದೆ ಎಂದರೆ) ತ್ರಾಷ್ಟ್ರನಥೆಯೇ ಮುಂತಾದ 
ಸಾಹಸಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ ಮುಂದೆ « ಆ ನನ್ನ ಕೂದಲೆಳೆಗೂ ಅದರಿಂದ ತೊಂದರೆ 
ಯಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ, ನನ್ನನ್ನು ಯಾವನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವನೋ ಅವನ ಲೋಕಕ್ಕೆ 
ಯಾವ ಕರ್ಮದಿಂದಲೂ ತೊಂದರೆಯಾಗುವದಿಲ್ಲ” (ಕೌ. ೩-೧) ಎಂದು 
ಮುಂತಾಗಿ ವಿಜ್ಞಾನದ ಸ್ತುತಿಯನ್ನು ಸೇರಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. (ಇಲ್ಲಿ) ಇಷ್ಟನ್ನು ಹೇಳಿ 
ದಂಶಾಗಿದೆ. ಈ ಬಗೆಯ ಕ್ರೂರಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದರೂ ಬ್ರಹ್ಮವಾಗಿರುವ 
ನನ್ನ ಕೂದಲೆಳೆಗೂ ತೊಂದರೆಯಾಗದ್ದರಿಂದ, ಬೇರೆ ಯಾವನು ನನ್ನನ್ನು ಅರಿತು 
ಕೊಳ್ಳುವನೋ ಅವನಿಗೆ ಯಾವ ಕರ್ಮದಿಂದಲೂ ಲೋಕಕೆ ಹಿಂಸೆಯಾಗುವ 
ದಿಲ್ಲ (ಎಂಬುದು ಅಭಿಪ್ರಾಯವು)!. ಇಲ್ಲಿ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದದ್ದೋ ಎಂದರೆ 
ಮುಂದೆ « ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮನಾದ ಪ್ರಾಣನಾಗಿರುವೆನು' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮನೇ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು ಬ್ರಹ್ಮನಾಕ್ಯವು. 


ಜೀವನಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದರೆ ದೋಷ 


ಜೀವಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಲಿಜ್ಜಾ ನೇತಿ 
ಚೇನ್ನೋಪಾಸಾತ್ರೈನಿಧ್ಯಾದಾಶ್ರಿತತ್ವಾದಿಹ ತದ್ಯೋಗಾತ್‌ 8 ೩೧॥ 


೩೧. ಜೀನ, ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣ-ಇವುಗಳ ಲಿಂಗವಿರುವದರಿಂದ (ಇದು 
ಬ್ರಹ್ಮವಾಕ್ಯ್ಕವಲ್ಲ)ಎಂದರೆ ಹಾಗಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ(ಆಗ್ರಉಪಾಸಾತ್ರೈನಿಧ್ಯ 
ವಾಗುವದು. (ಪ್ರಾಣಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮಲಿಂಗದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಪರತ್ವೆನನ್ನು 
ಬೇರೆಯ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ)ಅಶ್ರಯಿಸಿರುವದರಿಂದಲೂ ಇಲ್ಲಿ ಅದರ ಸಂಬಂಧ 
ವಿರುವದರಿಂದಲೂ(ಇದು ಬ್ರಹ್ಮವಾಕ್ಯವೆಲಿ. 


ಪೂರ್ನ್ವಪಕ್ಷ: ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಜೀವಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಲಿಂಗಗಳಿವೆ 
(ಳಾಸ್ಕ) 

೧೪೧. ಯದ್ಯಪಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಸಂಬನ್ನ ಭೂಮದರ್ಶನಾನ್‌ ನ ಷರಾಚೀಫಸ್ಯ 
ದೇವತಾತ್ಮನಃ ಉಪದೇಶಃ, ತಥಾಪಿ ನ ಬ್ರಹ್ಮವಾಕ್ಕಂ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ | ಕುತಃ? 
ಜೀವಲಿಜ್ಗಾತ್‌, ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಲಿಜ್ಞಾಚ್ಛ | ಜೀವಸ್ಯ ತಾವತ್‌ ಅಸ್ಮಿನ್‌ ವಾಕ್ಯೇ 
ವಿಸ್ಸಸ್ಟಂ ಲಿಜ್ಜವ್‌್‌ ಉಸಲಭ್ಯತೇ “ನ ವಾಚಂ ವಿಜಿಜ್ಞಾಸೀತ ವಕ್ತಾರಂ 
ವಿದ್ಯಾತ್‌” (ಕೌ. ೩-೮) ಇತ್ಯಾಡಿ | ಅತ್ರ ಹಿ ವಾಗಾದಿಭಿಃ ಕರಣೈರ್ನ್ಯಾಪೃಕಸ್ಯ 

1. ಜ್ಞಾನಕ್ಟೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮಗಳೆಲ್ಲವೂ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕ್ಷಯವಾಗು 
ತ್ರಹೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಯಾವ ಅಡ್ಡಿಯೂ ಉಳಿಯುಪದಿಲ್ಲ--ಎಂದು ಭಾನ, 





೨೩೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಯ (ಅ. ೧. ಪಾ. 6 


ಕಾರ್ಯಕರಣಾಧ್ಯಕ್ಷಸ್ಯ ಜೀವಸ್ಯ ವಿಜ್ಞೇಯತ್ವಮ್‌ ಅಭಿಧೀಯತೇ | ತಥಾ 
ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಲಿಜ್ಸಮಸಿ “ ಅಥ ಖಲು ಪ್ರಾಣ ಏವ ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮೇದಂ ಶರೀರಂ ಪರಿ 
ಗೃಹ್ಯೋತ್ಥಾಪಯತಿ? (ಕೌ. ೩-೩) ಇತಿ ! ಶರೀರಧಾರಣಂ ಚ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಸ್ಯ 
ಧರ್ಮಃ | ಪ್ರಾಣಸಂವಾದೇ ವಾಗಾದೀನ್‌ ಪ್ರಾಣಾನ್‌ ಪ್ರಕೃತ್ಯ “ ತಾನ್‌ ವರಿಷ್ಕಃ 
ಪ್ರಾಣ ಉವಾಚ ಮಾ ಮೋಹಮಾಸದ್ಯಥಾಹಮೇವೈತತ್ಸಇ್ಟುಧಾತ್ಮಾನಂ ಪ್ರವಿ 
ಭಜ್ಯೈತದ್ಬಾಣಮವಪ್ಪಭ್ಯ ವಿಧಾರಯಾಮಿ* (ಪ್ರ. ೨-೩) ಇತಿ ಶ್ರಪಣಾತ್‌ | 
ಯೇ ತು (ಇಮಂ ಶರೀರಂ ಪರಿಗೃಹ್ಯ' ಇತಿ ಪಠಸ್ರಿ ತೇಷಾಮ್‌ ಇಮಂ 
ಜೇೀವಮ್ಮ್‌ ಇನ್ನಿ)ಯಗ್ರಾಮಂ ವಾ ಪರಿಗೃಹ್ಯ ಶರೀರಮ್‌ ಉತ್ಥಾ ಸಯತಿ ಇತಿ 
ವ್ಯಾಖ್ಯೇಯಮ್‌ | ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮಶ್ವಮಹಿ ಜೀವೇ ತಾವತ್‌ ಜೇತನತ್ವಾತ್‌ ಉಸ 
ಪನ್ನಮ್‌' | ಮುಖ್ಯೆಟಪಿ ಪ್ರಾಣೇ ಪ್ರಜ್ಞಾಸಾಧನಪ್ರಾಣಾನ್ರರಾಶ್ರಯತ್ವಾತ್‌ 
ಉಪಸನ್ನ ಮೇವ | ಜೀವಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಪರಿಗ್ರಹೇ ಚ ಪ್ರಾಣಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮನೋಃ 
ಸಹ ವೃತ್ತಿತ್ರೇನಾಭೇದನಿರ್ದೇಶಃ ಸ್ಪರೂಪೇಣ ಚ ಭೇದನಿರ್ದೇಶಃ ಇತಿ ಉಭಯ 
ಥಾ ನಿರ್ದೇಶಃ ಉಪಸದ್ಯತೇ “ಯೋ ವೈ ಪ್ರಾಣಃ ಸಾ ಪ್ರಜ್ಞಾ, ಯಾ ವೈ 
ಪ್ರಜ್ಞಾ ಸ ಪ್ರಾಣಃ ಸಹ ಹ್ಯೇತಾವಸ್ಮಿಳ್ಳಾರೀರೇ ವಸತಃ ಸಹೋತ್ಸ್ರ್ರಾಮತಃ ''! 
(ಕೌ. ೩-೪) ಇತಿ | ಬ್ರಹೆಸರಿಗ್ರಹೇ ತು ಕಿಂ ಕಸ್ಮಾದ್‌ ಭಿದ್ಯೇತ? ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಇಹ ಜೀವಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಯೋಃ ಅನ್ಯತರಃ ಉಭೌ ನಾ ಪ್ರತೀಯೇಯಾತಾಂ ನ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಇತಿ ಚೇತ್‌” ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಅಧ್ಯಾತ್ಮಸಂಬಂಧೆದ ಬಾಹುಲ್ಯವು ಕಾಣುತ್ತಿರುವದರಿಂದ ಹೊರೆಗಿನ ದೇವ 
ಶಾತ್ಮನನ್ನು (ಇಲ್ಲಿ) ತಿಳಿಸಿಲ್ಲವೆಂದಾಗಲಿ; ಆದರೂ (ಇದು) ಬ್ರಹ್ಮವಾಕ್ಯವಾಗಲಾ 
ರದು. ಏಕೆಂದರೆ (ಇಲ್ಲಿ) ಜೀವಲಿಂಗವಿದೆ, ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಲಿಂಗವೂ ಇಡೆ. ಮೊದ 
ಲನೆಯದಾಗಿ ಈ ವಾಕ್ಯಥಲ್ಲಿ “ವಾಕ್ಕನ್ನು ವಿಚಾರಿಸಚಾರದು, ವಕ್ಕೃವನ್ನು ಅರಿತು 
ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು'' (ಕೌ ೩-೮) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಜೀವನ ಲಿಂಗವು ವಿಸ್ಸಸ್ಟವಾಗಿ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಕೇ ಮುಂತಾದ ಕರಣಗಳಿಂದ ವ್ಯಾಪಾರ 
ವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿರುವ, ಕಾರ್ಯೆಕರಣಗಳಿಗೆ ಒಡೆಯನಾದ ಜೀವನನ್ನು ಅರಿತು 
ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ “ ಇನ್ನು ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮನಾದ ಪ್ರಾಣನೇ 
ಈ ಶರೀರವನ್ನು ಹಿಡಿದೆತ್ತಿರುವದು ” (ಕೌ. ೩-೩) ಎಂದು ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಲಿಂಗವೂ 
(ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ). ಶರೀರಧಾರಣವಂತೂ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣದ ಧರ್ಮವು. ಪ್ರಾಣ 
ಸಂವಾದದಲ್ಲಿ ವಾಗಾದಿಪ್ರಾಣಗಳ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ “ ಅವರನ್ನು ಕುರಿತು ವರಿಷ್ಠ 


ಸ. “ಯೋ ವೈ ಪ್ರಾಣಃ ಸಾ ಪ್ರಜ್ಞಾ ಯಾವಾ ಪ್ರಜ್ಞಾ ಸ ಪ್ರಾಣಃ” ಎಂದು ನಿ | 
ಅ1 ಪಾಠಗಳು; ಆದರೆ ಆ | ನಾಕದಲ್ಲಿ ಈ ಎರಡು ವಾಕ್ಕಗಳೂ ಒಂದೇ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಲ್ಲ. 


ಅಧಿ.೧೧.ಸೂ. 4೧] ಸಿದ್ದಾಂತ: ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡಕೆ ಏಕವಾಳೃತೆ ಇರುತ್ತದೆ ೨4೫ 


ನಾದ ಪ್ರಾಣನು ಹೇಳಿದನೇನೆಂದರಿ ಮೋಹೆವನ್ನು ಹೊಂದಬೇಡಿರಿ, ನಾನೇ 
ನನ್ನನ್ನು ಐದು ಭಾಗವಾಗಿ ಈ ಶರೀರವನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿದು ನಿಲ್ಲಿಸಿಕೊಂಡಿರುವೆನು?. 
(ಪ್ರ. ೨-೩) ಎಂದ. ಶ್ರುತಿಯು (ಹೇಳುವದರಿಂದ ಇದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ). ಯಾರು 
" ಇಮಂ ಶರೀರಂ ಸಂಗೃಹ್ಯ 1 ಎಂಬ (ಪುಲ್ಲಿಂಗ) ಪಾಠವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿರು 
ವರೋ ಅವರ (ಮತದಲ್ಲಿ) ಈ ಜೀವನನ್ನು ಅಥವಾ ಇಂದ್ರಿಯ ಸಮೂಹವನ್ನು 
ಹಿಡಿದು ಶರೀರವನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿದುಕೊಂಡಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು (ಈ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ) ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮನಾಗಿರುವದೂ ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಜೀವನು 
ಚೇತನನಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಅವನಿಗೆ) ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಪ್ರ ಜ್ಞ ಗೆ ಸಾಧನವಾಗಿರುವ 
ಬೇರೆಯ ಪ್ರಾಣಗಳಿಗೆ? ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ. ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಾ ಾಣಕ್ಕೂ (ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮ 
ತ್ವವು) ಹೊಂದಿಯೇ ಹೊಂದುತ್ತ ದೆ. (ಇಲ್ಲಿ) ಜೀವಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಗಳನ್ನು ತೆಗೆದು 
ಕೊಂಡರೆ ಪ್ರಾಣನ ಜ್ಞಾತ ರು ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವದರಿಂದ (ಅವರಿಗೆ) 
ಅಭೇದವನ್ನು "ಫೇಳಿದೆ, ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಿದ್‌ ಎಂದಾಗಿ 
“ ಯಾವದು ಪ್ರಾಣವೋ ಅದು ಪ್ರಜ್ಞೆಯು, ಯಾವದು ಪ್ರಜ್ಞೆಯೋ ಅದು 
ಪ್ರಾಣವು ; ಏಕೆಂದರೆ ಇವರಿಬ್ಬರೂ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಈ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತಾರೆ, 
ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಹೊರಟುಹೋಗುತ್ತಾರೆ'' (ಕೌ, ೩-೪) ಎಂದು ಎರಡು ರೀತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದೂ ಸರಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ 
ಯಾವದು ಯಾನದಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿರಬೇಕು. ೫ ಆದ್ದರಿಂದ ಈ (ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ) 
ಜೀವಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು ಅಥವಾ ಈ ಎರಡನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸಬಹುದೇ 
ಹೊರತು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನ ಲ್ಲ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಏಕವಾಕ್ಯತೆ 
ಇರುತ್ತದೆ 


(ಭಾಷ್ಯ) 
೧೪೨. ನೈತದೇವಮ್‌! ಉಪಾಸಾತ್ರೈನಿಧ್ಯಾತ್‌ | ಏನಂ ಸತಿ ತ್ರಿವಿಧಮೇ 
ಉಪಾಸನಂ ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ- ಜೀವೋಪಾಸನಂ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣೋ ಗ ಬ್ರಹ್ಮೊ 
ಇಸನಂ ಚ ಇತಿ | ನ ಚೈತತ್‌ ಏಕಸ್ಮಿನ್‌ ವಾಕ್ಕೇ ಅಭ್ಯುಪಗನ್ತುಂ ಯುಕ್ತಮ್‌, 


ಈ ಪಾರವುನಿ! ಆ | ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲ, 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ, 
ಜೀವನೂ ಪ್ರಾಣವೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದರೂ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಇರುತ್ತಾರೆ, 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಅದ್ಭಿತೀಯನವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣ, ಪ್ರಜ್ಞೆ-ಎಂಬ ಭೇದ 


ಫಿರುವದಿಲ್ಲ. 


ತಿಕ್ಕಿ ಏ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [೪. ೧. ಖಾ.ದಿ, 


/ಉನಕ್ರಮೋಪಸಂಹಾರಾಭ್ಯಾಂ ಹಿ ವಾಕ್ಚೈಕತ್ವಮ್‌ ಅವಗಮ್ಯತೇ | 
“ ಮಾಮೇವ ವಿಜಾನೀಹಿ'' (ಕೌ. ೩-೧) ಇತಿ ಉಪಕ್ರಮ್ಯ “ ಪ್ರಾಣೋಸಸ್ಕಿ 
ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮಾ ತಂ ಮಾಮಾಯುರಮ ತಮಿತ್ಯುಪಾಸ್ಟ'' (ಕೌ. ೩-೧) ಇತ್ಯುಕ್ತ್ವಾ 
ಅನ್ನೇ“ ಸ ಏಷ ಪ್ರಾಣ ಏವ ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮಾನನ್ಹೋ ಜರೋಸಪ್ಫುತಃ ೫ (ಕೌ. 
೩.೯) ಇತಿ ನಿಕರೂಪೌ” ಉಪಕ್ರಮೋಸಸಂಹಾರೌ ದೃಶ್ಯೇತೇ | ತತ್ರ ಅರ್ಥ 
ಕತ್ತಂ ಯುಕ್ತಮ್‌ ಆಶ್ರಯಿತುಮ್‌ ನ ಚ ಬ್ರಹ್ಮಲಿಜ್ಜಮ್‌ ಅನ್ಯಪರತ್ತೇನ ಪರಿ 
'ಣೇತುಂ ಶಕ್ಯಮ್‌ | ದಶಾನಾಂ ಭೂತಮಾತ್ರಾಣಾಂ ಪ್ರಜ್ಞಾಮಾತ್ರಾಣಾಂ ಚ 
ಬ್ರಹ್ಮಣೋನ್ಯತ್ರ ಅರ್ಪಣಾನುಪಪತ್ತೇಃ | ಅಶ್ರಿತತತ್ವಾಚ್ಚ ಅನ್ಯತ್ರಾನಿ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಲಿಜ್ಜವಶಾತ್‌ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ವೃತ್ತೇಃ | ಇಹಾಸನಿ ಚ ಹಿತತಮೋಪ 
ಸ್ಯಾಸಾದಿಬ್ರಹ್ಮೆಳಿಬ್ಲಯೋಗಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮೋಪದೇಶೆ ಏವಾಯಮ ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ | 
(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ಇದು ಹೀಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಉಪಾಸಾಶ್ರೈವಿಧ್ಯವಾಗುವದು. ಹೀಗಾದರೆ, 
ಜೀವೋಪಾಸನೆ, ಮುಖ್ಯಪ್ರಾ ಣೋಪಾಸನೆ, ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸನೆ-_ಎಂದು (ಇಲ್ಲಿ) 
ಮೂರು ಬಗೆಯೆ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು (ಹೇಳಿಡಿಯೆಂದಾ)ಗುವದು.! ಆದರೆ ಒಂದೇ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 2 ಉಪಕ್ರಮೋಪಸಂಹಾರಗಳಿಂದ (ಇದೆಲ್ಲ) 
ಒಂದೇ ವಾಗ್ಯವೆಂದು ಫಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. < ನನ್ನನ್ನೇ ಅರಿತುಕೊ'' (ಕೌ. 
೩-೧) ಎಂದು ಉಪಕ್ರಸಿಸಿ *"ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮನಾದ ಪ್ರಾಣನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ, ಆ ನನ್ನನ್ನು 
ಆಯುಸ್ಸು, ಅಮ್ಭ ತವು ಎಂದು ಉಪಾಸ ಸೆ | ” (ಕೌ. ೩-೧) ಎಂದು ಹೇಳಿ 
ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ "ಆ ಈ ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮನಾದ ಪ್ರಾಣನೇ ಆನಂದನು, ಅಜರನು, ಅಮೃತ 
ನು” ಎಂದು (ಹೇಳಿರುತ್ತೆಡೆಯಾದ್ದ ರಿಂದ) ಉಪಕ್ರಮೋಪಸಂಹಾರಗೆಳು 
ಒಂದೇ ರೂಪವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತವೆ. (ಆದ್ದರಿಂದ) ಇಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವದೇ ಯುಕ್ತವು. ಬ್ರಹ್ಮಲಿಂಗವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದರ ಪರವಾಗಿ ತಿರು 
ಗಿಸುವದಕ್ಕೂ ಆಗುವಹಾಗಿಲ್ಲ.* ಹತ್ತು ಭೂತಮಾತ್ರೆಗಳೂ ಪ್ರಜ್ಞಾಮಾತ್ರೆಗಳೂ" 


1- ಜೀವ, ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣ-ಇವುಗಳ ಲಿಂಗಗಳಿವೆಯೆಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಗೆ ಸಮ್ಮತ 
ವಾಗಿದೆ; ಬ್ರಹ ಒಲಿಂಗೆಗಳನ್ನೂ ನಾಪು ತೋರಿಸಿರುತ್ತೀನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮೂರನ್ನೂ ಒಪ್ಪ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ವದ ಚಾವ. 

2. ವಾಕ್ಕವೆಂದರೆ ಎಷ್ಟು ಹೇಳಬೇಕೋ ಅಷ್ಟು. ಎಲ್ಲವೂ ಸೇರಿ ಒಂದೇ ತಾತ್ಪರ್ಯ 
ವುಳ್ಳ ಒಂದೇ ವಾಕ್ಕನಾಗುತ್ತಿರುವಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ವಾಕ್ಯಗಳಾಗಿ ಒಡೆಯುನದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ, 

3. ಬ್ರಹ್ಮಲಿಂಗಗಳೆಂದು ನೀವು ಹೇಳಿದವುಗಳನ್ನೂ ಹೇಗೋ ಜೀನನಿಗೂ ಮುಖ್ಯ 

ಪ್ರಾಣಕ್ಕೂ ಹೊಂದಿಸಬಹುದಲ್ಲವೆ ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರವಿದು. 

4. ಭೂತಮಾತ್ರೆಗಳೆಂದರೆ ವಿಷಯಗಳ್ಳು ಪ್ರಜ್ಞಾನಾತ್ರೆ ಗಳೆಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು, 
ಳೌ. 4-೫ ನೋಡಿ. 
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ಬ್ರಹ್ಮಪನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಮತ್ತೊಂದರಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಲ್ಪಟ್ಟವೆ ಎಂಬುದು ಒಪ್ಪುವ 
ಹಾಗಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ! ಬ್ರಹ್ಮಲಿಂಗದ ವಶದಿಂದ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಹಿತತಮವಾದದ್ದನ್ನು 
ಹೇಳಿರುವದೇ ಮುಂತಾದ ಬ್ರಹ್ಮಲಿಂಗಗಳ ಸಂಬಂಧವಿರುವದರಿಂದ ಇದು 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸುವಡೇ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರಾಣಜೀನಲಿಂಗಗಳಿಗೆ ಗತಿ 


(ಭಾಸ್ಯ) 

೧೪೩. ಯತ್ತು ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಲಿಜ್ಗಂ ದರ್ಶಿತಮ್‌ “ ಇದಂ ಶರೀರಂ ಪರಿ 
ಗೃಹ್ಯೋತ್ಥಾಸಯತಿ” ಇತಿ, ತದಸಶ್‌ |! ಪ್ರಾಣವ್ಯಾಪಾರಸ್ಯಾಸಿ ಪರಮಾತ್ಮಾ 
ಯತ್ತಶ್ವಾಶ್‌ ಪರಮಾತ್ಮನಿ ಉಸಚರಿತುಂ ಶಕ್ಯತ್ವಾತ್‌ | “ ನ ಪ್ರಾಣೇನ ನಾಪಾ 
ನೇನ ಮರ್ತ್ಯೇ ಜೀವತಿ ಕಶ್ಚನ | ಇತರೇಣ ತು ಜೀವನ್ತಿ ಯಸ್ಮಿನ್ನೇತಾವುಪಾ 
ಶ್ರಿತೌ'' (ಕ. ೨-೩-೫) ಇತಿ ಶ್ರುತೇಃ | ಯದಸಿ“ ನ ವಾಚಂ ವಿಜಿಜ್ಞಾಸೀತ 
ವಕ್ತಾರಂ ವಿದ್ಯಾತ್‌'' ಇತ್ಯಾದಿ ಜೀವಲಿಬ್ಬಂ ದರ್ಶಿತಮ್‌, ತದಪಿ ನ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಪಕ್ಷಂ ರಿವಾರಯತಿ | ನಹಿ ಜೀವೋ ನಾಮ ಅತ್ಯನ್ತ್ರಭಿನ್ನೋ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ | 
“ ತತ್ತ್ವಮಸಿ'' (ಛಾಂ. ೬-೮-೭), “ ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ'' (ಬೃ. ೧-೪-೧೦) 
ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿಭ್ಯಃ ಬುದ್ಧ್ಯಾದ್ಯುಪಾಧಿಕೃತಂ ತು ವಿಶೇಷಮ್‌ ಆಶ್ರಿತ್ಯ 
ಬ್ರಹ್ಮೈವ ಸನ್‌ ಜೀವಃ ಕರ್ತಾ ಭೋಕ್ತಾ ಚ ಇತಿ ಉಚ್ಯತೇ | ತಸ್ಯ ಉಪಾಧಿ 
ಕೃತನಿಶೇಷಸರಿತ್ಯಾಗೇನ ಸ್ವರೂಸಂ ಬ್ರಹ್ಮ ದರ್ಶಯಿತುಂ ""ನ ವಾಚಂ ವಿಜಿ 
ಜ್ಞ್ಯಾಸೀತ ಹಕ್ತಾರಂ ನಿದ್ಯಾತ್‌'' ಇತ್ಯಾದಿನಾ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮಾಭಿಮು ಖೀಕರೆ 
ಸಾರ್ಥಮ್‌ ಉಪದೇಶೋ ಫ ವಿರುಧ್ಯತೇ | ಯದ್ವಾಚಾನಭ್ಯುದಿತಂ ಯೇನ ವಾಗ 
ಭ್ಯುದ್ಯತೇ |! ತದೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ತ್ವಂ ವಿದ್ಧಿ ನೇದಂ ಯದಿದಮುಪಾಸತೇ” (ಕೇ, 
೧-೪) ಇತ್ಯಾದಿ ಚ ಶ್ರುತ್ಯನ್ತರಂ ವಚನಾದಿಕ್ರಿಯಾವ್ಯಾಪೃತಸ್ಕೈವ ಆತ್ಮನಃ 
ಬ್ರಹ್ಮತ್ತಂ ದರ್ಶಯತಿ | ಯತ್ಸುನಃ ಏತದುಕ್ತಮ್‌ * ಸಹ ಹ್ಯೇತಾವಸ್ಮಿ 
ಇ ರೀರೇ ವಸತಃ ಸಹೋತ್ಕ್ರ್ಯಾ ಮತಃ” ಇತಿ ಪ್ರಾಣಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮನೋರ್ಛೇದ 
ದರ್ಶನಂ ಬ್ರಹ್ಮವಾದೇನೋಪಸದ್ಯತ' ಇತಿ | ನೈಷ ದೋಷಃ ! ಜ್ಞಾನಕ್ರಿಯಾ 
ಶಕ್ತಿದ್ದಯಾಶ್ರಯಯೋಃ ಬುದ್ಧಿ ಪ್ರಾಣಯೋಃ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮೋಪಾಧಿಭೂತಯೋಃ 
ಭೇದನಿರ್ದೇಶೋಪಸತ್ತೇಃ ಉಪಾಧಿದ್ವಯೋಪಹಿತನ್ಯ ತು ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನಃ 
ಸ್ವರೂಪೇಣ ಅಭೇದಃ ಇತ್ಯುತಃ ಪ್ರಾಣ ಏನ ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮಾ ಇತಿ ಏಕೀಕರಣಮ್‌ 
ಅವಿರುದ್ಧಮ್‌ || 


1. ಪ್ರಾಣಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ. 


ತಲೆ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೧. ಪಾ. 6 


. (ಭ್ಯಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

“ ಈ ಶರೀರವನ್ನು ಹಿಡಿದುಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ” ಎಂಬುದು ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಿ 
ಲಿಂಗವೆಂದು (ಪೂರ್ವಸಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ತೋರಿಸಿತ್ತಪ್ಟೆ, ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಪ್ರಾಣವ್ಯಾಪಾರವೂ ಸರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಉಪಚಾರದಿಂದ (ಅದನ್ನು) ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಆಗುತ್ತದೆ. “ ಪ್ರಾಣದಿಂದಲಲ್ಲ, 
ಅಪಾನದಿಂದಲೂ ಯಾವನೊಬ್ಬ ಮರ್ತ್ರನೂ ಜೀನಿಸಿರುವದಿಲ್ಲ; ಇವೆಶಡೂ ಯಾವ 
ನಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವವೋ (ಆ) ಇನ್ನೊಬ್ಬನಿಂದ ಜೀನಿಸಿರುತ್ತವೆ” 
(ಕ. ೨-೩-೫) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ (ಇದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ). ಇನ್ನು “ ವಾಕ್ಕನ್ನು 
ವಿಚಾರಿಸಬಾರದು, ವಶ್ರೃವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬೇಕು” (ಕೌ. ೩-೮) ಎಂದು 
ಮುಂತಾಗಿ ಜೀವಲಿಂಗವೆಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ತೋರಿಸಿತ್ತವ್ಪೆ ; ಅದೂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಪಕ್ಷವನ್ನು ತಡೆಮಾಡುವದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಜೀವನೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಅತ್ಯಂತ 
ಭಿನ್ನನಲ್ಲವೇ ಅಲ್ಲ; " ಅದೇ ನೀನಾಗಿರುವೆ' (ಛಾಂ. ೬-೮-೭) “ ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಾಗಿರುನೆನು” (ಬೃ. ೧-೪-೧೦) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ (ಇದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ). ಬುದ್ಧಿಯೇ ಮುಂತಾದ ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದಾಗಿರುವ ವಿಶೇಷ 
ವನ್ಸಿ ಟ್ಟುಕೊಂಡು ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆಗಿರುವನನನ್ನೇ ಜೀವನು, ಕರ್ತ, 
ಭೋಕ್ಟೈ-ಎನ್ನು ತ್ರೋವೆ. ಅವನಿಗೆ ಉಪಾಧಿಯಂದಾಗಿರುವ ವಿಶೇಷ 
ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ (ಅವನ) ಸ್ವರೂಪವು ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವದ 
ಕ್ವಾಗಿ “ ವಾಕ್ಕನ್ನು ನಿಚಾರಮಾಡಬಾರದು. ಪಕ್ಷವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕು” (ಕೌ. ೩-೮) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನ ಕಡೆಗೆ ತಿರುಗಿಸು 
ವದಕ್ಕಾಗಿ ಉಪದೇಶಮಾಡಿರುವದು ವಿರುದ್ಧವಾಗುವದಿಲ್ಲ.! "" ಯಾವದು 
ವಾಶ್ಚಿನಿಂದ ಹೇಳಬ್ಪಡುವದಿಲ್ಲವೋ ಯಾವದರಿಂದ ವಾಕ್ಕು ತಿಳಿಸಲ್ಪಡುವದೋ 
ಅದನ್ನೇ ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ನೀನು ತಿಳಿ, ಯಾವದನ್ನು ಇದೆಂದು ಉಪಾಸಕಿ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೋ ಇದಲ್ಲ” (ಕೇ. ೧-೪) ಎಂಬಿದೇ ಮುಂತಾದ ಬೇರೊಂದು 
ಶ್ರುತಿಯು ವಚನನೇ ಮುಂತಾದ ಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿರುವ ಆತ್ಮನನ್ನೇ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ: ಇನ್ನು “ ಇವರಿಬ್ಬರೂ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಇರುತ್ತಾರೆ, 
ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಹೊರಟುಹೋಗುತ್ತಾರೆ'' ಎಂದು ಪ್ರಾಣಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮರಿಗೆ ಭೇದ 


1. ವಕ್ತ್ಯೃವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಎಂಬುದು ವಿಧಿಯಲ್ಲ. id ಆತ್ಮನನ್ನೇ 
ಶ್ರವಣಮಾಡಬೇಕ್ಕು ಮನನ ಮಾಡಬೇಕು” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಅನಾತ್ಮನಾದ 
ವಾಗಾದಿಗಳಿಂದ ಹಿಂತಿರುಗಿಸಿ ಆತ್ಮನ ಕಡೆಗೆ ಲಕ್ಷ್ಯವನ್ನು ಎಳೆದಿದೆ ಎಂದು ಭಾನ. 

2. ಅದರೆ ನಕ್ಷೃತ್ವವು ಆತ್ಮನ ಧರ್ಮವೆಂದೇನೂ ಅಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯನವಿನ್ಗ; ಪ್ರಕೃತ 


ದಲ್ಲಿಯೂ ಹಾಗೆಯೇ ಎಂದು ಭಾವ, 


ಅಥಿ, ೧೧. ಸಹಿ. 4೧] ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ಯಾಖ್ಯಾನ 344 


ವತ್ತ ತಿಳಿಸಿರುವದು ಬ್ರಹ್ಮವಾದಕ್ಕೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು (ಪೂರ್ವಶಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) 
ಹೇಳಿತ್ತಷ್ಟೆ, ಅದೇನೂ ದೋಷವಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನ, ಕ್ರಿಯೆ--ಎಂಬ ಎರಡು ಶೆಕ್ತಿ 
ಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯನಾಗಿದ್ದು ಪ್ರತ್ಕಗಾತ್ಮನಿಗೆ ಉಸಾಧಿಯಾಗಿದ್ದು ಕೊಂಡಿರುವ 
ಬುದ್ಧಿಪ್ರಾಣಗಳಿಗೆ (ಈ) ಭೇದನನ್ನು ತಿಳಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಈ 
ಎರಡು ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದ ಉಪಹಿತವಾಗಿರುವ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನು ಸ್ವರೂಪದಿಂದ 
ಒಬ್ಬನೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರಾಣನೇ ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮನು ಎಂದು ಒಂದುಗೂಡಿಸಿ 
(ಹೇಳಿರುವದು) ಅನಿರುದ್ಧನಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
(ಭಾಸ್ಕೃ) 

೧೪೪. ಅಥವಾ ನೋಪಾಸಾಶ್ರೈವಿಧ್ಯಾದಾಶ್ರಿತತ್ವಾದಿಹ ತದ್ಯೋಗಾತ್‌'' 
ಇತ್ಯಸ್ಯ ಅಯಮ್‌ ಅನ್ಕೋರ್ಥಃ | ನ ಬ್ರಹ್ಮವಾಕೈೇಃಪಿ ಜೀವಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣ 
ಲಿಜ್ಗಂ ವಿರುಧ್ಯತೇ | ಕಥಮ್‌? ಉಪಾಸಾತ್ರೈವಿಧ್ಯಾತ್‌, ಕ್ರಿನಿಧಮ್‌ ಇಹ 
ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸನಂ ವಿವಕ್ಷಿತಂ ಪ್ರಾಣಧರ್ಮೇಣ, ಪ್ರಜ್ಞಾಧರ್ಮೇಣ, ಸ್ವ 
ಧರ್ಮೇಣ ಚ | ತತ್ರ “ ಆಯುರಮೃತಮಿತ್ಯುಪಾಸ್ಸ್ವಾಯುಃ ಪ್ರಾಣಃ!” 
(ಕೌ. ೩-೨) ಇತಿ, "" ಇದಂ ಶರೀರಂ ಪರಿಗೃಹ್ಯೋತ್ಸಾಸಯತಿ” (ಕೌ. ೩-೩) 
ಅತ್ತಿ «« ತಸ್ಮಾದೇತದೇಪೋಕ್ಸಮುಪಾಸೀತ 32 (ಕೌ. ೩-೩) ಇತಿ ಚ ಪ್ರಾಣ 
ಧರ್ಮಃ | “ಅಥ ಯಥಾಸ್ಕೈ ಪ್ರಜ್ಞಾಯ್ಕೆ ಸರ್ವಾಣಿ ಭೂತಾನ್ಯೇಕೀಭವನ್ನಿ, 
ತದ್ವ್ಯಾಖ್ಯಾಸ್ಯಾಮಃ '' 3 (ಕೌ. ೩-೪) ಇತ್ಯುಸಕ್ರಮ್ಯ «« ವಾಗೇವಾಸ್ಯಾ ಏಕ 
ಮಜ್ಗ್ಜಮದೂದುಹ ತ್ತ! ಸ್ಕೈ ನಾಮ ಪರಸ್ತಾತ್ಸ ತಿನಿಹಿತಾ ಭೂತಮಾತ್ರಾ .... 
(ಕೌ. ೩-೫), "" ಪ್ರಜ್ಞಯ್ಮಾವಾಚಂ ಸಮಾರುಹ್ಯ ವಾಚಾ ಸರ್ವಾಣಿ ನಾಮಾ 
ನ್ಯಾಸ್ನೋತಿ....” (ಕೌ. ೩-೬) ಇತ್ಯಾದಿ: ಪ್ರಜ್ಞಾಧರ್ಮಃ ತಾ ವಾ ಏತಾ 
ದಶೈವ ಭೂತಮಾತ್ರಾಃ ಅಧಿಪ್ರಜ್ಞಂ ದಶ ಪ್ರಜ್ಞಾಮಾತ್ರಾ ಅಧಿಭೂತಮ್‌ ಯದ್ಧಿ 
ಭೂತಮಾತ್ರಾ ನ ಸ್ಕುರ್ನ ಪ್ರಜ್ಞಾಮಾತ್ರಾಃ ಸ್ಯುರ್ಯದ್ಧಿ ಪ್ರಜ್ಞಾಮಾತ್ರಾ ನ 

1. ಅನ್ಭುತಮುಪಾಸ್ಸೃ ಎಂದು ಆಚ್ಚಿನ ಪುಸ್ತ ಕದಲ್ಲಿರುವದು ತಪ್ಪು; ಭಾಷ್ಯಕಾರರು 
. ಅಮೃತಮಿತ್ಯುಪಾಸ್ಸ್ನ' ಎಂದೇ ಹಿಂದೆ ಬರೆದಿದಾರೆ. 

2. * ತಸ್ಮಾದೇತಮೇವ' ನಿ | 

3. ಅಥ ಖಲು ಯಥಾ ಪ್ರಜ್ಞಾಯಾಂ ಸರ್ವಾಣಿ ಭೂತಾನ್ಕೇಕೀಭವ್ತಿ' ನಿಕ್ಕಿ 
« ಭೂತಾನ್ಯೇಕಂ ಭವಸ್ತಿ ' ಆ ॥ 


4, * ಏಕೆನುಜ್ಛಮುದೂಢಂ' ನಿ 1 ಏಕಮಜ್ನಮುದ್ಧೂಳಂ” ಆ 


$44 ಟ್ರಿಹ್ಮಸೂತ್ರಚೂಷ್ಯ (ಈ. ೧. ಈ. 4 


ಸ್ಕುರ್ನ ಭೂತಮಾತ್ರಾ? ಸ್ಯುಃ (ಕೌ. ೩-೮) "ನ ಹೈನ್ಯತರತೋ ರೂಪಂ ಕಿಂಚನ 
ಸಿಧ್ಯೇತ್‌ ನೋ ಏತನ್ನಾನಾ.ತದ್ಯಥಾ ರಥಸ್ಯಾರೇಷು ನೇಮಿರರ್ಸಿತಾ ನಾಭಾವರಾ 
ಅರ್ಪಿತಾ ಏವಮೇವೈತಾ ಭೂತಮಾತ್ರಾಃ- ಪ್ರಜ್ಞಾಮಾತ್ರಾಸ್ಪರ್ಪಿತಾಃ ಪ್ರಜ್ಞಾ 
ಮಾತ್ರಾಃ ಪ್ರಾಣೆಣರ್ಪಿಶಾಃ ಸ ಏಷ ಪ್ರಾಣ ಏವ ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮಾ''3 (ಕೌ. ೩-೯) 
ಇತ್ಯಾದಿರ್ಬಹ್ಮಧರ್ಮಃ। ತಸ್ಮಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣ ಏನೈ ತತ್‌ ಉಪಾಧಿದ್ವಯಧರ್ಮೇಣ 
ಸ್ಪಧರ್ಮೇಣ ಚ ಏಕಮುಪಾಸನಂ ತ್ರಿವಿಧಂ ವಿವಕ್ಷಿತಮ್‌ | ಅನ್ಯತ್ರಾಪಿ 
“ಮನೋಮಯಃ ಪ್ರಾಣಶರೀರಃ” (ಛಾಂ. ೩-೧೪-೨) ಇತ್ಯಾದೌ ಉಪಾಧಿ- 
ಧರ್ಮೇಣ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಉಪಾಸನಮ್‌ ಆಅತ್ರಿತಮ್‌ | ಇಹಾಹಿ ತದ್‌ ಯುಜ್ಯತೇ 
ವಾಕೃಸ್ಯ ಉಪಕ್ರಮೋಪಸಂಹಾರಾಭ್ಯಾಮ್‌ ಏಕಾರ್ಥಶ್ವಾವಗಮಾತ್‌ ಪ್ರಾಣ- 
ಪ್ರಜ್ಞಾ ಬ್ರಹ್ಮಲಿಬ್ಸಾವಗಮಾಚ್ಚ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮವಾಕ್ಯಮೇಶತ್‌ ಇತಿ 
ಸಿದ್ಧಮ್‌ ॥ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಅಥವಾ “ನೋಪಾಸಾತ್ರೈವಿಧ್ಯಾದಾಶ್ರಿತತ್ವಾದಿಹೆ ತದ್ಯೋಗಾತ್‌” ಎಂಬೀ 
(ಸೂತ್ರಭಾಗಕ್ಕೆ) ಈ ಮತ್ತೊಂದರ್ಥ(ವನ್ನೂ ಹೇಳಬಹುದು): ಬ್ರಹ್ಮವಾಕ್ಯ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಜೀವಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣದ ಲಿಂಗವಿರುವದು ವಿರುದ್ಧವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಹೇಗೆ? 
ಎಂದರೆ ಉಪಾಸಾತ್ರೈವಿಧ್ಯವಿರುವದರಿಂದ್ರ ಪ್ರಾಣಧರ್ಮದಿಂದ. ಪ್ರಜ್ಞಾ 
ಧರ್ಮದಿಂದ ಮತ್ತು ತನ್ನ ಧರ್ಜುದಿಂದ-ಹೀಗೆ ಮೂರು ಬಗೆಯ ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾ- 
ಸನೆಯನ್ನು3 (ಉಸದೇಶಿಸುವದರನ್ಲಿ) ತಾಶ್ಸರ್ಯನವಿರುತ್ತದೆ. ಇವುಗಳೊಳಗೆ 
“ ಆಯುಸ್ಸು, ಅಮೃತವು ಎಂದು ಉಪಾಸನೆಮಾಡು, ಪ್ರಾಣನೇ ಆಯುಸ್ಸು” 
(ಕೌ. ೩-೨) ಎಂಬುದೂ “ಈ ಶರೀರವನ್ನು ಹಿಡಿದೆತ್ತಿ ಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. * 
(ಕೌ. ೩-೩) ಎಂಬುದೂ “ ಆದ್ದರಿಂದ ಇದನ್ನೇ ಉಳ್ಳವೆಂಹು ಉಪಾಸನೆಮಾಡ 
ಬೇಕು.” (ಕೌ. ೩-೩) ಎಂಬುದೂ ಪ್ರಾಣಧರ್ನುವು. “ಇನ್ನು ಹೇಗೆ ಈ 

1: «ಯದ್ವಾ ಪ್ರಜ್ಞಾಮಾತ್ರಾ' ಎಂದು ನಿ॥ ಆ! ಪಾರ, 

2. ಇಲ್ಲಿ ನಿ | ಪಾಠದ ಪ್ರಕಾರ ಖಂಡಸಂಖ್ಯೆಗಳೆಸ್ಸು ಹಾಕಿದೆ, ಅ! ಪಾಠದಲ್ಲಿ 
೮ ಖಂಡಗಳು ಮಾತ್ರ ಇವೆ. ಅಚ್ಚಿನ ಭಾಸ್ಯಪುಸ್ತಕಗಳಲ್ಲಿ ಒಳವಾಕ್ಕಗಳಿಗೆ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ವಿರಾಮ 
ಸೂಚಕ ಚಿಹ್ನೆಗಳಿನೆಯಾದರೂ ನಿ | ಅ 1 ಸಾರಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ದಂಡಾಯಮಾನವಾಗಿ ಯಾನ 
ವಿರಾಮಚಿಹ್ನೆಯೂ ಇಲ್ಲದೆ ಬರೆದಿರುವದನ್ನೇ ನಾವೂ ಅನುಸರಿಸಿರುತ್ತೇೇನೆ, 

3. ಮೂರು ಬಗೆಯಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು ; ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಈ 
ಮೂರು ಬಗೆಯೆ ಧರ್ಷುಗಳುಂಟಬೆಂದು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಿದ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಉಪಾಸನೆಗಳು ಮೂರಾ 
ಗುಪದಿಲ್ಲ ಎಂಹು ಭಾವ, 


ಅಧಿ, ೧೧, ಸೂ. 4೧] ಪ್ರಾಣಜೀನಲಿಂಗಗಳಿಗೆ ಗತಿ ೨೪೧ 


ಪ್ರಜ್ಞೆಯಲ್ಲಿ ಸರ್ವಭೂತಗಳೂ ಒಂದಾಗುವವೋ ಅದನ್ನು ವಿವರಿಸಿ ಹೇಳುವೆವು”! 
(ಕೌ. ೩-೪) ಎಂದು ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ “ ವಾಕ್ಕೇ ಇದರ ಒಂದು ಅಂಗವನ್ನು (ಹಾಲಿ 
ನಂತೆ) ಕರೆದುಕೊಂಡಿದೆ ; ಇದಕ್ಕೆ ನಾಮವು ಮುಂದುಗಡೆ ಗೊತ್ತಾಗಿರುವ ಭೂತ 
ಮಾತ್ರೆಯು ಸಿ (ಕೌ. ೩-೫), (( ಪ್ರಜ್ಞೆಯಿಂದ ವಾಕೃನ್ನೇರಿ ವಾಕ್ಯಿನಿಂದ ಎಲ್ಲಾ 
ನಾಮಗಳನ್ನೂ ವ್ಯಾಸಿಸುತ್ತಾನೆ'' (ಕೌ. ೩-೬) ಎಂಬುದೇ ಮುಂತಾಗಿರುವದು 
ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಧರ್ನುವು. "ಆ ಈ ಹತ್ತೇ ಭೂತಮಾತ್ರೆಗಳು ಅಧಿಪ್ರಜ್ಞವಾಗಿರು 
ತ್ತವೆ; ಹೆತ್ತು ಪ್ರಜ್ಞಾಮಾತ್ರೆಗಳು ಅಧಿಭೂತವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಭೂತಮಾತ್ರೆಗಳು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಪ್ರಜ್ಞಾಮಾತ್ರೆಗಳು ಇರಲಾರವು, ಪ್ರಜ್ಞಾ 
ಮಾತ್ರೆಗಳು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಭೂತಮಾತ್ರೆಗಳು ಇರಲಾರವು. ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದ 
ರಿಂದಲೇ ಯಾವದೊಂದು ರೂಪವೂ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಲಾರದಷ್ಟೆ. ಇದು ಬೇರೆ 
ಬೇರೆಯಲ್ಲ. ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ (ಹೇಗೆ) ರಥದ (ಚಕ್ರದ) ಹಾರೆಕೋಲು 
ಗಳನ್ನು ಹಳಿಯು ಸೇರಿಕೊಂಡಿರುವದೊೋ (ಹೇಗೆ) ಗುಂಬದಲ್ಲಿ ಹಾರೆಯಕೋಲು 
ಗಳು ಸೇರಿಬಿಟ್ಟನೆಯೋ, ಹೀಗೆಯೇ ಈ ಭೂತಮಾತ್ರೆಗಳು ಪ್ರಜ್ಞಾಮಾತ್ರೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಸೇರಿಕೊಂಡಿವೆ, ಪ್ರಜ್ಞಾಮಾತ್ರೆಗಳು ಪ್ರಾಣನಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡಿವೆ. ಆ ಈ ಪ್ರಾಣನೇ 
ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮನು (ಕೌ. ೩-೮-೯) ಎಂಬಿವೇ ಮುಂತಾದದ್ದು ಬ್ರ ಹ್ಮಧರ್ಮವು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಎರಡು ಉಸಾಧಿಗಳ ಧರ್ಮದಿಂದಲೂ ತನ್ನ ಧರ್ಮ 
ದಿಂದಲೂ ಮೂರು ವಿಧವಾಗಿರುವ ಈ ಒಂದೇ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಹೇಳ 
ಬೇಕೆಂದು ಹೊರಜಿರುತ್ತದೆ. 

ಬೇರೆಯ (ಶ್ರುತಿ)ಯಲ್ಲಿಯೂ "" ಮನೋಮಯನು, ಪ್ರಾಣಶರೀರನು '' 
(ಛಾಂ. ೭-೧೪ ೨) ಮುಂತಾದ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಉಪಾಧಿಯ ಧರ್ಮದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮದ 
ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಅದು ಹೊಂದುತ್ತದೆ; 
ಏಕೆಂದಕೆ ವಾಕ್ಯದ ಉಸಕ್ರಮೋಸಸಂಹಾರಗಳಿಂದ ಒಂದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು 
(ಹೇಳಿದೆ) ಎಂದು ಥಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಣಪ್ರಜ್ಞಾ ಬ್ರಹ್ಮಗಳ ಲಿಂಗ 


1 ಒಂದೇ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಿಂದ ಎಬ್ಬವನ್ನೂ ಒಬ್ಬ ಜೀವನೇ ಹೇಗೆ ಅರಿಯುವನೋ 
ಅದನ್ನು ಹೇಳುವೆವು ಎಂದರ್ಥ. 

2. ಪ್ರಜ್ಞಾಮಾತ್ರೆಗಳೂ ಭೂತಮಾತ್ರೆಗಳೂ ಒಂದನ್ನೊಂದು ಅನಲಂಬಿಸಿಕೊಂಡಿವೆ 
ಎಂದರ್ಥ. ಅಧಿಪ್ರಜ್ಞ ಎಂದರೆ ಪ್ರಜ್ಞೆಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟದ್ದು, ಅಧಿಭೂತ ಎಂದರೆ ಭೂತಗಳಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿದ್ದು. 

3. ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಉಪಕ್ರಮೋಪಸಂಹಾರಗಳಿಂದೆ ನಿಶ್ಚಯವಾಗುವದ 
ರಿಂದ ಪ್ರಾಣಪ್ರಜ್ಞೆಗಳ ಧರ್ಮವನ್ನೂ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೇ ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಬಹು 
ದಾಗಿದೆ ಎಂದರ್ಥ. 


ಕ್ತ ರ್‌ 


3೪3 ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಯ (ಅ. ೧. ಪಾ. ೧ 


ಗಳೂ (ಇಲ್ಲಿರುವವೆಂದು) ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ.! ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಾಕ್ಯವು ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 


WN ನಾರ ಇ 


1. ಈ ಎರಡನೆಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಹಿಂದಿನ ವೃತ್ತಿಕಾರರದೆಂದೂ ಅದು 
ಭಾಷ್ಯಕಾರರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಲ್ಲನೆಂದೊ ಭಾನುತೀನ್ಯಾ ಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿದೆ. ಅದನ್ನೇ ಅನಂದ 
ಗಿರೀಯ ರತ್ನ ಪ್ರಭಾ. ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಬರೆದಿದೆ. ಅದೆರೆ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ದಲ್ಲಿ ಅಸ್ವಾರಸ್ಕವನ್ನೇನೂ ತಿಳಿಸಿಲ್ಲ... “ ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವು ವಿಧೇಯವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಉಪಾಸನಾ 
ವಿಶಿಷ್ಟಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ನಿಧಿಸಿದೆ ಎನ್ನುವದಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ... ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಅನುವಾದಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡು ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸುನದಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಆಗ ಮೂರು ಉಪಾಸನೆ 
ಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸಿದಂತೆ ಆಗಿ ಏಕವಾಕೃತೆಯಿಲ್ಲವಾಗುತ್ತದೆ ” ಎಂಬುದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರ ಮತ. 
ಆದರೆ ಶಾಂಡಿಲ್ಯವಿದ್ಯೆಯಂತೆ ಪ್ರಾಣಧರ್ಮ, ಮನೋಧರ್ಮ, ಸ್ವಧರ್ಮ. ಈ ಮೂರರಿಂದೊಡ 
ಗೂಡಿದ ಬ್ರಹ್ಮದ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸಿನೆ ಎಂದರೆ ವಾಕ್ಯಭೇದವಾಗುವದಡೆ ?-ಎಂಬು 
ದನ್ನು ವಿದ್ವಾಂಸರು ಆಲೋಚಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ, ಮೊದಲನೆಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಜ್ಹೇಯಬ್ರಹ್ಮ 
ವನ್ನೂ ಎರಡನೆಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಉಪಾಸ್ಯಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೂ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದೆ ಎರೆಡು ಪಕ್ಷ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಇದು ಬ್ರಹ್ಮವಾಕ್ಯವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದರೂ ಒಬ್ಬು ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ನೋಡಿದರೆ 
ಚ್ಹೇಯಬ್ರಹ್ಮನಾಕ್ಕನೇ ಎಂದು ಎಲ್ಲರೂ ಒಸ್ಪಬೇಕಾಗುನದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಎರಡ 
ನೆಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಉಪಾದೇಯವಲ್ಲನೆಂದು ಆಚಾರ್ಯರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟ ರಬಹುಡೆ ? ಬಲ್ಲ 
ನರು ಇದನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಬೇಕು, 


ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರ ಪಿಳಕ್ಕಿ 


ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರ 





ಇಲ್ಲಿಂದ ಮುಂದಕ್ಕೆ ಸೋಪಾಧಿಕಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನೂ 
ನಿರುಪಾಧಿಕಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನೂ ಗೊತ್ತು ಸಡಿಸಲಾಗುವದು. 
ಸೋಪಾಧಿಕಬ್ರಹ್ಮನ್ರ ಉಪಾಧಿಯಿಂದೊಡಗೂಡಿ ಉಪಾಸ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; 
ನಿರುಪಾಧಿಕಬ್ರಹ ನು ಉಪಾಧಿಯ ಮೂಲಕವೇ ತಿಳಿಯಬಂದರೂ ತನ್ನ ರೂಪ 
ದಿಂದಲೇ ಜ್ಞ್ಯೇಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


೬. ಆನಂದನಮಯಾಧಿಕರಣ 
ವೃತ್ತಿಕಾರರ ಮತದಂತೆ 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: ತೈತ್ತಿರೀಯೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವ 4 ಅನ್ಕೋ*ನ್ತರ 
ಆತ್ಮಾನನ್ಹನುಯಃ ” (ತೈ. ೨-೫) ಎಂಬ ವಾಕ್ಕದ ಆನಂದಮಯನು ಪರಬ್ರಹ್ಮವೊ್ಕೊ ಅಥವಾ 
ಅನ್ನ ಮಯಾದಿಗಳಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನಪದಾರ್ಥವೊ? 


ಸೂರ೯ಪಕ್ಷ: ಅಮುಖ್ಯಾತ್ಮ! ರ ಸಾಲಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಪ್ರಿಯಾದ್ಯವಯನ 
ಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿರುವದರಿಂದಲೂ ಶಾರೀರನೆಂದು ಕರೆದಿರುವದರಿಂದಲೂ « ಅನಂದನುಯ' ಎಂದು 
ವಿಕಾರಾರ್ಥಮಯಖಬಟ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯದ ಪ್ರಯೋಗನಿರುವದರಿಂದಲೂ ಆನಂದಮಯನು ಅಬ್ರಹ್ಮನೇ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಅನಂದಮಯನನ್ನು ಅನಂದನೆಂಬರ್ಥದ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ 
ಕರೆದಿರುವದರಿಂದಲೂ ಅನಂದಕ್ಕೆ ಕಾರಣನೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿ೨ದಲೂ ಉಪಕ್ರಮಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವ ಬ್ರಹ ಒನನ್ನೇ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತರಿಸಿ ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿದೆ ಎಂದಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳು ವದೇ 
ಹನ ನಡ ಆನಂದಮಯನು ಬ ಬ್ರಹ್ಮನೇ, ಅನಂದಮಯ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಫಿ 
ಯವು ನಿಕಾರಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿಲ್ಲ, ವ್ರಾ ಚುರ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದೆ. ಪ್ರಿಯಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವದು ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಬಂದದ್ದು; ಶಾರೀರನೆಂದು ಕರೆದಿರುವದು ಅನ್ನಮಯಾದಿ 
ಶರೀರಪರಂಪರೆಯಿಂದ ತಿಳಿಯತಕ್ಕವನೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ. ಆದ್ದರಿಂದೆ ಆನಂದಮಯನು 
ಜೀನನಫ್ಚ ಪ್ರಧಾನವೇ ಮುಂತಾದ ಜಡವಸ್ತುವೂ ಅಲ್ಲ; ಉಪಾಸ್ಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ, 


plats Jol ಮತದಂತೆ 


ನಿಸಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: “ಬ್ರಹ್ಮ ಪುಚ್ಛಂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ” ಎಂಬಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವನ್ನು ಅಆನಂದನುಯೆನ ಅವಯನನವಾಗಿ AP ಸ್ವತಂತ ವಾಗಿಯೇ ಹೇಳಿದೆಯೆ? 


೨೪೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕ 


ಪೊರ್ವಪಕ್ಷ: ಪುಚ್ಛನೆಂಬ ಶಬ್ದನಿರುವದರಿಂದ ಅನಂದೆನುಯನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಆ: 
ಯನನೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಮುಂದೆ 4 ಅಸನ್ನೇವ ಸ ಭವತಿ | ಅಸದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ವೇದ ಚೇತ್‌ 
ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದದ ಅಭ್ಯಾಸವೇ ಇರುವದರಿಂದಲ್ಕೂ ಅವಯವಗಳನ್ನು ಹೇಳುವದು ಪ್ರಚಾ 
ವಾಗಿರುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಪುಚ್ಛವೆಂದು ಕರೆದಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಅದು ಆನಂ 
ಮಯನ ಅವಯನನೇ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿಲ್ಲ ಎಂದೂ ಹೇಳಬಹುದಾಡ್ದರಿಂದಲ್ಕೂ ಬ್ರಹ್ಮ; 
ಆನಂದಮಯಸಹಿತವಾದ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಸೃಷ್ಟಿಸಿತೆಂದು ಜಗದ್ಗೇತುತ್ವವ ಚನನಿರುವದರಿಂದಲ. 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಸ್ವಪ್ರಧಾನವೇ. | ಬ್ರಹ್ಮವಿದಾವ್ನೋತಿ ಪರಂ? ಎಂದು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ * ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನ 
ಮನನ್ತಂ ಬ್ರಹ್ಮ” ಎಂಬ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ “ ಬ್ರಹ್ಮ ಪುಚ್ಛ 
ಪ್ರತಿಸ್ಕಾ? ಎಂದು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಹೇಳಿವೆಯೆನ್ನು ವನೇ ಯುಕ್ತವು, ಆನಂದಮಯಶಬ್ದಃ 
ಅಭ್ಯಾಸವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದಲೂ ಆನಂದಮಯನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲು 
“4 ಸೋಟಕಾನುಯತ” ಎಂಬ ಪುಲ್ಲಿಂಗಶ್ರುತಿಯು ಆತ್ಮಶಬ್ದವಾಚ್ಯವಾದೆ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೂ ಆ! 
ಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ಅವನ್ನು ತಿಳಿದೆ ಮಾತ್ರದಿಂದ೨ೇ ಅನಂದನಮುಯನು ನಿರ್ಪಿಶೇಷವಾದೆ ಬ್ರಹ್ಮ! 
ಸ್ವರೂಪವಾಗಿ ಅಭಯವನ್ನು ಪಡೆಯುನದೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುವದರಿಂದಲೂ ಆನಂದಮಯನ 
ಬ್ರಹ್ಮವಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪುಚ್ಛವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಜ್ಞೇಯವಾದ ನಿರ್ನಿಶೇಷಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಸ್ವಪ್ರಢಾನವಾಃ 
ಹೇಳಿದೆ, 


೭. ಅಂತರಧಿಕರಣ 


ನಿಷಯವೂ ಸಂಶೆಯವೂ: ಛಾಂದೋಗ್ಯ(೧-೬)ರಲ್ಲಿ " ಸ ಯೆ ಏಷೋ, 
ನ್ರರಾದಿತ್ಯೇ ಹಿರಣ್ಮಯಃ ಪುರುಷೋ ದೃಶ್ಯತೇ? “4 ಅಥ ಯ ಏಷೋ್ವರಕ್ಷಿಣಿ ಪುರುಷೊ 
ದೃಶ್ಯತೇ? ಎಂದು ಹೇಳಿರುವ ಆವಿತ್ಯುಂತರ್ಗತಪುಶುಸನೂ ಅಕ್ಷ್ಯಂತರ್ಗತಪುರುಷನೂ ಪಃ 
ಮೇಶ್ವರನ್ಕೊ ಸಂಸಾರಿಯೊ? 


ಪೂರ್ನಪಕ್ಷ: ಈ ಪುರುಷನಿಗೆ ರೂಪ, ಆಧಾರ್ಕೆ (ಇವನ) ಐಶ್ವರ್ಯಕ್ಕೆ ಇಷ್ಕ 
ಲೋಕಗಳ ಒಡೆತನನೆಂಬ ಎಕ್ಲಿ ಕಟ್ಟು ಇವುಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಇನನು ಸಂಸಾರಿಯೇ 


ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೂ ಸಾಧಕಾನುಗ್ರಹಾರ್ಥವಾಗಿ ಮಾಯಾಮಯವಾಃ 
ರೂಪನಿರಬಹುದು ; ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಆಧಾರವನ್ನು ಅಧ್ಯಾತ್ಮಾಢಿದೈವವಿಭಾಗನಿಮಿತ್ತವಾಃ 
ಐಶ್ವರ್ಯಮರ್ಯಾದೆಯನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು. ಅದಿತ್ಯಾದಿಜೀವರುಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ 
ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾದ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಬೇರೆಯ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿದೆ, ಅದ್ದರಿಂದ ಈ 
ಪುರುಷನು ಉಸಾಸ್ಕನಾದ ಈಶ್ವರನೇ, 


ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರ ೨೪೫. 


ಲ. ಆಕಾಶಾಧಿಕರಣ 

ನಿಸಯವೂ ಸಂಶಯವೂ : ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ (೧.೯) “ ಅಸ್ಯ ಲೋಕಸ್ಯ 
ಗತಿರಿತಿ | ಆಕಾಶ ಇತಿ ಹೋವಾಚ” ಎಂದು ಹೇಳಿರುನ ಅಕಾಶವು ಭೂತಾಕಾಶವ್ಕೊ 
ಸ್ಮವೊ ? 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಭೂತಾಕಾಶದಲ್ಲಿ ಅಕಾಶಶಬ್ದವು ರೂಢನಾಗಿರುವದರಿಂದೆಲ್ಕೂ, ವಾಯ್ವಾ 
ಇಳು ಆಕಾಶದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವದರಿಂದ ಸರ್ವಭೂತಗಳಿಗೂ ಈ ಆಕಾಶವು ಕಾರಣವೆಂಬ 
'ತಿಯೊ ಹೊಂದುವದರಿಂದಲೂ, ಮಿಕ್ಕ ನಿಶೇಷಣಗಳನ್ನೂ ಭೂತಾಂತರಾಸೇಸ್ಲೆಯಿಂದ 
ಾತಾಕಾಶಕ್ಕೇ ಹೊಂದಿಸಬಹುದಾದ್ದರಿಂದಲ್ಕೂ ಇಲ್ಲಿ ಅಕಾಶನೆಂದರೆ ಭೂತಾಕಾಶನೇ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಅಕಾಶನೇ ಮುಂತಾದ ಎಲ್ಲಾ ಭೂತಗಳಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಕಾರಣವು, 
ರಲ್ಲಿಯೇ ಎಲ್ಲಾ ಭೂತಗಳೂ ಲಯವಾಗುತ್ತವೆ. ನಿರಸೇಕ್ಷನಾದ ಜ್ಯಾಯಸ್ತ್ವಪರಾಯಣತ್ವ 
ಸೂ ಅನಂತತ್ವವೊ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೇ ಹೊಂದುತ್ತವೆ. ಅದ್ದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವನೆಲ್ಲ 


ಹ್ಮಲಿಂಗಗಳು. ವೇದದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೂ ಅಕಾಶಶಬ್ದವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿರುವದುಂಟಿ, 
ರಿಂದ ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿರುವ ಆಕಾರಶಬ್ದವನ್ನು ವಾಕ್ಯಶೇಷದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮದ ಅಸಾಧಾರಣಲಿಂಗೆ 


?ರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿಯೇ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. 


೯, ಪ್ರಾಣಾಧಿಕರಣ 


ನಿಷಯವೂ ಸಂಶೆಯವೂ: ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ  ಕತಮಾ ಸಾ ದೇನತೇತಿ | 
ಇ ಇತಿ ಹೋವಾಚ” (ಛಾಂ, ೧-೧೧-೪) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಸ್ತಾ ನದೇನತೆಯು 
ವೊ, ಬ್ರಹ್ಮ ] 

ಸೂರ್ವಪಕ್ಸ: ಸ್ರಾಣಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಣವೇ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಭೂತ 
ು ಇದರಲ್ಲಿಯೇ ಲಯವಾಗಿ ಇದರಿಂದರೇ ಹೊರಕ್ಕೆ ಬರುವನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು 
ಕ್ಕೂ ಶ್ರುತಿಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಹೊಂದುವದರಿಂದಲೂ ಇದರ ಸನ್ನಿಧಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ 
ರ ಉದ್ಗೀಥಪ್ರತೀಹಾರಗಳ ದೇನತೆಗಳು ಅಬ್ರಹ್ಮವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು 
ಯುನಿಕಾರವಾದ ಪ್ರಾಣವೇ, ಬ್ರಹ್ಮವಲ್ಲ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಎಲ್ಲಾ ಭೂತಗಳೂ ಇದರಲ್ಲಡಗಿ ಹೊರಕ್ಕೆ ಬರುನದೆಂಬುದು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ 
ಇಧಾರಣಲಿಂಗವು. ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳುಮಾತ್ರ ಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿ ಅಡಗುತ್ತವೆ 
ತರದಲ್ಲಿ ಹೊರಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತವೆ ಎಂಬುದು ಮತ್ತೊಬ್ಬರ ಪ್ರತ್ಯಸ್ಷದಿಂದ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ ; 
ಸ್ಲ್ದಾ ಭೂತಗಳೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಲಯವಾಗುವದಿಲ್ಲ ಅದರಿಂದ ಹೊರಟುಬರುವದೂ ಕಂಡಿಲ್ಲ. 
ಕೃಶೇಷದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣನೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತಿ ರುವದೆರಿಂದ ಆದಿತ್ಯ, ಅನ್ನ 
ಬ ಅಬ್ರಹ್ಮಗಳನ್ನು ಉದ್ಗೀಥಪ್ರತೀಹಾರದೇವತೆಗಳಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆಯೆಂಬ ಸನ್ನಿಧಿಯ ಃ 


೨೪೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಫ 


ಅನಾದರಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ. ಪ್ರಾಣಶಬ್ದವು ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ ವೇದದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗವಾಗುತ್ತಿರು 
ವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತಿರುವದರಿಂದೆ ಅದು ಪಂಚವೃತ್ತಿಪ್ರಾಣದೆ ವಾಚಕವೇ ಆಗಿರಬೇಕೆಂಬ 
ನಿರ್ಬಂಧವಿಲ್ಲ. ಅದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ಟಾ ನದೇನತೆ ಸ ಉಪಾಸ್ಯವಾಗಿರುವ ಪ್ರಾಣವು 
ಬ್ರಹ್ಮವೇ, 


೧೦. ಜ್ಯೋತಿಶ್ಚರಣಾಧಿಕರಣ 


ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: “ಅಥ ಯದತಃ ಪರೋ ದಿವೋ ಜ್ಯೋತಿಃ” 
ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುನ ಛಾಂದೋಗ್ಯ (೩-೧೩-೭) ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಜ್ಯೋತಿ ಎಂದರೆ ಅದಿತ್ಯನೇ 
ಮುಂತಾದ ಬೆಳಕೆ, ಬ್ರಹ್ಮನೆ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಜ್ಯೋತಿ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಬೆಳಕು ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 
ದೀಪ್ಯೃತೇ (ಬೆಳಗುತ್ತದೆ) ಎಂಬುದೂ ಅದಿತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೇ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. « ದ್ಯುಲೋಕದಿಂದಾ 
ಚಿಗೆ' ಎಂಬ ಎಲ್ಲೆ ಕಟ್ಟಿನ ಮಾತೂ ಕಾರ್ಯವಾದ ಬೆಳಕಿಗೆ ಒಪ್ಪುತ್ತದೆ. € ಉತ್ತಮವಾದ 
ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಸ ಎಂಬ ಅಧಾರಬಹುತ್ವವೂ ಅದಕ್ಕೇ ಸಲ್ಲುತ್ತದೆ. ಹೊಟ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿರುವ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ 
ಇದನ್ನು ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಅಧ್ಯಾಸಮಾಡಿರುವದರಿಂದ ಇದೂ ಅದರಂತೆ ಬೆಳಕೇ ಆಗಿರಬೇಕೆಂದು 
ಊಹಿಸಬಹುದಾಗಿಷೆ. ಇದರೆ ಉಪಾಸೆನೆಗೆ ಅಲ್ಪಫಲನನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಇದು 
ಅಬ್ರಹ್ಮನವೆನ್ನಬೇಕಾಗಿವೆ. ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೇ ಸಲ್ಲುವ ಬೇರೆ ಯಾವ ಲಿಂಗವೂ ಇಲ್ಲ. 
ಅದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಜ್ಯೋತಿ ಎಂಬುದು ಬೆಳಕೇ. 


ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ: ಹಿಂದಿನ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ! ವನ್ನು ಹೇಳಿ ಅದರ ಅಮೃತನಾದ ಮೂರು 
ಪಾದಗಳು ದ್ಯುಲೋಕದಲ್ಲಿವೆಯೆಂದು ಹೇಳಿದೆ ; ಅದನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ದ್ಯುಶೋಕದಿಂದಾಚೆ ಇರುವ 
ಜ್ಯೋತಿ ಎಂದು ಕರೆದಿದೆ ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತ ವು. ಅಲ್ಲಿ ಗಾಯತ್ರಿಯನ್ನು ಹೇಳಿರುವಂತೆ ತೋರಿದರೂ 
ಗಾಯತ್ರಿ ಎಂಬ ವಿಕಾರದಲ್ಲಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ « ಗಾಯಶ್ರಿಯೇ ಇದೆಲ್ಲವೂ * ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ 
ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಅಥನಾ ಗಾಯಶ್ರೀ ಎಂಬ ಶಬ್ದನನ್ನು ಸಂಖ್ಯಾಸಾಮಾನ್ಯದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೇ 
ಉಪಯೋಗಿಸಿಸೆ ಎನ್ನಲೂ ಬಹುದು. ಗಾಯತ್ರಿಗೆ ಭೂತಪೃಧಿನೀತರೀರಹೃದಯಗಳೆಂಬ 
ನಾಲ್ಕುಪಾದಗಳಿನೆಯೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಅಲ್ಲಿ ಗಾಯೆತ್ರಿಯು ಬ್ರಹ್ಮನೇ, ಆ ವಾಕ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ « ದಿವಿ ಎಂದು ಸಪ್ತಮಿವಿಭಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ "ದಿವ? ಎಂದು ಪಂಚನಿಸವಿಭಕ್ತಿ 
ಯನ್ನೂ ಹೇಳಿದ್ದರೂ ದ್ಯುಲೋಕದ ಸಂಬಂಧವು ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಸಮಾನವಾಗಿನೆ. ಮರದ 
ತುದಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿರುವ, ಅಥವಾ ಸಂಬಂಧಪಸವಿದ್ದರೂ ಅದರಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುವ, ಹಕ್ಕಿ 
ಯನ್ನು " ಮರದ ತುದಿಯಲ್ಲಿರುವ ಗಿಡುಗ? " ಮರದ ತುದಿಯಿಂದಾಚೆಗಿರುವ ಗಿಡುಗ ಎಂದು 
ಎರಡು ಬಗೆಯಿಂದಲೂ ತಿಳಿಸಬಹುದಾಗಿರುನಂತೆ ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ವಿಭಕ್ತಿ ಭೇದದಿಂದ ತಿಳಿಸಿರು 


ನದು ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೂ ಉಪಾಧಿನಶದಿಂದ ಅಧಾರಬಹುತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು. 


ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರೆ ೨೪೬೭ 


ಬ್ರಹ್ಮದ ಉಪಾಸನೆಗೆ ಅಲ್ಪಫಲವೂ ಆಗಬಹುದು. ಇಷ್ಟು ಫಲಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸನೆ 
ಯನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬ ನಿಯಮವೇನೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಜ್ಯೋತಿ ಎಂಬುದು 
ಅನಭಾಸಕವಾದ (ತೋರಿಸಿಕೊಡುವ) ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆಲ್ಲ ಹೆಸರಾಗಬಹುದು ; ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಜ್ಯೋಶಿೀಶಬ್ದದ ಪ್ರಯೋಗವೂ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಇದೆ. ಅದ್ದರಿಂದ 
ಜ್ಯೋತಿ ಎಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಉಪಾಸ್ಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ, 


೧೦. ಪ್ರತರ್ದನಾಧಿಕರಣ 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: ಕೌಸೀತಕಿಬ್ರಾಹ್ಮಣೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ “ಪ್ರಾಣೋ 
6ಸ್ಮಿ ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮಾ ತಂ ಮಾಮಾಯುರನೃು ತಮಿತ್ಯುಪಾಸ್ಟ  ” (4-೧) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣ 
ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಿರುವದು ದೇವತೆಯ, ಮುಖ್ಯಸ್ರಾಣನೆ, ಜೀವನೆ, ಅಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮನೆ? 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಇಂದ್ರನು * ನನ್ನನ್ನೇ ಉಪಾಸನೆಮಾಡು?' ಎಂದು ತನ್ನನ್ನೇ 
ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ; ತಾನು ಮಾಡಿದ್ದ ಕ್ರೂರಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಯಾನ ದುಷ್ಫಲವೂ ಜ್ಞಾನಿಯಾದ 
ತನಗೆ ಆಗಲಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೊಗಳಿಕೊಂಡಿತುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ದೇನತೆಯೇ ಪ್ರಾಣವು, 
ಇಂದ್ರನು ಬಲುಭಿಮಾನಿಯಾದ್ದರಿಂದ ಅವನನ್ನು ಪ್ರಾಣಕೆಂದಿದೆ, ಅಥವಾ 4 ವಕ್ಷೃವನ್ನು 
ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು 1 (4-೪) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಜೀವಲಿಂಗವೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ ; 
ಆ ಭ್ರೂ ಪ್ರಾಣವೇ ಶರೀರನನ್ನು ಹಿಡಿಸಿತ್ತಿ ನಿಲ್ಲಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ '' (4-4) ಎಂದು ಮುಖ್ಯ 
ಪ್ರಾಣಲಿಂಗವೂ ಇದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅಥವಾ 
ಎರಡೂ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತನೆ. ವ್ರಜ್ಞಾತ್ಮನೆಂಬ ನಿಶೇಷಣನನ್ನು ಇನೆರಡಕ್ಕೂ 
ಹೊಂದಿಸಬಹುದು. ಜೀವಪ್ರಾಣಗಳು ಎರಡೂ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ “ ಎರಡೂ ಜೊತೆ 
ಯಲ್ಲಿರುತ್ತನ, ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಹೋಗುತ್ತವೆ” ಎಂಬ ವಚನವು ಅನಕ್ಕೇ ಸರಿಯಾಗಿ 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಇಂದ್ರನು ಹೇಳಿರುವ ಜ್ಞಾನವು ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಹಿತತನುನೆಂಬುದೂ 
ಪಾಪಕರ್ಮದ ಫಲವು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಾಶವಾಯಿತೆಂಬುದೂ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೇ ಹೊಂದುತ್ತದೆ 
ಪ್ರಜ್ಞುತ್ಮತ್ವ ಅನಂದ, ಅಜರ್ಕ ಅಮೃತ-ಎಂಬ ನಿಶೇಷಣಗಳೂ  ಕರ್ನುಫಲದಾತೃತ್ವವೂ 
ಲೋಕೇಶತ್ವವೂ ಪ್ರಾಣವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದಿಟ್ಟು ಕೊಂಡರೇ ಸರಿಯಾಗುವದು. ಇಂದ್ರನು 
ತನ್ನನ್ನೇ ಉಸಾಸನೆಮಾಡೆಂದು ಹೇಳಿರುನದು ಶಾಸ್ತ್ರದೃಸ್ಟಿಯಿಂದ್ಕ ದೇವತೆಯನ್ನೇ ಉಪಾಸನೆ 
ಮಾಡಬೇಕೆಂದೆಲ್ಲ.  ಜೀವಮುಖ್ಯಸ್ರಾಣಗಳೆನ್ನೂ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಜೀವನ ಉಪಾಸನೆ, 
ಪ್ರಾಣದ ಉಪಾಸನೆ, ಬ್ರಹ್ಮದ ಉಸಹಾಸನೆ_ ಎಂದು ಮೂರು ಉಪಾಸನೆಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸಿದೆ 
ಎಂದಾಗಿ ವಾಕ್ಯಭೇದವಾಗುವದು, ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಣಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಣಯಿಸಿದಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಪ್ರಾ ಶಬ್ದವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಪರವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದೇ ಉತ್ತಮ. ಪ್ರಾಣಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮರ ಭೇದವು 


೨೪೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ 


ಉಪಾಧಿನಶದಿಂದ ಆತ್ಮನಿಗೂ ಆಗಬಹುದು ; ಉಪಹಿತರೂಪದಿಂದ ಅವೆರಡಕ್ಕೂ ಅಭೇದ 
ನನ್ನೂ ಹೇಳಬಹುದು. ಅಥವಾ ವೃತ್ತಿ ಕತಿಕಾರರು ಹೇಳುವಂತೆ ಒಂದು ಬ್ರಹ್ಮ: ವನ್ನೇ ಪ್ರಾಣ 
ಧರ್ಮ, ಜೀವಧರ್ಮ, ತನ್ನ ಸಃ ಮೂರು ಬಗೆಯ ಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಉಪಾಸನೆ 
ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಪ್ರಾಣಜೀನರ ಲಿಂಗಗಳುಳ್ಳ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಉಪ 
ಯೋಗಿಸಿನೆ ಎಂದಾದರೂ ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳಬಹುದು, ಹೇಗಾದರೂ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣನೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ, 
ದೇವತಾದಿಗಳಲ್ಲ, 


- ಸೇ 


ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥದ ಸಂಬಂಧ ೨೪೯ 


ಒಂದನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ--ಎರಡನೆಯ ಪಾದ 


(ಅಸ್ಪಷ್ಟಬ್ರಹ್ಮಲಿಂಗವಾಕ್ಯಗಳ ವಿಚಾರ) 
ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥದ ಸಂಬಂಧ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೪೫. ಪ್ರಥಮೇ ಪಾದೇ " ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಯ ಯತಃ' (೧-೧-೨) ಇತಿ 
ಆಕಾಶಾದೇಃ ಸಮಸ್ತಸ್ಯ ಜಗತಃ ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ | ತಸ್ಯ 
ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ವಾರಣಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ವ್ಯಾಪಿತ್ವಮ್‌, ನಿತೃತ್ವಮ್‌, ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವಮ್‌, 
ಸರ್ವಶಕ್ತಿತ್ವಮ್‌, ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ವಮ್‌ ಇತ್ಯೇವಂ ಜಾತೀಯಕಾ ಧರ್ಮಾ ಉಕ್ತಾ 
ಏನ ಭವ್ರಿ | ಅರ್ಧಾನ್ತರಪ್ರಸಿದ್ಧಾನಾಂ ಚ ಕೇಷಾಂಚಿತ್‌ ಶಬ್ದಾನಾಂ ಬ್ರಹ್ಮೆ- 
ನಿಷಯತ್ವಹೇತುಪ್ರತಿಪಾದನೇನ ಕಾನಿಚಿತ್‌ ವಾಕ್ಯಾನಿ ಸ್ಪಷ್ಟ ಬ್ರಹ್ಮಲಿಜ್ಲಾ ನಿ 
ಸನ್ಹಿಹ್ಯಮಾನಾನಿ ಬ್ರಹ್ಮಪರತಯಾ ನಿರ್ಣೀತಾನಿ | ಪುನರಪಿ ಅನ್ಯಾನಿ ವಾಕ್ಯಾನಿ 
ಅಸ್ಪಷ್ಟಬ್ರಹ್ಮಲಿಜ್ಗಾನಿ ಸಂದಿಹ್ಯೃನ್ಲೇ-ಕೆಂ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಪತಿಪಾದಯನ್ತಿಿ, 
ಆಹೋಸ್ವಿಶ್‌ ಅರ್ಥಾನ,ರಂ ಕಿಂಚಿತ್‌? ಇತಿ | ತನ್ನಿರ್ಣಯಾಯ ದ್ವಿತೀಯ- 
ತೃತೀಯ ಪಾದೌ ಆರಭ್ಯೇತೇ ॥ 

(ಭಾಸ್ಯಾರ್ಥ) 

ಮೊದಲನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ""ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಯ ಯತಃ” (೧-೧-೨) ಎಂದು ಆಕಾಶ 
ವೇ ಮುಂತಾದ ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತಿನ ಜನ್ಮಾದಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಕಾರಣವು ಎಂದು ಹೇಳಿ 
ದ್ಹಾಗಿದೆ. ಸಮಸ್ತಜಗತ್ಪಾರಣವುದ ಈ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪಿತ್ವ, ನಿತೃತ್ವ, ಸರ್ವ 
ಜ್ಞತ್ವ, ಸರ್ವಶಕ್ತಿತ್ವ, ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ವ,-ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ 
ದಂತೆಯೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ.! ಬೇರೆಯ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ (ವಾಚಕಗಳೆಂದು) ಪ್ರಸಿದ್ಧ 


ಖ 
ವಾಗಿರುವ ಕೆಲವು ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ವಿಷಯ? ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಹೇತುವನ್ನು 





1. ಕಾರಣವು ಕಾರ್ಯವನ್ನೆಲ್ಲ ಪ್ಯಾನಿಸಿರಬೇಕು ಕಾರಣರಹಿತನಾದದ್ದು ನಿತ್ಯವಾಗಿರ 
ಬೇಕು, ಚೇತನಾಚೇತನರೂಸವಾಗಿರುವ ಕ್ರಿಯಾಕಾರಕಫಲರೂಪವಾದ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರು 
ವದರಿಂದ ಸರ್ವಜ್ಞವೂ ಸರ್ವಶಕ್ತಿಯುತವೂ ಆಗಿರಬೇಕು, ಸರ್ವವಸ್ತುಗಳೂ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಯ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಇದು ಸರ್ವಾತ್ಮವಾಗಿರಬೇಕು ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಯಿತು. 

2. ಸತ್ತು, ಪುರುಷ್ಕ ಆಕಾಶ, ಪ್ರಾಣ, ಜ್ಯೋತಿ ಇಂಥ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ರೂಢಿ 
ಯಲ್ಲಿರುವ ಅರ್ಥವು ಬೇರೆಯಾದರೂ ಇವು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತವೆ-ಎಂದು ಹಿಂದೆ ತಿಳಿಸಿ 
ದ್ಹಾಗಿದೆ. 


೨೫೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ.೧ ಪಾ. ೨, 


ತಿಳಿಸಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಲಿಂಗಗಳುಳ್ಳ ಕೆಲವು ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವು ಬರುವದೆ 
ರಿಂದ! (ಅವು) ಬ್ರಹ್ಮಪರವೆಂದು?ನಿರ್ಣಯಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. (ಈಗ) ಮತ್ತೂ ಬೇರೆಯ 
(ಕೆಲವು) ಅಸ್ಪಷ್ಟ ನಾದ ಬ್ರಹ್ಮಲಿಂಗಗಳುಳ್ಳೆ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ (ಅವು) ಪರಬ್ರಹ್ಮ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆಯ್ಕೊ ಅಥವಾ ಮತ್ತೆ ಯಾವದಾದರೊಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುತ್ತವೆಯೊ?-ಎಂದು ಸಂದೇಹನಾಗುತ್ತದೆ.೭ ಅವುಗಳ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕಾಗಿ 
ಎರಡನೆಯ ಮೂರನೆಯ ಪಾದಗಳನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


೧. ಸರ್ವತ್ರಸ್ರ ಸಿದ್ಧ್ಯಧಿಕರಣ (೧-೮) 


(ಛಾಂದೋಗ್ಯದ ೩-೧೪ರಲ್ಲಿರುವ ಮನೋಮಯನು ಬ್ರಹ್ಮವೇ) 
ಸರ್ವತ್ರಪ್ರಸಿದ್ಧೋಪದೇಶಾತ್‌ ॥೧॥ 
೧. ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಸಿದ್ದವಾಗಿರುವದನ್ನೇ ಉಸದೇಶಿಸಿರುವದ 
ರಿಂದ ಮನೋಮಯನು ಬ್ರಹ್ಮವೇ. ' 
ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೪೬. ಇದಮ್‌ ಆಮ್ನಾಯತೇ "ಸರ್ವಂ ಖಲ್ವಿದಂ ಬ್ರಹ್ಮ ತಜ್ಜಲಾನ್‌ 
ಇತಿ ಶಾನ್ತ ಉಪಾಸೀತ! ಅಥ ಖಲು ಕ್ರತುಮಮಃ ಪುರುಷೋ ಯಥಾಕ್ರತುರಸ್ಮಿ 
ರ್ಲೋಕೇ ಪುರುಷೋ ಭವತಿ ತಥೇತಃ ಪ್ರೇತ್ಯ ಭವತಿ ಸ ಕ್ರತುಂ ಕುರ್ನೀತ'' 
(ಛಾಂ ೩-೧೪-೧), « ಮನೋಮಯಃ ಪ್ರಾಣಶರೀರೋ ಭಾರೂಪಃ? 
(ಛಾಂ ೩-೧೪-೨) ಇತ್ಯಾದಿ | ತತ್ರ ಸಂಶಯಃ | ಕಿಮ್‌ ಇಹ ಮನೋಮಯ- 
ತ್ವಾದಿಭಿರ್ಧರ್ಮೈಃ ಶಾರೀರ ಆತ್ಮಾ ಉಪಾಸ್ಯತ್ವೇನ ಉಪದಿಶ್ಯತೇ ಆಹೋಸ್ಟಿತ್‌ 
ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ? ಇತಿ || 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ. “ ಇದೆಲ್ಲವೂ ತಜ್ಜಲಾನ್‌ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ 
ಅಲ್ಲವೆ? ಆದ್ದರಿಂದ ಶಾಂತನಾಗಿ ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು ಇನ್ನು (ಈ) ಪುರು 
ಸನು ಕ್ರತುಮಯನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ; ಪುರುಸನು ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಎಂಧ ಕ್ರತುವುಳ್ಳವ 
ನಾಗಿರುವನೋ ಅದರಂತೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಂದ ಹೊರಟುಹೋದ ಬಳಿಕ (ಪರಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಫಲ)ವಾಗುವದು. ಅವನು ಕ್ರಶುವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು'' (ಛಾಂ. ೩-೧೪-೧), 
4 ಮನೋಮಯನು, ಪ್ರಾಣಶರೀರನು ಭಾರೂಪನು'' (ಛಾಂ. ೩-೧೪-೨) 





1. ಇವು ಬ್ರಹ್ಮದ ಧರ್ಮಗಳೇ ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುವಂತೆ ಇರುವ ಧರ್ಮಗಳಿದ್ದರೂ 
ಬೇರೆಯ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಧರ್ಮಗಳೂ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ ಸಂಶಯವುಂಬಾಗುತ್ತದೆ, 

9. ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹೇಳುತ್ತನೆಯೊ ಇಲ್ಲವೊ? ಬೇರೆಯ ವಸ್ತುಗಳ ಧರ್ಮವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವ ಶಬ್ದಗಳಿರುವದರಿಂದ ಇವು ಬ್ರಹ್ಮಪರವಲ್ಲನೆಂದೇಕೆ ನಿರ್ಣಯಿಸಬಾರದು? ಎಂಬುದು 
ಸಂಶಯದ ಆಕಾರವು, 


ಅಧಭಿಗಿ.ಸಾ,೧ | ಫೂರ್ಣಪಕ: ಶಾ೦ಡಿಲ್ಯಖದಬ್ಯೃಲಖ NHN UYNYS ೮ರಲಟರಟಣಕ್ಥಿ ಆಕಾ 


ಇತ್ಯಾದಿ.! ಇಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವೇನೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಮನೋಮಯತ್ಹವೇ ಮುಂತಾ 
ಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಶಾರೀರಾತ್ಮನನ್ನು ಉಪಾಸನೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಸಿಡೆಯೆ 
ಅಥವಾ ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು (ತಿಳಿಸಿದೆಯೆ)? 


ಪೂರ್ನಪಕ್ಷ: ಶಾಂಡಿಲ್ಕನಿದ್ಯೆಯ ಮುನೋನುಯನು 
ಶಾರೀರನೇ 
(ಭಾಸ್ಕ) 

೧೪೭. ಕಿಂ ತಾವತ್‌ ಪ್ರಾಪ್ರಮ್‌? ಶಾರೀರ ಇತಿ | ಕುತಃ? ತಸ್ಯ ಶಿ 
ಕಾರ್ಯಕರಣಾಧಿಸತೇಃ ಪ್ರಸಿದ್ಧೋ ಮನಲಅದಿಭಿಃ ಸಂಬನ್ನಃ ನ ಪರಸ 
ಬ್ರಹ್ಮಣಃ | « ಅಪ್ರಾಣೋ ಹ್ಯಮನಾಃ ಶುಭ್ರಃ' (ಮುಂ. ೨-೧-೨) ಇತ್ಯಾರ 
ಶ್ರುತಿಭ್ಯಃ | ನನು “ ಸರ್ವಂ ಖಲ್ವಿದಂ ಬ್ರಹ್ಮ'' ಇತಿ ಸ್ವಶಬ್ದೇನೈವ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಉಪಾತ್ತಮ್‌| ಕಧನಿಹೆ ಶಾರೀರ ಆತ್ಮಾ ಉಪಾಸ್ಯ ಆಶಜ್ಜ್ಯತೇ? ನೈಷ ದೋಷಃ 
ನೇದಂ ವಾಕ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸನಾನಿಧಿಸರಮ್‌, ಕಿಂ ತರ್ಹಿ ಶಮವಿಧಿಸರಮ್‌ 
ಯತ್ಕಾರಣಂ ""ಸರ್ವಂ ಖಲ್ವಿದಂ ಬ್ರಹ್ಮ ತಜ್ಜಲಾಥಿತಿ ಶಾನ್ತ ಉಪಾಸೀತ 
ಇಶ್ಯಾಹ| ಏತದುಕ್ತಂ ಭನತಿ-ಯಸ್ಸಾತ್‌ ಸರ್ವಮಿದಂ ನಿಕಾರಜಾತಂ ಬ್ರಹ್ಮೈಃ 
ತಜ್ಜತ್ತಾತ್‌, ತೆಲ್ಲತ್ವಾತ್‌, ತದನತ್ವಾಚ್ಚ | ನ ಚ ಸರ್ವಸ್ಯ ವಿಕಾತ್ಮತ್ತೇ ರಾಗಾ 
ದಯಃ ಸಂಭವಸ್ರಿ, ತಸ್ಮಾತ್‌ ಶಾನ್ತ ಉಪಾಸೀತ ಇತಿ | ನ ಚ ಶಮವಿಧಿಪರತ್ತೆ 
ಸತಿ ಅನೇನ ವಾಕ್ಕೇನ ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸನಂ ನಿಯನ್ನುಂ ಶಕ್ಯತೇ ಉಪಾಸನಂ ತ: 
«ಸ ಕ್ರತುಂ ಕುರ್ನೀತ'' ಇತ್ಯನೇನ ವಿಧೀಯತೇ | ಕ್ರತುಃ, ಸಂಕಲ್ಪಃ 

1. ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪನು ಆಕಾಶಾತ್ಮನು,, ಸರ್ವಕರ್ಮನು, ಸರ್ವಕಾಮನ್ಕು ಸವ! 
ಗಂಥಧನು, ಸರ್ವರಸನ್ಮು ಇಸೆಲ್ಲವನ್ನೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಂಡಿರುವವನು, ಅವಾಕಿಯು, ಅನಾದರನು 
(೨); ಈ ಹೃದಯಮೊಳಗೆ ಇರುವ ನನ್ನ ಆತ್ಮನು ಭತ್ತದ ಕಾಳಿಗಿಂತ್ಕ ಜವೆಗೋಧಿಯ ಕಾ 
ಗಿಂತ ಸಾಸುವೆಯ ಕಾಳಿಗಿಂತ್ತ ಸಾವೆಯ ಕಾಳಿಗಿಂತ ಅಥವಾ ಸಾವೆಯಕ್ಕಿಯ ಕಾಳಿಗಿಂ 
ಸಣ್ಣವನು; ಈ ಹೃದಯದೊಳಗೆ ಇರುವ ನನ್ನ ಆತ್ಮನು ಪೃಧಿನಿಗಿಂತ ದೊಡ್ಡವನು, ಅಂ. 
ರಿಕ್ಷಕ್ಟಿಂತ ದೊಡ್ಡವನು, ದ್ಯುಲೋಕತ್ಸಿಂತ ದೊಡ್ಡವನು, ಈ ಬೋಕಗಳಿಗಿಂತ ದೊಡ್ಡವನು 
(೩) ಸರ್ವಕರ್ನುನು, ಸರ್ವಕಾನಮುನು, ಸರ್ವಗಂಧನ್ಕು ಸರ್ವರಸನು, ಇನೆಲ್ಲವನ್ನೂ ವ್ಯಾಸಿ] 
ಕೊಂಡಿರುವವನು, ಅವಾಕಿಯು, ಅನಾದರನು; ಈತನು ಹೃದಯೆಡೊಳೆಗಿರುವ ನನ್ನ ಆತ್ಮನು, ಇದೆ 
ಬ್ರಹ್ಮವು; ಇದನ್ನು ಇಲ್ಲಿಂದ ಹೊರಟುಹೋಗಿ ಸೇರುವನನಾಗಿರುವೆನು ಎಂದು ಯಾವನಿಗೆ ನಿಶ್ಚಿ 
ವಾಗಿರುವದೋ ಸಂಶಯನಿರುವದಿಲ್ಲವೋ (ಅವನು ಸೇರುವನು), ಹೀಗೆಂದು ಶಾಂಡಿಲ್ಯನ 
(ಹೇಳಿದನು)... ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗಿನ ವಾಕ್ಕನನ್ನು ಇತ್ಯಾದಿ ಎಂದು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದೆ, 





೨೫೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಕ [ಅ. ೧, ಪಾತಿ. 


ಧ್ಯಾನಮ್‌ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | ತಸ್ಯ ಚ ನಿಷಯತ್ತೇನ ಶ್ರೂಯತೇ «« ಮನೋಮಯಃ 
ಪ್ರಾಣಶರೀರಃ'' ಇತಿ ಜೀವಲಿಬ್ಲಮ್‌ | ಅತೋ ಬ್ರೂಮೋ ಜೀವನಿಷಯಮ್‌ 
ಏತದುಪಾಸನಮ್‌ ಇತಿ ॥ 

(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ಮೊದಲು ಏಿನು ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ ಶಾರೀರನೇ (ಉಪಾಸ್ಯ ನೆಂದು 
ತೋರುತ್ತದೆ). ಏಕೆ? ವಏಕೆಂದಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಒಡೆಯನಾಗಿರುವ 
ಅವನಿಗೇ ಮನಸ್ಸೇ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಸಂಬಂಧವು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ, 
ಪರಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ (ಸಂಬಂಧವು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾ)ಗಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ (ಪರಮಾತ್ಮನು) 
««ಅಪ್ರಾಣನು, ಅಮನನು, ಶುಭ್ರನು'' (ಮುಂ. ೨-೧-೨) ಮುಂಕಾದ ಶ್ರುತಿಗಳು 
(ಹಾಗೆನ್ನುತ್ತವೆ). 

(ಆಕ್ಷೇಪ): ಇದೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮೆನೇ'' ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತನ್ನ ಶಬ್ದ 
ದಿಂದಲೇ (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ;, (ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ) ಇಲ್ಲಿ ಶಾರೀ 
ರಾತ್ಮನನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಆಶಂಕೆಮಾಡುವದು ಹೇಗೆ? 

(ಪರಿಹಾರ): ಇದು ದೋಷವಲ್ಲ. ಈ ವಾಕ್ಯವು ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸನೆಯನ್ನು 
ವಿಧಿಸುವ ತಾತ್ಸರ್ಯವುಳ್ಳದ್ದಲ್ಲ. ಮತ್ತೇನೆಂದರಿ ಶಮವನ್ನು ವಿಧಿಸುವದರಲ್ಲಿ 
ತಾಶ್ಸರ್ಯವುಳ್ಳದ್ದು. ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ (ಹೀಗೆನ್ನುವೆವೆಂದರೆ) " ಇದೆಲ್ಲವೂ 
ತಜ್ಜಲಾನ್‌ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ; ಆದ್ದರಿಂದ ಶಾಂತನಾಗಿ ಉಪಾಸನೆ 
ಮಾಡಬೇಕು'' ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟನ್ನು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಯಿತು: 
ಈ ಕಾರ್ಯಸಮೂಹವೆಲ್ಲವೂ ಅದರಿಂದ ಹುಟ್ಟಿರುವದರಿಂದಲೂ (ತಜ್ಜ), ಅದರಲ್ಲಿ 
ಲಯವಾಗುನದರಿಂದಲೂ (ತಲ್ಲ) ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದು (ತನ್ನ) ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು 
ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವದರಿಂದಲೂ (ತದನ) ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆಗಿರುವದಷ್ಟೆ,! ಎಲ್ಲವೂ 
ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದರೆ ರಾಗಾದಿಗಳು ಸಂಭವಿಸುವದೂ ಇಲ್ಲವಷ್ಟೆ; ಆದ್ದರಿಂದ ಶಾಂತ 
ನಾಗಿ ಉಪಾಸನೆಮಾಬೇಕು. (ಇದು) ಶಮವಿಧಿಸರವೆಂದಾದರೆ ಈ ವಾಕ್ಯ 
ದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಉಪಾಸನೆ (ಮಾಡಬೇಕೆಂದು) ನಿಯಮಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗ 
ಲಾರದು. ಉಪಾಸನೆಯನ್ನಾದರೋ ""ಸಕ್ರತುಂ ಕುರ್ವೀತ” (ಅವನು ಕ್ರತು 
ವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು) ಎಂಬ (ವಾಕ್ಯದಿಂದ) ವಿಧಿಸಿರುತ್ತದೆ.. ಕ್ರತು ಎಂದರೆ 





1. ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮವೇ. 

2. ಏಕೆಂದರೆ ಅಗ ವಾಕ್ಯಭೇದವಾಗುನದ್ಳು ಏಕವಾಕೃತೆ ತಪ್ಪುವದು ಎಂದು ಭಾವ. 

3. * ಸರ್ವಂ ಖಲ್ವಿದಂ ಬ್ರಹ್ಮ, > ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿಧಿಯು ಶಮವಿಷಯಕ 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಸಿದ್ಧಿ ಸುನದಿಲ್ಲ; ಸರ್ವಂ ಖಲು ಎಂಬುದು 
ಶಮವೇಕಿರಬೇಕು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಹೇತುವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿಧಿ ಇದ್ದರೂ 
ನಿಹಿತವಾಗಿರುನ ನಿಷಯವು ಇಂಥದ್ದೆ ೦ದು ಸ್ಪಷ್ಟ್ಯವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ, 


ಅಧಿ, ೧, ಸೂ. ೧] ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಲಿಂಗಗಳೆಂಬವೂ ಜೀನಲಿಂಗಗಳೇ ೨೫೩ 


ಸಂಕಲ್ಪವು, ಧ್ಯಾನವು ಎಂದರ್ಥ.! ಅದಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗಿ « ಮನೋಮಯನು, 
ಪ್ರಾಣಶರೀರನು” ಎಂದು ಜೀನಲಿಂಗವನ್ನು ಶ್ರುತಿ( ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ). ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಈ ಉಪಾಸನೆಯು ಜೀವವಿಸಯಕವಾದದ್ದು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. 


ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುನ ಬ್ರಹ್ಮಲಿಂಗಗಳೆಂಬವೂ 
ಜೀವಲಿಂಗಗಳೇ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೪೮. * ಸರ್ವಕರ್ಮಾ, ನರ್ವಕಾಮಃ” (ಛಾಂ, ೩-೧೪-೨) ಇತ್ಯಾದ್ಯಸಿ 
ಶ್ರೂಯಮಾಣಂ ಪರ್ಯಾಯೇಣ ಜೀವವಿನಯಮ್‌ ಉಪಪದ್ಯತೇ। “ ಏಷ ಮ 
ಆತ್ಮಾನ್ರರ್ಹ್ಯದಯೇ-ಜೀಯಾನ್‌ ಪ್ರೀಹೇರ್ವಾ ಯವಾದ್ವಾ” (ಛಾಂ. &೩.- 
೧೪-೨) ಇತಿ ಚ ಹೃದ ಯಾಯತನತ್ತಮ್‌ ಅಣೀಯಸ್ತ್ವಂ ಚ ಆರಾಗ್ರಮಾತ್ರಸ್ಯ 
ಜೀವಸ್ಯ ಅನಕಲ್ಪತೇ ನ ಅಪರಿಚ್ಛಿನ್ನಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ | ನನು “ ಜ್ಯಾಯಾನ್‌ 
ಪೃಥಿವ್ಯಾಃ'' (ಛಾಂ ೩-೧೪-೨) ಇತ್ಯಾದ್ಯಪಿ ನ ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನೇ ಅವಕಲ್ಪತೇ ಇತಿ | 
ಅತ್ರ ಬ್ರೂಮಃ | ನ ತಾನತ್‌ ಅಣೀಯಸ್ತೃಂ ಜ್ಯಾಯಸ್ತೃಂ ಚ ಉಭಯಮ್‌ 
ಏಕಸ್ಮಿನ್‌ ಸಮಾಶ್ರಯಿತುಂ ಶಕ್ಕ ಮ್‌ | ವಿರೋಧಾತ | ಅನ್ಯತರಾಶ್ರಯಣೇ ಚೆ 
ಪ್ರಥಮಶ್ರುತತ್ವಾತ್‌ ಅಣೀಯಸ್ಸ್ವಂ ಯುಕ್ತಮ್‌ ಆಶ್ರಯಿತುಮ್‌ | ಜ್ಯಾಯ- 
ಸ್ಪ್ವಂ ತು ಬ್ರಹ್ಮಭಾವಾಪೇಕ್ಷಯಾ ಭವಿಷ್ಯತಿ ಇತಿ | ನಿಶ್ಚಿತೇ ಚ ಜೀವನಿಷಯ- 
ತ್ರೇ ಯತ್‌ ಅಕನ್ರೇ ಬ್ರಹ್ಮಸಂಕೀರ್ತನಮ್‌ " ಏತದ್ದ ಹ್ಮ '' (ಛಾಂ. ೩- 
೧೪-೪) ಇತಿ, ತದನಿ ಪ್ರಕೃತಸರಾನುರ್ಶಾರ್ಧತ್ವಾತ್‌ ಜೀವನಿಷಯಮೇವ | 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಮನೋಮಯತ್ವಾದಿಭಿರ್ಧರ್ಮೆಃ ಜೀವ ಉಪಾಸ್ಯಃ ಇತಿ ॥ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

. ಸರ್ವಕರ್ಮನು, ಸರ್ವಕಾನುನು' (ಛಾಂ. ೩-೧೪-೨) ಮುಂತಾದದ್ದು 

ಒಂದೊಂದಾಗಿ? ಜೀವನ ವಿಷಯ್ದ(ದಲ್ಲಿಯೂ ಆಗ)ಬಹುದಾಗಿದೆ, “ ಈ ಹೃದಯ 


1. ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಕ್ರತು ಎಂದ? ನಿಶ್ಚಯವು, ಅಧ್ಯವಸಾಯವು, ಹೀಗೇ 
ಬೇರೆಯಲ್ಲ ಎಂಬ ಅಲುಗಾಡದ ಪ್ರತ್ಯಯನು ಎಂದಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಸಂಕಲ್ಪವೂ ಅಥವಾ 
ಧ್ಯಾನವೂ ಅಲುಗಾಡದ ಶ್ರದ್ಧೆಯೊಡಗೂಡಿದೆ ಉಸಾಸನೆಯೇ ಎಂದು ಭಾನ, 

2. ಉಪಾಸ್ಯವನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವಾಗ ಯಾವ ಬ್ರಹ್ಮಲಿಂಗನನ್ನೂ ಹೇಳಿಲ್ಲ ಎಂದು 





ಭಾವ, 

3, ಜೀವನು ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಮಾಡಲಾರನಾದರೂ ಒಂದೊಂದಾಗಿ 
ಮೂಡಬಹುದು ; ಎಲ್ಲಾ ಕಾಮಗಳನ್ನೂ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಪಡೆಯೆಲಾರನಾದರೂ ಕ್ರಮದಿಂದ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಸಡೆಯಬಹುದು. 


೨೫೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ [ಆ. ೧. ಪಾ. ೨ 


ದೊಳಗಿರುವ ಈ ನನ್ನ ಆತ್ಮನು ಬತ್ತದ (ಕಾಳಿಗಿಂತಲೂ) ಜನೆಯ (ಕಾಳಿ 
ಗಿಂತಲೂ) ........ ಅಣುವಾಗಿರುವನು'' (ಛಾಂ. ೩-೧೪-೨) ಎಂದು ಹೃದಯ 
ವೆಂಬ ಆಶ್ರಯವುಳ್ಳನನಾಗಿರುನದೂ ಬಹಳ ಅಣುವಾಗಿರುವದೂ ದಬ್ಬಳದ ತುದಿ 
ಯಷ್ಟು (ಸಣ್ಣದಾಗಿರುವ) ಪ್ರಮಾಣದ! ಜೀವನಿಗೆ ಹೊಂದುವದೇ ಹೊರತು 
ಅಸರಿಚ್ಛಿನ್ಸವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ (ಹೊಂದುವೆ)ದಿಲ್ಲ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :--* ಪೃಥಿನಿಗಿಂತ ದೊಡ್ಡವನು” (ಛಾಂ. ೩-೧೪-೨) ಎಂದು 
ಮುಂತಾಗಿರುವ (ನಿಶೇಷಣ)ವೂ ಪರಿಚ್ಛೆನ್ನನಾಗಿರುವ ಜೀವನಿಗೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ 
ವಲ್ಲ?! 

| (ಪರಿಹಾರ) :-- ಇದಕ್ಕೆ (ಉತ್ತರ)ವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇನೆ ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ 
ಹೆಚ್ಚು ಅಣುವಾಗಿರುವದು ಹೆಚ್ಚು ದೊಡ್ಡವನಾಗಿರುವದು-(ಈ) ಎರಡೂ ಒಬ್ಬ 
ನಲ್ಲಿಯೇ (ಇದೆ ಎಂದು) ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೆ ಬರುವಹಾಗಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಇವೆರ 
ಡಕ್ಟೂ ಪರಸ್ಸರ)ನಿಶೋಧವನಿದೆ. ಎರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನೆೇ ಆಶ್ರಯಿಸುವದಾದರೆ 
ಮೊದಲು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ ಅಣೀಯಸ್ತ್ರ್ವವನ್ನೇ ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳುವದು 
ಯುಕ್ತವು. ಜ್ಯಾಯಸ್ತ್ಸವೋ ಎಂದರೆ (ಜೀವನಿಗೆ ಮುಂದೆ ಬರುವ) ಬ್ರಹ್ಮ 
ಭಾವದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಆಗಬಹುದು.3 (ಹೀಗೆ ವಾಕ್ಯವು) ಜೀವವಿಸಯವೆಂದು 
ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ "" ಇದು ಬ್ರಹ್ಮನು” (ಛಾಂ. ೩-೧೪-೪) 
ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯಲ್ಲ ಅದೂ ಪ್ರಕೃತವಾದದ್ದನ್ನು ಸರಾಮರ್ಶಿಸುವ 
ದರಿಂದ" ಜೀವವಿಸ ಸವೇ (ಆಗುತ್ತದೆ). ಆದ್ದರಿಂದ ಮನೋನುಯತ್ತನೇ 
ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಉಪಾಸ್ಕವಾಗಿರುವದು ಜೀವನೇ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಇಲ್ಲಿ ಉಸಾಸ್ಯನಾದ ನುನೋನುಯನು 
ಬ್ರಹ್ಮವೇ 
೧೪೯. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಬ್ರೂನುಃ | ಪರಮೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ಮನೋಮಯ- 
ತ್ವಾದಿಭಿರ್ಧರ್ಮೈೈಃ ಉಪಾಸ್ಯಮ್‌ | ಕುತಃ? ಸರ್ವತ್ರಪ್ರಸಿದ್ಧೋವದೇಶಾತ್‌ | 





| I ಶ್ವೇ. ೬೬೮. 

2, ಎಲ್ಲಾ ನಿಶತೇಷಣಗಳೂ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಹೊಂದುನದಿಲ್ಲನೆಂಬುದು ದೋಷವಾದರೂ 
ಎಲ್ಲವೂ ಜೀನನಿಗೂ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲನಲ್ಲ !_ ಎಂದು ಶಂಕೆ. 

3. ಯಾನಯಾವದು ಬ್ರಹ್ಮಲಿಂಗನೆಂದು ಹೇಳುನಿರೋ ಅದನ್ನೆ ಬ್ಲ ಜೀನನಿಗೂ 
ಭವಿಷ್ಯ ವ್ವೃತ್ತಿ ಯಿಂದ ಹೇಳಬಹುದು ಎಂಬುದು ಪೂರ್ನಪಕ್ಷಿಯ ಆಶಯ, 

4, ಏತತ್‌. ಎಂಬ ಸರ್ವನಾಮವು ಪ್ರಕೃತಪರಾಮರ್ಶಿ; ಪ್ರಕೃತನಾಗಿರುವವನು 
ನುನೋಮಯನಾದ ಜೀವನು, 


ಅಧಿ. ೧. ಸೂ, ೧] ಇಲ್ಲಿ ಉಪಾಸ್ಕನಾದ ಮನೋಮಯನು ಬ್ರಹ್ಮನೇ ೨೫೫ 


ಯತ್‌ ಸರ್ವೇಷು ನೇದಾನ್ರೇಷು ಪ್ರಸಿದ್ಧಂ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಸ್ಯ ಆಲಮ್ಪನಂ ಜಗ- 
ತ್ವಾರಣಮ್‌ | ಇಹ ಚ "ಸರ್ವಂ ಖಲ್ವಿದಂ ಬ್ರಹ್ಮ'' ಇತಿ ವಾಕ್ಯೋಪಕ್ರಮೇ 
ಶ್ರುತಮ್‌, ತದೇವ ಮನೋಮಯತ್ವಾದಿಧರ್ಮೇಃ ವಿಶಿಷ್ಟಮ್‌ ಉಪದಿಶ್ಯತೇ ಇತಿ 
ಯುಕ್ತಮ್‌ | ಏನಂ ಚ ಪ್ರಕೃತಹಾನಾಪ್ರಕೃತಸ್ರಕ್ರಿಯೇ ನ ಭವಿಷ್ಯತಃ | ನನು 
ವಾಕ್ಯೋಪಕ್ರಮೇ ಶಮವಿಧಿನಿವಕ್ಷಯಾ ಬ್ರಹ್ಮನಿರ್ದಿಷ್ಟಮ್‌ ನ ಸ್ವವಿವಕ್ಷಯಾ 
ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ | ಅತ್ರೋಚ್ಯತೇ-ಯದ್ಯಪಿ ಶಮವಿಧಿವಿವಕ್ಷಯಾ ಬ್ರ ಹ್ಮನಿರ್ದಿಷ್ಟಮ್‌, 
ತಥಾಪಿ ಮನೋಮಯತ್ಯಾದಿಸು ಉಪದಿಶ್ಯಮಾನೇಷು ತದೇವ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸಂನಿಹಿತಂ ಭವತಿ | ಜೀವಸ್ತು ನ ಸಂಥಿಹಿತ್ಕ ನ ಚ ಸ್ಪಶಬ್ದೇನ ಉಪಾತ್ರಃ ಇತಿ 
ವೈಷಮ್ಯಮ್‌ | 
j (ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) ಹೇಳು 
ತ್ತೇವೆ. (ಇಲ್ಲಿ) ಮನೋಮಯತ್ತವೇ ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಉಪಾಸ್ಯ 
(ವೆಂದು ಹೇಳಿರುವದು) ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿರುವದನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ. ಸರ್ವವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಯಾವದು 
ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ಜಗತ್ಕಾರಣವು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತಯೋ (ಯಾವ 
ದನ್ನು) ಇಲ್ಲಿಯೂ “ ಇದೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮನೇ” ಎಂದು ವಾಕ್ಯದ ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆಯೋ, ಅದನ್ನೇ ಮನೋಮಯತ್ವಾದಿಧರ್ಮಗಳಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ವಾಗಿ (ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ) ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದೆ ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತವು. ಹೀಗಾದರೆ 
ಪ್ರಕೃತನನ್ನು ಕೈಬಿಡುವದು, ಅಪ್ರಕೃತವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸುವದು (ಎಂಬ ದೋಷ) 
ಗಳು ಆಗುವದಿಲ್ಲ.! 

(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ) ವಾಕ್ಯದ ಉಸಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಶಮನಿಧಿಯನ್ನು ತಿಳಿಸುವ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಅದನ್ನೇ ಹೇಳಬೇಕೆಂಬ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದೆವಲ್ಲ!3 


1. ಇದೆಬ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮವು ಎಂದು ಪ್ರಕೃತನಾಗಿಸಿನಲ್ಲಿ «ಷ ಮನೋಮಯ ಃ ' ಎಂದು 
ಅಪ್ರಕೃತನಾದ ಜೀನನನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿನೆ ಎಂಬ ದೋಷವು ಪೂರ್ನಸಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಇರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಭಾನ. ಇಲ್ಲಿ ಹಿಂಸೆ ನಾಯತ್ರೀೀವಾಕೈವಲ್ಲಿ (4-೧೨-೧) ಎಂಬ ಖಂಡದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮದ ಅನುನೃತ್ತಿಯು ಹದಿಮೂರನೆಯ ಖಂಡದಲ್ಲಿರುವ ಜ್ಯೋತಿರ್ವಾಕ್ಕ 
ದಂತೆ ಈ ಶಾಂಡಿಲ್ಯನಿವೈ ಯಲ್ಲಿಯೂ ಇವೆ ಎಂದು (ಭಾ, ಭಾ. ೧೨೭) ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು 
ನೆನಸಿಗೆ ತಂದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು, 

2. ಬ್ರಹ್ಮವು ಸ್ವಪ್ರಢಾನನಲ್ಲದಿರುನಾಗ ಅದರ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿದೆ 
ಎನ್ನುವದು ಹೇಗೆ?_ಎಂದು ಶಂಕೆ, 


೨೫೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಯ (ಅ, ೧. ಪಾ. 4 


(ಪರಿಹಾರೆ) ;--ಇದಕ್ಕೆ (ಉತ್ತರವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. (ಅಲ್ಲಿ) ಶಮವಿಠಿ 
ಯನ್ನು ಹೇಳಬೇಕೆಂದು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸಿದೆಯೆಂದಾಗಲಿ; ಆದರೂ (ಇಲ್ಲಿ) 
ಮನೋಮಯತ್ವಾದಿಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವಾಗ ಅದೇ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಸನ್ಸಿಹಿತವಾಗಿರ. 
ತ್ತದೆ. ಜೀವನಾದರೋ ಸಂನಿಹಿತನೂ ಆಗಿರುವದಿಲ್ಲ ತನ್ನ ಶಬ್ದದಿಂದ ಅನ 
ನನ್ನು (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ತೆಗೆದುಕೊಂಡೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ (ಇಬ್ಬರಿಗೂ) ಹೆಚ್ಚು 
ಕಡಿಮೆಯಿದೆ. 


ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಗುಣಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೇ ಹೊಂದುತ್ತವೆ 
ನಿನಕ್ಷಿತಗುಣೋಪಪತ್ತೇಶ್ವೆ॥ ೨ ॥ 


೨, ನಿವಕ್ಷಿತೆವಾದ ಗುಣಿಗಳು ಹೊಂದುವದರಿಂದಲೂ (ಮನೊ 
ಮಯನು ಬ್ರಹ್ಮನೆಲ). 


ಎವ ನಕ್ರಿತವೆಂದರೇನು? ತ 


(ಭಾಸ್ಕು) 

೧೫೦. ವಕ್ತುಮ್‌ ಇಷ್ಟುಃ ವಿನಕ್ಷಿತಾಃ | ಯದ್ಯಪಿ ಅಪೌರುಷೇಯೆ 
ವೇದೇ ವಕ್ತುರಭಾನಾತ್‌ ನ ಇಚ್ಛಾರ್ಧಃ ಸಂಭನತಿ, ತಥಾಪಿ ಉಪಾದಾನೇಃ 
ಫಲೇನ ಉಪಚರ್ಯತೇ |! ಲೋಕೇ ಹಿ ಯತ್‌ ಶಬ್ದಾಭಿಹಿತಮ್‌ ಉಸಪಾಥೀಯಃ 
ಭವತಿ ತತ್‌ ವಿವಕ್ಷಿತಮ್‌ ಇತ್ಯುಚ್ಛತೇ | ಯತ್‌ ಅನುಪಾದೇಯಮ್‌, ತತ 
ಅನಿನಕ್ಷಿತಮ್‌ ಇತಿ | ತದ್ವತ್‌ ವೇದೇತನಿ ಉಪಾದೇಯತ್ತೇನ ಅಭಿಹಿತ। 
ವಿನಕ್ಷಿತಂ ಭನತ್ರಿ ಇತರತ್‌ ಅವಿನಕ್ಷಿತಮ್‌ | ಉಪಾದಾನಾನುಪಾದಾನೇ ತ 
ವೇದವಾಕ್ಯತಾತ್ಸರ್ಯಾತಾಶ್ಚರ್ಯಾಭ್ಯಾಮ್‌ ಅನಗಮ್ಯೇತೇ || 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಇಸ್ಟ ವಾದವು ನಿನಕ್ತಿತ(ನೆನಿಸುವವು). ಅಪೌರುಷೇಯ 
ವಾದ ವೇದದಲ್ಲಿ ವಕ್ಷೃವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಇಚ್ಛೆಯೆಂಬ ಅರ್ಥವು ಹೊಂದುವದೀ 
ವೆಂಬುದು ನಿಜ; ಆದರೂ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ವದೆಂಬ ಫಲದಿಂದ (ವಿವಕ್ಷಿತವೆಂಃ 
ಮಾತನ್ನು) ಉಸಚಾರಕ್ಕೆ (ಪ್ರಯೋಗಿಸಿ)ರುತ್ತದೆ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದದಿಂ! 
ಹೇಳಿದ್ದು ಯಾವದು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ತಕ್ಕದ್ದಾಗಿರುವದೋ ಅದನ್ನು ವಿವಕ್ಷಿತವೆನು 
ತ್ತಾರೆ; ಯಾವದು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ತಕ್ಕದ್ಧಲ್ಲವೋ ಅದನ್ನು ಅವಿವಕ್ಷಿತವೆನ್ನುತ್ತಾ 
ಲ್ಲವೆ? ಅದರಂತೆ ವೇದದಲ್ಲಿಯೂ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ತಕ್ಕದ್ದೆಂದು ಹೇಳಿರುವದ 
ವಿವಕ್ಸಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; (ಅದಕ್ಕಿಂತ) ಬೇರೆಯಾದದ್ದು ಅವಿವಕ್ಷಿತ(ವಾಗಿರುತ್ತದೆ) 


ಆಧಿ: ೧. ಸೂ. ೨, ] ನಿವಕ್ಷಿತಗುಣಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೇ ಹೊಂದುತ್ತವೆ ೨೫೭ 


ತೆಗೆಡುಕೊಳ್ಳ ತಕ್ಕದ್ದು, ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ದಿರುವದು-ಎಂಬಿವಾದಕೋ ವೇದವಾಕ್ಯದ 
ತಾತ್ಸರ್ಯ, ಅತಾತ್ಸರ್ಯ!'- ಇವುಗಳಿಂದ ಗೊತ್ತುಪಡಿಸತಕ್ಕವಾಗಿರುತ್ತವೆ. 


ನಿವಕ್ಷಿತಗುಣಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೇ ಹೊಂದುತ್ತವೆ 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೧೫೧. ತದಿಹ ಯೇ ವಿನಕ್ಷಿತಾ ಗುಣಾ ಉಪಾಸನಾಯಾಮ್‌ ಉಪಾ- 
ದೇಯೆತ್ರೇನ ಉಪದಿಷ್ಟಾಃ ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪತ್ವಃಪ್ರಭ್ಛತಯಃ, ತೇ ಪರಸ್ಮಿನ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ 
ಉಪಪದ್ಯನ್ರೇ! ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪತ್ವಂ ಹಿ ಸೃಷ್ಟಿಸ್ಸಿ ತಿಸಂಹಾರೇಷು ಅಸ್ರತಿಬದ್ಧ 
ಶಕ್ತಿತ್ವಾತ್‌ ಪರಮಾತ್ಮನ ಏವ ಅನಕಲ್ಪತೇ | ಪರಮಾತ್ಮಗುಣತ್ತೇನ ಚ “ಯ 
ಆತ್ಮಾಸಹತಪಾಪ್ಮಾ'' (ಛಾಂ. ೮-೭-೧) ಇತ್ಯತ್ರ “ ಸತ್ಯಕಾಮಃ ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪಃ” 
ಇತಿ ಶ್ರುತಮ್‌ |! ಆಕಾಶಾತ್ಮಾ* ಇತಿ ಆಕಾಶವತ್‌ ಆತ್ಮಾ ಅಸ್ಯ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | 
ಸರ್ವಗತತ್ವಾದಿಭಿಃ ಧರ್ಮೈಃ ಸಂಭವತಿ ಆಕಾಶೇನ ಸಾಮ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ | 
“ ಜ್ಯಾಯಾನ್‌ ಪೃಧಿವ್ಯಾಃ'' ಇತ್ಯಾದಿನಾ ಚ ಏತದೇವ ದರ್ಶಯತಿ | ಯದಾಪಿ 
ಆಕಾಶಃ ಆತ್ಮಾ ಅಸ್ಯ"ಇತಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಯತೇ, ತದಾಪಿ ಸಂಭವತಿ ಸರ್ವಜಗತ್ಯಾರಣ 
ಸ್ಯ, ಸರ್ವಾತ್ಮನೋ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಆಕಾಶಾತ್ಮತ್ತಮ್‌ | ಅತ ಏವ "ಸರ್ವಕರ್ಮಾ' 
ಇತ್ಯಾದಿ! ಏವಮ್‌ ಇಹ ಉಪಾಸ್ಯತಯಾ ವಿನಕ್ಷಿತಾ ಗುಣಾಃ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ 
ಉಪಪದ್ಯನ್ರೇ 1 

(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 


ಹೀಗಿರುವದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ವಿನಕ್ಷಿತವಾದ, ಎಂದರೆ ಉಪಾಸನೆಯಲ್ಲಿ ತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಸಿರುವ ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪತ್ಸವೇ ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳಿವೆಯಲ್ಲ, 
ಅವು ಸರಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಹೊಂದುಗಡೆಯಾಗುತ್ತವೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಸತ್ಯಸಂಕೆಲ್ಪವು 
ಸೃಷ್ಟಿಸ್ಸಿ ತಿಸಂಹಾರಗಳಲ್ಲಿ (ಯಾವ) ಅಡ್ಡಿಯೂ ಇಲ್ಲದ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ವನಾಗಿರುವದ 





1.  ತಾತ್ಟರ್ಯ, ಅತಾತ್ರಯ್‌. ಇವುಗಳನ್ನು ಉಪಕ್ರಮಾದಿಲಿಂಗಗಳಿಂದ ಗೊತ್ತು 
ಪಡಿಸಬೇಕಾಗುವದು, 

2. ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪ ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಭಾವಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ನಿರ್ದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆಯೋ, 
€ ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪತ್ವ' ಎಂದೇ ಆಚಾರ್ಯರು ಬರೆದಿದ್ದರೋ ತಿಳಿಯದು. 

3. " ಅಕಾಶಾತ್ಮೇತ್ಯಾದಿನಾ' ಎಂಬ ಅಚ್ಚಿನ ಪಾರದಲ್ಲಿ " ಅದಿನಾ' ಹೆಚ್ಚು. 

4, ಅಚ್ಚಿನಲ್ಲಿ " ಯಸ್ಯ ' ಎಂದಿದೆ ; ಅಚಾರ್ಯರು ಇಲ್ಲಿ « ಅಸ? ಎಂದೇ ಬರೆದಿರ 
ಬೇಕೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ, 
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೨೫೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೧, ಪಾ ೨. 


ರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೇ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. «ಯ ಆತ್ಮಾಪಹತಪಾಪ್ಮಾ'' 
(ಛಾಂ. ೮-೭-೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ «- ಸತ್ಯಕಾಮನು, ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪನು'' ಎಂದು (ಇದನ್ನು) 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಗುಣವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿದೆ. ಆಕಾಶಾತ್ಮನು' 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಆಕಾಶದಂತೆ ಇರುವ ಆತ್ಮವು ಈತನದು ಎಂದರ್ಥ. ಸರ್ವಗತತ್ವವೇ 
ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮಗಳಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮೆಕ್ಟಿ ಆಕಾಶದ ಸಾಮ್ಯವಿರುತ್ತದೆ.! 
" ಪೃಥಿನಿಗಿಂತ ಡೊಡ್ಡವನು' ಮುಂತಾದ (ಶ್ರುತಿಭಾಗ)ದಿಂದ ಇದನ್ನ ಆ 
ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟರುತ್ತದೆ. ಯಾವಾಗ ಆಕಾಶವೇ ಈತನಿಗೆ ಆತ್ಮವು ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡುವೆವೋ ಆಗಲೂ ಸರ್ವಜಗತ್ತಿಗೂ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಸರ್ವಾತ್ಮವಾಗಿರುವ 
ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಆಕಾಶಾತ್ಮತ್ತವು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ " ಸರ್ವಕರ್ಮನು' 
ಮುಂತಾದದ್ದು (ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಹೊಂದುತ್ತದೆ). ಹೀಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಉಪಾಸ್ಯನೆಂದು 
ವಿವಕ್ಷಿತವಾಗಿರುವ ಗುಣಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಹೊಂದುತ್ತವೆ. 


ಮನೋನಂಯತ್ಪಾದಿಲಿಂಗಗಳ ಗತಿ 


(ಭಾಸ್ಕೃ) 

೧೫೨. ಯತ್ತು ಉಕ್ತಮ್‌ “ ಮನೋಮಯಃ ಪ್ರಾಣಶರೀರಃ'' ಇತಿ 
ಜೀವಲಿಜ್ಲಂ ನ ತದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಉಸಪದ್ಯತೇ ಇತಿ, ತದಪಿ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಉಪಪದ್ಯತೇ 
ಇತಿ ಬ್ರೂಮಃ ! ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ವಾದ್‌ ಹಿ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಜೀವಸಂಬನ್ಸೀನಿ ಮನೋ- 
ಮಹತ್ಹಾದೀಫಿ ಬ್ರಹ್ಮಸಂಬನ್ನೀನಿ ಭವನಿ | ತಥಾ ಚ ಬ್ರಹ್ಮನಿಸಯೇ 
ಶ್ರುತಿಸ್ಕೃತೀ ಭವತಃ“ ತ್ವಂ ಸ್ರೀ ಕ್ಚಂ ಪುಮಾನಸಿ ತ್ವಂ ಕುಮಾರ ಉತ ವ. 
ಕುಮಾರೀ | ತ್ವಂ ಜೀರ್ಣೋ ದಣ್ಣೇನ ವಳ್ಚುಸಿ ತ್ವಂ ಜಾತೋ ಭವಸಿ 
ವಿಶ್ವತೋಮುಖಃ” ॥ (ಶ್ರೇ ೪-೩) ಇತ್ತಿ “ಸರ್ವತಃ ಪಾಣಿಪಾದಂ ತತ್‌ 
ಸರ್ವತೋಕ್ಷಿಶಿರೋಮುಖಮ್‌ |! ಸರ್ವತಃ ಶ್ರುತಿಮಲ್ಲೋಕೇ ಸರ್ವಮಾವೃತ್ಯ 
ತಿಷ್ಕತಿ॥'' (ಗೀ. ೧೩-೧೩) ಇತಿ ಚ | “ ಅಪ್ರಾಣೋ ಹ್ಯಮನಾ ಶುಭ್ರಃ'' 
(ಮುಂ. ೨-೧-೨) ಇತಿ ಶ್ರುತಿಃ ಶುದ್ದಬ್ರಹ್ಮನಿಷಯಾ, ಇಯಂ ತು “ ಮನೋ- 
ಮಯಃ ಪ್ರಾಣಶರೀರಃ'' ಇತಿ ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮನಿಷಯಾ ಇತಿ ವಿಶೇಷಃ | ಅತಃ 
ವಿವಕ್ಷಿತಗುಣೋಪಪತ್ತೇಃ ಪರನೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ಇಹ ಉಪಾಸ್ಯತ್ವೇನ ಉಪ 





1. ಸರ್ವಗತತ್ವ, ನಿತ್ಯತ್ತ, ಸೂಕ್ಷ್ಮತ್ವ-ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮಗಳು ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಇತರ 
ಭೂತಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ನಿರಪೇಕ್ಷವಾಗಿನೆ. 


2. ಅಕಾಶದಂತೆ ಸರ್ವಗತನು. ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ಸಾಮ್ಯವನ್ನೇೇ. 


ಅಧಿ. ೧, ಸೂ. ೩. ] ಮನೋಮಯನು ಜೀನನಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಯುಕ್ತಿಗಳು ೨೫೯ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಇನ್ನು "ಮನೋಮಯನು' * ಪ್ರಾಣರೂನನು' (ಛಾಂ. ೩-೧೪-೨) 
ಎಂಬುದು ಜೀವಲಿಂಗವು, ಅದು ಬ್ರಹ್ಮಸೈೈ ಹೊಂದುಗೆಯಾಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು 
(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಷ್ಟೆ; ಅದೂ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಹೊಂದುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳು 
ತ್ತೇನೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸರ್ವಾತ್ಮವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಜೀವಸಂಬದ್ಧಗಳಾದ 
ಮನೋಮಯತ್ತಾದಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಸಂ ಬದ್ಧವೂ ಆಗುತ್ತವೆ!. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಬ್ರಹ್ಮದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ “ನೀನು ಸ್ರೀಯು, ನೀನು ಪುರುಷನು, ನೀನೇ ಕುಮಾರನು 
ಅಥವಾ ಕುಮಾರಿಯು; ನೀನು ಮುದುಕನಾಗಿ ಕೋಲನ್ನು (ಹಿಡಿದುಕೊಂಡು) 
ಓಡಾಡುವೆ, ನೀನು ಹುಟ್ಟಿ ನಿಶ್ವತೋಮುಖನಾಗಿರುವೆ'” (ಶ್ವೇ. ೪-೩) ಎಂದೂ 
“ ಅದು ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಯೂ ಕೈಕಾಲುಗಳುಳ್ಳದ್ದು, ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಕಣ್ಣು ತಲೆಬಾಯಿಗಳುಳ್ಳದ್ದು, ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಕಿವಿಯುಳ್ಳದ್ದು, ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲನನ್ನೂ ಆವರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವದು'' (ಗೀ. ೧೩-೧೩) ಎಂದೂ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃಕಿ 
ಗಳಿರುವವು. “ಅಪ್ರಾಣನು, ಅಮನನು, ಶುಭ ಭ್ರನು'' (ಮುಂ. ೨-೧-೨) ಎಂಬುದು 
ಶುದ್ಧಬ್ರಹ | ನಿಷಯಕವಾದದು, | ಮನೋಮಯನು, ಪ್ರಾಣಶರೀರನು'' 
ಸ ೩.೩೬. ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮ (ನಿಷಯಕವಾದದ್ದು. ಇದೇ (ಇಲ್ಲಿರುವ) ವಿಶೇ 
ಷವು. ಆದ್ದರಿಂದ ವಿನಕ್ಷಿತನಾದ ಗುಣಗಳು ಹೊಂದುವದರಿಂದ (ಇಲ್ಲಿ) ಪರ 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಉಪಾಸ್ಯವಾಗಿ ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಯಿತು. 


ನಾನಾ ಜೀವನಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಯುಕ್ತಿಗಳು 
ಅನುಪಪತ್ತೇಸ್ತು ನ ಶಾರೀರಃ ॥ ೩॥ 
೩. ಆದರೆ (ಇವು) ಹೊಂದದೆ ಇರುವದರಿಂದ (ಮನೋಮಯನು) 
ಶಾರೀರನಲ್ಲ. 
(ಭಾಸ್ಯ) 
೧೫೩. ಪೂರ್ಮೇಣ ಸೂತ್ರೇಣ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ವಿವಕ್ಷಿತಾನಾಂ ಗುಣಾನಾಮ್‌ 
ಇ೪ಒಪತ್ತಿಕ ಉಕ್ತಾ| ಅನೇನ ತು ತಾ ತೇಷಾಮ್‌. ಅನುಪಪತ್ತಿಃ ಉಚ್ಯತೇ। 





7]... ಎಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮದ ಕಾರ್ಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಯಾವದೆರ ಧರ್ಮವನ್ನಾದರೂ 
ಬ್ರಹ್ಮದ ಧರ್ಮವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದಾಗುವದು. ಆಗ sd ಧರ್ಮವೆಂಬ ವ್ಯನಹಾರನೇ 
ಇಲ್ಲವಾಗುವದಿಲ್ಲವೆ?_ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಾರದು. ಹ್ಮದ ಧರ್ಮವೆಂದು ನಿನಕ್ಷಿತನಾಗಿದ್ದರೆ 
ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಅದನ್ನು ಬ ಬ್ರಹ್ಮಧರ್ಮವೆಂದು Fd ಅವಿನಕ್ಷಿತವಾಗಿರುವ ಧರ್ಮಗಳು 
ಅಬ್ರಹ್ಮದವು ಎಂಬ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಅದ್ಬೈತಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ, 


೨೬೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೧. ಪಾ. ೨, 


ತುಶಬ್ದೊಟನಧಾರೆಣಾರ್ಧಃ! ಬ್ರಹ್ಮೈವ ಉಕ್ತೇನ ನ್ಯಾಯೇನ ಮನೋಮಯ- 
ತ್ವಾದಿಗುಣಮ್‌, ನ ತು ಶಾರೀರೋ ಜೀವೋ ಮುನೋನುಯತ್ವಾದಿಗುಣಃ | 
ಯತ್ವಾರಣಂ "ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪಃ ಆಕಾಶಾಕ್ಮಾ, ಅವಾಕೀ, ಅನಾದರ ಜ್ಯಾಯಾನ್‌ 
ಸೃಥಿವ್ಯಾಃ'' ಇತಿ ಜೈವಂಜಾತೀಯಕಾ ಗುಣಾಃ ನ ಶಾರೀರೇ ಆಣ್ಣುಸ್ಕೇನ 
ಉಪಪದ್ಯನ್ರೇ | 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿನಕ್ಷಿತವಾದ ಗುಣಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಹೊಂದುತ್ತವೆ 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಈ (ಸೂತ್ರ)ದಲ್ಲಾದರೋ ಅವು ಶಾರೀರನಿಗೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆ. (ಇಲ್ಲಿರುವ) ತುಶಬ್ದವು ಅವಧಾರಣೆಗಾಗಿ (ಬಂದಿದೆ). 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿರುವ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಮುನೋಮುಯತ್ವಾದಿಗುಣಗಳು 
ಳ್ಳದ್ದೇ ಹೊರತು, ಶಾರೀರನು ಎಂದರೆ ಜೀವನು, ನುನೋಮಯತ್ತಾದಿಗುಣ 
ಗಳುಳ್ಳ ವನಲ್ಲ!. ಯಾನ ಕಾರಣದಿಂದ ಎಂದರೆ " ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಬನ್ನು' " ಆಕಾಶಾ 
ತ್ಮನ್ನು' " ಅನಾಕಿಯ್ಕು' " ಅನಾದರನು' ಮತ್ತು ಸೃಧಿನಿಗಿಂತ ದೊಡ್ಡವನು 
ಎಂಬೀ ಬಗೆಯ ಗುಣಗಳು ಶಾರೀರನಿಗೆ ಸರಿಯಾಗಿ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. 


ಶಾರೀರನೆಂಬುದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 

೧೫೪. ಶಾರೀರಃ ಇತಿ | ಶರೀರೇ ಭವಃ ಇತ್ಯರ್ಥಃ ನನು ಈಶ್ವಕೋನಿ 
ಶರೀರೇ ಭವತಿ | ಸತ್ಯಂ ಶರೀರೇ ಭವತಿ, ನತು ಶರೀರೇ ನಿವ ಭವತಿ | 
“ ಜ್ಯಾಯಾನ್‌ ವೃಧಿವ್ಯಾ ಜ್ಯ್ಯಾಯಾನನ್ತರಿಕ್ಷಾತ್‌,” “ ಆಕಾಶವಶ್ಸರ್ವಗಶಶ್ಚ 
ನಿತ್ಯಃ ” (ಶತ. ಬ್ರಾ. ೧೦-೬-೩-೨) ಇತಿ ಚ ವ್ಯಾಪಿತ್ವಶ್ರವಣಾತ್‌ | ಜೀವಸ್ತು 
ಶರೀರೇ ಏವ ಭವತಿ! ತಸ್ಯ ಭೋಗಾಧಿಸ್ಕಾನಾತ್‌ ಶರೀರಾದನ್ಯತ್ರ ವೃತ್ತ್ಯ 
ಭಾವಾತ್‌ ॥ 





1. ಜೀನನು ನುನೋಮಯನೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅನನು ಮನೋಮಯ 
ನಬ್ಬನೆಂಬದೇನೂ ವಿನಕ್ಷಿತವಲ್ಲ; ಮುನೋಮಯತ್ವಾದಿಗುಣಗಳುಳ್ಳೆ ನೆಂದು ಉಪಾಸನೆಮಾಡ 
ಬೇಕೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು ಜೀನನಲ್ಲ ಎಂಬಿದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. 


೨. ವಾಕ್ಚಿಲ್ಲದವನು, 
3. ಹೊಸದಾಗಿ ಏನನ್ನಾದರೂ ಪಡೆಯುವ ಸಂಭ್ರಮವಿಲ್ಲದವನು. 


ಅಧಿ. 9, ಸೂ. ೪. ] ಶಾರೀರನೆಂಬುದೆರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ೨೬ಗಿ 


 (ಭಾಸ್ಯಾರ್ಥ) 

ಶಾರೀರನು ಎಂದರೆ ಶರೀರದಲ್ಲಿರುವವನು ಎಂದರ್ಥ. 

(ಆಕ್ಷೇನ) :--ಈಶ್ವರನೂ ಶರೀರದಲ್ಲಿರುತ್ತಾನಲ್ಲ! 

(ಪರಿಹಾರ) :--ನಿಜ್ಯ ಶರೀರದಲ್ಲಿರುತ್ತಾನೆ; ಆದರೆ ಶರೀರದಲ್ಲಿಯೇ ಇರು 
ವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ “ ಪೃಧಿನಿಗಿಂತ ದೊಡ್ಡವನು, ಅಂತರಿಕ್ಷಕ್ಕಿಂತ ದೊಡ್ಡ ವನು” 
(ಛಾಂ. ೩-೧೪-೩), "" ಆಕಾಶದಂತೆ ಸರ್ವಗತನೂ ರಿತ್ಯನೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ” 
(ಶತ. ಬ್ರಾ. ೧೦-೬-೩-೨) ಎಂದು (ಅವನು ಸರ್ವ)ವ್ಯಾಪಿ ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ. 
ಜೀವನಾದರೋ ಶರೀರದಲ್ಲಿಯೇ ಇರುತ್ತಾನೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವನಿಗೆ ಭೋಗಕ್ಕಾ 
ಶ್ರಯವಾಗಿರುವ ಶರೀರಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಾರವಿರುವದಿಲ್ಲ. 

ಕರ್ಮಕರ್ತೃವ್ಯಪದೇ ಶಾಟ್ಹಿ 1೪ ॥ 

ಲ, ಕರ್ಮಕರ್ತ್ಸೃವ್ಯವದೇಶವಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಈ ಮನೋಮಯನು 
ಶಾರೀರನಲ್ಲ). 

(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೫೫. ಇತಶ್ಚ ನ ಶಾರೀರೋ ಮನೋಮಯತ್ವಾದಿಗುಣಃ | ಯಸ್ಮಾತ್‌ 
ಕರ್ಮಕರ್ತೃವ್ಯಪದೇಶೋ ಭವತಿ « ಏತಮಿತಃ ಪ್ರೇಶ್ಯಾಭಿಸಂಭವಿತಾಸ್ಮಿ '' 
(ಛಾಂ. ೩-೧೪-೪) ಇತಿ | ( ಏಿತಮ್‌' ಇತಿ ಪ್ರಕೃತಂ ಮುನೋಮಯತ್ವಾದಿ 
ಗುಣಿಮ್‌ ಉಪಾಸ್ಯಮಾತ್ಮಾನಂ ಕರ್ಮತ್ತೇನ ಪ್ರಾಸ್ಯತ್ವೇನ ವ್ಯಪದಿಶತಿ ! ಅಭಿ- 
ಸಂಭವಿತಾಸ್ಮಿ' ಇತಿ ತಾರೀರಮ್‌ ಉಪಾಸಕಂ ಕರ್ತೃತ್ರೇನ ಪ್ರಾಪಕತ್ತೇನ | 
. ಅಭಿಸಂಭವಿತಾಸ್ಮಿ' ಇತಿ | ಪ್ರಾಪ್ತಾ ಅಸ್ಮಿ ಇತ್ಯರ್ಧಃ | ನ ಚ ಸತ್ಯಾಂ ಗತೌ 
ಏಕಸ್ಯ  ಕರ್ಮಕರ್ತೃವ್ಯಪದೇಶೋ ಯುಕ್ತಃ | ತಥಾ ಉಪಾಸ್ಯೋಪಾಸಕ 
ಭಾವೋಃಸಿ ಭೇದಾಧಿಷ್ಕಾನ ಏವ | ತಸ್ಮಾದನಿ ನ ಶಾರೀರೋ ಮನೋಮಯ- 
ತ್ವಾದಿವಿಶಿಷ್ಟ ಃ | 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ಶಾರೀರನು (ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ) ಮನೋಮಯತ್ತಾದಿ 
ಗುಣಗಳುಳ್ಳ (ಉಪಾಸ್ಯನಲ್ಲ). ಏಕೆಂದರೆ (ಇಲ್ಲಿ) «« ಈತನನ್ನು ಇಲ್ಲಿಂದ ಹೊರಟು 
ಹೋಗಿ ಸೇರುವವನಾಗಿರುವೆನು'' (ಛಾಂ. ೩-೧೪-೪) ಎಂದು ಕರ್ಮಕರ್ತ್ಯ 
ವ್ಯಪದೇಶವಿರುತ್ತದೆ. « ವಿತಮ್‌' (ಈತನನ್ನು) ಎಂದು ಪ್ರಕೃತನಾಗಿರುವ 
ಮನೋಮಯತ್ವಾದಿಗುಣವುಳ್ಳ ಉಪಾಸ್ಯನಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಕರ್ಮವಾಗಿ, ಪ್ರಾಪ್ಯ 
ನೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. « ಅಭಿಸಂಭವಿತಾಸ್ಮಿ' (ಸೇರುವವನಾಗಿರುವೆನು) ಎಂದು 


೨೬೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ. ೧. ಪಾ, 3. 


ಉಪಾಸಕನಾದ ಶಾರೀರನನ್ನು ಕರ್ತ್ಯವಾಗಿ, ಪ್ರಾಪಕನಾಗಿ, ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 
" ಅಭಿಸಂಭವಿತಾಸ್ಮಿ' ಎಂದರೆ ಸಡೆಯುವವನಾಗಿರುನೆನು ಎಂದರ್ಥ. (ಬೇರೆಯ) 
ಗತಿಯಿರುವಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನೇ ಕರ್ಮವು ಮತ್ತು ಕರ್ತೃ ಎಂದು ಹೇಳುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಇದರಂತೆ ಉಪಾಸ್ಕೋಪಾಸಕಭಾವವೂ ಭೇದವನ್ನಾ ಶ್ರಯಿಸಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೂ (ಇಲ್ಲಿರುವ) ಮನೋಮಯತ್ವಾದಿಗಳಿಗಧರ್ಮ) ವಿಶಿಷ್ಟನು ಶಾರೀ 
ರನಲ್ಲ. 
ಶಬ್ದವಿಶೇಷಾತ್‌ 1೫॥ 
೫, ಶಬ್ದನಿಶೇಷವಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಇವನು ಶಾರೀರನಲ್ಲ). 
(ಭಾಷ್ಕ) 

೧೫೬. ಇತಶ್ಚ ಶಾರೀರಾದನ್ಯೋ ಮನೋಮಯತ್ವಾದಿಗುಣಃ। ಯಸ್ಮಾತ್‌ 
ಶಬ್ದವಿಶೇಸೋ ಭವತಿ ಸಮಾನಪ್ರಕರಣೇ ಶ್ರುತ್ಯನ್ತರೇ_«« ಯಥಾ ವ್ರೀಹಿರ್ವಾ 
ಯವೋ ವಾ ಶ್ಯಾಮಾಕೋ ವಾ ಶ್ಯಾಮಾಕತಣ್ಣುಲೋ ವೈವಮಯಮನ್ತರಾತ್ಮನ್‌ 
ಪುರುಷೋ ಹಿರಣ್ಮಯಃ''(ಶತ. ಬ್ರಾ. ೧೦-೬-೩-೨) ಇತಿ | ಶಾರೀರಸ್ಯಾತ್ಮನೋ 
ಯಃ ಶಬ್ದಃ ಅಭಿಧಾಯಕಃ ಸಪ್ತಮ್ಯನ್ತಃ « ಅನ್ತರಾತ್ಮನ್‌' ಇತಿ, ಶಸ್ಮಾಶ್‌ 
ವಿಶಿಷ್ಟ ಅನ್ಯಃ ಪ್ರಥಮಾನ್ರಃ ಪುರುಷಶಬ್ದೋ ಮನೋಮಯ ತ್ವಾದಿವಿಶಿಷ್ಟಸ್ಯ 
ಅತ್ಮನೋಇಂಭಿಧಾಯಕಃ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ತಯೋರ್ಭೇದೋತಧಿಗಮ್ಯತೇ | 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಈ ಕಾರಣನಿಂದಲೂ ಮನೋಮಯತ್ವಾದಿಗುಣಗಳುಳ್ಳ ವನು ಶಾರೀರಾತ್ಮ 
ನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯೇ. ಏಕೆಂದರೆ ಬೇರೊಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಇದೇ ಬಗೆಯ ಪ್ರಕರಣ 
ದಲ್ಲಿ « ಬತ್ತದ ಕಾಳಾಗಲಿಿ, ಜನೆಯ ಕಾಳಾಗಲಿ, ಸಾವೆಯ ಕಾಳಾಗಲಿ 
ಸಾವೆಯಕ್ಸಿಯ ಕಾಳಾಗಲಿ ಹೇಗೆ (ಸಣ್ಣದಾಗಿ) ಇರುವದೋ ಹೀಗೆಯೇ ಈ 
ಈ ಆತ್ಮನೊಳಗಿರುವ ಹಿರಣ್ಮಯಪುರುಷನೂ ಇರುವನು'' (ಶತ. ಬ್ರಾ. 
೧೦-೬-೩-೨) ಎಂಬ ಶಬ್ದವಿಶೇಷವು ಇರುತ್ತದೆ. ಶಾರೀರಾತ್ಮನನ್ನು ಹೇಳುವ 
ಸಪ್ತಮ್ಯಂತವಾದ « ಅಂತರಾತ್ಮನ್‌ ಎಂಬ ಶಬ್ದನಿದೆಯಲ್ಲ, ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೇಕೆ 
ಯಾದ ಪ್ರಥಮಾಂತವಾದ ಪುರುಷಶಬ್ದವು ಮನೋಮಯತ್ವಾದಿವಿಶಿಷ್ಟನಾದ 
ಆತ್ಮನನ್ನು ಹೇಳುವ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ವಾಚಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವರಿಬ್ಬ 
ರಿಗೂ ಭೇದವಿದೆ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


1. ಜೀನನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಈಶ್ವರನು ಇರುತ್ತಾನೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂದರ್ಥ, *ಈಶ್ವರನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಜೀವನೆಂಬುವನು ಮತ್ತೆ ಬೇರೆಯಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಜೀನತ್ವವೇ ಕಲ್ಪಿತನಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಭಾ. ಭಾ. ೭೧, ೧೦೪- ಇವುಗಳನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 


ಅಧಿ. ೧, ಸೂ, ೧. ] ಶಾರೀರನೆಂದೆರೆ ಯಾರು? ೨೬೭ 


ಸ್ಮ ತೇಶ್ವೆ ॥೬॥ 
೬ ಸ್ಕ್ರೃತಿಯಿಂದಲೂ eh ಸಿದ್ದವ ವಾಗುತೆ ತೈದೆ). 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೧೫೭. ಸ್ಕ್ರೃತಿಶ್ವ ಶಾರೀರಸರಮಾತ್ಮನೋರ್ಭೀದಂ ದರ್ಶಯ ತಿ... 
«« ಈಶ್ವರಃ ಸರ್ವಭೂತಾನಾಂ ಹೃದ್ದೇಶೇಃರ್ಜುನ ತಿಪ್ಪತಿ | ಭ್ರಾಮಯನ್‌ ಸರ್ವ 
ಭೂತಾನಿ ಯನ್ರಾರೂಢಾನಿ ಮಾಯಯಾ |? (ಗೀ. ೧೮-೬೧) ಇತ್ಯಾದ್ಯಾ | 

(ಳ್‌ಸರಿ) 

ಅರ್ಜುನನೆ, ಸರ್ವಭೂತಗಳ ಹೈದ್ದೇಶದಲ್ಲಿಯೂ ಈಶ್ವರನು ಯಂತ್ರಾ 
ರೂಢರಾಗಿರುವ ಸರ್ವಭೂತಗಳನ್ನೂ ಮಾಯೆಯಿಂದ ಭ್ರಾಂತಿಗೊಳಿಸುತ್ತಾ ಇದು 
ಕೊಂಡಿರುವನು'' (ಗೀ. ೧೮-೬೧) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ಸ್ಕೃತಿಯೊ ಶಾರೀರ 
ಪರಮಾತ್ಮರಿಗೆ ಭೇದವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ಶಾರೀರನೆಂದರೆ ಯಾರು? 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೫೮. ಅತ್ರಾಹ- ಕಃ ಪುನರಯಂ ಶಾರೀಕೋ ನಾಮ ಪರಮಾತ್ಮ 
ನ್ಯೋ$ನ್ಯಃ, ಯಃ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಷಿಧ್ಯತೇ “ ಅನುಪಪತ್ತೇಸ್ತು ನ ಶಾರೀರಃ” (೧-೨-೩) 
ಇತ್ಯಾದಿನಾ? ಶ್ರುತಿಸ್ತು--«« ನಾನ್ಯೊೋಟತೋಸ್ತಿ ದ್ರಷ್ಟಾ ನಾನ್ಯೋಂತೋಸಸ್ತಿ 
ಶ್ರೋತಾ'' ( ಬೃ. ೩-೭-೨೩) ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀಯಕಾ ಸರಮಾತ್ಮನೋಟನ್ಯಮ್‌ 
ಆತ್ಮಾನಂ ವಾರಯತಿ | ತಧಾ ಸ್ಮೃತಿರಫಿ--4« ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞಂ ಚಾಪಿ ಮಾಂ ವಿದ್ಧಿ 
ಸರ್ವಕ್ಷೇತ್ರೇಷು ಭಾರತ'' (ಗೀ. ೧೩-೨) ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀಯಕಾ ಇತಿ! 
ಅತ್ರೋಚ್ಯತೇ | ಸತ್ಯಮೇವೈತಕ್‌ | ಪರ ಏವ ಆತ್ಮಾ ದೇಹೇನ್ತಿ ,ಯಮನೋ 
ಬುದ್ಭ್ಯುಪಾಧಿಭಿಃ ಸರಿಚ್ಛಿದ್ಯಮಾನಃ ಬಾಲೈಃ ಶಾರೀರ ಇತ್ಯುಸಚರ್ಯತೇ | 
ಯಥಾ ಫಘೆಟಿಕರಕಾದ್ಯುಪಾಧಿವಶಾತ್‌ ಅಪರಿಚ್ಛೆ ನ್ಹಮಸಿ ನಭಃ ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನವತ್‌ 
ಅವಭಾಸತೇ, ತದ್ವತ್‌ | ತದಪೇಕ್ಷಯಾ ದ pe ರ್ಸೈತ್ವಾದಿಭೇದವ್ಯವ- 
ಹಾರೋ ನ ನಿರುಧ್ಯತೆ ಪ್ರಾಕ್‌ «« ತತ್ತ್ವಮಸಿ” ಇತಿ ಅತ್ಮ್ಮೈಕತ್ವೊ (ಪದೇಶ- 
ಗ್ರಹಣಾತ್‌ | ಗೃಹೀತೇ |; ಆತ್ಮ ೈಕತ್ತೇ ಬನ್ನ ನೋಕ್ಲಾದಿಸರ್ವವ್ಯವಹಾರ- 
ಪರಿಸಮಾಸ್ತಿರೇವ ಸ್ಯಾತ್‌ | 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇಲ್ಲಿ (ಆಕ್ಷೇಪಕನು) ಕೇಳುತ್ತಾನೇನೆಂದರೆ: ಪರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇಕೆ 

ಯಾಗಿರುವ ಶಾರೀರನೆಂಬುವನನ್ನು, «« ಅನುಪಪತ್ರೇಸ್ತು ನ ಶಾರೀರಃ'' ಎಂದು 


೨೬೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೧. ಫಾ. 


ಮುಂತಾಗಿ ಅಲ್ಲಗಳೆದಿದೆಯಲ್ಲ, ಅವನು ಯಾರು? « ಇವನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ 
ದ್ರಷ್ಟ್ರೃವಿಲ್ಲ ಇವನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಶ್ರೋತೃವಿಲ್ಲ?' (ಬೃ. ೩-೭-೨೩) ಎಂಬೀ 
ಜಾತಿಯ ಶ್ರುತಿಯಾದರೋ ಸರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಇಲ್ಲ 
ವೆಂದಿರುತ್ತಜೆ. «« ಎಲೈ ಭಾರತನೆ, ಎಲ್ಲಾ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ (ಇರುವ) ಕ್ಷೇತ್ರ 
ಜ್ಞನನ್ನು ನಾನೆಂದು ತಿಳಿ” (ಗೀ. ೧೩-೨) ಎಂಬ ಜಾತಿಯ ಸ್ಮೃಕಿಯೂ 
(ಬೇರೆಯ ಆತ್ಮನು ಇಲ್ಲವೆಂದಿರುತ್ತದೆ)ಯಲ್ಲ! 


(ಸಮಾಧಾನ): ಇದಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಇದು ನಿಜವೇ. ಪರಮಾತ 
ನೇ ದೇಹ ಇಂದ್ರಿಯ ಮನಸ್ಸು, ಬುದ್ಧ್ದಿ-ಎಂಬ ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದ 
ಅಳತೆಗೆ ಸಿಕ್ಕಿ ಬಾಲಕರಿಂದೆ ಶಾರೀರ ಎನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಹೇಗೆ ಗಡಿಗೆ, 
ಕುಡಿಕೆ ಮುಂತಾದ ಉಪಾಧಿಗಳ ವಶದಿಂದ ಅಳತೆಗೆ ಸಿಕ್ಕಿದೆ ಆಕಾಶವು 
ಕೂಡ ಅಳತೆಗೆ ಸಿಕ್ಕಿರುವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆಯೋ, ಅದರಂತೆಯೇ ಇದು!. 
ಅದರ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ (ಲರ್ಮನಿಗೆ) ಕರ್ಮಕರ್ತೃತ್ವವೇ ಮುಂತಾದ ಭೇದ 
ವ್ಯವಹಾರವು * ತತ್ತ್ವಮಸಿ? (ಅದೇ ನೀನು) ಎಂಬ ಆತ್ಮೈಕತ್ವವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವದಕ್ಕಿಂತ ಮುಂಚೆ (ಆಗಿರುವದು) ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ. ಆತ್ಮ್ರೈಕತ್ವ 
ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದ ಮೇಲೋ ಎಂದರೆ ಬಂಧ, ಮೋಕ್ಷ-ಮುಂತಾದ ವ್ಯವ 
ಹಾರವೆಲ್ಲವೂ ಮುಗಿದೇ ಹೋಗುವದು. 


ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಅಲ್ಬಪ್ರದೇಶವನ್ನೂ ಅಣುತವನನ್ನೂ 
ಹೇಳಿರುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ಅರ್ಭಕಾಕಸ್ತ್ವಾತ್‌ ತದ್ಭ್ಯಸದೇಶಾಚ್ಚ ನೇತಿ ಚೇನ್ನ 
ನಿಚಾಯ್ಕತ್ವಾದೇನಂ ವ್ಯೋಮವಚ್ಚ ॥ ೭॥ 

೭. ಅರ್ಭಕೌಕನಾದ್ದರಿಂದಲೂ ಆ ವ್ಯವದೇಶವಿರುವದರಿಂದಲೂ 
(ಪರಮಾತ್ಮ)ನಲ್ಲ, ಎಂದರೆ ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಹೀಗೆ ನಿಚಾಯ್ಯನಾಗಿರು 
ತ್ತಾನೆ. ಆಕಾಶದಂತೆ (ಎಂಬ ದೃಷ್ಟಾಂತ)ವೂ ಇದೆ. 

(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೫೯. ಅರ್ಭಕಮ್‌ ಅಲ್ಬಮ್‌, ಓಕೋ ನೀಡಮ್‌ | ಏನ ಮ ಆತ್ಮಾನ್ರ 

ರ್ಹ್ಯದಯೇ ” ಇತಿ ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನಾಯತನತ್ವಾತ್‌, ಸ್ವಶಬ್ದೇನ ಚ ««ಅಣೀ.- 


1. ೧೪4ನೆಯ ಭಾ. ಭಾ, ವನ್ನು ನೋಡಿ. 


ಅಧಿ, ೧. ಸೂ. ೭] ಅಲ್ಪಪ್ರದೇಶತ್ವ ಅಜುತ್ವ ಇವುಗಳಿಗೆ ಗತಿ ೨೬೪ 


ಯಾನ್‌ ನ್ರೀಹೇರ್ವಾ ಯವಾದ್ವಾ” ಇತಿ ಅಣೀಯಸ್ಸೃವ್ಯಸದೇಶಾತ್‌, ಶಾರೀರ 
ಏವ ಆರಾಗ್ರಮಾತ್ರೋ ಜೀವಃ ಇಹ ಉಪದಿಶ್ಯತೇ, ನ ಸರ್ವಗತಃ ಪರಮಾತ್ಮಾ 
ಇತಿ ಯದುಕ್ತಮ್‌, ತತ್‌ ಪರಿಹರ್ತವ್ಯಮ್‌ | ಅತ್ರೋಚ್ಯತೇ-ನಾಯಂ ದೋಷ; | 
ನ ತಾವತ್‌ ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನದೇಶಸ್ಯ ಸರ್ವಗತತ್ವವ್ಯಸದೇಶಃ ಕಥಮಪಿ ಉಪಪದ್ಯತೇ | 
ಸರ್ವಗತಸ್ಯ ತು ಸರ್ವದೇಶೇಷು ವಿದ್ಯಮಾನತ್ಪಾತ್‌ ಪರಿಚ್ಛನ್ನದೇಶವ್ಯಪ 
ದೇಶೋಃಪಿ ಕಯಾಚಿತ್‌ ಅಪೇಕ್ಷಯಾ ಸಂಭವತಿ |! ಯಥಾ ಸಮಸ್ತವಸುಭಾಧಿ 
ಪತಿರಪಿ ಹಿ ಸನ್‌ « ಅಯೋಧ್ಯಾಧಿಸತಿಃ' ಇತಿ ವ್ಯಪದಿಶ್ಯತೇ |! ಕಯಾ 
ಪುನರಪೇಕ್ಷಯಾ ಸರ್ವಗತಃ ಸನ್‌ ಈಶ್ವರಃ ಅರ್ಭಕೌಕಾ ಅಣೀಯಾಂಶ್ಚ ವ್ಯಪ- 
ದಿಶ್ಯತ ಇತಿ? ನಿಚಾಯ್ಯತ್ರಾದೇವಮ್‌ ಇತಿ ಬ್ರೂಮಃ। ಏವಮ್‌ ಅಣೀಯಸ್ತ್ರ್ಯಾದಿ 
ಗುಣಗಣೋಪೇತಃ ಈಶ್ವರಃ ತತ್ರ ಹೃದಯಪುಣ್ಣರೀಕೇ ನಿಚಾಯ್ಯಃ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಃ 
ಉಪದಿಶ್ಯತೇ | ಯಥಾ ಶಾಲಗ್ರಾಮೇ ಹರಿಃ | ತತ್ರ ಅಸ್ಯ ಬುದ್ಧಿವಿಜ್ಞಾನಂ 
ಗ್ರಾಹಕಮ್‌ | ಸರ್ವಗತೋಪಿ ಈಶ್ವರಃ ತತ್ರ ಉಪಾಸ್ಯಮಾನಃ ಪ್ರಸೀದತಿ | 
ವ್ಯೋಮವಚ್ಚ ಏತತ್‌ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಮ್‌ | ಯಧಾ ಸರ್ವಗತಮಪಿ ಸತ್‌ ವ್ಯೋವಕಿ 
ಸೂಚೀಪಾಶಾದ್ಯಪೇಕ್ಷಯಾ ಅರ್ಭಕೌಕಃ ಅಣೀಯಶ್ಚ ವ್ಯಪದಿಶ್ಯತೇ, ಏವಂ 
ಬ್ರಹ್ಮಾಸಿ ! ತದೇವಂ ನಿಚಾಯ್ಯತ್ತಾಸೇಕ್ಷಂ ಬ್ರಹ್ಮಣೋಂರ್ಭಕೌಕಸ್ತ್ವಮ್‌ 
ಅಣೀಯಸ್ಸ್ವಂ ಚ ನ ಪಾರಮಾರ್ಧಿಕಮ್‌ | ತತ್ರ ಯದಾಶಜ್ಯ್ಯತೇ ಹೃದಯಾ- 
ಯತನತ್ವಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣ ಹೃದಯಾಯತನಾನಾಂ ಚ ಪ್ರತಿಶರೀರಂ ಭಿನ್ನತ್ಪಾತ್‌ 
ಭಿನ್ನಾಯತನಾನಾಂ ಚ ಶುಕಾದೀನಾಮ್‌ ಅನೇಕತ್ವಸಾವಯವತ್ವಾಶಿತ್ಯತ್ವಾದಿ- 


ಡೋಷದರ್ಶನಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣೋಃಸಿ ತತ್ಸ )ಸಜ್ನಃ ಇತಿ, ತದಪಿ ಪರಿಹೃತಂ 
ಭವತಿ | 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಅರ್ಭಕವಾದದ್ದು ಎಂದರೆ ಅಲ್ಬವಾದದ್ದು; ಓಕ ಎಂದೆ ಅಶ್ರಯಪು 
« ಈ ಹೃದಯದೊಳಗಿನ ನನ್ನ ಆತ್ಮನು'' ಎಂದು ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನವಾದ [ಅಶ್ರಯ 
(ವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ) “ಬತ್ತದ ಕಾಳಿಗಿಂತಲೂ ಜನೆಗಿಂತಲೂ......., 
(ಸಣ್ಣವನು)” ಎಂದು ತನ್ನನ್ನು ಹೇಳುವ ಮಾತಿನಿಂದ (ಆತ್ಮನು) ಬಹಳ ಅಣು 
ವಾಗಿರುವನೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಶಾರೀರನನ್ನೇ (ಎಂದರೆ) ದಬ್ಬಳದ 
ತುಡಿಯಷ್ಟು ಪರಿಮಿತಿಯ ಜೀವನನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ, ಸರ್ವಗತನಾಜ 
ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ-ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಲ್ಲ, ಅದನ್ನು ಪಿ 
ಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಷ್ಟೆ, ಅದಕ್ಕೆ (ಈ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ: 


ಸ, ಶ್ವೀ ೫೮ರ ಸೂಚನೆ. 


೨೬೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೧. ಪಾ. ೨ 


ಇದು ದೋಷವಲ್ಲ. ಅಳತೆಯ ಪ್ರದೇಶವುಳ್ಳ (ಜೀವನಿಗೆ) ಸರ್ವಗತತ್ವ 
ವನ್ನು ಹೇಳುವದಂತೂ ಹೇಗೂ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಸರ್ವಗತನಾಗಿರುವ 
(ಪರಮಾತ್ಮನು) ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವದರಿಂದ ಅಳತೆಯ ಪ್ರದೇಶ 
ದಲ್ಲಿರುವನೆಂದು (ಹೇಳುವದೂ) ಯಾವದೋ ಒಂದು ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಆಗಬಹು 
ದಾಗುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆ ಇಡಿಯ ಭೂಮಂಡಲದ ಅಧಿಪತಿಯಾಗಿರುವವನನ್ನು ಕೂಡ 
( ಅಯೋಧ್ಯಾಧಿಪತಿ' ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೋ ಹಾಗೆ. 


(ಪ್ರಶ್ನೆ): ಹಾಗಾದರೆ ಏತರ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಸರ್ವಗತನಾಗಿರುವ ಈಶ್ವರ 
ನನ್ನು ಅರ್ಭಕೌಕನೆಂದೂ ಅಣೀಯಸನೆಂದೂ ಹೇಳಿದೆ? 


(ಉತ್ತರ):--ಹೀಗೆ ನಿಚಾಯ್ಯನಾಗಿರುವದರಿಂದ-ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. 
ಹೀಗೆ ಅಣೀಯಸ್ತ್ಹವೇ ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಈಶ್ವರನು ಹೃದಯ 
ಪುಂಡರೀಕದಲ್ಲಿ ನಿಚಾಯ್ಯನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ, (ಎಂದರೆ) ಉಪಾಸ್ಯನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ 
ಎಂದು (ಇಲ್ಲಿ) ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಶಾಲಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ ಹರಿಯು ಹೇಗೆ (ಉಪಾಸ್ಯ 
ನಾಗಿರುತ್ತಾನೋ) ಹಾಗೆ. ಆ (ಹೃದಯಪುಂಡರೀಕ)ದಲ್ಲಿ ಈ (ಪರಮಾತ್ಮ 
ನನ್ನು) ಗ್ರಹಿಸುವದು ಬುದ್ಧಿ ನಿಜ್ಞಾನವು.2 ಈಶ್ವರನು ಸರ್ವಗತನಾಗಿದ್ದರೂ 
ಅಲ್ಲಿ ಉಪಾಸನೆಮಾಡಿದರೆ ಪ್ರಸನ್ನನಾಗುತ್ತಾನೆ. 


ಆಕಾಶದಂತೆಯೂ ಇದನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಆಕಾಶವು ಸರ್ವಗತ 
ವಾಗಿದ್ದರೂ ಸೂಜಿ, ದಾಳ-ಮುಂತಾದವುಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಅಲ್ಪವಾದ ಆಶ್ರಯ 
ವುಳ್ಳದ್ದೆಂದೂ ಆಣುತರ (ಪ್ರಮಾಣ)ದ್ವೆಂದೂ ಹೇಗೆ ಹೇಳುವರೋ ಬ್ರಹ್ಮವೂ 
ಹಾಗೆಯೇ (ಅಲ್ಲಾಶ್ರ ಯವುಳ್ಳದ್ದೆ ಂದೂ ಅಣುತರಪ್ರಮಾಣವುಳ್ಳ ದ್ಹೆಂದೂ ಉಕ್ತ 
ವಾಗಿದೆ). ಆದ್ದರಿಂದ ಹೀಗೆ ಉಪಾಸನೆಯ ಅಪೇಕ್ಸೆ ಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಅಲ್ಪಾಶ್ರ ಶ್ರಯವುಳ್ಳ ದ್ದೊ ಅಣುತರವೂ (ಆಗಿರುವದೇ ಡೊರತು) ನಿಷವಾಗಿ 
ಯೂ ಹಾಗಿಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಹೃದಯವು ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದಲೂ, ಹೃದಯಾಶ್ರಯಗಳು ಒಂದೊಂದು ಶರೀರಕ್ಕೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರುವ 
ದರಿಂದಲೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಆಶ್ರಯಗಳುಳ್ಳ ಗಿಣಿಯೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ 





1. ಸರ್ವವ್ಯಾಪಕನಾದ ವಿಷ್ಣುನನ್ನು ಶಾಲಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕೆಂದು 
ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು 
ಭಾನ, 

2. ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಉಪಾಸನೆಮಾಡುವದರ ಫಲವೇನು ?_ಎಂದರೆ ಧ್ಯಾನರೂಪವಾದ 
ಅಂತಃಕರಣವೃತ್ತಿ ಯಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಲಾತ್ವಾರನಾಗುವದೇ ಫಲವು ಎಂದರ್ಥ. 

$. ಅರ್ಭಕೌಕಸ್ತ್ರ ವೂ ಅಣೀಯಸ್ತೃವೂ ಅಸರಮಾರ್ಥವಾಗಿರುವದೆರಿಂದ ಎಂದರ್ಥ 


ಅಧಿ. ೧ ಸೂ, ೮] ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಸುಷಿದುಃ ಖಾದಿಗಳಿಲ್ಲ ೨೬೭ 


ಅನೇಕವಾಗಿರುವದು, ಸಾವೆಯವವಾಗಿರುವದು, ಅನಿತ್ಯವಾಗಿರುವದು-ಮುಂತಾದ 
ದೋಷಗಳು ಕಂಡುಬರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮೆಕ್ಟೂ ಆ ದೋಷಗಳು ಬರುವವು ಎಂದು 
ಶಂಕಿಸುವರಲ್ಲ ಅದನ್ನೂ ಪರಿಹರಿಸಿದಂತೆ ಆಯಿತು! 


ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳ ಅನುಭವವೇಕಿಲ್ಲ? 
ಸಂಭೋಗಪ್ರಾಪ್ತಿರಿತಿ ಚೇನ್ನ ನೈಶೇಷ್ಯಾತ್‌ ॥ ೮ ॥ 


೧... (ಈಶ್ವರನಿಗೂ ಸಂಸಾರ) ಸಂಭೋಗವುಂಟಾಗುವದ್ಕು ಎಂದಕೆ 
ಹಾಗಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ವೈಶೇಷ್ಯನಿದೆ. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನಿಗಿಂತ ಬೇಕೆ 
ಸಂಸಾರಿಯಿಲ್ಲ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೬೦. ವ್ಯೋಮವನಶ್‌ ಸರ್ವಗತಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಸರ್ವಪ್ರಾಣಿಹೈದಯ 
ಸಂಬನ್ಸಾತ್‌, ಚಿದ್ರೂ ಪತಯಾ ಚ ಶಾರೀರಾತ್‌ ಅವಿಶಿಷ್ಟತ್ವಾತ್‌, ಸುಖದುಃಖಾ! 
ಸಂಭೋಗೋಃಜಪ್ಯವಿಶಿನ್ಟಃ ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ ಏಕತ್ವಾಚ್ಚ | ನ ಹಿ ಸರೆಸ್ಮಾತ್‌ ಆತ 
ನೊಣನ್ಯಃ ಕಶ್ಪಿದಾತ್ಮಾ ಸಂಸಾರೀ ವಿದ್ಯತೇ | “ ನಾನ್ಕೋಃತೋಸಸ್ತಿ ವಿಜ್ಞಾತಾ' 
(ಬೃ. ೩-೭-೨೩) ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿಭ್ಯಃ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪರಸ್ಕೈವ ಸಂಸಾರಸಂಭೋ। 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಃ | 


(ಕಸಾಲಿ) 
ಆಕಾಶದಂತೆ ಸರ್ವಗತವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವು ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಹೃದಯ 
ಕ್ಟೂ ಸಂಬಂಧ(ಪಟ್ಟಿರು)ನದರಿಂದಲೂ ಚಿದ್ರೂಪವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಶಾರೀ 
ನಿಗಿಂತ (ಬೇರೆ ಯಾವ) ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದ್ದಾದ್ದರಿಂದಲೂ ಸುಖದುಃಖಗ' 
ಸಂಭೋಗವೂ (ಇವೆರಡಕ್ಕೂ) ಸಮಾನವಾಗಿರಬೇಕಾಗುವದು. ಒಂದೇ ಆಗಿರ 


1. ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿ ರುವ ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು ಗಿಣಿಗೂ ಒಂದೊಂ 
ಪಂಜರವು ನಿಜವಾಗಿ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿಜವಾಗಿ ಹೃದಯವೆಂಬ ಅಶ್ರಂ 
ದಲ್ಲಿಲ್ಲ; ಒಂದೊಂದು ಹೃದಯಕ್ಕೂ ಇಷ್ಟಿಷ್ಟು ಎಂದು ಹಂಚಿಕೊಂಡೂ ಅದು ಇರುವದ್ದೀ 
ಅದ್ದರಿಂದ ಅನುಮಾನವು ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ. 


೨೬೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಮ [ಆ. ೧, ಸಾ. ೨ 


ವದರಿಂದಲೂ ಸಂಭೋಗವು ಇರಬೇಕಾಗುವದು. ಪರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿ ಸಂಸಾರಿಯಾದ ಆತ್ಮನು ಮತ್ತೆಯಾರೂ ಇರುವದೇ ಇಲ್ಲ. " ಈತಫಿ 
ಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ವಿಜ್ಞಾತೃವಿಲ್ಲ. '' (ಬೃ. ೩-೭-೨೩) ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿ 
ಗಳಿಂದ (ಹೀಗೆಂದು ಸಿದ್ದವಾಗಿರುತ್ತದೆ). ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೇ 
ಸಂಸಾರಸಂಭೋಗವು ಬಂದೊದಗುವಡು!. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ; ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿರುವ ನಿಶೇಷ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೬೧. ಇತಿ ಜೀತ್‌ | ನ | ವೈಶೇಷ್ಯಾತ್‌ | ನ ತಾವತ್‌ ಸರ್ವಪ್ರಾಣಿ 
ಹೃದಯಸಂಬನ್ಸಾತ್‌ ಶಾರೀರವತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಸಂಭೋಗಶ್ರಸಜ್ಞಃ | ವೈ 
ಶೇಷ್ಯಾತ್‌ | ವಿಶೇಷೋ ಹಿ ಭವತಿ ಶಾರೀರಪರಮೇಶ್ವ ರಯೋಃ | ಏಕಃ ಕರ್ತಾ 
ಭೋಕ್ತಾ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಸಾಧನಃ ಸುಖದುಃಖಾದಿಮಾಂಶ್ಚ | ಏಕಸ್ತದ್ದಿಪರೀತಃ 
ಅಪಹತಪಾಸ್ಮತ್ತಾದಿಗುಣಃ | ಏತಸ್ಮಾತ್‌ ಆರೋ ಟೇಶ್‌' ಏಕಸ್ಯ 
ಭೋಗ ನೇತರಸ್ಯ | ಯದಿ ಚ ಸಂನಿಧಾನಮಾತ್ರೇಣ ವಸ್ತುಶಕ್ತಿಮ್‌ ಅನಾ 
ಶ್ರಿತ್ಯ ಕಾರ್ಯಸಂಬನ್ನಃ ಅಭ್ಯುಸಗಮ್ಯೇತ, ಆಕಾಶಾದೀನಾಮಹಿ ದಾಹಾದಿ 
ಸ್ರಸಜ್ಞ! | ಸರ್ವಗತಾನೇಕಾತ್ಮನಾದಿನಾಮನಿ ಸಮೌ ಏತೌ ಜೋದ್ಯಪರಿ 
ಸಾರಾ ॥ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆಂದರೆ (ಅದು ಸರಿ)ಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ವೈಶೇಷ್ಯವಿದೆ. ಮೊದಲನೆಯ 
ನಾಗಿ ಸರ್ವಫ್ರಾಣಿಗಳ ಹೃದಯದ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಶಾರೀರನಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೂ 
(ಸಂಸಾರ)ಸಂಭೋಗವು ಬಂದೊದಗಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ವೈಶೇಷ್ಯವಿದೆ. ಶಾರೀರ 
ಪರಮೇಶ್ವರರಿಗೆ ವಿಶೇಷವಿರುತ್ತದೆಯಲ್ಲವೆ? (ಹೇಗೆಂದರೆ) ಒಬ್ಬನು ಕರ್ತನು» 
ಭೋಕ್ತನು ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳೆಂಬ ಸಾಧನಗಳುಳ್ಳ ವನು, ಮತ್ತು ಸುಖ 
ಮಃಖಾದಿಗಳುಳ್ಳ ವನು ; ಇನ್ನೊಬ್ಬನು ಅದಕ್ಕೆ ವಿಪರೀತವಾಗಿರುವನನು, ಅಪ 
ಹತಪಾಸ್ಮತ್ತವೇ ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳುಳ್ಳ ವನು. p> ಈ ವಿಶೇಷ 
ವಿರುವದರಿಂಡ ಒಬ್ಬನಿಗೆ (ಸಂಸಾರ) ಭೋಗ(ವುಂಟು), ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಸಿಗಿಲ್ಲ. ಸಂಸಿಧಿ 
ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ವಸ್ತುವಿನ ಶಕ್ತ ಯನ್ನು ಲೆಕ್ಸಿಸದೆ ಜಿಕ. ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳು ವದಾದರೆ, ಆಕಾಶವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೂ ಸುಡುವಿಕೆಯೇ 


1. ಚೇವೇಶ್ವರಠರ ಎಕ್ಯನನ್ನು ಒಪ್ಪುವ ಮತದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನಿಗೂ ಸಂಸಾಕಪುಂಟೆಂಡಾಗು 
ವಜೆಂಬ ದೋಷವನ್ನು ಗೀ, ಭಾ ೧೩-೨, ಬೃ, ಚಾ. ೨೧-೨೦) ತೈ_ಭಾ. ॥-ಲ (ಭಾ' 
ಭಾ, ೨೦೯) ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಡ್ಡಿ ಪರಿಹರಿಸಿದೆ. 


ಅಧಿ, ೧. ಸೂ. ೮ ] ಸಂಸಾರಿತ್ರವ್ರೆ ಅನಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತ 3೬೯ 


ಮುಂತಾದವು ಆಗಬೇಕಾದೀತು. !ಸರ್ವಗತರಾಗಿರುವ ಅನೇಕಾತ್ಮವಾದಿಗಳಿಗೂ 
ಈ ಜೋದ್ಯಪರಿಹಾರಗಳು ಸಮನಾಗಿರುತ್ತವೆ”. 


ಸಂಸಾರಿತ್ತವು ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಪರಮಾತ್ಮನಿಗಿಲ್ಲ 
ಭಾಷ್ಯ) 


೧೬೨, ಯದನಿ ಏಕತ್ವಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಆತ್ಮಾನ್ರರಾಭಾವಾತ್‌ ಶಾರೀರಸ್ಯ 
ಭೋಗೇನ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಭೋಗಪ್ರಸಜ್ಜಃ ಇತಿ | ಅತ್ರ ವದಾಮಃ--ಇದಂ 
ತಾವತ್‌ ದೇವಾನಾಂಪ್ರಿಯಃ ಪ್ರಷ್ಟವ್ಯಃ | ಕಥಮಯಂ ತ್ವಯಾ ಆತ್ಮಾಕ್ರರಾ 
ಭಾವೋಧ್ಯವಸಿತಃ ಇತಿ | “ ತತ್ತ್ವಮಸಿ” (ಛಾಂ. ೬-೮-೭), * ಅಹಂ 
ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ (ಬೃ. ೧-೪-೧೦), "" ನಾನ್ಯೋತೊಟಸ್ತಿನಿಜ್ಞಾಶಾ'' (ಬೃ. 
೩-೭-೨೩) ಇತ್ಯಾದಶಾಸ್ರ ೇಭ್ಯಃ ಇತಿ ಚೇತ್‌ | ಯಥಾಶಾಸ್ತ್ರಂ. ತರ್ಹಿ ಶಾಸ್ತ್ರೀ 
ಯೋಜರ್ಥಃ ಪ್ರತಿಸತ್ತವ್ಯ ನ ತತ್ರ ಅರ್ಧಜರತೀಯಂ ಲಭ್ಯಮ್‌ | ಶಾಸ್ತ್ರಂ ಚ 
" ತತ್ತ್ವಮಸಿ ಇತಿ kd ದಿನಿಶೇಷಣಂ ಬ್ರಹೆ  ಶಾರೀರಸ್ಯ' ಆತ್ಮ. 
ತ್ರೇನ ಉಪದಿಶತ್‌ ಸ ತಾವತ್‌ ಉಪಭೋಕ್ಷ್ಯತ ೦ ವಾರಯತಿ | 
ಕುತಸ್ತದುಪಭೋಗೇನ ಬ್ರಹ್ಮಣ ಉಪಭೋಗಪ್ರಸಬ್ಧಃ? ಅಥ ಅಗೃಹೀತಂ 
ಶಾರೀರಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ಏಕತ್ವ ಮ್‌, ತದಾ ಮಿಧ್ಯಾಜ್ಞಾ ನನಿಮಿತ್ತಃ ಶಾರೀರಸ್ಕೋಪ 
ಭೋಗಃ | ನ ತೇನ ಪ ಪರಮಾರ್ಧರೂಪಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಸಂಸ್ಸ ರ್ಶಃ | ನಹಿ ಚಾಕೈಃ 
ತಲಮಲಿನತಾದಿಭಿರ್ವೋನ್ನಿ ವಿಕಲ್ಸ್ಪ್ಭಮಾನೇ ತಲಮಲಿನತಾದಿವಿಶಿನ್ಟ ಮೇವ 
ಪರಮಾರ್ಥತೋ ವ್ಯೋಮ” ಭವತಿ ತದಾಹ-*" ನ ವೈಶೇಷ್ಯಾತ್‌' ಇತಿ | 
ನೈಕತ್ತ್ರೇಃಹಿ ಶಾರೀರಸ್ಕ್ಯ ಉಪಭೋಗೇನ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಉಪಭೋಗಪ್ರಸಜ್ಞಃ | 
ವೈತೀಷ್ಯಾತ್‌ | ನಿಶೇಸೋ ಹಿ ಭವತಿ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನಸಮ್ಯಗ್ಲ್ಯಾನಯೋ | 
ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞ ನಕಲ್ಫ್ಪಿತ ಉಪಭೋಗ, ಸಮ್ಯಗ್ಗ್ಯಾನದೃಷ್ಟಮ್‌ ಎಕತ್ವಮ್‌ | 
ನ ಮಿಥಾ ಟ್ಹಾನಕಲ್ಲಿ ತೇನ ಉಪಚೋಗೀನ್‌ಸ ಸವ್ಯಗ್ಸ್ಯಾನದೃಷ್ಟಂ ವಸ್ತು 
ಸಂಸ್ಸೃಶ್ಯತೇ | ತಸ್ಮಾತ್‌ 'ನೋಪಭೋಗಗನ್ನೊ ನಿ ಶಕ್ಕ ಈಶ್ವ ರಸ್ಯ್ರ್ಯ ಕಲ್ಪ ಯಿ 
ತುಮ್‌ ॥ 

1. ಆಕಾಶವನ್ನು ಬೆಂಕಿಯು ಸುಡಲಾರದ್ಕು ಏಕೆಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ದಾಹ್ಯತ್ವಯೋಗ್ಯತೆ 
ಯಿಲ್ಲ, ಸನ್ನಿಧಿಮಾತ್ರದಿಂದ ಕರನ ಬೆಂಕಿಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಆಕಾಶವೂ 
ಸುಟ್ಟು ಹೋಗಬೇಕಾಗುವದು. ಇದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಗೂ ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ; ಆದ್ದರಿಂದ ಪೊರ್ವಪಕ್ಷವು 
ಸರಿಯಲ್ಲ, 

2. ಆಯಾ ಆತ್ಮನ ಕರ್ಮದಿಂದ ಅನನನನಿಗೇ ಭೋಗವಾಗುತ್ತದೆ ; ಅದೇ ಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ 
ಸನ್ನಿಹಿತನಾಗಿದ್ದರೂ ಬೇರೆಯ ಅತ್ಮರಿಗೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂದೇ ಅನರೂ ಹೇಳಬೇಕಾಗುವದು 
ಎಂದರ್ಥ, ಈ ಪರಿಹಾರವು ನಿರ್ದುಷ್ಟ ನೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಆಚಾರ್ಯರಿಗಿಲ್ಲ, ೨-೩-೫೦ 
ರಿಂದ ೫ರವರೆಗಿನ ಸೂತ್ರಗಳ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿ. 


೨೬೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ, ೧. ಪಾ. 4 
(ಭಾಸ್ಕರ) 

ಇನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮವು ಒಂದೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ಬೇಕೆ (ಯಾವ) ಆತ್ಮನೂ ಇ 
ದರಿಂದ ಶಾರೀರನ ಭೋಗದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಭೋಗವುಂಟಾಗಬೇಕಾಗುವದ. 
ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಹೇಳಿದ್ದನಷ್ಟೆ), ಅದಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. ಮೊದಲು (ಆ 
ಮೂರ್ಬನನ್ನು “ ಬೇರಿ (ಯಾವ) ಆತ್ಮನೂ ಇಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ನೀನು ಹೇಗ 
ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದೆ? '' ಎಂದು ಕೇಳಬೇಕು. “ ಅದು ನೀನಾಗಿರುವೆ (ಛಾಂ 
೬-೮-೭), * ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮವಾಗಿರುವೆನು'' (ಬೃ. ೧-೪-೧೦), * ಇವನಿಗಿಂತ 
ಬೇರೆಯ ವಿಜ್ಞ್ಯಾತೃವಿಲ್ಲ '' (ಬೃ. ೩-೭-೨೩) ಮುಂತಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಂದ (ನಿಕ್ಟಯಿ: 
ಸಿದೆನು) Re ಹಾಗಾದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿರುವಂತೆಯೇ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾದ (ಈ) 
ವಿಷಯವನ್ನು! ಅರಿಯಬೇಕೇ ಹೊರತು ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಿಜರತೀಯನ್ನ 
ಸಿಕ್ಕುವಂತಿಲ್ಲ., ಶಾಸ್ತ್ರವಾದರೋ “ ಅದು ನೀನಾಗಿರುವೆ” (ಛಾಂ. ೬-೮-೭ 
ಎಂದು ಅನಹತಪಾಪ್ಟ್ಯಕ್ವ ವೇ ಮುಂತಾದ ವಿಶೇಷಣವುಳ್ಳ ಬ್ರ ಹ್ಮವನ್ನು ಶಾರೀರ 
ಆತ್ಮನೆಂದು ಉಪದೇಶಿಸುವದರಿಂದ ಶಾರೀರನಿಗೇ ಕೊಡಲು ಉಸಭೋಕೃೃತ್ಯ 
ವಿಲ್ಲವೆನ್ನುತ್ತಿದೆ. (ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ) ಅವನ ಉಪಭೋಗದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಉಪ 
ಭೋಗ(ವಾದೀತು) ಎಂಬ ಪ್ರಸಂಗನೆಲ್ಲಿ (ಬಂತು)? ಹೀಗಲ್ಲದೆ ಶಾರೀರನು 
ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ಒಂದಾಗಿರುವನೆಂಬುದನ್ನು (ಇನ್ನೂ)ಗ್ರಹಿಸಿಲ್ಲ ಎಂದಾದರೆ 
ಮಿಥ್ಯಾಚ್ಞಾನನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಶಾರೀರನಿಗೆ ಉಸಭೋಗ(ವುಂಜಾಗಿರ: 
ತ್ರದೆ); ಪರಮಾರ್ಥರೂಪನಾದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಅದರ ಸೋಂಕರುವದಿಲ್ಲ, 
ಹುಡುಗರು ಆಕಾಶದ ತಲವು ಮಲಿನವಾಗಿರುವದು (ಎಂದು) ಮುಂತಾಗಿ 
ವಿಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ, ಆಕಾಶವು ನಿಜವಾಗಿ ತಲಮಲಿನತಾದಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ 
ಕೊಂಡೇ ಇರುವದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ, ಇದನ್ನೇ, (ಸೂತ್ರಕಾರರು) "ನ ವೈಶೇಷ್ಯಾತ್‌ : 


nl 


1. ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಗೋಚರವಲ್ಲದ ನಿಷಯವನ್ನು. 


2. ಹೇಂಟಿಯೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಅರ್ಧವನ್ನು ಅಡಿಗೆಮಾಡುವದು, ಇನ್ನರ್ಧ 
ವನ್ನು ಮರಿಹಾಕುವದಕ್ಕೆ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವದು.-ಇದು ಆಗಲಾರದು. ಇದರಂತೆ ಇಲ್ಲಿ ಏಕ 
ತ್ವವೂ ಬೇಕು ಉಪಭೋಗವೂ ಬೇಕು. ಎಂದರೆ ಆಗಲಾರದು ಎಂದರ್ಥ. ಅರ್ಥಜರ 
ತೀಯನ್ಯಾಯನನ್ನು ಆನಂದಗಿರಿವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ವಿವರಿಸಿದೆ, ಮುದುಕಿಯ ಮುಖ 
ವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಕಾಮಿಸುತ್ತಾನೆ, ಶರೀರಗಳನ್ನಲ್ಲ-ನಂದು ಈ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ರತ್ನ ಪ್ರಭಾನ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿದೆ, 


3. ಗೀ. ಭಾ. ೧೩.೨ (ಭಾ. ಭಾ, ೨೧೬). 


ಅಧಿ, ೧ ಸೂ, ೯] ಕಠ ೧-೨-೨೪ ರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯ ೨೭೧ 


(ಹಾಗಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ವೈಶೇಷ್ಯವಿದೆ) ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನ' 
ಸಮ್ಯಗ್ಹ್ಯ್ಯಾನ-ಇವುಗಳಿಗೆ ವಿಶೇಷವಿರುವದಲ್ಲವೆ? ಉಪಭೋಗವು ಮಿಥ್ಯಾ, 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಏಕತ್ವವು ಸಮ್ಯಗ್ಗಾನದಿಂದೆ ಕಂಡ 
ದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಉಪ 
ಭೋಗವು ಸಮ್ಯಗ್ಗ್ಯಾನದಿಂದ ಕಂಡ ವಸ್ತುವನ್ನು ಸೋಕಲಾರದು.? ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಉಪಭೋಗದ ವಾಸನೆಯನ್ನು ಕೂಡ ಕಲ್ಪಿಸುವದು ಆಗ 
ಲಾರದು. 


೨. ಅತ್ತಧಿಕರಣ (೯-೧೦) 


(ಕಠ ೧-೨-೨೪ರಲ್ಲಿರುವ ಅತ್ತನು ಬ್ರಹ್ಮನೇ) 
ಅತ್ತಾ ಚರಾಚರಗ್ರಹಣಾತ್‌ ॥ ೯ ॥ 
೯. (ಕಠದಲ್ಲಿರುವ)ು ಅತ್ತೃವು (ಬ್ರಹ್ಮವು ; ಎಕೆಂದರೆ (ಅಲ್ಲಿ) 
ಚರಾಚರಗಳ ಗ್ರಹಣವಿದೆ. 


ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೬೩. ಕಠವಲ್ಲೀಷು ಪಠ್ಯತೇ--“ ಯಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮ ಚ ಕ್ಷತ್ರಂ ಜೋಭೇ 
ಭವತ ಓದನಃ ! ಮೃತ್ಯುರ್ಯಸ್ಕ್ಯೋಪಸೇಚನಂ ಕ ಇತ್ಯಾ ನೇದ ಯತ್ರ ಸಃ” 
(ಕ. ೧-೨-೨೪) ಇತಿ | ಅತ್ರ ಕಶ್ಚಿದೋದನೋಪಸೇಚನಸೂಚಿತಃ ಅತ್ತಾ ಪ್ರತೀ 
ಯತೇ | ತತ್ರ ಕೆಮ್‌ ಅಗ್ನಿ: ಅತ್ತಾ ಸ್ಯಾತ್‌, ಉತ ಜೀವಃ, ಅಥವಾ ಪರ 
ಮಾತ್ಮಾ ಇತಿ ಸಂಶಯಃ | ವಿಶೇಷಾನವಧಾರಣಾತ್‌ ! ತ್ರಯಾಣಾಂ ಚ ಅಗ್ನಿ 
ಜೀವಪರಮಾತ್ಮನಾಮ್‌ ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಗ್ರನ್ನೇ ಪ್ರಶ್ನೋಪನ್ಯಾಸೋಪಲಬ್ಬೇಃ ॥ 


ಕಾ ನಾಟಿ ಸಹಾರಾ 


ಕ 


ಶಾರೀರಪರಮೇಶ್ವರರಿಗೆ ನಿಶೇಷನಿದೆ ಎಂದು ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮೊದಲು 
ಮಾಡಿತ್ತು. ಇದು ವರ್ಣಕಾಂತರ. 

2. ಯಾವದರಲ್ಲಿ ಯಾವದನ್ನು ಅಧ್ಯಾಸಮಾಡುತ್ತಾರೋ ಅದರ ಗುಣವಾಗಲಿ ದೋಷ 
ವಾಗಲಿ ಆ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಅಣುಮಾತ್ರವೂ ಸೋಕುನದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಅಧ್ಯಾಸಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ (ಭಾ. 
ಭಾ. ೪) ಹೇಳಿರುನದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷ್ಯಕ್ಕೆ ತರಬೇಕು. ಗೀ. ಭಾ, ೧೩-೨ (ಭಾ. ಭಾ. ೨೨೬) 
ದಲ್ಲಿ ಇದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ, 


343 ಬ್ರಹ್ಮಸೊತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (8. 6. ಪತಿ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಕಠವಲ್ಲಿಗಳಲ್ಲಿ! “ ಯಾವನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವೂ ಕ್ಷತ್ರವೂ ಎರಡೂ ಊಟವಾಗಿರು 
ವವೋ, ಯಾವನಿಗೆ ಮೃತ್ಯುವು ಉಪ್ಪಿ ್ಸನಕಾಯಿಯಾಗಿರುವಜೋ ಆತನು ಎಲ್ಲಿರು 
ವನೆಂಬುದನ್ನು ಯಾವನು ಹೀಗೆ ಅರಿತಿರುವನು ?” (೧-೨-೨೪) ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಊಟಿ, ಉಸ್ಪಿನಕಾಯಿ-ಇವುಗಳಿಂದ ಉಪಸೂಚಿತನಾದ ಯಾವನೋ 
ಒಬ್ಬ ಅತ್ರೃವು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತಾನೆ.! ಇಲ್ಲಿ ಅತ್ತ್ಯವು ಅಗ್ನಿಯಾಗಿರಬಹುದೆ, 
ಅಥವಾ ಜೀವನೆ, ಅಥವಾ ಪರಮಾತ್ಮನೆ? ಎಂಬುದು ಸಂಶಯವು. ವಿಕೆಂದರೆ 
ಇಂಥವನೇ ಎಂದು (ಇಲ್ಲಿ) ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಅಗ್ನಿ, ಜೀವ, ಪರ 
ಮಾತ್ಮ(ಈ) ಮೂವರನ್ನೂ ಕುರಿತು ಕೇಳಿರುವದೂ ಹುಂಜ ಈ ಗ್ರಂಥ 
ದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಈ ಅತ್ತ ವು ಅಗ್ನಿಯೋ ಜೀವನೋ 
ಆಗಿರಬೇಕು 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೬೪. ಕಂ ತಾವತ್‌ ಪ್ರಾಪಸ್ತಮ್‌? ಅಗ್ನಿರತ್ತಾ ಇತಿ! ಕುತಃ? “ಅಗ್ನಿ 
ರನ್ನ್ನಾದಃ'' (ಬೃ- ೧-೪-೬) ಇತಿ ಶ್ರುತಿಪ್ರಸಿದ್ಧಿಭ್ಯಾಮ್‌ | ಜೀವೋ ವಾ ಅತ್ತಾ 
ಸ್ಯಾತ್‌ | “ ತಯೋರನ್ಯಃ ಪಿಪ್ಪಲಂ ಸ್ವಾದ್ವತ್ತಿ” (ಮುಂ. ೩-೧-೧) ಇತಿ 
ದರ್ಶನಾತ್‌ | ನ ಪರಮಾತ್ಮಾ | “ ಅನಶ್ಚನ್ನನ್ಯೋ ಅಭಿಚಾಕಶೀತಿ'' (ಮುಂ. 
೩-೧-೧) ಇತಿ ದರ್ಶನಾತ್‌ ಇತಿ | 

(ಭಾವ್ಯಾರ್ಥ) 
ಇಲ್ಲಿ ನೊದಲು ಯಾವ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ? ಎಂದರೆ 
ಅತ್ರೃವು ಅಗ್ನಿ ಯೇ ಎಂದು (ಕಾಣುತ್ತದೆ). ಏಕೆಂದರೆ “ ಅಗ್ನಿಯು ಅನ್ನಾ 
ದನು'' (ಬೃ. ೧-೪-೬) ಎಂಡು ಶ್ರುತಿಯೂ ಲೋಕಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯೂ ಇವೆ. . ಅಥವಾ 


ಆನಾ ಬಾವಮಾವನಜ್‌ಸಲರಿತನಿಟುವನಾಸ 


1. ಕಕೋಪರಿಷತ್ತಿನ ಆರು ವಿಭಾಗಗಳಿಗೆ ನಲ್ಲಿಗಳೆಂದು ಹೆಸರು. 

2, ಊಟಕ್ಕೆ ಒಬ್ಬ ಊಟನಾಡುವನನು ಬೇಕು, 

ಡಿ 8 ಸತ್ಯಮಗ್ಗಿವ್‌ (ಕ. ೧-೧.೧೩) ಎಂದು ಅಗ್ನಿಯ ವಿಷಯವನ್ನೂ 
“ ಯೇಯಂ ಪ್ರೇತೇ' (ಕ. ೧.೧.೨೦) ಎಂದು ಜೀವನ ವಿಷಯವನ್ನೂ 4 ಅನ್ಯತ್ರ 
ಧರ್ಮಾತ್‌ 3' (ಕ. ೧.೨.೧೪) ಎಂದು ಪರಮಾತ್ಮನ ವಿಷಯವನ್ನೂ ನಚಿಕೇತನ ಕೇಳಿರು 
ತ್ತಾನೆ: ಮುಂದೆ ೧.೪-೬ರ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿ. 

4. ನಟಿಕೇತನು ಕೇಳಿರುವದು ನಿರಾಟ್ಟುರುಷನ ವಿಷಯವಾದರೂ ಆ ಪುರುಸಸೇ 
ಅಗ್ನಿ ರೂಪದಿಂದಿರುತ್ತಾ ನೆಂದು ಶ್ರುತಿಪ್ರ ಸಿದ್ಧಿ, 


ಅಧ ೨ಸೂ ೯] ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಜಗತ್ಸಂಹಾರಕೆರೊಸ ಆತ್ಮ್ಮೃ ೨೭೩, 


(ಈ) ಅತ್ತೃವು ಜೀವನಾಗಬಹುದು. ಏಕೆಂದರೆ “ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು (ಹೆಕ್ಕಿ 
ಯು) ಪಿಪ್ಪಲವನ್ನು ಸವಿದು ತಿನ್ನುತ್ತದೆ? ( ಮುಂ. ೩-೧-೧) ಎಂದು 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವದು) ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. ಇವನು ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
“ಇನ್ನೊಂದು ತಿನ್ನದೆ ನೋಡುತ್ತಿರುತ್ತದೆ” (ಮುಂ. ೩-೧-೧) ಎಂದು (ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿರುವದು ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. 


ನಿದ್ದಾಂತಃ: ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಜಗತಂಹಾರಕರೂಪ ಅತ 
ಈ ಶ್ರ ನು ೨೦೮೪ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೬೫. ಏನಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಬ್ರೂಮಃ। ಅತ್ತಾ ಅತ್ರ ಪರಮಾತ್ಮಾ ಭನಿತು 
ಮರ್ಹತಿ | ಕುತಃ? ಚರಾಚರಗ್ರಹಣಾತ್‌ | ಚರಾಚರಂ ಹಿ ಸಾವರ 
ಜಬ್ಲಮಂ ಮೃತ್ಯೂ ವಸೇಚನಮ” ಇಹ ಆದ್ಯತ್ತೇನ ಪ್ರತೀಯತೇ | ತಾದೃಶಸ್ಯ 
ಚ ಆದ್ಯಸ್ಯ ನ ಪರಮಾತ್ಮನೋಂನ್ಯಃ ಕಾತೆ್ಣ್ಯೀನ ಅತ್ತಾ ಸಂಭವಶಿ | ಪರ 
ಮಾತ್ಮಾ ತು ವಿಕಾರಜಾತಂ ಸಂಹರನ್‌ ಸರ್ವಮ್‌ ಅತ್ತಿ ಇತ್ಯುಪಸದ್ಯತೇ | 
ನನು ಇಹ ಚರಾಚರಗ್ರಹಣಂ ನೋಪಲಭ್ಯತೇ | ಕಥಂ ಸಿದ್ದವತ್‌ ಚರಾಚರ 
ಗ್ರಹಣಂ ಹೇತುತ್ತೇನ ಉಪಾದೀಯತೇ? ನೈಷ ದೋಷಃ । ಮೃತ್ಯೂಪ 
ಸೇಚನಶ್ವೇನ ಸರ್ವಸ್ಯ ಪ್ರಾಣಿನಿಕಾಯಸ್ಯ ಪ್ರತೀಯಮಾನತ್ವಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಕ್ಷತ್ರಯೋಶ್ಚ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯಾತ್‌ ಪ್ರದರ್ಶನಾರ್ಥತ್ವೋಸಪತ್ತೇಃ | ಯತ್ತು ಪರ 
ಮಾತ್ಮನೋಪಿ ನಾತ್ರೃತ್ವಂ ಸಂಭವತಿ | “ಅನಶ್ಚನ್ನ ನ್ಯೋಂಭಿಚಾಕಶೀತಿ ” 
ಇತಿ ದರ್ಶನಾತ್‌ ಇತಿ! ಅತ್ರೋಚ್ಯತೇ- ಕರ್ಮಫಲಭೋಗಸ್ಯ ಪ್ರತಿಸೇಧಕಮ 
ಏತದ್‌ ದರ್ಶನಮ್‌ । ತಸ್ವ ಸಂನಿಹಿತತ್ತಾತ್‌ | ನ ವಿಕಾರೆಸಂಹಾರಸ್ಯ ಪ್ರತಿ 
ಸೇಧಕಮ 5 | ಸರ್ವವೇದಾನ್ಹೇಷು ಸೃಷ್ಟಿಸ್ಥತಿಸಂಹಾರಕಾರಣತ್ವೇನ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ 


ಪ್ರಸಿದ್ಧತ್ವಾತ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪರಮಾತ್ಮನ ಇಹ ಅತ್ತಾ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ ॥ 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) ಹೇಳು 
ತ್ರೇವೆ. ಇಲ್ಲಿರುವ ಅಶ್ರೃವು ಪರಮಾತ್ಮನಾಗಿರಬೇಕು. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ 
ಚರಾಚರದ ಗ್ರಹೆಣವಿರುವದರಿಂದ. ಚರಾಚರವನ್ನು ಎಂದರೆ ಸ್ಥಾವರಜಂಗಮ 
ವನ್ನು ಮೃತ್ಯುವೆಂಬ ಉಸ್ಸಿನಕಾಯಿ(ಯೊಡನೆ)ಇಲ್ಲಿ ಆದ್ಯವಾಗಿ (ಹೇಳಿರುವದು) 
ಕಾಣುತ್ತದೆಯಲ್ಲವೆ? ಅಂಧ ಆದ್ಯವನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನ ಹೊರತು ಬೇರೆ 
ಯಾವನೂ ಪರಿಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಿನ್ನುವವನು ಇರುವಹಾಗಿಲ್ಲ. ಪರಮಾತ್ಮ 
ನಾದರೋ ಕಾರ್ಯಸಮೂಹವನ್ನು ಸಂಹಾರಮಾಡುವದರಿಂದ (ಅದನ್ನೆಲ್ಲ 
ವನ್ನೂ) ತಿನ್ನುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 
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೨೭೪ ಬ್ರ ಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೧. ಪಾ. ೨. 


(ಆಕ್ಷೇಪ): ಇಲ್ಲಿ ಚರಾಚರಗ್ರಹಣವು ಕಾಣಿಸುವದಿಲ್ಲವಲ್ಲ ! (ಹೀಗಿರು 
ವಲ್ಲಿ) ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವಂತೆ ಚರಾಚರಗ್ರಹಣನನ್ನು ಹೇತುವಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರು 
ವದು ಹೇಗೆ (ಸರಿ)? 


(ಪರಿಹಾರ) : . ಇದೇನೂ ದೋಷವಲ್ಲ. ಮೃತ್ಯುವು ಉಪ್ಪಿನಕಾಯಿ 
ಯಾಗಿರುವದರಿಂದೆ ಎಲ್ಲಾ ಜೀವರಾಶಿಯೂ (ಅನ್ನ ವೆಂದು) ತೋರಿಬರುತ್ತದೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮಕ್ತತ್ರಗ(ಳೆರಡನ್ನೇ ಹೇಳಿರುವದು ಅಪು ) ಮುಖ್ಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಉಪ 
ಲಕ್ಷಣವಾಗಿ (ಹೇಳಿದೆ) ಎಂಬುದು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೂ 
(ಈ) ಆತ್ರೃತ್ವವು ಹೊಂದುವಹಾಗಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ "ಇನ್ನೊಂದು (ಹಕ್ಕಿಯು) 
ತಿನ್ನದೆ ನೋಡುತ್ತಿರುತ್ತದೆ” (ಮುಂ. ೩-೧-೧) ಎಂದು (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವದು) 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿತ್ತಪ್ಟೆ), ಅದಕ್ಕೆ (ಈ ಸಮಾ 
ಧಾನವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ: ಈ ಶ್ರುತಿಯು ಕರ್ಮಫಲಭೋಗವನ್ನು (ಮಾತ್ರ) 
ಅಲ್ಲಗಳೆಯುತ್ತದೆ, ಏಕೆಂದರೆ ಅದೇ (ಆ) ಸನ್ಸಿಧಿಯಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಇಷ್ಟೇ 
ಹೊರತು ಇದು) ಕಾರ್ಯ(ಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಪರಮಾತ್ಮನು) ಸಂಹಾರಮಾಡುವನೆಂಬು 
ದನ್ನು ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವದಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಸರ್ವವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ (ಜಗತ್ತಿನ) 
ಸೃಷ್ಟಿಸ್ಥಿ ತಿಸಂಹಾರಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವೆಂದೇ ಬ್ರಹ್ಮವು ಪ್ರಸಿದ್ದ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ರ 
ರಿಂದ (ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ) ಅತ್ತೃವು ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಆಗಿರಬೇಕು. 


ಪ್ರಕರಣಾಚ್ಹ 1೧೦॥ 


೧೦, ಪ್ರಕರಣದಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು). 
( ಭಾಷ್ಯ ) 

೧೬೬, ಇತಶ್ಚ ಪರಮಾತ್ಮನ ಇಹ ಅತ್ತಾ ಭನಿತುಮರ್ಹತಿ | 
ಯತ್ವಾರಣಂ ಪ್ರಕರಣಮಿದಂ ಪರಮಾತ್ಮನಃ “ನ ಜಾಯತೇ ಮ್ರಿಯೆತೇ ವಾ 
ನಿಪಶ್ಚಿ ತ್‌” (ಕ. ೧-೨-೧೮) ತಾ | ಪ್ರಕೃತಗ್ರಹಣಂದ ಚ ನ್ಯಾಯ್ಯರ್ಮ, 

ಕ ಇತ್ಪಾ ವೇದ ಯತ್ರ ಸಃ” (ಕ. ೧-೨-೨೪) ಇತಿ ಚ ದುರ್ನಿಜ್ಞಾನತ್ವಂ 
ಪರಮಾತ್ಮರಿಬ್ಲ ಮ್‌ ॥ 
( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ ) 

ಈ (ಕಾರಣ)ದಿಂದಲೂ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಇಲ್ಲಿ ಅತ್ತ ಎನಾಗಿರಬೇಕು. 

ಯಾವೆ ಕಾರಣದಿಂದ ಎಂವರೆ “ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪನಾದ (ಈತನು) ಹುಟ್ಟುವದಿಲ್ಲ 





1. ಸಂಹಾರನೆಂಬ ಅತ್ತೃತ್ವವು ಭೋಕ್ಷ್ಯೃತ್ವವಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಪರಮಾತ್ಮ ನಿಗೆ 
ಅದರಲ್ಲಿ ಅಭಿಮಾನನಿಲ್ಲ. 


ಅಧಿ. ೩. ಸೂ, ೧೧] ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ ೨೭೫ 


ಸಾಯುವದೂ ಇಲ್ಲ ...'' (೧-೨-೧೮) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ಇದು 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಪ್ರಕರಣವು : ಪ್ರಕೃತವಾದದ್ದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವದು ಯುಕ್ತವೂ 
ಆಗಿದೆ “ಆತನು ಎಲ್ಲಿರುವನೆಂಬುದನ್ನು ಹೀಗೆ: ಯಾವನು ಅರಿತಾನು? (ಕ. 
೧-೨-೨೪ ) ಎಂದು ( ಈತನನ್ನು) ಅರಿಯುವದು ಕಷ್ಟವೆಂದು (ತಿಳಿಸಿರು 
ವದೂ) ಪರಮಾತ್ಮನ ಲಿಂಗವಾಗಿರುತ್ತದೆ.₹ 


೩. ಗುಹಾಪ್ರವಿಷ್ಟಾಧಿಕರಣ ( ೧೧-೧೨) 


( ಕಠ ೧-೩-೧ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಗುಹಾಪ್ರವಿಷ್ಟರು ಜೀವಪರಮಾತ್ಮರು) 
ಗುಹಾಂ ಪ್ರನಿಷ್ಟಾವಾತ್ಮಾನೌ ಹಿ ತದ್ದರ್ಶನಾತ್‌ ॥ ೧೧ | 


೧. ಗುಹೆಯನ್ನು ಹೊಕ್ಕವರು (ಇಬ್ಬರೂ) ಆತ್ಮರು ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗೆಂದು ಕಂಡಿರುತ್ತದೆ. 


ವಿಷಯೆವೂ ಸಂಶಯವೂ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 
(ವ ಪಠ್ಯತೇ — “ಹತಂ ಹಿಬನ್ಸ್‌ ಸುಕೃತಸ್ಯ 
ಲೋಕೇ ಗುಹಾಂ ಪ್ರವಿಷ್ಟ್‌ ಪರಮೇ ಪರಾರ್ಥೇ | ಛಾಯಾತಪೌ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಿದೋ ವದನ್ತಿ ಪಳ್ಟಾಗ್ಗಯೋ ಯೇ ಚ ತ್ರಿಣಾಚಿಕೇತಾಃ ” (ಕ. ೧-೩-೧) 
ಇತಿ | ತತ್ರ ಸಂಶಯಃ ॥ | ಕಮಿಹೆ ಬುದ್ಧಿ ಜೀವೌ ನಿರ್ದಿಷ್ಟೌ್‌ ಉತ ಜೀವಪರ 
ಮಾತ್ಮಾನೌ ಇತಿ | ಯದಿ ಬುದ್ಧಿ ಜೀವೌ, ತತಃ ಬುದ್ಧಿ ಪ್ರಧಾನಾತ್‌ ಕಾರ್ಯ 
ಕರಣಸಜ್ಭಾತಾತ್‌ ವಿವಕ್ಷಣೋ ಜೀವಃ ಪ್ರತಿಪಾದಿತೋ ಭವತಿ | ತದಸಿ 
ಇಹ ಪ್ರತಿಪಾದಯಿತವ್ಯಮ್‌ | “ಯೇಯಂ ಪ್ರೇಶೇ ವಿಚಿಕಿತ್ಸಾ ಮನುಷ್ಯೇಸ್ತೀ 
ತ್ಯೇಕೇ ನಾಯಮಸ್ತೀತಿ ಚೈಕೇ। ನಿತದ್ವಿದ್ಯಾಮನುಶಿಷ್ಟಸ್ತ್ವಯಾಹಂ ವರಾಣಾ 
ಮೇಷ ವರಸ್ತೃತೀಯಃ ” (ಕ. ೧--೧--೨೦) ಇತಿ ಪೃಷ್ಟತ್ವಾತ್‌ | ಅಥ ಜೀವ 


ನ್‌ 
ಪರಮಾತ್ಮಾನ್‌ೌ, ತತಃ ಜೀವಾದ್ವಿಲಕ್ಷಣಃ ಪರಮಾತ್ಮಾ ಪ್ರತಿಪಾದಿತೋ ಭವತಿ 


tC 


೧೬೭. ಕಠವಲ್ಲೀಷೆ 
ವಿ 


ಲಕ 


1": ಅಗ್ನಿಜೀವರುಗಳ ಪ್ರಕರಣವಲ್ಲ. 

9 * ನಾವಿರತೋ ದುಶ್ಚರಿತಾತ್‌” ಎಂಬ ಹಿಂದಿನ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ 
ಸಾಧನಸಂಸತ್ತುಳ್ಳವನಂತೆ ಎಂದರ್ಥ. ಜ್ಞಾನಕ್ಕಿ ಪ್ರತಿಸಿದ್ದ ತ್ಯಾಗವೂ ಶಮಾದಿಗಳೂ 
ಅತ್ಯವಶ್ಯವೆಂದು ಭಾವ, 

8 ಪ್ರಕರಣನಾಗಲಿ ಲಿಂಗವಾಗಲಿ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಅಗ್ನಿಜೀವರುಗಳಲ್ಲ. 


೨೭೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೧. ಪಾ. 3, 


ತದಪಿ ಇಹ ಪ್ರತಿಪಾದಯಿತವ್ಯಮ್‌ 1 “ಅನ್ಯತ್ರ ಧರ್ಮಾದನ್ಯತ್ರಾಧನ ರ್ಮಾದನ್ಯ 
ತ್ರಾಸ್ಮಾತ್‌ ಕೃತಾಕೃತಾತ್‌ | ಅನ್ಯತ್ರ ಭೂತಾಚ್ಛ ಭವ್ಯ್ಯಾಚ್ಛ್ಚ ಯತ್‌ ತೆತ್‌ 
ಪಶ್ಯಸಿ ತದ್‌ವದ | ” (ಕ. ೧--೨.-೧೪) ಇತಿ ಸೃಷ್ಟತ್ವಾತ್‌ | 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಕಠವಲ್ಲಿಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಳಿರುವಡೇನೆಂದರೆ: “ಸುಕ್ಕ ತದ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಯತ 
ವನ್ನು ಪಾನಮಾಡುತ್ತಾ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಗುಹೆಯನ್ನು ಹೊಕ್ಕಿರುವ 
(ಇಬ್ಬರನ್ನು) ನೆರಳುಬಿಸಿಲುಗಳೆಂದು ಬ್ರಹ್ಮವಿದರೂ ಪಂಚಾಗ್ನಿ ಗಳೂ ಮತ್ತು 
ತ್ರಿಣಾಚಿಕೇತರಾಗಿರುವರಲ್ಲ (ಅವರೂ) ಹೇಳುವರು ” (ಕ. ೧-೩-೧). ಇಲ್ಲಿ 
ಸಂಶಯಹೇನೆಂದರೆ, ಇಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ ಜೀವರುಗೆಳನ್ನು ಹೇಳಿಡೆಯೆ ಜೀವಪರಮಾತ್ಮ 
ರನ್ನು (ಹೇಳಿದೆಯೆ) ? ಬುದ್ದಿಜೀನರುಗಳನ್ನು (ಹೇಳಿದೆ ಎಂದಾದರೆ ಆಗ 
ಬುದ್ದಿ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಕಾರ್ಯಕರಣಸಂಘಾತಕ್ಕಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣನಾದ ಜೀವನನ್ನು 
ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿಕೊಡಬೇಕಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂ 
ದರೆ “ಸತ್ತ ಮನುಷ್ಯನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇವನು ಇರುತ್ತಾನೆಂದು ಕೆಲವರು, ಇರು 
ವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಕೆಲವರು- ಹೀಗೆ ಸಂಶಯವಿರುವ ದಷ್ಟೆ, ನಿನ್ನಿಂದ ಅನುಶಿಷ್ಟ ನಾಗಿ 
ನಾನು ಇದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ವರಗಳಲ್ಲಿ ಈ ವರವು ಮೂರನೆಯದು? 
(ಕ. ೧-೧-೨೦) ಎಂದು (ನಚಿಕೇತನು) ಕೇಳಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಹಾಗಲ್ಲದೆ 
ಜೀವಪರಮಾತ್ಮರು ಎಂದಾದರೆ, ಆಗ ಜೀವನಿಗಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣನಾದ ಪರಮಾತ್ಮ 
ನನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟ ಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿಕೊಡಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಧರ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇಕೆಯಾಗಿ ಅಥರ್ಮಕ್ಕಿ ತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಈ ಕೃತಾ 
ಕೃತಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಭೂತಕ್ಕಿಂತಲೂ ಭವ್ಯ ಕಿ ೦ತಲೂ ಜೀಕಿ(ಯಾಗಿರುವ) 
ಯಾವದನ್ನು ನೀನು ಕಂಡಿರುವೆಯೋ ಅದನ್ನು, ಸ ಹೇಳು * (೧-೨-೧೪) 
ಎಂದು (ನಚಿಕೇತನು) ಕೇಳಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾ ನೆ. 


ಸಂಶಯದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಆಕ್ಷೇಪಸಮಾಧಾನಗಳು 


( ಭಾಷ್ಯ ) 

೧೬೮. ಅತ್ರಾಹ ಆಕ್ಷೇಪ್ತಾ- ಉಭಾವನಿ ಏತೌ ಪಕ್ಷೌ ನ ಸೆಂಭವತಃ! 
ಕಸ್ಮಾತ್‌ ? ಖುತಪಾನಂ ಕರ್ಮಫಲೋಪಭೋಗಃ | «ಸುಕೃತಸ್ಯ ಲೋಕೇ” 
ಇತಿ ಲಿಜ್ಗಾತ್‌ । ತತ್‌ ಚೀತನಸ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞಸ್ಯ ಸಂಭವತಿ, ನಾಜೀತನಾಯಾ 
ಬುದ್ಧೇಃ | ''ನಿಬನ್ಮ್‌ೌ ಇತಿ ಚ ದಿ ಓವಡನೇನ. ದ್ವ ಯೋ: ಪಾನಂ ದರ್ಶಯತಿ 
ಶ್ರುತಿಃ! ಅತೋ ಬುದ್ಧಿ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ ಸಕ್ಷಸ್ತಾವತ್‌ ನ ಸಂಭವತಿ | ಅತ ಏನಕ್ಷೇತ್ರ 


ಅಧಿ. ೩. ಸೂ, ೧%] ಸಂಶಯದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಆಸ್ರೇಪಸಮಾಧಾನಗಳು ೨೭೭ 


ಜ್ಞಪರಮಾತ್ಮಸಕ್ಷೋಣಪಿ ನ ಸಂಭವತಿ | ಚೇತನೇಸಿ ಪರಮಾತ್ಮನಿ ಯತ 
ಪಾನಾಸಂಭವಾತ್‌ | 'ಅನಶ್ಚ್ನನ್ನನ್ಯೋ ಅಭಿಚಾಕತಶೀತಿ ” ಇತಿ ಮನ್ರನರ್ಣಾ 
ದಿತಿ | ಅತ್ರೊಚ್ಯತೇ । ನೈಷ ದೋಸ: | "ಛತ್ರಿಣೋ ಗಚ್ಛಸ್ರಿ' ಇತಿ ಏಕೇ 
ನಾಪಿ ಛತ್ರಿಣಾ ಬಹೂನಾಂ ಛತ್ರಿ ತ್ರೋಪಚಾರದರ್ಶನಾತ್‌!। ಏವಮ್‌ ಏಕೇನಾಫಿ 
ಹಪಿಬತಾ ದ್ತೌ ವಿಬನ್ತೌ ಉಚ್ಯೇತೇ ಯದ್ವಾ ಜೀವಸ್ತಾವತ್‌ ಪಿಬತ್ತಿ 
ಈಶ್ರರಸ್ತು ವಾಯಯತಿ | ಪಾಯಯನ್ನಪಿ "ಪಿಬತಿ' ಇತ್ಯುಚ್ಯತೇ । ಪಾಚಯಿ 
ತರ್ಯನಿ ಪಕ್ಷೃತ್ವಪ್ರಸಿದ್ಧಿದರ್ಶನಾತ್‌ | ಬುದ್ದಿಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞಪರಿಗ್ರಹೋಇಸಿ ಸಂ 
ಭವತಿ | ಕರಣೇ ಕರ್ತೃತ್ತೋಪಚಾರಂತ್‌ | "ಏಧಾಂಸಿ ಪಚಶ್ರ್ವಿ' ಇತಿ ಪು 
ಯೋಗದರ್ಶನಾತ್‌ । ನ ಚ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಾಧಿಕಾರೇ ಅನ್ಯೌ ಕೌಚಿತ್‌ ದೌ ಖತಂ 
ನಿಬನ್ನೌ ಸಂಭವತಃ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಬುದ್ಧಿ ಜೀವ್‌ ಸ್ಯಾತಾಮ, ಜೀವಪರಮಾ 
ತ್ಮ್ಮಾನ್‌ೌ ವಾ ಇತಿ ಸಂಶಯಃ ॥ 
( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಧ ) 

ಇಲ್ಲಿ ಆಶ್ಲೇಪಕನು ಹೇಳುತ್ತಾನೇನೆಂದರೆ: ಈ ಎರಡು ಪಕ್ಷಗಳೂ 
ಹೊಂದುವಹಾಗಿಲ್ಲ ಎಕೆಂದರೆ ಖುತಪಾನವೆಂದರೆ ಕರ್ಮದ ಫಲವನ್ನು ಉಪ 
ಭೋಗಿಸುವದು. “ಸುಕೃತದೆ ಲೋಕೆದಲ್ಲಿ' ಎಂಬ ಲಿಂಗವಿರುವದರಿಂದ (ಈ 
ಅರ್ಧವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ): ಅದು ಚೇತೆನನಾದ ಕ್ಲೇತ್ರಜ್ಞನಿಗೆ ಹೊಂದು 
ತ್ರದೆಯೇ ಹೊರತು ಆಜೇತನವಾದ ಬುದ್ಧಿಗೆ (ಹೊಂದು)ವದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು 
ವಿಬನ್ನೌ (ಪಾನಮಾಡುವವರಾಗಿ) ಎಂದು ದ್ವಿವಚನವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿರು 
ವದರಿಂದ ಇಬ್ಬರು ಪಾನ(ಮಾಡುವವರೆಂದು)ಶ್ರುತಿಯು ತಿಳಿಸುತ್ತಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಬುದ್ಧಿಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞರು ( ಖುತಪಾನವನ್ನು ಮಾಡುವವರು ) 
ಎಂಬ ಪಕ್ಷವು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞಸರಮಾತ್ಮರು (ಯತ 
ಪಾನವನ್ನು ಮಾಡುವವರು) ಎಂಬ ಪಕ್ಷವೂ ಹೊಂದುವಹಾಗಿಲ್ಲ. ಎಕೆಂದರೆ 
ಪರಮಾತ್ಮನು ಜೇತನನಾದರೂ “ಇನ್ನೊಂದು (ಹಕ್ಕಿಯು) ತಿನ್ನದೆ ನೋಡುತ್ತಾ 
ಇರುತ್ತದೆ”. (ಮುಂ.) ಎಂದು ಮಂತ್ರವರ್ಣವಿರುವದರಿಂದ (ಅವನಿಗೆ) ಯತ 
ವಾನವು ಹೊಂದುವಹಾಗಿಲ್ಲ. 

ಈ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ನಾವು) ಹೇಳುವ (ಸಮಾಧಾನ)ವೇನೆಂದರೆ, ಇದು 
(ಈ ಪಕ್ಷಗಳ ದೋಷವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ "ಕೊಡೆಯವರು ಹೋಗುತ್ತಿದಾರೆ' 
ಎಂದು ಒಬ್ಬನೇ ಕೊಡೆಯವನು ಇದ್ದರೂ ಬಲುಮಂದಿಯನ್ನು ಕೊಡೆಯವರು 
ಎಂದು ಕರೆಯುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ:. ಇದರಂತೆ ಒಬ್ಬನು ಕುಡಿಯುತ್ತಿದ್ದ 


pO 


1. "ಛತ್ರಿಣ ಎಂದರೆ ಇವರ ಗುಂಪಿನಲ್ಲಿ ಕೆೊಡೆಯಿದೆ ಎಂದೂ ಅರ್ಥವಾಗ 
ಬಹುದ ಛತ್ರರ್ಮ ಏಷಾಮ್‌ ಅಸ್ತಿ, ಛತ್ರಾಣಿ ಏಷಾಂ ಸ್ತಿ. ಎಂದು ಎರಡು ಬಗೆ 
ಲ್ಲಿ ಸಂದರ್ಭಾನುಸಾರವಾಗಿ ಬಿಡಿಸಬಹುದು. ಇದರಂತೆ "ಪಿಬನ್ಸೌ, 
ಎಂಬ ನಗರಾತೆನ್ನೂ ತಿಳಿದು ಊಳ್ಳಿ ಬಹುದೆಂದು ಭಾನ, ಛತ್ರಿನ್ಮಾಯವನನ್ನು ಜೈ. ಸೂ. 


೩೧. 


ತ್‌ 
೨೭೮ ಬ್ರಹ್ಮಸ ತೆ ತ್ರಭಾಷ್ಕ [ಅ. ೧. ಪಾ.೨ 


ರೂ ಇಬ್ಬರನ್ನು "ಕುಡಿಯುವವರು? ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ (ಎನ್ನಬಹುದು), ಅಧವಾ 
ಜೀವನಂತೂ ಕುಡಿಯುತ್ತಾನೆ, ಈಶ್ವರನಾದರೋ ಕಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಕುಡಿಸು 
ವವನಾದರೂ(ಈಶ್ವರನನ್ನು) “ಕುಡಿಯುತ್ತಾನೆ” ಎಂದಿದೆ (ಎಂದಾದರೂ ಹೇಳ 
ಬಹುದು). ಏಕೆಂದರೆ ಅಡಿಗೆಮಾಡಿಸುವವ ನನ್ನೂ ಅಡಿಗೆಮಾಡುವವನು(ಎಂದು 
ಕರೆಯುವ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯು ಕಂಡುಬರುತ್ತ ದೆ.: (ಇಲ್ಲಿ) ಬುದ್ದಿಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞರು (ಯತ 
ಪಾನವನ್ನು ಮಾಡುವವರು ಎಂದು) ಇ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡರೂ ಆಸುತ್ತತೆ ಏಕೆಂದರೆ 
"ಕಟ್ಟಗೆಗಳು ಬೇಯಿಸುತ್ತವೆ ವಿ ಎಂಬ ಮ ನ್ರಯೋಗವೂ ಕಂಡುಬರುವದರಿಂದೆ 
ಕರಣವಾದ (ಬುದ್ದಿ Rc, ಕಳ್ಳ ತ್ತ ವನ್ನು ಉಪಚಾರಕ್ಕೆ (ಹೇಳಿದೆ ಎನ್ನ 
ಬಹುದು). (ಇದರೆ) ಆ ಪ್ರ ಕರಣದಲ್ಲ ಯತಪಾನನನ್ನು ಮಾಡು 
ವವರು ಬೇಕೆಯಿಬ್ಬರು ಗಡ ಇರುವಹಾಗಿಲ್ಲ. ಅದ್ದರಿಂದ. (ಇವರು) 
ಬುದ್ಧಿ ಜೀವರಾಗಜೇಕೊ, ಅಧವಾ ಜೀವಪರಮಾತ್ಮ(ರಾಗಬೇಕೊ) ?- ಎಂದು 
ಸಂಶಯ(ವುಂಟಾಗುವದು ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ). 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಗುಹಾಪ್ರವಿಷ್ಟರೆಂದರೆ ಬುದ್ದಿಕ್ಷೇತ್ರಜ್ವರು 


( ಭಾಷ್ಯ ) 


ಬ ಸ 
೧೬೯, ಕಂ ಶಾವತ್‌ ವ್ರಾಪ್ತಮ" ? ಬುದ್ಧಿಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞೌ ಇತಿ | ಕುತಃ? 
"ಗುಹಾಂ ಪ್ರವಿಷ್ಟ್‌' | ಇತಿ ವಿಶೇಷಣಾತ್‌ । ಯದಿ ಶರೀರಂ ಗುಹಾ, ಯದಿ 


ವಾ ಹೃದಯಂ, ಉಭಯಧಾನಿ ಬುದ್ಧಿ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞೌ ಗುಹಾಂ ಪ್ರವಿಷ, ಉಪ 


ಪದ್ಯೇತೇ | ನಚ ಸತಿ ಸಂಭವೇ ಸರ್ವಗತಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣ: ವಿಶಿಷ್ಟದೇಶತ್ವಂ 
ಯುಕ್ತಂ ಕಲ್ಪಯಿತುಮ್‌” । "ಸುಕೃತಸ್ಯ ಲೋಕೇ' ಇತಿ ಚ ಕರ್ಮಗೋಚ 
ರಾನತಿಕ್ರಮಂ ದರ್ಶಯತಿ । ಪರಮಾತ್ಮಾ ತು ನ ಸುಕೃತಸ್ಯ ವಾ ದುಷ್ಭೃತಸ್ಯ 
ವಾ ಗೋಚರೇ ವರ್ತತೇ । “ನ ಕರ್ಮಣಾ ವರ್ಧತೇ ನೋ ಕನೀಯಾನ್‌” 
(ಬೃ. ಲ... ೪.೨೩ ? ತೈ. ಬ್ರಾ. ೩-೧೨-೫೫) ಇತಿ ಶ್ರುತೇಃ | "ಛಾಯಾ 
ತಪೌ' ಇತಿ ಚ ಜೇತನಾಚೇತನಯೋರ್ನಿರ್ದೇಶಃ ಉಪಪದ್ಯತೇ | ಛಾಯಾ 
ತಪವತ್‌ ಪರಸ್ಸರವಿಲಕ್ಷಣತ್ವಾತ್‌ ತಸ್ಮಾದ್‌ ಬುದ್ಧಿ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ, ಇಹ ಉಚ್ಯೇ 
ಯಾತಾಮ್‌ ಇತಿ ॥ 


]. ಅಡಿಗೆಯನ್ನು ಮಾಡುನೆನೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು ಪರಿಚಾರಕರಿಂದ ಅಡಿಗೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಿಸುವವನನ್ನೂ "ಪಾಚಕನು' (ಅಡಿಗೆಮಾಡುವವನು) ಎನ್ನು ವರು. ಸೇನೆಯ ಮೂಲಕ 
ವಾಗಿ ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವ ರಾಜನನ್ನೂ ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವವನು ಎನ್ನುವರು. ಹೀಗೆ ಕಾರಯಿತೃ 
ಪಿನಲ್ಲಿ ಕತ ೃತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುವ ಮಾತನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುವದುಂಟು, 


ಅಧಿ, ೩, ಸೂ. ೧೧] ಜೀವಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ ಗುಹಾಪ್ರನಿಸ್ಟರೆಂದಿದೆ ೨೭೯ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಧ) 

ಮೊದಲು ಯಾವ (ಪಕ್ಷನ್ರ) ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ? ಎಂದರೆ, ಬುದ್ಧಿ 
ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞರೇ (ಗುಹಾಪ್ರವಿಷ್ಟರುಸ ಎಂದು (ತೋರುತ್ತದೆ. ) ಏಕೆ? ಎಂದರೆ 
"ಗುಹೆಯನ್ನು ಹೊಕ್ಕವರು? ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವಿರುವದರಿಂದ. ಶರೀರವೇ ಗುಹೆ 
ಯಾಗಲಿ, ಹೃದಯವೇ ಗುಹೆಯಾಗಲ್ಕಿ, ಎರಡು ಪ್ರಕಾರದಿಂದಲೂ ಬುದ್ಧಿ 
ಕ್ಷೇಶ್ರಜ್ಞರೇ ಗುಹೆಯನ್ನು ಹೊಕ್ಕಿರುವವರು ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 
(ಇನ್ನೊಂದರ)ಸಂಭವವಿರುವೆಲ್ಲಿ ಸರ್ವಗತವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವು (ಒಂದಾನೊಂದು) 
ಗೊತ್ತಾದ ದೇಶದಲ್ಲಿದೆ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದು ಯುಕ್ತವೂ ಅಲ್ಲ. ಇದೂ 
ಅಲ್ಲದೆ "ಸುಕೃತದ ಲೋಕದಲ್ಲಿ: (ಯತವನ್ನು ಪಾನಮಾಡುವವನು)' ಎಂದು 
ಕರ್ಪುಗೋಚರ(ವಾಗಿರುವ ಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನು) ನಿಖಾರಿಲ್ಲವೆಂದು (ಶ್ರುತಿ) ತಿಳಿಸು 
ತ್ತದೆ ಪರಮಾತ್ಮನೋ ಎಂದರೆ ಸುಕೃತೆದ ಅಧವಾ ದುಸ್ಪೃತದ ಗೋಚರ 
ದಲ್ಲಿರುವದಿಲ್ಲ. “ಕರ್ಮುದಿಂದ ಬೆಳೆಯುವದಿಲ್ಲ ಕುಗ್ಗುವವನೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲ” 
(ಬೃ. ೪-೪-೨೩? ಶೈ, ಬ್ರಾ. ೩-೧೨-೫೫) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ (ಇದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ). "ನೆರಳುಬಿಸಿಲುಗಳು? ಎಂದು ಜೀತನಾಜೇತನರನ್ನು ತಿಳಿ 
ಸುವದು ಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅವು) ನೆರಳುಬಿಸಿಲುಗಳಂತೆ 
ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಒಂದು ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುತ್ತನೆ.* ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ ಜೀವರು 


ಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರಬೇಕು, 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಜೀವಪರಮಾತ್ಮರನ್ನೇ ಗುಹಾಪ್ರವಿಷ್ಟರಂದಿದೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೭೦. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಬ್ರೂಮಃ| ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮಸರಮಾತ್ಮಾನೌ ಇಹ 
ಉಚ್ಛೇಯಾತಾಮ್‌ | ಕಸ್ಮಾತ್‌? ಆತ್ಮಾನೌ ಹಿ ತೌ ಉಭಾವನಪಿ ಚೇತನ್‌ 
ಸಮಾನಸ್ವಭಾವೌ | ಸಂಖ್ಯಾಶ್ರವಣೇ ಚ ಸಮಾನಸ್ತಭಾವೇಷ್ಟೇವ ಲೋಕೇ 
ಪ್ರತೀತಿರ್ದ್ವಶ್ಯತೇ | "ಅಸ್ಯ ಗೋರ್ದ್ವಿತೀಯೋಇನ್ವೇಷ್ಟವ್ಯಃ' ಇತ್ಯುಕ್ತೇ ಗೌರೇವ 
ದ್ವಿತೀಯಃ ಅನ್ವಿಷ್ಯತೇ, ನಾಶ್ವ: ಪುರುಮೋ ವಾ। ತದಿಹ ಖುತಪಾನೇನ ಲಿಬಕ್ಷೀನ 

7. "ಸುಕೃತಸ್ಯ ಲೋಕೇ? ಎಂಬುದತ್ಕೆ ಕರ್ಮದ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ 
ವನ್ನು ಲ್ಲಿ ತೆಗೆದಿರುವಂತೆ ಇವ. ಈ ಭಾಷ್ಯದ ಆಧಾರದಿಂದಲೇ ನಾವ್ರ ಸುಕೃತದ 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಎಂದು ಕನ್ನಡಿಸಿರುವದು. ಉಪನಿಸದ್ಭಾಸ್ಯದಲ್ಲಿ ಸುಕೃತಸ್ಯ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಯತಂ ಎಂಬುದರೊಡನೆ ಅನ್ವಯೆಸಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆಗೆ ಶಾರಣನೇಸೋಃ 
ತಿಳಿಯದು, 

9. ಜೀವಾತ್ಮಪರಮಾತ್ಮರನ್ನು ತೆಗೆದುಳೂಂಡರೆ ಈ ವೈಲ್ಷಣ್ಯವು ಸಿಕ್ಕು ವದ್ದ 
ಎಂದು ಭಾನವ್ಮೆ 


೨೮೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ ಅ. ೧ ಪಾ. ೨. 


ನಿಶ್ಚಿತೇ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನಿ ದ್ವಿತೀಯಾನ್ರೇಷಣಾಯಾಂ ಸಮಾನಸ್ತಭಾನಶ್ಚೀತನೆಃ 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಪ್ರತೀಯತೇ | 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು) 
ಹೇಳುವೆವು. ಇಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮಸರಮಾಕ್ಮರನ್ನು ಹೇಳಿರಬೇಕು. ಏಕೆ? 
ಎಂದರೆ, ಅವರಿಬ್ಬರೂ ಆತ್ಮರುಗಳಾಗಿ ಚೇತನೆರಾಗಿ ಸಮಾನವಾದ ಸ್ವಭಾವ 
ವುಳ್ಳವರಾಗಿರುವದರಿಂದ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು (ಹೇಳಿರುವದನ್ನು) 
ಕೇಳಿದರೆ ಸಮಾನವಾದ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ವುಗಳ ವಿಷಯದ ಪ್ರತೀತಿಯೇ ಆಗು 
ವದು ಕಂಡುಬಂದಿರುತ್ತಿದೆ: ( ಹೇಗೆಂದರೆ) "ಈ ಎತ್ತಿಗೆ “ಎರಡನೆಯದನ್ನು 
ಹುಡುಕಬೇಕು' ಎಂದರೆ ಎರಡನೆಯ ಎತ ತನ್ನೇ ಹುಡುಕುತ್ತಾ ಕಿಯೇ ಹೊರಶು 
ಕುದುರೆಯನ್ನಾಗಲಿ ಮನುಷ್ಯನನ್ನಾಗಲಿ ಹುಡುಕುವದಿಲ್ಲ. "ಅದ್ದಲಿಂದ ಯತ 
ಪಾನನೆಂಬ ಲಿಂಗದಿಂದ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮ(ನೊಬ್ಬ)ನೆಂದು ನಿಷ್ಟಯವಾದಮೇಲೆ, 
ಎರಡನೆಯದನ್ನು ಹುಡುಕಬೇಕಾಗಿರುವಲಿ (ಅವನಿಗೆ) ಸಮಾನವಾದ ಸ ಭಾವ 
ವುಳ್ಳ Po ಪರಮಾತ್ಮನೆ ನೇ (ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಗೆ) ತೋರುತ್ತುನೆ.* 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಯುಕ್ತಿಗೆ ಸಮಾಧಾನ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 


೧೭೧. ನನು ಉಕ್ತಮ್‌” ಗೃಹಾಹಿತತ್ವದರ್ಶನಾತ್‌ ನ ಪರಮಾತ್ಮಾ 
ಪ್ರತ್ಯೇತವ್ಯಃ ಇತಿ | ಗುಹಾಹಿತತ್ವದರ್ಶನಾದೀವ ಪರಮಾತ್ಮಾ ಪ್ರತ್ಯೇತವ್ಯಃ 
ಇತಿ ವದಾಮಃ | ಗುಹಾಹಿತತ್ವ ಕ ತು ಶ್ರುತಿಸ್ಕೃತಿಷ್ಟಸಕೃತ್‌ ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಏವದ ಶ್ಯತೇ | "ಗುಹಾಜತಂ gi ಿರೇಷ್ಟ ೦ ಪುರಾಣಮ್‌ " (ಕ, RA; 
0 ನೇದ ನಿಹಿತಂ ಗುಹಾಯಾಂ ಪರಮೇ ವ್ಯೋಮನ್‌ ( ತೈೆ.೨ ೨--೧), 
'ಆತ್ಮಾನಮನ್ವಿ ಚ್ಛ ಗುಹಾಂ ಪ್ರವಿಷ್ಟಮ್‌ ? (ಮೋ. ಧ್ನ ೧೭೫-೩೮) ಇತ್ಯಾ 
ದ್ಯಾಸು | ಸರ್ವಗತಸ್ಯಾಪಿ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಉಪಲಬ್ಧ್ಯರ್ಥೊೋ ದೇಶವಿಶೇಸೋಪ 
ದೇಶೋ ನ ವಿರುಧ್ಯತೇ ಇತ್ಯೇತದನಿ ಉಕ್ತಮೇವ | ಸುಕತಲೋಕವರ್ತಿಕತ್ವಂ 
ತು ಛತ್ರಿತ್ವವತ್‌ ಏಕಸ್ಮಿನ್ನಸನಿ ವರ್ತಮಾನಮ್‌ ಉಭಯೋರನಿರುದ್ದಮ” | 








1- “ಅತ್ಮಾನೌ ಹಿ” ಎಂಬ ಸೂತ್ರಭಾಗಕ್ಕೆ ಜೀವಪರಮಾತ್ಮರಿಬ್ಬರನ್ನೂ ಹೇಳಿದೆ 
ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿಲ್ಲ. ಒಬ್ಬನು ಜೀವನೆಂದು ಗೊತ್ತಾ ಗಿರುವದನ್ನು ಅನುವಾದಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡು ಅವನಿಗೆ ಸಮಾನಸ್ವಭಾವದವನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಎರಡನೆಯವನಾದೆ ಫರೆ 


ಮಾತ್ಮನನ್ನೇ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದೆ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಅಧಿ. ೩. ಸೂ, ೧೧.] ಪೊರ್ವಪಕ್ಷದ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಸಮಾಧಾನ ೨೮೧ 


"ಛಾಯಾತಪೌ' ಇತ್ಯಪಿ ಅವಿರುದ್ದರ್ಮ । ಛಾಯಾತಪವತ್‌ ಪರಸ್ಸರವಿಲಕ್ಷಣ 


ಶಿ ಥಿ 
ತ್ರಾತ್‌ ಸಂಸಾರಿತ್ವಾಸಂಸಾರಿತ್ವಯೋಃ | ಅನಿದ್ಯಾಕೃತತಶ್ವಾತ್‌ ಸಂಸಾರಿತ್ವಸ್ಥ 
pu 
pigtail ಅಸಂಸಾರಿತ್ವಸ್ತ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ವಿಜ್ಞಾ, ನಾತ್ಮಸರಮಾತ್ಮಾನೌ 
ಪವಿಸಾ 
ಗುಹಾಂ ಪ್ರವಿಷ್ಟ್‌ ಗೃಹ್ಯೇತೇ ॥ 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


(ಆಕ್ಷೇಪ) 8. ಗುಹಾಹಿತರಾಗಿರುವರೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ 
(ಇಲ್ಲಿ) ಪರಮಾತ್ಮನೆಂದು ಶಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ 
ತಲ್ಲ | 


(ಪರಿಹಾರ) :-- ಗುಹಾಹಿತರಾಗಿರುವರೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ 
ಲೇ ಪರಮಾತ್ಮನೆಂದು ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದು ಎನ್ನುತ್ತೇನೆ. ಗುಹಾಹಿತನಾಗಿರುವ 
ದೆಂಬುದು ""ಗುಹಾಹಿತನಾದ ಗಹ್ವರದಲ್ಲಿರುವ ಪುರಾಣನಾದ (ದೇವನನ್ನು) 
(ಕ. ೧-೨-೧೨), ಗುಹೆಯಲ್ಲಿ ನಿಹಿತನಾಗಿ ಪರಮಾಕಾಶದಲ್ಲಿ (ಬ್ರಹ್ಮ 
ವನ್ನು) ಯಾವನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳವನೋ ....'' (ತೈ. ೨--೧), “ಗುಹೆಯನ್ನು 
ಹೊಕ್ಕಿರುವ ಆತ್ಮನನ್ನು ಹುಡುಕು” ( ಮೋ. ಧ. ೧೭೫--೩೮ ) ಮುಂತಾದ 
ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನ (ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ) ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ (ಹೇಳಿರು 
ವದು) ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮವು ಸರ್ವಗತವಾಗಿದ್ದರೂ ಜ್ಞಾನಕ್ಕಾಗಿ 
( ಒಂದಾನೊಂದು) ಗೊತ್ತಾದ ದೇಶವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುವದು ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ 
ಎಂಬಿದನ್ನು ( ಹಿಂದೆ) ಹೇಳಿಯೇ ಇದೆ. ಸುಕೃತಲೋಕದಲ್ಲಿರುವದೋ 
ಎಂದರೆ ಛತ್ರಿತ್ವದಂತೆ ಒಬ್ಬನಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಇಬ್ಬರಿಗೂ (ಆಗುವದು) ವಿರುದ್ಧ 
ವಲ್ಲ. "ನೆರಳುಬಿಸಿಲುಗಳಂತೆ' ಎಂಬುದೂ (ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದಕೆ ಸಂಸಾರಿತ್ವ, ಅಸಂಸಾರಿತ್ವ- ಇವು ನೆರಳುಬಿಸಿಲುಗಳಂತೆ ಒಂದ 
ಕಿಂತ ಒಂದು ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುತ್ತವೆ. (ಹೇಗೆಂದರೆ) ಸಂಸಾರಿತ್ವವು ಅವಿದ್ಯಾ 
ಕೃತವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಅಸಂಸಾರಿತ್ವವೆಂಬುದು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ( ಇಲ್ಲಿ) ಗುಹೆಯನ್ನು ಹೊಕ್ಳವರು ಎಂದರೆ ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮಸರ 
ಮಾತ್ಮರನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 


1: " ತದ್ದರ್ಶನಾತ್‌ ಎಂಬ ಸೂತ್ರಭಾಗದ ಅರ್ಧವಿಡು. "ದರ್ಶನ? ಎಂಬ 
ಮಾತನ್ನು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯೆಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಹಳವಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿದೆ. 


೨೮೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಆ. ೧. ಪಾ ೨, 
ಇಲ್ಲಿ ಜೀವಪರಮಾತ್ಮರ ವಿಶೇಷಣಗಳೇ ಇವೆ 


ನಿಶೇಷಣಾಚ್ಚ H ೧೨ ॥ 


೧ 
[೨ 


ನಿಶೇಷಣದಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು.) 


(ಭಾಸ್ಕ) 
೧ 
೧೭.೨, ಕುಶಶ್ಚ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮಪರಮಾತ್ಮಾನೌ ಗೃಹ್ಯೇತೇ ? (ವಿಶೇಷ 
ಣಾಚ್ಚ ): ವಿಶೇಷಣಂ ಚ ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮವರಮಾತ್ಮನೋರೇವ ಭವತಿ । 


“ಆತ್ಮಾನಂ ರಧಿನಂ ವಿದ್ಧಿ ಶರೀರಂ ರಥಮೇನ ತು'' (ಕ. ೧-೩-೩) 
ಇತ್ಯಾದಿನಾ ಪರೇಣ ಗ್ರನ್ಸೇನ ರಧಿರಧಾನಿರೂವಕಕಲ್ಪನಯಾ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮಾನಂ 
ರಧಿನಂ ಸಂಸಾರಮೋಕ್ಷಯೋರ್ಗನ್ತಾರಂ ಕಲ್ಪಯತಿ |,' “ಸೋಂಧ್ವನಃ 


ಪಾರಮಾಸ್ಟೋತಿ ತದ್ವಿಷ್ಟೋಃ ಪರಮಂ ಪವಮ್‌ ” (ಕ. ೧-೩-೬) ಇತಿ ಚ 
ಪರಮಾತ್ಮಾನಂ ಗನ್ರವ್ಯಮ೯| ತಧಾ “ತಂ ದುರ್ದರ್ಶಂ ಗೂಢಮನುಪ್ರವಿಪ್ಟಂ 
ಗುಹಾಹಿತಂ ಗಹ್ವರೇಷ್ಮಂ ಪುರಾಣಮ್‌” (ಕ.೧-೨-೧೨) ಇತಿ ಪೂರ್ವಸ್ಮಿನ್ನಪಿ 
ಗ್ರನ್ನೇ ಮನ್ತ್ಯೃಮನ್ತವ್ಯತ್ತೇನ ಏತಾವೇನ ವಿಶೇಷಿತೌ | ಪ್ರಕರಣಂ ಚೀದಂ 
ಪರಮಾತ್ಮನಃ | ""ಬ್ರಹ್ಮವಿದೋ ವದನ್ತಿ” (ಕ. ೧-೩-೧) ಇತಿ ಚ ವಕ್ತೃ 
ವಿಶೇಷೋಪಾದಾನಂ ಪರಮಾತ್ಮಪರಿಗ್ರಹೇ ಘಟತೇ । ತಸ್ಮಾತ್‌ ಇಹ ಜೀವ 
ಪರಮಾತ್ಮಾನೌ ಉಚ್ಛೀೇಯಾತಾಮ || 
( ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ ) 

(ಇಲ್ಲಿ) ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮಸರಮಾತ್ಮರನ್ನೆೇ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬುದು ಮತ್ತೂ 
ಯಾವ (ಕಾರಣದಿಂದ) ? ಎಂದರೆ (ವಿಶೇಷಣವಿರುವದರಿಂದೆ. ಇಲ್ಲಿರುವ) 
ವಿಶೇಷಣವುಕೂಡ ಜೀವಪರಮಾತ್ಮರುಗಳಿಗೇ ಆಗುತ್ತದೆ. "ಆತ್ಮನನ್ನು ರಧಿ 
ಯೆಂದು ತಿಳಿ, ಶರೀರವನ್ನು ರಧವೆಂದೇ (ತಿಳಿ) ” (ಕ. ೧-೨೩) ಮುಂತಾದ 
ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಧದಿಂದ ರಧಿ, ರಥ- ಮುಂತಾದ ರೂಪಕವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವದ 
ರಿಂದ ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮನನ್ನು ರಧಿಯೆಂದು ಸಂಸಾರನೋಕ್ಷಗಳನ್ನು (ಪಡೆಯುವ) 
ಗಂತೃಷೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು '"ಅವನು ದಾರಿಯ ಕೊನೆಯನ್ನು, ಆ 
ವಿಷ್ಣುವಿನ ಪರಮಪದವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ'' (ಕ. ೧-೩-೯) ಎಂದು ಪರ 
ಮಾತ್ಮನನ್ನು ಗಂತವ್ಯವೆಂದು (ಕಲ್ಪಿಸಿರುತ್ತದೆ). ಹಾಗೂ “ಆ ದುರ್ದರ್ಶ 


1. ಅವತಾರಿಣಿಕೆಯಾದ ಬಳಿಕ ಆಚಾರ್ಯರು ಬಕೆದುಳಿಖಕಿಡಿರು ಸೂತ್ರವನ್ನು 
ಹೀಗೆ ಕಂನದಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿದೆ, 


ಅಧಿ. ೩ ಸೂ, ೧೨.] ಇಲ್ಲಿ ಜೀವಪರೆಮಾತ್ಮರ ವಿಷಯಗಳೇ ಇವೆ ೨೮೩ 


ನಾದ್ಕ ಗೂಢೆವನ್ನು ಹೊಕ್ಕಿರುವ, ಗುಹಾಹಿತನಾದ ಗಹ್ಹರದಲ್ಲಿರುವ ಪುರಾಣ 
ನಾದ ದೇವನನ್ನು ಅಧ್ಯಾತ್ಮಯೋಗದ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಿಂದ ತಿಳಿದುಕೊಂಡ ಧೀರನು 
ಹರ್ಷಶೋಕಕಳನ್ನು ಬಿಡುತ್ತಾನೆ?' (ಕ. ೧-೨-೧೨) ಎಂದು (ಈ) ಹಿಂದಿನ 
ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿಯೂ (ಜೀವನು) ನುಂತೃ, (ಪರಮಾತ್ಮನು) ಮಂತವ್ಯ- ಎಂದು 
ಈ (ಇಬ್ಬರನ್ನೇ) ವಿಶೇಷಿಸಿರುತ್ತದೆ;: ಇದು ಪರಮಾತ್ಮನ ಪ್ರಕರಣವೂ 
ಆಗಿದೆ. (ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ) "ಬ್ರಹ್ಮವಿದರು ಹೇಳುವರು' ಎಂಬೀ ವಕ್ಷ್ಯವಿಶೇಷ 
ವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು (ಹೇಳಿ)ರುವದೂ* (ಇಲ್ಲಿ) ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ತೆಗೆದು 
ಕೊಂಡರೆ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಜೀವಸರಮಾತ್ಮರನ್ನೇ ಹೇಳಿರೆ 
ಬೇಕು. 


ದ್ದ ಸುಪರ್ಣಾ' ಎಂಬ ಮಂತ್ರಕ್ಕೆ ಪ್ರ ನ್ವಾಯವು 
ಹೊಂದುತ್ತದೆಯೆ? 
( ಭಾಸ್ಕ) 


೧೭೩. ಏಷ ಏವ ನ್ಯಾಯಃ “ದ್ವಾ ಸುಹರ್ಣಾ ಸಯುಜಾ ಸಖಾ 
ಯಾ'' (ಮುಂ. ೩-೧-೧) ಇತ್ಯೇವಮಾದಿಷ್ಟಪಿ | ತತ್ರಾಸಿ ಹಿ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಾಧಿ 
ಕಾರಾತ್‌ ನ ಪ್ರಾಕೃತೌ ಸುಪರ್ಣೌ ಉಚ್ಛೇತೇ | ""ಕ್ರಯೋರನ್ಯಃ ಪಿಪ್ಸಲಂ 
ಸ್ವಾದ್ವತ್ತಿ'' (ಮುಂ. ೩-೧-೧) ಇತಿ ಅವನಲಿಬ್ಲಾತ್‌ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮಾ ಭವತಿ | 
""ಅನಶ್ಚನ್ನನ್ಯೋ ಅಭಿಚಾಕಶೀತಿ” (ಮುಂ. ೩-೧-೧) ಇತಿ ಅನಶನಚೇತನ 
ತ್ವಾಭ್ಯಾಂ ಪರಮಾತ್ಮಾ | ಅನನ್ತರೇ ಚ ಮನ್ರೇ ತಾಮೇವ ದ್ರಷ್ಟೃದ್ರಷ್ಟವ್ಯ 
ಭಾವೇನ ವಿಷಿನಶ್ಚಿ “ಸಮಾನೇ ವೃಕ್ಷೇ ಪುರುಸೋ ನಿಮಗ್ನೋ*ನೀಶಯಾ 
ಶೋಚತಿ ಮುಹ್ಯಮಾನಃ | ಜುಪ್ಪಂ ಯದಾ ಪಶ್ಯತ್ಯನ್ಯ ಮೀಶಮಸ್ಯ ಮಹಿ 
ಮಾನಮಿತಿ ವೀತಶೋಕಃ'' (ಮುಂ. ೩-೧-೨) ಇತಿ ॥॥ 


J ಗಂತೃಗಂತವ್ಯಭಾನವೂ ಮಂತೃಮಂತವ್ಮಭಾವವೂ ಜೀವಸರಮೂತ್ಮರಿಗಿದೆ, 
ಬುದ್ಧಿ ಜೀನರುಗಳಿಗೆ ಇಲ್ಲ. 

2. *ವಿಶೇಷಣಾಚ್ಚ' ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಚಶಬ್ದ ದ ಅರ್ಥನಿದು 

3.  *ವಿಶೇಷಣಾತ್‌' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಇನ್ನೊಂದರ್ಥವಿದೆಂದು ಭಾವಿ ಸಬಹುದು. 

ಕೊ ಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತ ಜೀವನನ್ನೂ ಹೇಳತಕ್ಕದ್ದು ಅವಶ್ಶವಾದರೂ ಮರಣಾ 
ನಂತರದಲ್ಲಿರುವ ಜೀವನನ್ನು ೨-೫-೬, ೭ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ, ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಜೀವನ ಪರಮಾರ್ಥೆ 
ರೂಪನನ್ನೇ ತಿಳಿಸಿದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಮೇಲೆ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಅನೇಕಯುಕ್ತಿಗಳಿನೆ ಎಂದು ಭಾವ. 


೨೮೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಯ (ಅ ೧. ಪಾ. ೨. 
( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ದ್ವಾ ಸುವರ್ಣಾ ಸಯುಜಾ ಸಖಾಯಾ'' (ಗೆಳೆಯರಾದ ಎರಡು 
ಪಕ್ಷಿಗಳು (ಮುಂ, ೩-೧-೧) ಮುಂತಾದ (ಸ್ಥಳೆ)ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ ನ್ಯಾಯವು 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪ್ರೆಕರಣನಿರುವದರಿಂದ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಪಕ್ಷಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ (ಎನ್ನುವದ)ಕೈಿಲ್ಲ. “ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ಪಿಪ್ಪಲವನ್ನು ಸವಿದು ತಿನ್ನುತ್ತದೆ” (ಮುಂ. ೩-೧-೧) ಎಂದು ತಿನ್ನು 
ವದೆಂಬ ಲಿಂಗವಿರುವದರಿಂದ (ಒಂದು ಪಕ್ಷಿ ಎಂದರೆ) ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನಾಗಿರು 
ವದು; "ಇನ್ನೊಂದು ತಿನ್ನದೆ ನೋಡುತ್ತಿರುತ್ತದೆ” (ಮುಂ. ೩-೧-೧)ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ತಿನ್ನದೆ ಇರುವದು, ಜೇತನವಾಗಿರುವದು (ಎಂಬ ಲಿಂಗ)ಗಳಿಂದ (ಇನ್ನೊಂದು 
ಪಕ್ಷಿಯು) ಪರಮಾತ್ಮನಾಗಿರುವದು.: ಮುಂದಿನ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ “ಒಂದೇ ವೃಕ್ಷ 
ದಲ್ಲಿ ಪುರುಷನು ನಿಮಗ್ಗನಾಗಿ ಅನೀಶೆಯಿಂದ ಮೋಹಗೊಂಡು ಶೋಕಿಸು 
ರುವನು, ಭಜಿಸಲ್ಪಟ್ಟ (ತನಗಿಂತ) ಬೇರೆಯಾದ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಇವನ 
ುಹಿಮೆಯನ್ನು ಹೀಗೆಂದು ಯಾವಾಗ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವನೋ (ಆಗ) ಶೋಕ 
ಲರ 


Le 


¢L 


ವಿಲ್ಲದವನಾಗುವನು” (ಮುಂ. ೩-೧-೨) ಎಂದು ಆ ಇಬ್ಬರನ್ನ ದ್ರಷ್ಟ್ಛ 
ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಭಾವದಿಂದ ನಿಶೇಷಿ ಸಿರುತ್ತದೆ.3 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೧೭೪. ಅಸರ ಆಹ- “ದ್ವಾ ಸುಪರ್ಣಾ'' ಇತಿ ನೇಯಮ್‌ ಖುಕ್‌ 
ಅನ್ಯ ಅಧಿಕರಣಸ್ಯ ಸಿದ್ಧಾನ್ತಂ ಭಜತೇ | ಪೈಬ್ಲರಹಸ್ಯಬ್ರಾಹ್ಮಣೇನ ಅನ್ಯಥಾ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾತತ್ತಾತ್‌ | “ತಯೋರನ್ಯಃ ಪಿಪ್ಪಲಂ ಸ್ವಾದ್ವತ್ತೀತಿ ಸತ್ತ್ವಮನ 
ಶ್ನನ್ನನ್ಯೋ ಅಭಿಚಾಕಶೀತೀತ್ಯನಶ್ನನ್ನನ್ಯೋ- ಭಿಪಶ್ಯತಿ ಜ್ಹಸ್ತಾವೇತೌ ಸತ್ತ 
ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞೌ” (?) ಇತಿ | ಸತ್ತ್ವಶಬ್ದೋಜೀವಃ, ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞಶಬ್ಧಃ ಪರಮಾತ್ಮಾ 
ಇತಿ ಯದುಚ್ಯತೇ, ತನ್ನ । ಸತ್ತ್ವಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞಶಬ್ದಯೋರನ್ತ8ಕರಣಶಾರೀರ 
ಪರತಯಾ ಪ್ರಸಿದ್ಧತ್ವಾತ್‌ | ತತ್ರೈವ ಚ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತತ್ವಾತ್‌ “ತದೇತತ್‌ 
ಸತ್ತ್ವಂ ಯೇನ ಸ್ವಪ್ನಂ ಪಶ್ಯತಿ | ಅಧ ಯೋಂಯಂ ಶಾರೀರ ಉಪದ್ರಷ್ಟಾ 
ಸ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞಸ್ತಾನೇತೌ ಸತ್ತ್ವಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞೌ'' (?) ಇತಿ! ನಾಪಿ ಅಸ್ಕ ಅಧಿ 
ಕರಣಸ್ಯ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಂ ಭಜತೇ | ನ ಹಿ ಅತ್ರ ಶಾರೀರಃ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞಃ ಕರ್ತೃತ್ವ 
ಭೋಕ್ಕೃತ್ತಾದಿನಾ ಸಂಸಾರಧರ್ಮೇಣೋಪೇತೋ ವಿನಕ್ಷ್ಯತೇ। ಕಥಂ ತರ್ಹಿ 
ಸರ್ವಸಂಸಾರಧರ್ಮಾಶೀತೋಕ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವಭಾವಶ್ಚ್ಟೈ ತನ್ಯಮಾತ್ರಸ್ವರೂಪಃ | 
ಸ (ಅತ್ಮಾನೌ ಹಿ? ಎಂಬ ಸೂತ್ರಭಾಗದ ಅಭಿಪ್ರಾಯನಿದ್ದು 
2 ್‌ನಿಶೇಷಣಾಚ್ಚ' ಎಂಬುದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯನಿದು. 


ಅಧಿ. ೩. ಸೂ. ೧೨.] ಮುಂ. ೩-೧-೧ಕ್ಟೆ ಈ ನ್ಯಾಯೆವು ಹೊಂದುತ್ತದೆಯೆ ? ೨೮೫ 


“ಅನಶ್ನನ್ನ್ಮನ್ಯೋ ಅಭಿಚಾಕಶೀತೀತ್ಯನಶ್ನನ್ನನ್ಯೋಭಿ ಪಶ್ಯತಿ ಜ್ಞಃ'' (?) ಇತಿ 
ವಚನಾತ್‌ | “ತತ್ತ್ವಮಸಿ” (ಛಾಂ. ೬-೮-2), *ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞಂ ಚಾಪಿ 
ಮಾಂ ನಿದ್ದಿ? (ಗೀ. ೧೩-೨) ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಭ್ಯಶ್ಚ | ತಾನತಾ ಚ 
ನಿದ್ಯೋಪಸಂಹಾರದರ್ಶನಮ್‌ ಏವಮೇವ ಅವಕಲ್ಪತೇ | “ತಾವೇತೌ 
ಸತ್ತೃಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞೌ ನ ಹೆ ವಾ ವಿವಂವಿದಿ ಕಿಂಚನ ರಜ ಆಧ್ವಂಸತೇ” (?) 
ಇತ್ಯಾದಿ ॥ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

(ಇಲ್ಲಿ) ಮತ್ತೊಬ್ಬ (ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರು) ಹೇಳುತ್ತಾನೇನೆಂದರೆ 
“ದ್ವಾ ಸುಪರ್ಣಾ” ಎಂಬೀ ಖಕ್ಕೈಗೆ ಈ ಅಧಿಕರಣದ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ದೊರೆ 
ಯುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಪೈಂಗಿರಹಸ್ಯಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ (ಮಂತ್ರದ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು; ಬೇರೆಯ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ (ಎಂದರೆ) ""ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪಿಪ್ಪಲವನ್ನು 
ಸವಿದು ತಿನ್ನುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ ಸತ್ತವು ಇನ್ನೊಂದು ತಿನ್ನದೆ ನೋಡುತ್ತದೆ 
ಎಂದರೆ ಜ್ಞನು ; ಆ ಈ (ಎರಡೂ) ಸತ್ತ್ಯೃಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞರು” (?) ಎಂದು 
ವಿವರಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಸತ್ತ್ವವೆಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಿರುವದು ಜೀವನು; 
ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞನೆಂದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನು ಎಂದು (ನೀವು) ಹೇಳುವದಾದರೆ ಅದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಸತ್ತ್ವ, ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ- ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳು ಅಂತಃಕರಣ, 
ಜೀವ - (ಇವರನ್ನು) ಹೇಳುವದೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತೆ ಅದೇ 
(ರಹಸ್ಯಬ್ರಾಹ್ಮಣ)ದಲ್ಲಿ " ಯಾವದರಿಂದ ಕನಸನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಾರೋ ಆ ಇದೇ 
ಸತ್ತವು; ಇನ್ನು ಯಾವ ಈ ಉಪದ್ರಷ್ಟವಾದ ಶಾರೀರನುಂಟೋ ಅವನು 
ಕ್ಲೇತ್ರಜ್ಞನು. ಆ ಇವೆರಡೂ ಸತ್ವ್ವಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞರು?” (?) ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. (ಆ ಖುಕ್ಸಿಗೆ) ಈ ಅಧಿಕರಣದ ಪೂರ್ವಪಕ್ರವೂ ದೊರೆಯ 
ಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಶಾರೀರನಾದ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞನು ಕರ್ತೃತ್ವಭೋಕ್ತೃತ್ವ 
ವೇ ಮುಂತಾದ ಸಂಸಾರಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವನೆಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ 
ಹೊರಟರುವದಿಲ್ಲ; ಮತ್ತೆ ಹೇಗೆಂದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಸಂಸಾರಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ ವೂರಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವಭಾವವಾಗಿರುವ ಚೈತನ್ಯಮಾತ್ರಸ್ತರೂಸನೆಂದು (ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಹೊರ 
ಬರುತ್ತದೆ). ಏಕೆಂದರೆ “ಇನ್ನೊಂದು ತಿನ್ನದೆ ನೋಡುತ್ತಿರುತ್ತದೆ ಎಂದಿದೆಯಲ್ಲ, 
(ಅಲ್ಲಿ) ತಿನ್ನದೆ ನೋಡುತ್ತಿರುವವನು ಜ್ಹನು?' (?) ಎಂದು (ಪೈಂಗಿರಹಸ್ಯದ) 

1. ಈ ಪಕ್ಷದಿಂದ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿರುವ ಜೀವೆಪರಮೇಶ್ವರಪಕ್ಷವು ಖಂಡಿತವಾಗಿದೆ 


ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರುಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. ಆದರೆ ಆತ್ಮಾನೌ ಎಂಬ ಸೂತ್ರಾಕ್ಷರಕ್ಕೆ 
ಮೊದಲನೆಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನನೇ ಹೊಂದುತ್ತದೆ, ಉಪನಿಷದ್ಭಾಷ್ಯದೆಲ್ಲಿಯೂ ೧.೩.೭, 


ತ೩.೩೪ ಈ ಸೂತ್ರಗಳ ಭಾಸ್ಕದಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಅಂಗೀಕೆರಿಸಿರುತ್ತದೆ, 


೨೮೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಆ. ೧. ಹಾ, ೨. 


ವಚನವಿದೆ. ಅದೇ ನೀನಾಗಿರುವೆ (ಛಾಂ, ೬-೮-೭), “ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ ನನ್ನು 
ನಾನೆಂದು ತಿಳಿ” (ಗೀ. ೧೩-೨) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುನ ಶ್ರುತಿಸ್ಕ್ರೃತಿಗಳಿಂದ 
ಲೂ (ಇದು ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ). "ಆ ಈ ಇಬ್ಬರು ಸತ್ತ್ವ್ವಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞರು. 
ಹೀಗೆಂದು ತಿಳಿದವನಿಗೆ ಯಾವ ರಜಸ್ಸೂ ಅಂಟಕೊಳ್ಳುವದಿಲ್ಲ” (?) ಎಂದು 
ಮುಂತಾಗಿ ಅಷ್ಟರಿಂದಲೇ (ಬ್ರಹ್ಮ)ನಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿರು 
ವದೂ ಹೀಗೆಯೇ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 


ಅಂತಃಕರಣಕ್ಕೆ ಭೋಕ್ಕೃತ್ವ ವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ 


( ಭಾಷ್ಯ) 


೧೭೫. ಕಥಂ ಪುನರಸ್ಮಿನ್‌ ಪಕ್ಷೇ “ತಯೋರನ್ಯಃ ಹಿಪ್ಪಲಂ ಸ್ವಾದ್ವ 
ಶ್ರೀತಿ ಸತ್ತ್ವರ್ಮ'' (?) ಇತಿ ಅಚೇತನೇ ಸತ್ತೋ ಭೋಕ್ತೃತ್ವವಚನಮ 
ಇತಿ? ಉಚ್ಯತೇ । ನೇಯಂ ಶ್ರುತಿಃ ಅಚೇತನಸ್ಯ ಸತ್ತ್ವ್ವಸ್ಯ ಭೋಕ್ತ್ಕೃತ್ತಂ 
ವಕ್ಸ್ಯ್ಯಾಮಿ ಇತಿ ಪ್ರವೃತ್ತಾ!| ಕೆಂ ತರ್ಹಿ, ಜೇತನಸ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞಸ್ಯ ಅಭೋಕ್ತೃ 
ತ್ವಂ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವಭಾವತಾಂ ಚ ವಕ್ಸ್ಯ್ಯಾಮಿ ಇತಿ! ತದರ್ಥಂ ಸುಖಾದಿ 
ವಿಕ್ರಿಯಾವತಿ ಸತ್ತೇ ಭೋಕ್ಕೃತ್ವಮ್‌ ಅಧ್ಯಾರೋಪಯತಿ | ಇದಂ ಹಿ 
ಕರ್ತೃ ತ್ವಂ ಜಭೋಕ್ಕೃತ್ವಂ ಚ ಸತ್ತ್ವಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞಯೋಃ ಇತರೇತರಸ್ವಭಾವಾನಿ 
ವೇಕಕೃತಂ ಕಲ್ಪತೇ | ಪರಮಾರ್ಥತಸ್ತು ನಾನ್ಯತರಸ್ಕಾಹಿ ಸಂಭವತಿ | 
ಅಜೇತನತ್ವಾತ್‌ ಸತ್ತ್ವಸ್ಯ, ಅವಿಕ್ರಿಯಾತ್ವಾಚ್ಚ ಸ್ಟೇತ್ರಜ್ಞಸ್ಯ | ಅನಿದ್ಯಾ 
ಸ್ರತ್ಯುಪಸ್ಥಾಪಿತಸ್ವಭಾವತ್ವಾಚ್ಚ ಸತ್ತ್ವಸ್ಯ ಸುತರಾಂ ನ ಸಂಭವತಿ | ತಥಾ 
ಚ ಶ್ರುತಿಃ “ಯತ್ರ ವಾ ಅನ್ಯದಿವ ಸ್ಯಾತ್‌ ತತ್ರಾನ್ಯೋನ್ಯತ್‌ ಪಶ್ಕೇತ್‌” 
(ಬೃ. ೪-೩-೩೧) ಇತ್ಯಾದಿನಾ ಸೃಪ್ನದೃಷ್ಟಹಸ್ತ್ಯ್ಯಾದಿವತ್‌ ಅವಿದ್ಯಾವಿಷಯೇ 
ಏವ ಕರ್ತೃತ್ವಾದಿವ್ಯವಹಾರಂ ದರ್ಶಯತಿ | ""ಯತ್ರ ತ್ವಸ್ಯ ಸರ್ವಮಾತ್ಮ್ರೈವಾ 
ಭೂತ್‌ ತತ್ವೇನ ಕಂ ಪಶ್ಯೇತ್‌” (ಬೃ. ೪-೫-೧೫) ಇತ್ಯಾದಿನಾ ಚ ವಿವೇಕಿನಃ 
ಕರ್ತ,ೃತ್ವಾದಿವ್ಯವಹಾರಾಭಾವಂ ದರ್ಶಯತಿ | 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 


(ಆಕ್ಷೇಪ): ಆದರೆ ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ""ಅವೆರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಿಪ್ಪಲವನ್ನು 
ಸವಿದು ತಿನ್ನುತ್ತದೆ- ಎಂಬುದು ಸತ್ತವು” ಪೈಂ. ?) ಎಂದು ಅಚೇತನವಾದ 
ಸತ್ತ್ವಕ್ಕೆ ಭೋಕ್ಷೃವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದು ಹೇಗೆ? 


ಅಧಿ. ೪ ಸೂ. ೧೩.] ಅಂತಃಕರಣಕ್ಕೆ ಭೋಕ್ಕೃತ್ತವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ೨೮೭ 


(ಪರಿಹಾರ): ಈ ಶ್ರುತಿಯು ಅಜೇತನವಾದ ಸತ್ತ್ವಕ್ಕೆ ಭೋಕ್ಕೃತ್ವ 
ವನ್ನು ಹೇಳುವೆನೆಂದು ಹೊರಟರುವದಿಲ್ಲ; ಮತ್ತೇನೆಂದಕೆ ಚೇತನವಾದ 
ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞನಿಗೆ ಅಭೋಕ್ತೃತ್ವವನ್ನೂ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವಭಾವತ್ವವನ್ನೂ ಹೇಳುವೆನೆಂದು 
(ಹೊರಟರುತ್ತದೆ), ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಸುಖಾದಿವಿಕಾರಗಳುಳ್ಳ ಸತ್ತ ದಲ್ಲಿ ಭೋಕ್ತೃತ್ವ 
ವನ್ನು ಅಧ್ಯಾರೋಪಮಾಡಿರುತ್ತದೆ.. ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಕರ್ತ) ತ್ವವೂ 
ಭೋಕ್ತ ತ್ವವೂ ಸತ್ತೈಶ್ಲೇತ್ರಜ್ಞರ ಪರಸ್ಪರಸ್ವಭಾವವನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಿ 
ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳದ್ದರಿಂದ ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ನಿಜನಾಗಿ ನೋಡಿದರೋ 
(ಅದು) ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದಕ್ಕೂ ಹೊಂದುವಹಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ.. 
ಏಕೆಂದರೆ ಸತ್ತವು ಅಚೇತನವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಶ್ಲೇತ್ರಜ್ಞನು ಅನಿಕಾರ್ಯ 
ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. (ಸತ್ತವು) ಅವಿದ್ಯೆಯು ಮುಂದೊಡ್ಡಿದ ಸ್ವಭಾವ 
ದ್ಹಾದ್ದರಿಂದ ಸತ್ತ್ತೃಕ್ಕಂತೂ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಲೇ ಶ್ರುತಿಯು “ ಎಲ್ಲಿಯಾದರೆ ಮತ್ತೊಂದಿರುವಂತೆ ಇರುವದೋ ಅಲ್ಲಿ 
ಒಬ್ಬನು ಮತ್ತೊ ೦ದನ್ನು ಕಂಡಾನು ' (ಬೃ. ೪-೩-೩೧)- ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ 
ರುವ (ವಾಕ್ಯ)ದಿಂದ ಕನಸಿನಲ್ಲಿ ಕಂಡ ಆನೆಯೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಂತೆ 
ಆವಿದ್ಯಾವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ಕರ್ತ್ಸತ್ವಾದಿವ್ಯವಹಾರವಿರುವದೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 
"ಆದರೆ ಎಲ್ಲಿ ಇವನಿಗೆ ಎಲ್ಲವೂ ಆತ್ಮನೇ ಆಗಿರುವದೋ ಅಲ್ಲಿ ಏತರಿಂದ ಯಾರ 
ನ್ನು ಕಂಡಾನು ?'' (ಬೃ. ೪-೫-೧೫) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ (ವಾಕ್ಯದಿಂದ 
ವಿವೇಕಿಗೆ ಕರ್ತೃತ್ವವೇ ಮುಂತಾದ ವ್ಯವಹಾರವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


೪. ಅಂತರಾಧಿಕರಣ (೧೩-೧೭) 
( ಛಾಂದೋಗ್ಯ ೪-೧೫ರಲ್ಲಿರುವ ಅಕ್ಷಿಪುರುಷನು ಬ್ರಹ್ಮನೇ) 
ಅಂತರ ಉಪಪತ್ತೇಃ | ೧೩॥ 
೧೩. (ಕಣ್ಣಿನ) ಒಳಗಿರುವ (ಪುರುಷನು ಬ್ರಹ್ಮವೇ) ; 
ಏಕೆಂದರೆ (ಗುಣಗಳು) ಹೊಂದುತ್ತವೆ. 


1. ಸಾಂಖ್ಯರ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಆತ್ಮೆಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವಿವೇಚನೆಮಾಡು 
ವಾಗ ವೇದಾಂತಿಗಳು ಶರೀರಪ್ರಾ ಣಾದಿಗಳಿಗೆ ಕೆಲಕೆಲವು ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಾರೋಪ 
ಮಾಡುವದು ಪರಮಸಿದ್ಧಾಂತವಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಇದೊಂದು ಗಮಕವು 

9. ಸೂತ್ರದ ಮೊದಲನೆಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಜೀವನಲ್ಲಿ ಲೋಕ್‌ಸಿದ್ಧ ನಾಗಿರುವ 
ಭೋಕ್ತ ತ್ವವನ್ನು ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಂಡು ಪರಮಾತ್ಮನು ಅಭೋಕ್ಷ್ಯೃವೆಂದಿದೆ, 


ಇಶಿಲಐ ಛೆ 


ಎರಡನೆಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಶ್ಲೇತ್ರಜ್ಞನಿಗೆ ಔಪಾಧಿಕವಾಗಿ ಕತನ್ಯವು ತೋರಿದರೂ ಅವು 


ನೌಲಿ 


ಸರಮಾರ್ಥವಾಗಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ, 


೨೮೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ, ೧, ಪಾ. ೨, 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 

೧೭೬. “ಯ ಏಪೋಕಕ್ಸಿಣಿ ಪುರುಷೋ ದೃಶ್ಯತೇ ಏಷ ಆತ್ಮೇತಿ 
ಹೋವಾಚ್ಛಿತದಮೃತಮಭಯಮೇತದ್ಭ ಹ್ಮೇತಿ | ತದ್ಯದ್ಯ ಸ್ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಸರ್ಪಿರ್ಮೋ 
ದಕಂ ವಾ ಸಿಳ್ಬುತಿ ವರ್ತ್ಮನೀ ಏವ ಗಚ್ಛತಿ (ಛಾಂ. ೪-೧೫-೧) ಇತ್ಯಾದಿ 
ಶ್ರೂಯತೇ । ತತ್ರ ಸಂಶಯಃ! ಕಿಮಯಂ ಪ್ರತಿಬಿಮ್ಸಾತ್ಮಾ ಅಕ್ಷ್ಯಧಿಕರಣೋ 
ನಿರ್ದಿಕ್ಯತೇ, ಅಥವಾ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮಾ ಉತ ದೇವತಾತ್ಮಾ ಆನ್ಚ್ರ್ರಿಯಸ್ಯ 
ಅಧಿಸ್ಥಾತಾ, ಅಧವಾ ಈಶ್ವರಃ ಇತಿ ॥ 

( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

“ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಯಾವ ಈ ಪುರುಷನು ಕಾಣಿಸುತ್ತಾನೋ, ಇವನೇ ಆತ್ಮನು 
ಬಂದು, ಇದೇ ಅಮೃತವು, ಅಭಯವನು, ಇದೇ ಬ್ರಹ್ಮವು- ಎಂದು ಹೇಳಿದನು. 
ಆ ಈ (ಸ್ಟಾನ)ದಲ್ಲಿ (ಕರಗಿಸಿದ) ತುಪ್ಪವನ್ನಾಗಲಿ ನೀರನ್ನಾಗಲಿ ಚಿಮು 
ಕಿಸಿದರೆ (ಅದು) ಎರಡು ಕೊನೆಗಳನ್ನೇ ಸೇರುವದು? (ಛಾಂ. ೪-೧೫-೧) 
ಎಂದು ಮುಂತಾ. ಗಿಶೃುತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವೇನೆಂದಕ್ಕೆ ಈ (ವಾಕ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ) ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಾತ್ಮನನ್ನೇ ತಿಳಿಸಿದೆಯೆ, ಅಥವಾ ವಿಜ್ಞಾನಾ 
ತ್ಮನನ್ನು, ಇಲ್ಲವೆ ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ಅಧಿಷ್ಕಾತೃವಾದ ದೇವತಾತ್ಮನನ್ನು (ತಿಳಿ 
ಸಿದೆಯೆ), ಅಥವಾ ಈಶ್ವರನನ್ನು ತಿಳಿಸಿದೆಯೆ ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಛಾಯಾತ್ಮಾದಿಗಳನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿದೆ 
( ಭಾಷ್ಯ) 


೧೭೭, *ೆಂ ತಾವತ್‌ ಪ್ರಾಪ್ತರ್ಮ? ಛಾಯಾತ್ಮಾ ಪುರುಷಪ್ರತಿರೂಪಃ 
ಇತಿ । ಕುತಃ? ತಸ್ಯ ದೃಶ್ಯಮಾನತ್ವಪ್ರಸಿದ್ದೇಃ |, “ಧಿ ಏನೋಕಕ್ಷಿಣಿ 








1- ಇದು ಸತ್ಯಕಾಮನು ಉಪಕೋಸಲನಿಗೆ ಹೇಳಿರುವ ಉಪಾಸನೆಯು. ಇದಕ್ಕೆ 
ಉಪಕೋಸಲವಿದ್ಯೆ ಎಂದು ಹೆಸಸು. ವಾಕ್ಕಶೇಷಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು ಹೀಗಿರುವದು. “ಈತ 
ನನ್ನು ಸ್ವಂಯದಾಮನೆನ್ನು ವರು ; ಏಕೆಂದರೆ ಈತನನ್ನು ಎಲ್ಲಾ ಕಾಮಗಳು ಬಂದು 
ಸೇರುತ್ತವೆ ಯಾವನು ಹೀಗೆಂದು ಅರಿಯುವನೋ ಅವನನ್ನು ಎಲ್ಲಾ ಕಾಮಗಳೂ 
ಬಂದು ಸೇರುವವು. ಈತನೇ ಕಾಮನು, ಏಕೆಂದರೆ ಈತನೇ ಎಲ್ಲಾ ಕಾಮಗಳನ್ನೂ 
ಒಯ್ದು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ; ಯಾವನು ಹೀಗೆಂದು ಅರಿಯುವನೋ ಅವನು ಎಲ್ಲಾ ಕಾಮ 
ಗಳನ್ನೂ ಒಯ್ದುಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಈತನೇ ಭಾಮನೀ, ಏಕೆಂದರೆ ಈತನೇ ಎಲ್ಲಾ ಲೋಕ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಬೆಳಗುತ್ತಿರುವನು ; ಯಾವನು ಹೀಗೆಂದು ಅರಿಯುವನೋ ಆತನು ವಿಲ್ಲಾ 
ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಬೆಳಗುವನು* ಇದರ ಮುಂದಿನ ವಾಕ್ಕವನ್ನು ಮುಂಡೆ ಕನ್ನಡಿಸಿ 
ಟಿಪ್ಪಣಿ ತುಲ್ಲಿ ಕೊಡಲಾಗುವದು, 


ಅಸ್ಸ ೪. ಸೂ, ೧೩] ಛಾಯಾತ್ಮಾದಿಗಳನ್ನೆ ಇಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿದೆ ೨೮೯ 


ಪುರುಷೋ ದೃಶ್ಯತೇ? ಇತಿ ಚ ಪ್ರಸಿದ್ಧವತ್‌ ಉಪದೇಶಾತ್‌] ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನೋ 
ವಾ ಅಯಂ ನಿರ್ದೇಶಃ ಇತಿ ಯುಕ್ತಮ್ಮ | ಸಹಿ ಚೆಕ್ಷುಹಾ ರೂಪಂ ಪಶ್ಯನ್‌ 
ಚಕ್ಷುಹಿ ಸನ್ನಿಹಿತೋ ಭವತಿ । ಆತ್ಮಶಬ್ದಶ್ಚ ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಪಕ್ಷೇ ಅನುಕೂಲೋ 
ಭವತಿ 1 ಆದಿತ್ಯಪುರುಮೋ ವಾ ಚಕ್ಷುಸೋನುಗ್ರಾಹಕಃ ಪ್ರತೀಯತೇ | 
“ರತ್ಮಿಭಿರೇಸೊಟಸ್ಮಿನ್‌ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತಃ” (ಬೃ. ೫-೫-೨) ಇತಿ ಶ್ರುತೇಃ । ಅಮೃತ 
ತ್ತ್ವಾದೀನಾಂ ಚ ದೇವತಾತ್ಮನ್ಯಪಿ ಕಧಂಚಿತ್‌ ಸಂಭವಾತ್‌ । ನೇಶ್ವರಃ । 
ಸ್ಫಾನವಿಶೇಷನಿರ್ದೇಶಾತ್‌ ಇತಿ ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಇಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಒದಗುವ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಯಾವದು? ಪುರುಷನ 


ಪ್ರಕಿಬಿಂಬವಾದ ಛಾಯಾತ್ಮನನ್ನು (ಇಲ್ಲ ತಿಳಿಸಿದೆ). ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಅವನು 
(ಮತ್ತೊಬ್ಬರಿಗೆ) ಕಂಡುಬರುತ್ತಾನೆಂಬುದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು 


ಯಾವ ಈ ಪುರುಷನು ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸುತ್ತಾನೋ” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು 
(ಅವನು ಎಲ್ಲರಿಗೂ) ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾಗಿರುವಂತೆ ಉಪದೇಶಮಾಡಿರುತ್ತದೆ:: ಅಥವಾ 
ಇದು ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸಿದ್ದು ಎಂದು (ಹೇಳುವದು) ಯುಕ್ತವು. 
ಏಕೆಂದಕೆ ಆ (ನಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನು) ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ರೂಪವನ್ನು ನೋಡುತ್ತಾ 
ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಸಂನಿಹಿತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನೆಂಬ ಮಾತೂ ಅನು 
ಕೂಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ.*.. ಅಥವಾ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಅನುಗ್ರಾಹಕನಾಗಿರುವ ಆದಿತ್ಯ 
ಪುರುಷನು (ಈ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ) ತಿಳಿಯಬರುತ್ತಾನೆ (ಎಂದಾದರೂ ಹೇಳಬಹುದು). 
“ಈತನು ಕಿರಣಗಳಿಂದ ಇದರಲ್ಲಿ ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ” (ಬೃ. ೫-೫-೨) 
ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಿಜೆ. ಅಮೃತನಾಗಿರುವದು ಮುಂತಾದ (ವಿಶೇಷಣಗಳು ಈ) 
ದೇವತಾತ್ಮನಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಗೋ (ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ)” ಆಗಬಹುದಾಗಿದೆ. 
(ಹೀಗೆ ಛಾಯಾತ್ಮಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನನ್ನು* ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯ 


|. ಹಿಂದೆ "ನಿಬನ್ಮೌ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಮುಂದಿನ ಗುಹಾಪ್ರನೇ 
ಶಾದಿಗಳನ್ನೂ ಹೊಂದಿಸಿದಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ "ದೃಶ್ಯತೇ? ಎಂಬ ಮೊದಲಿರುವ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಆನಂ 
ಗುಣವಾಗಿ ಮಿಕ್ಕದ್ದನ್ನು ಹೊಂದಿಸಬೇಕೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಆಶಮು, 

4. ಇದು ಛಾಯಾತ್ಮನಿಗೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಜೀವವಾದಿಯ ಭಾವ, 

5. ಗೌಣವಾಗಿ 

4 ಇಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಾತ್ಮವನ್ನೇ ಪೊರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಹಿಡಿದಿದ್ದಾನೆ. ಜೀವ 
ನನ್ನೂ ಅದಿತ್ಯನನ್ನೂ ಹೇಳಿರುವದಕ್ಕ ೧೭ನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪರಿಹಾರಾಂತರವನ್ನು ಹೇಳು 
ವದೇ ಉದ್ದೇಶ ; ಏಳೆಂದರೆ "ಆಂತ ಸ್ತೃದ್ಧಮೊಃ (ಪಬೀಶಾತ್‌” (೧೨೧೨೦) ಎಂಬ ಸೂತ್ರ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಜೀನದೇವತೆಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ ; ದೃಶ್ಯತೇ ಎಂಬುದು ಮುಖ್ಯಾರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿ ಅವರಗೆ ಹೊಂದುವದೂ "ಇಲ್ಲ, 
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ಬೇಕೇ ಹೊರತು) ಈಶ್ವರ(ನನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಎನ್ನುವ) ಹಾಗಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಈ 
ಪುರುಷನಿಗೆ ಒಂದು) ಗೊತ್ತಾದ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 
ಸಿದ್ದಾಂತ: ಇಲ್ಲಿರುವ ಧರ್ಮಗಳು 
ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಷೇ ಹೊಂದುತ್ತವೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೭೮. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಬ್ರೂಮಃ। ಪರಮೇಶ್ವರ ಏವ ಅಕ್ಷಿಣ್ಯಭ್ಯನ್ತರಃ 
ಪುರುಷಃ ಇಹ ಉಪದಿಷ್ಟ $ ಇತಿ । ಕಸ್ಮಾತ್‌? ಉಪಪತ್ತೇಃ। ಉಪಪದ್ಯತೇ 
ಹಿ ಪರಮೇಶ್ವರೇ ಗುಣಜಾತಮ್‌ ಇಹ ಉಪನಿಶ್ಯಮಾನಮ | ಆತ್ಮತ್ತಂ 
ತಾವತ್‌ ಮುಖ್ಯಯಾ ವೃತ್ತ್ಯಾ ಪರಮೇಶ್ವರೇ ಉಪಪದ್ಯತೇ | “ಸ ಆತ್ಮಾ 
ತತ್ತ್ವಮಸಿ '' (ಛಾಂ. ೭-೮-೭) ಇತಿ ಶ್ರುತೇಃ | ಅಮೃತತ್ವಾಭಯತ್ತೇ ಬ 
ತಸ್ಮಿನ್‌ ಅಸಕ್ಕತ್‌ ಶ್ರುತೌ ಶ್ರೂಯೇತೇ | ತಧಾ ನರಮೇಸ್ವರಾನುರೂಸರ್ಮ 
ಏತದಕ್ಷಿಸ್ಥುನಮ್‌ | ಯಧಾ ಹಿ ಪರಮೇಶ್ವರಃ ಸರ್ವದೋಷೈರಲಿಪ್ರಃ, ಅಪ 
ಹತಪಾಪಸ್ಮೃತ್ವಾದಿಶ್ರವಣಾತ್‌ । ತಧಾ ಅಕ್ಷಿಸ್ಥಾನಂ ಸರ್ವಲೇಸರಹಿತಮ್‌ ಉಪ 
ದಿಷ್ಟರ್ಮ೯। “ತದ್‌ ಯದ್ಯ ಪ್ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಸರ್ವಿರ್ವೋದಕಂ ವಾ ಸಿಚ್ಜಾತಿ ವರ್ತ್ವನೀ 
ಏನ ಗಚ್ಛತಿ ” ಇತಿ ಶ್ರುಕೇಃ | ಸಂಯದ್ವಾಮತ್ವಾದಿಗುಣೋಪದೇಶಶ 
ತಸ್ಮಿನ್‌ ಅವಕಲ್ಪತೇ | “ಏತಂ ಸಂಯದ್ವಾಮ ಇತ್ಯಾಚಕ್ಷತೇ ಏತಂ ಓ 
ಸರ್ವಾಣಿ ವಾಮಾನ್ಯಭಿಸಂಯನ್ಲಿ” (ಛಾಂ.೪-೧೫-೨) “ಏಷ ಉ ಏವ ವಾಮ 
ನೀರೇಷ ಹಿ ಸರ್ವಾಣಿ ವಾಮಾನಿ ನಯತಿ” (ಛಾಂ. ೪-೧೫--೩), “ಏಷ ಉ 
ಏವ ಭಾಮನೀರೇಷ ಹಿ ಸರ್ವೇಷು ಲೋಕೇಷು ಭಾತಿ” (ಛಾಂ. ೪-೧೫-೪) 
ಇತಿ ಚ | ಅತ ಉಪಪತ್ತೇಃ ಅನ್ತರಃ ಪರಮೇಶ್ವರಃ | 

( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) ಹೇಳು 
ತ್ರೇವೆ. ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಕಣ್ಣಿನೊಳಗಿರುವ ಪುರುಷನೆಂದು ಹೇಳಿರು 
ವದು. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ, ಹೊಂದುವದರಿಂದ. ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಗುಣ 
ಸಮೂಹವು ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಹೊಂದುತ್ತದೆಯಲ್ಲವೆ ? (ಅದು) ಹೇಗೆಂದರೆ, 
ಆತ್ಮನೆಂಬುದು:  ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೇ ಹೊಂದುತ್ತದೆ ; 
ಏಕೆಂದರೆ "ಅದೇ ಆತ್ಮನು, ಅದೇ ನೀನಾಗಿರುನೆ ” (ಛಾಂ. ೬--೮--2) ಎಂದು 
1 "ದೃಶ್ಯತೇ? ಎಂಬ ಲಿಂಗವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಇಲ್ಲ ಛುಯಾತ್ಮನನ್ನು ಹೇಳುವ 
ಮಾತು ಯಾವದೂ ಇಲ್ಲ. ಆತ್ಮ ಎಂಬುದು ಶ್ರುತಿಯಾದ್ದರಿಂದ ಈ ಲಿಂಗಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಪ್ರಬಲ, "ಬ್ರಹ್ಮ? ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯೂ ಹೀಗೆಯೇ. 


ಅನ. ೪ ಸೂ. ೧೪] ಬ್ರದ್ಮ ಕ್ಕೆ ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ.ಸ್ಥಾನಾದಿಗಳನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದೆ ೨೯7 


ಶ್ರುತಿಯದೆ. ಅಮೃ್ಭ ತವಾಗಿರುವದು, ಅಭಯವಾಗಿರುವದು- ಇವೆರಡನ್ನೂ 
ಆ (ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ) ಹಲವು ಸಲ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ.: ಇದರಂತೆ ಈ 
ಕಣ್ಣೆಂಬ ಸ್ಲಾನವು ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಪರ 
ಮೇಶ್ವರನು "ಅಪಹತಪಾಪ್ಮನು' ಎಂದು ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಯ(ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ) 
ಹೇಗೆ ಯಾವ ದೋಷಗಳ ಅಂಟೂ ಇಲ್ಲದವನೋ, ಹಾಗೆಯೇ (ಈ) ಅಕ್ಷಿ 
ಸ್ಪಾನವೂ ಯಾವ ದೋಸದ (ಅಂಟೂ) ಇಲ್ಲದ್ದೆಂದು (ಇಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿದೆ. “ಜಿ 
ಈ "(ಕಣ್ಣಿ ನಲ್ಲಿ ತುಪ್ಫವನ್ನಾಗಲಿ ನೀರನ್ನಾಗಲಿ ಚಿಮುಕಿಸಿದರೂ(ಅದು ಕಣ್ಣಿ ಕಿನ) 
ಕೂನೆಗಳನ್ನೇ ಸೇರುತ್ತದೆ? ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ (ಇದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತಪೆ). 2 
ಈತನನ್ನು ಸಂಯದ್ವಾಮನೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಈತನನ್ನು 
ಎಲ್ಲಾ ವಾಮಗಳೂ ಬಂದುಸೇರುತ್ತವೆ "೬ (ಛಾಂ. ೪--೧೫--೨) ಎಂದೂ 
“ಈತನೇ ವಾಮನೀ ; ಏಕೆಂದಕೆ ಈತನೇ ಎಲ್ಲಾ ವಾಮಗಳನ್ನೂ ಒಯ್ದು 
ಕೊಡುತ್ತಾನೆ”: (ಛಾಂ. ೪--೧೫--೩) ಎಂದೂ “ಈತನೇ ಭಾಮನೀ ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಈಶನೇ ಎಲ್ಲಾ ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಬೆಳಗುತ್ತಿರುವನು ೯ (ಛಾಂ. 
೪-೧೫--೪) ಎಂದೂ ಸಂಯದ್ವಾಮತ್ತವೇ ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರು 
ವದೂ ಆ (ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೇ) ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ (ಇದೆಲ್ಲವೂ ಪರಮೇ 
ಶ್ವರನಿಗೇ) ಹೊಂದುವದರಿಂದ (ಕಣ್ಣಿನ) ಒಳಗಿನ (ಪುರುಸನು) ಪರಮೇ 
ಶ್ತ್ವ ರನೇ. 
ಬ್ರಹ ಹ್ಮ್‌ ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಸ್ಥಾನಾದಿಗಳನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದೆ 
ಸ್ಥಾನಾದಿನ್ಯ ಸದೇಶಾಜ್ಛ | ೧೪ 0 
ಇಲ್ಲ, ಸ್ಲಾನಾದಿಗಳನ್ನು ಕೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆ), 
( ಭಾಷ್ಯ ) 
೧೭೯. ಕಥಂ ಪುನಃ ಆಕಾಶವತ್‌ ಸರ್ವಗತಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಅಕ್ಷ್ಯಲ್ಪ 
ಸಾ ಕಮ್‌ ಉಪಪದ್ಯತೇ ಇತಿ? ಅತ್ರೋಚ್ಯತೇ | ಭವೇದೇಷಾ ಅನೆವಕ್ಲಿಸ್ಲಿಃ 
ಯದಿ ಏತದೇವ ಏಕಂ ಸ್ಥಾನಮ್‌ ಅಸ್ಯ ನಿರ್ದಿಷ್ಟಂ ಭವೇತ್‌ | ಸಕ್ತಿ ಹಿ ಅನ್ಯಾ 


ಹ 








]: ಇವುಬ್ರ ಕ್ರೈ ಅಸಾಧಾರಣಲಿಂಗಗಳು. 

2 ನಿತ್ಯ ಬ ತವು ಪರಮೇಶ್ವ ರನಿಗೆ ಅಸಾಧಾರಣಲಿಂಗವು, 

ಟ್ರಿ ಮಗಳಿಂದ ಕಾಮಿತವಾದ ವೆಸ್ತುಗಳು ; ಪರಮೇಶ್ವ ರನು ಸತ್ಯ ಸ ಸು 
ಹ್ಹಿ ಜೀವರುಗಳಿಗೆ ಕರ್ಮಫಲಗಳನ್ನು ತೊಡಬಲ್ಲವನು ಸರಮೇಶ್ವ ನನೆ 

ರ್ರಿ, ಸೂರ್ಯಾದಿಗಳೂ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಬೆಳಕನ್ನನುಸರಿಸಿಯೇ ಸಹ 
ಸ 


ಶ್ರುತಿ ಮತಿಗಳೆಲ್ಲಿದೆ. ಇದುವರೆಗೆ ಹೇಳಿದ ಲಿಂಗಗಳೆಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೇ ಹೊಂದುತ್ತವೆ, 


೨೯೨ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೧ಪ್ಕಾ 3 


ನೃಪಿ ಪೃಧಿವ್ಯಾದೀನಿ ಸ್ಥಾನಾನಿ ಅಸ್ಯ ನಿರ್ದಿಷ್ಟಾನಿ "ಯಃ ಪೃಧಿವ್ಯಾಂ ತಿಸ್ಮನ್‌” 
(ಬೃ. ೩--೭--೩) ಇತ್ಯಾದಿನಾ । ತೇಷು ಹಿ ಚಕ್ಷುರಪಿ ನಿರ್ದಿಷ್ಟಮ್‌ «ಯ 
ಶ್ರ ಹುಸಿ ತಿಷ್ಕನ್‌' (ಬೃ. ೩-೭-೧೮) ಇತಿ । “ಸ್ಥಾನಾದಿವ್ಯ ಸದೇಶಾತ್‌'' 
ಇತಿ ಆದಿಗ್ರಹಣೇನ ಏತದ್‌ ದರ್ಶಯತಿ _. ನ ಕೇವಲಂ ಸ್ಥಾನಮೇವ 
ಏಕಮ್‌ ಅನುಚಿತಂ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ನಿರ್ದಿಶ್ಯಮಾನಂ ದೃಶ್ಯತೇ ಕ೦ ತರ್ಹಿ 
ನಾಮ, ರೂಪಮ್‌ - ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀಯಕಮಸಪಿ ಅನಾಮರೂಪಸ್ಯ 
ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಅನುಚಿತಂ ನಿರ್ದಿಶ್ಯಮಾನಂ ದೃಶ್ಯತೇ ಕ “ತಸ್ಸೋದಿತಿ ನಾಮ” 
(ಛಾಂ.೧-೬-೭), «ಹಿರಣ್ಯಶ್ಮಶ್ರು8” ( ಛಾಂ.೧-೬-೬) ಇತ್ಯಾದಿ 'ನಿರ್ಗುಣಮಪಿ 
ಸದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ನಾಮರೂಸಗತ್ಸೆರ್ಗುಣೈಃ ಸಗುಣರ್ಯ ಉಪಾಸನಾರ್ಥಂ ತತ್ರ 
ತತ್ರ ಉಪದಿಶ್ಯತೇ ಇತ್ಯೇತದನಿ ಉಕ್ತಮೇವ। ಸೆರ್ಜೆಗತ ಸ್ಯಾಪಿ ಬ್ರಹ್ಮಣ 
ಉಪಲಬ್ಬ್ಯರ್ಥಂ ಸ್ಫಾನನಿಶೇಪೋ ನ ವಿರುಧ್ಯತೇ, ಶಾಲಗ್ರಾಮ ಇವ 
ವಿಷ್ಣೋಃ, ಇತ್ಯೇತದಪ್ಯುಕ್ತಮೇವ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಧ) 


(ಆಕ್ಷೇಪ):-ಆದರೆ ಆಕಾಶದಂತೆ ಸರ್ವಗತವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಕಣ್ಣೆಂಬ 
ಅಲ್ಬಸ್ಥಾನವನ್ನು (ಹೇಳಿರುವದು) ಹೇಗೆ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ? 

(ಸಮಾಧಾನ):- ಇದಕ್ಕೆ (ಉತ್ತರವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಇದೊಂದೇ 
ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಈ (ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ) ಹೇಳಿದ್ದರೆ ಇದು ಅನುಪಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 
(ಆದರೆ)""ಯಾವನು ಪೃಧಿವಿಯಲ್ಲಿ ಇರುವವನಾಗಿ'' (ಬೃ. ೩-೭-೩) ಎಂದು 
ಮ ೦ತಾದ (ಶ್ರುತಿ)ಯಲ್ಲಿ ಈ (ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ) ಹೇಳಿರುವ ಪೃಧಿನಿಯೇ ಮುಂತಾದ 
(ಇನ್ನೂ) ಬೇರೆಯ ಸ್ಥಾನಗಳೂ ಇವೆಯಷ್ಟೆ, ಆ (ಸ್ಥಾನ)ಗಳಲ್ಲಿ “ಯಾವನು 
ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿರುವವನಾಗಿ'' (ಬೃ. ೩-೭-೧೮) ಎಂದು ಕಣ್ಣನ್ನೂ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 2 

ಹ ಸ್ಥಾನಾದಿವೃಪದೇಶಾತ್‌ ” ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಆದಿ? (ಮುಂತಾದ) ಎಂಬ 
(ಮಾತನ್ನು) ಹಿಡಿದಿರುವದರಿಂದ ಈ ( ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು) ತಿಳಿಸಿದಂತೆ 
(ಆಯಿತು. ಏನೆಂದಕೆ) ಸ್ವಾನವೊಂದನ್ನೇ ಅನುಚಿತವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ (ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿರುವದು ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲ, ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ "ಅವನಿಗೆ ಉತ್‌ 
ಎಂದು ಹೆಸರು'' (ಛಾಂ.೧-೬-೭), “ಚಿನ್ನದ ಗಡ್ಡ ಮಾಶೆಗಳುಳ್ಳವನು'? 


pe ಲ ಎಾ“»ಂ "ಂುಂಂ" 


1» ದೊಡ್ಡ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಸಣ್ಣ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಹೇಳಿವೆ ಎಂಬುದು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ 
ವಲ್ಲ! ಛಾಯಾತ್ಮನಿಗಾದರೆ ಹೊಂದುತ್ತದೆ- ಎಂದು ಅಕ್ಷೇಪಕನ ಭಾವ. 

2. ಅಲ್ಪವಾದ ಕಣ್ಣೆಂಬ ಒಂದೇ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಬೇಳಿಲ್ಲ, ಹಲವು ಸ್ಥಾನ 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ; ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಇರುನನೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಅಕ್ಷಿಸ್ಥಾನವೇನೂ ಅಡ್ಡಿ ಯಾಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ. 


ಆಧಿ. ೪, ಸೂ, ೧೫]  ಅಕ್ಷಿಶುರುಷನನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ೨೯ಕ್ಕಿ 


(ಛಾಂ. ೧೨೬.೬) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ನಾಮ, ರೂಪ-- ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ 
( ಬೇರೆಯ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು) ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ. ಅನುಚಿತವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವದು ಕಂಡುಬರ 
ತ್ರದೆ.: ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿರ್ಗುಣವಾಗಿದ್ದು ಕೊಂಡಿದ್ದರೂ ನಾಮರೂಪಗಳಿಗೆ 
ಸೇರಿದ ಗುಣಗಳಿಂದ ಸಗುಣವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ 
(ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು (ಹಿಂದೆ) ಹೇಳಿಯೇ 
ಇದೆ. ಬ್ರಹ್ಮವು ಸರ್ವಗತವಾಗಿದ್ದರೂ, ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಶಾಲ 
ಗ್ರಾಮದಂತ್ಕೆ ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ (ಅದಕ್ಕೆ) ಒಂದು ಗೊತ್ತಾದ ಸ್ಥಾನ 
ವನ್ನು (ಹೇಳುವದು) ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ ಎಂಬಿದನ್ನೂ (ಹಿಂದೆ) ಹೇಳಿಯೇ 
ಇದೆ. 


ಸುಖನಿಶಿಷ್ಟಾಭಿಧಾನಾದೇವ ಚ ॥ ೧ಜ | 
೧೫. ಮತ್ತು ಸುಖವಿಶಿಷ್ಟವಾದ (ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು) ಹೇಳಿರುವದ 
€ (ಈ ಪುರುಷನು ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. ) 


ಪೃಕರಣದಿಂದಲೂ 
ಅಕ್ಲಿಪರುಷನು ಬ್ರಹ್ಮವಂದೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು 
( ಭಾಷ್ಯ ) 

೧೮೦. ಆನಿ ಚ ನೈವಾತ್ರ ವಿವದಿತವ್ಯಮ೯ ಕಿಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಅಸ್ಮಿನ್‌ 
ವಾಕ್ಕೇ ಅಭಿಧೀಯತೇ ನವಾ ಇತಿ] ಸುಖವಿಶಿಷ್ಟಾಭಿಧಾನಾದೇವ ಬ್ರಹ್ಮಶ್ವಂ 
ಸಿದ್ದಮ್‌ | ನಿನ ಹಿ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಯದ್‌ ವಾಕ್ಯೋಪಕ್ರಮೇ ಪ್ರಕ್ರಾಕ್ರ್ಯನು 
“ಪ್ರಾಣೋ ಬ್ರಹ್ಮ ಕಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಖಂ ಬ್ರಹ್ಮ” (ಛಾಂ. ೪-೧೦--೪ ) ಇತಿ, 
ತದೇವ ಇಹ ಅಭಿಹಿತಮ೯ | ಪ್ರಕೃತಪರಿಗ್ರ ಹಸ್ಯ ನ್ಯಾಯ್ಯತ್ವ್ಯಾತ್‌ 
“ಆಚಾರ್ಯಸ್ತು ತೇ ಗತಿಂ ವಕ್ತಾ” (ಛಾಂ. ೪--೧೪--೧೧) ಇತಿ ಚ ಗತಿ 
ಮಾತ್ರಾ ಭಧಾನಪ್ರತಿಜ್ಞಾನಾತ್‌ (| 





]. ಹಾಗಾದರೆ ಇದೆಸವೂ ಅನುಚಿತನೆಂದೇ ಆಗಲಿ ಎಂಬ ಆಶ್ರೇಪಕ್ಕೆ ಮುಂದಿನ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 

9. ೧-೧-೨೦ (ಭಾ. ಭಾ. ೧೧೫) ; ೧_೨_೨ (ಭಾ. ಭಾ. ೧೫೮) ಮುಂತಾದ 
ಸ್ಥಲಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಾಧಾನ ನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಅಕ್ಷೇಸವು ತತಿಯೆತ್ತುವ 
ಹಾಗಿಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವೆ. 


೨೯೪ ಬ್ರಕ್ಕ್‌ ಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ ೧. ಪಾ. ೨, 
[ಗರ ್‌) 


ಇದಲ್ಲದೆ ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯೆ, ಇಲ್ಲನೆ?-- ಎಂಬೀ 
(ವಿಷಯ)ದಲ್ಲಿ ವಿವಾದವನ್ನು (ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದೇ) ಅಲ್ಲ, (ಏಕೆಂದರೆ) ಸುಖ 
ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾದದ್ದನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೇ (ಇದು) ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ “ಪ್ರಾಣೋ ಬ್ರಹ್ಮ ಕಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಖಂ ಬ್ರಹ್ಮ'' (ಛಾಂ. 
೪--೧೦--೪) ಎಂದು ಸುಖವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಯಾವ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ವಾಕ್ಯದ ಉಪ 
ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ (ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ) ಮೊದಲುಮಾಡಿದೆಯೋ* ಅದನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರು 
ತ್ತದೆ (ಎನ್ನಬೇಕು) ; ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಕೃತವಾದದ್ದನ್ನೇ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದು 
ನ್ಯಾಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. “ಆದರೆ ಆಚಾರ್ಯನು ನಿನಗೆ ಗತಿಯನ್ನು ಹೇಳು 
ವನ: '' (ಛಾಂ. ೪--೧೪--೧) ಎಂದು (ಮುಂದೆ) ಗತಿಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೇಳು 
ವನೆಂದು ಶಿಳಿಸಿರುವದರಿಂದಲೂ* (ಬ್ರಹ್ಮವು ಪ್ರಕೃತವಾಗಿದೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು.) 


ಇದು ಬ್ರಹ್ಮದ ಪ್ರಕರಣವೆಂಬುದು ಹೇಗೆ? 


( ಭಾಷ್ಯ ) 


೧೮೧. ಕಥಂ ಪುನರ್ವಾಕ್ಯೋಪಕ್ರಮೇ ಸುಖವಿಶಿಷ್ಟಂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಿಜ್ಞಾಯತೇ ಇತಿ? ಉಚ್ಯತೇ । “ಪ್ರಾಣೋ ಬ್ರಹ್ಮ ಕಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಖಂ ಬ್ರಹ್ಮ” 
ಇತ್ಯೇತದ್‌ ಅಗ್ನೀನಾಂ ವಚನಂ ಶ್ರುತ್ವಾ ಉಸಕೋಸಲ ಉವಾಚ “ವಿಜಾನಾ 
ಮ್ಯಹಂ ಯತ್‌ ಪ್ರಾಣೋ ಬ್ರಹ್ಮ ಕಂಚ ಖಂ ಚ ನ ವಿಜಾನಾಮಿ | 
(ಛಾಂ. ೪-೧೦-೫) ಇತಿ । ತತ್ರ ಇದಂ ಪ್ರತಿವಚನಮ್‌ "" ಯದ್‌ ವಾವ 
ಕಂ ತದೇವ ಖಂ ಯದೇವ ಖಂ ತದೇವ ಕಮ್‌'' (ಛಾಂ, ೪-೧೦--೫) 
ಇಕಿ । ತತ್ರ ಖಂಶಬ್ಬೋ ಭೂತಾಕಾಶೇ ನಿರೂಢೋ ಲೋಕೇ | ಯದಿ ತಸ್ಯ 


1- ಉಪಕೋಸಲ ಕಾಮಲಾಯನನು ಸತ್ಯಕಾಮ ಜಾಬಾಲನಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ 
ದಿಂದ ಇದ್ದನ್ನು ಹನ್ನೆರಡು ವರ್ಷಗಳು ಆಚಾರ್ಯನನ್ನು ಸೇವಿಸಿದರೂ ಆತನು ಇವನಿಗೆ 
ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸವನ್ನು ಪೂರ್ತಿಹೇಳಿ ಸಲಿಲ್ಲ. ಬಹಳ ನೃಥೆಪಡುತ್ತಿದ್ದ ಉಪಕೋಸಲನಿಗೆ ಅವನ್ನ 
ಸೇವೆಯಿಂದ ಪ್ರಸನ್ನರಾಗಿದ್ದೆ ಅಗ್ನಿಗಳು ಮಾಡಿದ ಉಪದೇಶದ ವಾಕ್ಯವಿದು. ಇದೇ ಪ್ರಕೃತ 
ವಾಕ್ಮದ ಪ್ರಕರಣದ ಪ್ರಾರಂಭವು, 

೦. ಆಗ್ನಿಗಳು ಉಪದೇಶಿಸಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವಿದೈಯನ್ನು ಅನುಷ್ಕಾನಮಾಡಿದ ಉಪಾ 
ಸಕನಿಗೇ ಆಚಾರ್ಯನು ಮುಂದೆ ಗತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ಅಕ್ಷಿ 
ಪುರುಷನು ಬ್ರಹ್ಮವು. 


ಆಧಿ. ೪, ಸೂ. ೧೫] ಇನು ಬ್ರಹ್ಮದ ಪ್ರಕರಣನೆಂಬುದು ಹೇಗೆ? ೨೯೫ 


ವಿಶೇಷಣತ್ತೇನ ಕಂಶಬ್ದಃ ಸುಖವಾಚೀ ನೋಪಾದೀಯೇಶ, ತಥಾ ಸತಿ ಕೇವಲೇ 
ಭೂತಾಕಾಶೇ ಬ್ರಹ್ಮಶಟ್ದೋ ನಾಮಾದಿಪ್ಟಿವ ಪ್ರತೀಕಾಭಿಪ್ರಾಯೇಣ 
ಪ್ರಯುಕ್ತಃ ಇತಿ ಪ್ರತೀತಿಃ ಸ್ಯಾತ್‌, ತಥಾ ಕಂಶಬ್ದಸ್ಯ ವಿಷಯೇನ್ಹಿ ಯ 
ಭಿ RT ಸುಖೇ ಪ ಶ್ರಸಿದ್ಧ ತ್ವಾಶ್‌ ಹ್ತ ತಸ ಬ ಖಂಶಬ್ದೋ 
ವಿಶೇಷಣತ್ತೇನ ನೋಪಾದೀಯೇತ ಲೌಕಿಕ; ಬಂದ ಹ್ಮ ಪ್ರತೀತಿ 
ಸ್ಯಾತ್‌ । ಇತರೇತರವಿಶೇಷಿತೌ ತು ಕಂಖಂಶಬ್ದ್ಬ್‌ ಸುಖಾತ್ಮ: ಚ ಬ್ರಹ್ಮ ಗಮ 
ಯತಃ । ತತ್ರ ದ್ವಿತೀಯೇ ಬ ಬ್ರಹ ಒಶಬ್ದೇ ಬ ಇಟ ಸ ಖಂ 
ಬ್ರಹ್ಮ' ಇತ್ಯೇವ ಉಚ್ಛಮಾನೇ se ಸ್ಯ ವಿಶೇಷಣತ್ತೇನೈವ ಉಪಯುಕ್ತ 
ತ್ವತ್‌ ಸುಖಸ್ಯ ಗುಣಸ್ಯ ಅಥ್ಯೇಯತ್ವ ೧೦ ಸಾತ್‌ | ತನ್ಮಾಭೂತ್‌ ಇತಿ 
ನಯೋಃ ಕಂಖಂ ಶಯನೀ ಬ ) ಹೈಶಬತಿರ್ತ ಎ೦ "ಕಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಖಂ 
ಹ್ಮ” ಇತಿ | ಇಷ್ಟಂ ಹಿ ಸುಖಸ್ಯಾಪಿ ಗುಣಸ್ಯ ಗುಣಿವದ್‌ ಧ್ಯೇಯ 
ನ್‌ 


(ಚ 


ಮ್‌ | ತದೇವಂ ನಾಕ್ಯೋಪಕ್ರಮೇ ಸುಖನವಿಶಿಷ್ಟಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಉಪದಿಷ್ಟಮ್‌ | 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಪ್ರಶ್ನೆ :- ಹಾಗಾದರೆ, ವಾಕ್ಯದ ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸುಖವಿಶಿಷ್ಟ ವಾದ 
(ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯೆಂದು) ಹೇಗೆ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ? 

(ಉತ್ತ ಆ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ, (ಕೇಳು). “ಪ್ರಾಣವು ಬ್ರಹ್ಮವು, ಕಂ 
(ಸುಖವು) ಬ್ರಹ್ಮವು, ಖಂ (ಆಕಾಶವು) ಬ್ರಹ್ಮವು” ಎಂಬ ಅಗ್ನಿಗಳ ವಚನ 
ವನ್ನು ಕೇಳಿದ “ಉಪಕೋಸಲನು “ಪ್ರಾಣವು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬುದನ್ನು ನಾನು 
ಬಲ್ಲೆನು; ಆದರೆ ಕಂ ಎಂಬುದು (ಬ್ರಹ್ಮವೆಂಬುದನ್ನೂ) ಖಂ ಎಂಬುದು 
(ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬುದನ್ನೂ) ಅರಿಯೆನು? (ಛಾಂ. ೪--೧೦--೫) ಎಂದನು. ಅದಕ್ಕೆ 
ಇದು (ಅಗ್ನಿಗಳ) ಉತ್ತರವು : "ಯಾವದು ಕಂ ಎಂಬುದೋ ಅದೇ ಖಂ 
ಎಂಬುದು; ಯಾವದು ಖಂಎಂಬುದೋ ಅದೇ ಕಂ ಎಂಬುದು.” ಇಲ್ಲಿ ಖಂ ಎಂಬ 
ಶಬ್ದವು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಭೂತಾಕಾಶವಲ್ಲಿ ರೂಢವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ನಿಶೇಷಣವಾಗಿ 
ಸುಖವಾಚಕವಾದ ಕಂಶಬ್ದವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳದೆಹೋಗಿದ್ದರೆ ಆ (ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) 
ನಾಮಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ ಬರಿಯ ಭೂತಾಕಾಶ(ವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೇ 
ಅದು ಬ ಅದು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕ) ) ಪ್ರಶೀಕವೆಂಬ?3 ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋ 


WE 8 


1. 1. ಪ್ರಾಣನು ಅಥವಾ ಸೂತ್ರಾತ್ಮನು' ಬ್ರಹ್ಮವಾಗಬಹುದು ; ಆದರೆ ವಿಷಯಸುಖ 
ವೂ ಆಕಾಶವೂ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬುದು ಹೇಗೆ? ಎಂದು ಪ್ರ ಶ್ನೈ, 

9. ಒಂದು ವಸ್ತು ವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ದೃಷ್ಟಿ ಯನ್ನು ಮತ್ತೊ ಂದರಲ್ಲಿಸುವವು 
ಪ್ರತೀಳೋಪಾಸನೆ, "ಖಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದಿಷ್ಟೇ ದೇ ದ್ದರೆ "ಆಕಾಶವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮ «4 
ಯಿಂದ ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಪ ಧ್ರ ತೀಕೋಪಾಸನೆಯನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತಿತ 
ಎಂದು ಭಾಷ್ಕವಾಕ್ಕ್ಯಾರ್ಥ. 


೨೯೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ [ಅ. ೧. ಸಾ, ೨, 


ಗಿಸಿದೆ ಎಂಬ ಅರಿವು ಆಗುತ್ತಿತ್ತು. ಹೀಗೆಯೇ ಕಂಶಬ್ದವು ವಿಷಯೇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ದೋಷಯುಕ್ತಸುಖ(ವನ್ನು ತಿಳಿಸು 
ವದೆಂದು) ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವದರಿಂದ, ಅದಕ್ಕೆ ಖಂಶಬ್ದವನ್ನು ವಿಶೇಷಣ 
ವಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳದಿದ್ದರೆ ಲೌಕಿಕಸುಖವೇ ಬ್ರಹ್ಮೆಬ್ರ ಎಂಬ ಅರಿವು ಆಗ. 
ತ್ತಿತ್ತು. (ಇದಕ್ಕೆ ಬದಲು) ಕಂಖಂಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ವಿಶೇಷಣ 
ವಾಗಿ (ಮಾಡಿದರೊ, ಎಂದರೆ) ಸುಖರೂಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಎರಡನೆಯ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳದೆ ಕಂ ಖಂ ಬ್ರಹ್ಮ” 
ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದ್ದರೆ ಕಂಶಬ್ದವು ನಿಶೇಷಣವಾಗಿಯೇ ಉಪಯೋಗವಾಗಿರು 
ವದರಿಂದ ಸುಖವೆಂಬ ಗುಣವನ್ನು ಧ್ಯಾನಮಾಡತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ ಎಂದಾಗುತ್ತಿತ್ತು; 
ಹಾಗಾಗಬಾರದು ಎಂದು ಕಂಖಂಶಬ್ದಗಳೆರಡಕ್ಕೂ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವನ್ನು ಮುಂದೆ 
ಹಾಕಿ « ಕಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಖಂ ಬ್ರಹ್ಮ? ಎಂದು (ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ). ಎಕೆಂದರೆ 
ಗುಣಿಯಾದ ಬ್ರಹ್ಮದಂತೆ ಗುಣವಾದ ಸುಖವನ್ನೂ ಧ್ಯಾನಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದು 
(ಈ ಶ್ರುತಿಗೆ) ಇಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತದೆ.: ಅಂತು ಹೀಗೆ ವಾಕ್ಯದ ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಸುಖವಿತಿಷ್ಟವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


ಇ ದ್‌ ಮಿ 
ಸತ್ಯಕಾಮನು ಪ್ರಕೃತಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆಯೆ? 
( ಭಾಷ್ಯ ) 

೧೮೨. ಪ್ರತ್ಯೇಕಂ ಚ ಗಾರ್ಹಪತ್ಕಾದಯೊಣಗ್ಗೆ ಯಕ ಸ್ವಂ ಸ್ವಂ 
ಮಹಿಮಾನವ'" ಉಪದಿಶ್ಯ “ವಷ ಸೋಮ್ಯ ತೇತಸ್ಮದ್ವಿದ್ಯಾತ್ಮನಿದ್ಯಾ ಚ” 
(ಛಾಂ. ೪-೧೪-೧) ಇತಿ ಉಪಸಂಹರನ್ತ8 ಪೂರ್ವತ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿರ್ದಿಷ್ಟಮ” 
ಇತಿ ಜ್ಞಾಪಯನ್ತಿ । “ಅಆಚಾರ್ಯಸ್ತು ತೇ ಗತಿಂ ವಕ್ತಾ” (ಛಾಂ.೪-೧-೪೧) 
ಇತಿ ಗತಿಮಾತ್ರಾಭಿಧಾನಸ್ರಿತಿಜ್ಞಾನಮ್‌ ಅರ್ಧಾನ್ರರವಿವಕ್ಷಾಂ ವಾರೆಯತಿ । 
ಯಥಾ ಪುಷ್ಪರಪಲಾಶ ಆಪೋ ನ ಶ್ಲಿಷ್ಯನ್ತ ಏವಮೇವಂವಿದಿ ಪಾಪಂ 
ಕರ್ಮ ನ ಶ್ಲಿಷ್ಯತೇ'' (ಛಾಂ. ೪--೧೪--೩) ಇತಿ ಚ ಅಕ್ಷಿಸ್ಥಾನಂ ಪುರುಷಂ 
ವಿಜಾನತಃ ಪಾಪೇನ ಅನುಪಘಾತಂ ಬ್ರುವನ್‌ ಅಕ್ಷಿಸ್ಥಾನಸ್ಯ ಪುರುಷಸ್ಯ 
ಬ್ರಹ್ಮತ್ವಂ ದರ್ಶಯತಿ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪ್ರಕೃತಸ್ಕೈವ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ, ಅಕ್ಷಿಸ್ಮಾನತಾಂ 
ಸಂಯದ್ವಾಮತ್ವಾದಿಗುಣತಾಂ ಚ ಉಕ್ತ್ವಾ ಅರ್ಚಿರಾದಿಕಾಂ ತದ್ದಿದೋ 
ಗತಿಂ ವಶ್ಚ್ಯಾಮಿ ಇತ್ಯುಪಕ್ರಮತೇ «ಯ ಏಸೊಟಕ್ಷಿಣಿ ಪುರುಷೋ ದೃಶ್ಯತ 
ಏಷ ಆತ್ಮೇತಿ ಹೋವಾಚ ? (ಛಾಂ. ೪--೧೫--೧) ಇತಿ ॥ 

]. ಯಾವ ಗುಣವುಳ್ಳದ್ದೆಂದು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕೆಂದು ವಿಧಿಸಿರು 
ತ್ತದೆಯೋ ಆ ಗುಣವನ್ನೂ ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕೆಂದೂ ಹಾಗೆ ಉಪಾ ಸನೆಮಾಡಿದರೇ 
ಉಕ್ತಫಲನೆಂದೂ ಶುತಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, 





ಅಧಿ ೪. ಸೂ. ೧೩] ಸತ್ಯಕಾಮನು ಪ್ರಕೃತ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆಯೆ? ೨೯೭ 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಗಾರ್ಹ್ಯಪತ್ಯವೇ ಮುಂತಾದ ಅಗ್ಲಿಗಳು ಒಂದೊಂದಾಗಿ ತಮ್ಮತಮ್ಮ 
ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿ “ ಸೋಮ್ಯಕೆ, ನಿನಗೆ ಈ ನಮ್ಮ ನಿದ್ಯೆ ಯನ್ನೂ. 
ಆತ್ಮವಿದ್ಯೆಯನ್ನೂ (ಹೇಳಿರುತ್ತೇವೆ.) ' (ಛಾಂ. ೪--೧೪--೧) ಇ ಉಪ 
ಸಂಹಾರಮಾಡಿರುವದರಿಂದ ಹಿಂದಿನ ( ವಾಕ್ಯ )ದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ ನನ್ನು ಹೇಳಿದೆ 
ಎಂದು ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತವೆ. « ಆದಕಿ ಆಚಾರ್ಯನು ps ಗತಿಯನ್ನು 
ಹೇಳುವನು '' (ಛಾಂ. ೪--೧೪--೧) ಎಂದು (ಮುಂದೆ) ಗತಿಮಾತ್ರವನ್ನು 
ಹೇಳುವನೆಂದು ತಿಳಿಸಿರುವದು ಮತ್ತೊಂದು ವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಅಭಿ 
ಪಾ ಸ್ರಯ(ವಿದೆಯೆಂಬುದನ್ನು ) ಅಲ್ಲಗಳೆಯುತ್ತದೆ*. ಮತ್ತು ಹೇಗೆ ಕಮಲ 
ಜಿಕೆ ನೀರು ಅಂಟುವದಿಲ್ಲವೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಹೀಗೆಂದು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಿ 
ದವನಿಗೆ ಪಾಪಕರ್ಮವು ಅಂಟುವದಿಲ್ಲ'' (ಛಾಂ. ೪--೧೪--೩) ಎಂದು ಕಣ್ಣೆಂಬ 
ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿರುವ ಪುರುಷನನ್ನು ಉಪಾಸ ಸನೆಮಾಡುವವನಿಗೆ ಪಾಪದ ಹೊಡೆತವಿಲ್ಲ 
ಮು ಹೇಳುವದರಿಂದ (ಸತ್ಯಕಾಮನು) ಅಕ್ಷಿಸ್ಪಾ ನದ ಪುರುಷನು ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಂದ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾನೆ*. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತವೇ ಆಗಿರುವ ಬ ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಕಣ್ಣೆ ೦ಬ 
ಸ್ಥಾನವನ್ನೂ ಸಂಯೆದ್ವಾ ಮತ್ತ ನೇ ಸ ಗುಣಗಳನ್ನೂ 4! ಅದನ್ನು 
RRP REE ಅರ್ಚಿರಾದಿಗತಿಯನ್ನು ತೇ ಬಾತ್‌ «ಕಣ್ಣೆ 
ನಲ್ಲಿ ಯಾವ ಈ ಪುರುಷನು ಕಾಣುವನೋ ಇವನೇ ಆತ್ಮನು > (ಛಾಂ. 

೪--೧೫ ೧) ಎಂದು ಉಪಕ್ರಮಿಸಿರುತ್ತಾನೆ (ಎಂದು ಸಿದ್ದವಾಯಿತು.). 





]. ಅಗ್ನಿಗಳು ಒಟ್ಟುಗೂಡಿ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಕೆಯನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದವು. ಬಳಿಕ ಗಾರ್ಹ 
ಪತ್ಯವು ಪೃಧಿವಿ ಅಗ್ನಿ, ಅನ್ನ; ಆದಿತ್ಯ- ಇವು ನನ್ನ ತನುಗಳು, ಆದಿತ್ಯನಲ್ಲಿರುವ ಈ 
ಪುರುಷನೇ ನಾನು (೪_೧೧-೧) ಎಂದೂ ಅನ್ವಾ ಹಾರ್ಯಪಚನವು ಅಪ್ಪು, ದಿಕ್ಕುಗಳು, 
ನಕ್ಷತ್ರಗಳು, ಚಂದ್ರ- ಇವು ನನ್ನ ತನುಗಳು, ಚಂದ್ರನಲ್ಲಿರುವ ಈ ಪುರುಷನೇ ನಾನು 
(೪_೧೨-೧) ಎಂದೂ ಆಹವನೀಯವು ಪ್ರಾಣ, ಆಕಾಶ, ದ್ಯುಲೋಕ, ವಿದ್ಯುತ್ತು- 
ಇವು ನನ್ನ ತನುಗಳು ವಿದ್ಯುತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವ ಈ ಪುರುಷನೇ ನಾನು (೪-೧೩-೧) ಎಂದೂ 
ತಮ್ಮತಮ್ಮ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಹೇಳಿ "ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ನಾವು ಹೇಳಿರು 
ವದು ನಮ್ಮನಮ್ಮ ಅಗ್ಗಿವಿದ್ಯೆ ; ಮೊದಲು ನಾವೆಲ್ಲರೂ ಸೇರಿ ಹೇಳಿರುವದು ಆತ್ಮವಿದ್ಯೆ? 
ಎಂದು ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿನೆ. 


ಲ. ಅಗ್ನಿಗಳು ಹೇಳಿದ್ದು ಆತ್ಮವಿದ್ಯೆ, ಸತ್ಯಕಾಮನು ಹೇಳಿದ್ದು ಛಾಯಾತ್ಮ 
ವಿದ್ಯೆ- ಎಂದು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರಬಾರದೇಕೆ ? _ ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಪಠಿಹಾರವಿದು. 


8, ಏಕೆಂದರೆ ಪಾಪಪುಣ್ಯಗಳ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದಿರುವದು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ. 


ಕ್ವಿ, ಈ ಸ್ಥಾನವೂ ಗುಣಗಳೂ ಉಪಾಸ್ಕವಾಗಿರುತ್ತ ವೆಯಾದ್ದದಿಂದ ಇವಿಲ್ಲದೆ 
ವಿದ್ಯೆಯು ಪೂರ್ತಿಯಾಗುವದಿಲ್ಲ 


೨೯೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕ£ [ಅ೧ಪಾ ೨. 


ಶ್ರುತೋಸನಿಷತ್ಯಗತ್ಯಭಿಧಾನಾಚ್ಞ ॥ ೧೬ ॥ 


೧೬. ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಶ್ರವಣಮಾಡಿದವನ ಗತಿಯನ್ನು 
ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಅಕ್ಷಿಪುರುಷನು ಬ್ರಹ್ಮವೇ). 


ದೇವಯಾನಗತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಇದು ಬ್ರಹ್ಮವೇ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 


೧೮೩. ಇತಶ್ಚ ಅಕ್ತಿಸ್ಕಾನಃ ಪುರುಷಃ ಪರಮೇಶ್ವಶಃ | ಯಸ್ಮಾತ್‌ 
ಶ್ರುತೋಪನಿಷತೃಸ್ಯ ಶ್ರುತರಹೆಸ್ಕನಿಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮನಿದಃ ಯಾ ಗತಿಃ ದೇವ 
ಯಾನಾಖ್ಯಾ ಪ್ರಸಿದ್ಧಾ ಶ್ರುತೌ- “ಅಥಧೋತ್ತರೇಣ ತಪಸಾ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯೇಣ 
ಶ್ರದ್ಧಯಾ ವಿದ್ಯಯಾತ್ಮಾನಮನ್ವಿಷ್ಯಾದಿತ್ಯಮಭಿಜಯಕ್ರ್ಯೇ [ ಏತದ್ವೈ 
ಪ್ರಾಣಾನಾಮಾಯತನಮೇತದಮೃತಮಭಯಮೇತತ” ಪರಾಯಣಮೇತಸ್ಥಾ 
ನ್ನ ಪುನರಾವರ್ತನ್ರೇ' (ಸ್ರ. ೧-೧೦) ಇತಿ | ಸ್ಕೃತಾವಪಿ  «9ಗ್ವಿ 
ರ್ಜ್ಯೋತಿರಹಃ ಶುಕ್ಲಃ ಸಣ್ಮಾಸಾ ಉತ್ತರಾಯಣಮ್‌ । ತತ್ರ ಪ್ರಯಾತಾ 
ಗಚ್ಛನ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಬ್ರಹ್ಮನಿದೋ ಜನಾಃ'' (ಗೀ. ೮-೨೪) ಇತಿ । ಸೈವ ಇಹ 
ಅಕ್ಷಿಪುರುಷನಿದೊಆಭಿಧೀಯಮಾನಾ ದೃಶ್ಯತೇ | «ಅಥ ಯದು ಚೈವಾಸ್ಮಿ 
ಜ್ಸುವೃಂ ಕುರ್ವನ್ತಿ ಯದಿ ಚ ನಾರ್ಚಿಷಮೇವಾಭಿಸಂಭವನ್ನಿ”' ಇತ್ಯುಪಕ್ರಮ್ಯ 
“ಆದಿತ್ಯಾಚ್ಸನ್ಹ್ರಮಸಂ ಚನ್ನ ಮುಸೋ ವಿದ್ಯುತಂ ತತ್ಸುರುಷೋ ಮಾನವಃ ಸ 
ಏನಾನ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ಗಮಯತ್ಯೇಸ ದೇವನಥೋ ಬ್ರಹ್ಮೆಸಧ ಏತೇನ ಪ್ರತಿಸದ್ಯ 
ಮಾನಾ ಇಮಂ ಮಾನವಮಾವರ್ತಂ ನಾವರ್ತನ್ರೇ?? (ಛಾಂ. ೪. ೧೫-೫) 
ಇತಿ । ತದಿಹ ಬ ಸ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧಯಾ ಗತ್ಯಾ ಅಕ್ಷಿಸ್ಥಾನಸ್ಯ 
ಬ್ರಹ್ಮತ್ವಂ ನಿಶ್ಚೀಯತೇ | 


( ಭಾಸ್ಕಾರ್ಧ ) 

ಈ (ಕಾರಣ)ದಿಂದಲೂ ಅಕ್ಷಿಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿರುವ ಪುರುಷನು ಪರಮೇಶ್ವರ 
ನೇ. ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತೋಪನಿಷತ್ಛನಿಗೆ ಎಂದರೆ ರಹಸ್ಯವಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಶ್ರವಣಮಾಡಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿಗೆ: «ಇನ್ನು ಉತ್ತರ(ಮಾರ್ಗ)ದಿಂದ (ಹೋಗು 
ವವರು) ತಪಸ್ಸಿನಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯೆಯಿಂದಲೂ ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಂದಲೂ ವಿದ್ಯೆ 
ಯಿಂದಲೂ ಆತ್ಮನನ್ನು ಹುಡುಕುವವರಾಗಿ ಅದಿತ್ಯನನ್ನು ಗೆದ್ದು ಕೊಳ್ಳುವರು. 


ತಾ ಅಭಾವ ಐ 





1- ಉಪಾಸಕನಿಗೆ. 


ಅಧಿ. ೪ ಸೂ. ೧೭] ಛುಯಾತ್ಮಾದಿಗಳಿಗೆ ಗುಣಗಳು ಹೊಂದುವದೂ ಇಲ್ಲ ೨೯% 


೩ದೇ ಪ್ರಾಣಗಳಿಗೆ ನೆಲೆ ; ಇದು ಅಮೃತವು, ಅಭಯವು; ಇದು ಪರಾ 
ಯೆಣವು. ಇದರಿಂದ ಮತ್ತೆ ಹಿಂತಿರುಗುವದಿಲ್ಲ” (ಪ್ರ. ೧-೧೦) ಶ್ರುಃ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ “ಶಗ್ನಿ ಜ್ಯೋತಿ, ಅಹಸ್ಸು, ಶುಕ್ಷ( ಪಕ್ಷ), ಉತ್ತರಾಯಣ- 
ನಂಬ ಆರು ಮಾಸಗಳು- ಇದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಯಾಣಮಾಡಿದ ಬ್ರಹ್ಮವಿದರಾದ ಜನರ: 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಸೇರುತ್ತಾರೆ” (ಗೀ. ೮-೨೪) ಎಂದು ಸ್ಮೃತಿಯನ್ಲಿಯೂ ಯಾವ 
ದೇವಯಾನನೆಂಬ ಗತಿಯು: ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆಯೋ ಅದೇ (ಗತಿಯನ್ನೇ 
ಏಲ್ಲಿ « ಇನ್ನು ಈತನಿಗೆ ಶವಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಲಿ ಬಿಡಲಿ, ( ಇಂಥ ಉಪಾ 
ಕರು) ಅರ್ಚಿಯನ್ನೇ ಸೇರುವರು''- ಎಂದು ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ "“ಆದಿತ್ಯನಿಂದ 
ಸಂದ್ರನನ್ನು, ಚಂದ್ರನಿಂದ ವಿದ್ಯುತ್ತನ್ನೂ (ಸೇರುವರು). ಅಲ್ಲಿ ಅಮಾನುಷ 
ರ್ರರುಷನು (ಬರುವನು) ; ಅವನು ಇವರನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಸೇರಿಸುವನು. 
ಎದೇ ದೇವಪಧವು, ಬ್ರಹ್ಮಸಥವು ; ಇದರಿಂದ (ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು) ಸೇರುವವರ: 
ಈ ಮಾನವ ಆವರ್ತವನ್ನು (ಮತ್ತೆ ಸೇರಿ) ಸುತ್ತುವದಿಲ್ಲ” (ಛಾಂ. ೪-೧೫-೫) 
ನಂದು ಅಕ್ಷಿಪುರುಷೋಪಾಸಕನಿಗೆ ಹೇಳಿರುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ*. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಏಲ್ಲಿ (ಹೇಳಿರುವ) ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸಕನ ವಿಷಯವಾದ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಗತಿಯಿಂದ 
ತಿಕ್ಷಿಸ್ಥಾನ(ದಲ್ಲಿರುವ ಪುರುಷನು) ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಅನವಸ್ಥಿತೇರಸಂಭವಾಚ್ಚ ನೇತರಃ ॥ ೧೭ 


೧೭. ನಿಲ್ಲದಿರುವದರಿ೧ದಲೂ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
ಖೂ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ನಲ್ಲ. 


ಛಾಯಾತ್ಮಾದಿಗಳಿಗೆ ನಿಲುಗಡೆಯಿಲ್ಲ, 
ಗುಣಗಳು ಹೊಂದುವದೂ ಇಲ್ಲ 


(ಭಾಸ) 


೧೮೪. ಯತ್ಚುನರುಕ್ತಮ*-- ಛಾಯಾತ್ಮಾ, ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮಾ, ದೇವ 
ತಾತ್ಮಾ ವಾ ಸ್ಯಾತ್‌ ಅಕ್ಷಿಸ್ಥಾನಃ ಇತಿ 1 ಅತ್ರೋಚ್ಯತೇ ನ ಛಾಯಾತ್ಮಾದಿ! 


1. ಈ ಗತಿಯ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮುಂದೆ ೪_4-೧ರಿಂದ ೬ರವರೆಗಿನ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. 

೧. ಅಗ್ನಿ ವಿದ್ಯೆಗೂ ಬ್ರಹ್ಮದ ಒಂದೊಂದು ಗುಣವನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡುವವರಿಗೂ 
ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಫಲವನ್ನು ಹೇಳಿ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷಿಪುರುಷನ ವಿದೈೆಗೆ ಈ ಗತಿಯನ್ನು 
ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿದೈೆಯನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 


ಕೆ ಸುತ 
ಷ್ಲಿಂ೦೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ದ. ಹಾ ೨, 


ಇತರಃ ಇಹೆಗ ಹಣಮರ್ಹತಿ | ಕಸ್ಮಾತ್‌ । ಅನವಸ್ಥಿ ತೇ? ನ ತಾವತ್‌ ಛಾಯಾ 
ತ್ಮನಃ ಚಕುಸಿ ನಿತ್ಯಮ್‌” ಅವಸ್ಥಾ ನಂ ಸಂಭವತಿ ಯದ್ವೆವ ಹಿ ಕಶ್ಚಿತ್‌ 
ಪುರುಷ ಃ ಚಕ್ಷುರಾಸೀದಿತಿ ತದಾ 'ಚಕ್ಷುಷಿ ಪುರುಷಚ್ಛಾಯಾ ದೃಶ್ಯತೇ, ತೆ 
ಗತೇ ತಸ್ಮಿನ್‌ ನ ದೃಶ್ಯತೇ "ಯ ಏಷೋಕಕ್ಷಿಣಿ ಚ್‌ ಖೃ ಇತಿ ಚ 
ಶ್ರುತಿಃ ೫0೬ ಸ್ವಚಕ್ಷುಸಿ ದೈಶ್ಯಮಾನಂ ಪುರುಷಮ ಉಪಾಸ್ಯ 
ತ €ನ ಉಪದಿಶತಿ ನ ಚ EN ' ಛಾಯಾಕರಂ ಕಂಚಿತ್‌ ಪುರುಷಂ 
ಚಕ್ರುಃ ಸಮಾಪೇ ಸಂನಿಧಾಸ್ಯ ಉಪಾಸ್ತೇ ಇತಿ ಯುಕ್ತಂ ಕಲ್ಪಯಿತುಮ್‌ ! 
«ಅಸ್ಕೈೈವ ಶರೀರಸ್ಯ ನಾಶಮನ್ತೇಷ ನಶ್ಯತಿ » ( ಭಾಂ. ೮-೯-೧) ಇತಿ 
ಶ್ರುತಿಃ ಭಾಯಾತ್ಮನೊಣಪಿ ಭನವಿ ; ತತ್ವಂ ದರ್ಶಯತಿ | ಅಸಂಭವಾಚ್ಚ 
ತಸ್ಮಿನ್‌ ಅಮೃತತ್ವಾದೀನಾಂ ಗುಣಾನಾಂ ನ ಛಾಯಾತ್ಮಕಿ ಪ್ರತೀತಿಃ | 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಧ) 


ಇನ್ನು ಅಕ್ಷಿಸ್ಥಾ ಫನ(ಪುರುಷ)ನು ಛಾಯಾತ ತ್ಮನೋ ಸ ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ ನೋ, 
ದೇವತಾತ ಬರೋ ಆಗಿರಬಹುದು ಎಂದು (ಪೂರ್ವನಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಷ್ಟೆ ಇದಕ್ಕೆ 
ಜೇಳುತ್ತೇವೆ: ಛಾಯಾತ್ಮ ನೇ ಮುಂತಾದ ಇನ್ನೊಬ್ಬನನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ 
ಬಾರದು. ಏಕೆ ಜ್‌ ನಿಲ್ಲದೆ Re MSN 
ಛಾಯಾತ್ಮನು ಯಾವಾಗಲೂ ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ನಿಂತಿರುವದು ಆಗುವಹಾಗಿಲ್ಲ'. ಏಕೆಂ 
ದರೆ ಯಾವಾಗ ಯಾವನಾದರೊಬ್ಬ ಪ್ರರುಷನು ಕಣ್ಣಿ ನ ಬಳಿ ಇರುತ್ತಾನೋ ಆಗ 
ಮಾತ್ರ ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಪುರುಷನ ನೆರಳು ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ ಕ ಹೊರಟುಹೋದರೆ 
ಕಾಣಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಯಾವ ಈ ಪುರುಷನು ಕಾಣಿಸುತ್ತಾನೋ ಎಂದು 
(ಈ) ಶ್ರುತಿಯು ತನ್ನ "ಕಣ್ಣಿ ನಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಪುರುಷನು ಹತ್ತಿರದಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ 
(ಅನನಸ್ಟ ) ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ (ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತವು)3. 
ಉಪಾಸನಾಕಾಲದಲ್ಲಿ ನೆರಳನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಯಾವನಾದರೊಬ ಪುರುಷ 


ಬ 
ನನ್ನು ಕಣ್ಣಿನ ಹತ್ತಿರ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಉಪಾಸನೆಮಾಡುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಕಲ್ಲಿಸು 


1. ಒಬ್ಬ ನಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ನಿಂತಿರುವ ಈ ನೆರಳನ್ನು ಯಾವಾಗಲೂ ಉಪಾಸನೆ 
ಮಾಡುವದಕ್ತ ಆಗುವದಿಲ್ಲ; ಉಪಾಸನೆಗೆ ವಿಚ್ಛಿತ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಹಾಗಾಗಬಾರದು. 


9 ಮತ್ತೊಬ್ಬರ ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ನೆರಳನ್ನೇ ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬಹುದಲ್ಲ!- 
ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ ಪರಿಹಾರನಿದು. «ಏಷಃ ಎಂಬ ಸರ್ವನಾಮವು ಹತ್ತಿರವಿರುವ ಪುರು 
ನನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ. «ದೃಶ್ಯತೇ? ಎಂದರೆ ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಅರ್ಥ ; ತನಗೇ ಕಾಣಿಸ 
ಬೇನಂ ನಿಯಮವೇನೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಭಾವ, 


ಅಧಿ, ೪ ಸೂ, ೧೬] ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನೂ ಅಕ್ಷಿಪುರುಷನಬ್ಲ ೩೦೧ 


ವದೂ ಯುಕ್ತವಾಗುವದಿಲ್ಲಃ. “ಇದೇ ಶರೀರವು ನಾಶವಾದದ್ದನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ 
ಇದು ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ” (ಛಾಂ. ೮-೯-೧) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಛಾಯಾತ್ಮನು 
(ಯಾವಾಗಲೂ) ನಿಲ್ಲುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ*. ಆ (ಭಾಯಾಪುರುಷ)ನಿಗೆ 
ಅಮೃತತ್ವವೇ ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳು" ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೂ 
ಛಾಯಾತ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ (ಅವನೇ ಅಕ್ಷಿಪುರುಷನೆಂಬ) ಅಭಿಪ್ರಾಯವು 
(ಉಂಟಾಗುವಹಾ)ಗಿಲ್ಲ. 
ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನೂ ಅಸ್ಲಿಪರುಷನಲ್ಲ 
(ಭಾಷ್ಯ) 
೧೮೫. ತಥಾ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನೋಇಪಿ ಸಾಧಾರಣೇ ಕೃತ್ಸ್ಥಶರೀರೇ 
೨ ಯಸಂಬನ್ನೇ ಸತಿ ಚಕ್ರುಸ್ಯೇವ ಅವಸ್ಥಿತತ್ವಂ ವಕ್ತುಂ ನ ಶಕ್ಕಮ್‌ | 
ಹ್ಮಣಸ್ತು ವ್ಯಾಪಿನೋಇಸಿ ದೃಷ್ಟ ಉಪಲಬ್ಧ್ಯರ್ಥೊೋ ಹೃದಯಾದಿದೇಶ 
ವಿಶೇಷಸಂಬನ್ನಃ | ಸಮಾನಶ್ಚ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನ್ಯಪಿ ಅಮೃತತ್ವಾದೀನಾಂ 
ಗುಣಾನಾಮ” ಅಸಂಬನ್ನಃ | ಯದ್ಯಪಿ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮಾ ಪರಮಾತ್ಮನೋತ 
ನನ್ಯ ಏವ, ತಥಾಪಿ ಅವಿದ್ಯಾಕಾಮಕರ್ಮಕೃತಂ ತಸ್ಮಿನ್‌ ಮರ್ತೃತ್ವಮ್‌ 
ಅಧ್ಯಾರೋಪಿತಂ ಭಯಂ ಚ ಇತಿ ಅಮೃತತ್ವಾಭಯತ್ತೇ ನೋಪಪದ್ಯೇತೇ | 
ಸಂಯದ್ವಾಮತ್ವಾದಯಶ್ಚ ಏತಸ್ಮಿನ್‌ ಅನೈಶ್ವರ್ಯಾತ್‌ ಅನುಪಪನ್ನಾ ಏವ ॥ 
( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ ) 

ಇದೆರಂತೆ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನಿಗೂ ಎಲ್ಲಾ ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯಗಳೊಡನೆ ಸಂಬಂಧ 
(ವಿರುವದು) ಸಮಾನವಾಗಿರುವಲ್ಲಿ ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿಯೇ ಇರುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳು 
ವದಕ್ಲಾಗಲಾರದು.* ಬ್ರಹ್ಮನು (ಸರ್ವ)ವ್ಯಾಪಿಯಾಗಿದ್ದರೂ ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ 
ಹೃದಯವೇ ಮುಂತಾದ ಗೊತ್ತಾದ ಸ್ಥಳದ ಸಂಬಂಧ(ವಿರಬಹುದೆಂದು ಶ್ರುತಿ 


(೮ ೯೫೨ 


1- ಮತ್ತೊಬ್ಬರ ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ನೆರಳನ್ನುಪಯೋಗಿಸುವದಕ್ಕೆ ಅವರು 
ಯಾವಾಗಲೂ ಹತ್ತಿ ರವಿರಬೇಕಾಗುವದು, ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಉಪಾಸನೆಗೆ ವಿಚ್ಛಿ ತ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. 


ಎಂದು ಭಾನ, 
9. 4ಅನವಸ್ಥಿತೇ॥ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅನಿತ್ಯ ವಾಗಿರುವೆದರಿಂದ ಎಂಬ ಮತ್ತೊಂದು 


ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಿದೆ. 
3. ಅಮೃತ ತ್ವ, ಅಭಯತ್ವ, ಆತ್ಮತ್ವ, ಬ್ರಹ್ಮತ್ವ, ಸಂಯದ್ವಾಮತ್ತ್ವ್ಯ ವಾಮನೀತ್ರ, 


ಭಾಮನೀತ್ರ- ಎಂಬಿವು. 

4. ಇದು «ಅನವಸ್ಥಿತೇಃ8' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಭಾಗದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಬಲಗೆಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ 
ಜೀವನಿರುತ್ತಾನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವೆದು ಉಪಲ ಕ್ಷಣಕ್ಕಾಗಿ, ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ 
ಇರುವನೆಂದು ಅದರ ಅರ್ಥವಲ್ಲ. 


೩೦೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ (ಅ. ೧. ಪಾ 3. 


ಯಲ್ಲಿ) ಕಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಅಮೃತಶತ್ರವೇ ಮುಂತಾದ (ಗುಣ)ಗಳ ಸಂಬಂಧವು 
ಇಲ್ಲವೆಂಬುದು: ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನಿಗೂ ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ (ಹೇಗೆಂದರೆ) 
ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಲ್ಲವೇ ಅಲ್ಲವೆಂಬುದೇನೋ 
(ನಿಜ): ; ಆದರೂ ಅವನಲ್ಲಿ ಅನವಿದ್ಯಾಕಾಮಕರ್ಮಗೆಳಿಂದಾಗುವ 
ಮತರ್ತ್ಯ್ಕತ್ತವೂ ಭಯವೂ ಅಧ್ಯಾರೋಪಿತನಾಗಿರುತ್ತವೆಯಾದ್ದರಿಂದ 
ಅಮೃ ತತ. ಶೈ ವೂ ಅಭಯಶ್ವವೂ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಈಶ್ವರತ್ವವಿಲ್ಲದ್ದ 
ಭಿ pe ದ್ವಾಮತ್ವವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳೂ ಇವನಿಗೆ ಹೊಂದುವದೇ 
ಇಲ್ಲ. 


ಆದಿತ್ತನಿಗೆ ಆತ್ಮತ್ಥಾದಿಗಳು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ 


ಬ್ರ 
Vi ) 
೧೮೬. ದೇವತಾತ್ಮನನ್ನು : ರಶ್ಮಿಭಿರೇ ಸ್ಕ್ರಿನ್‌ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತಃ '' 
(ಬೃ. ೫-೫-೨) ಇತಿ ಶು ಫಿತೇಯ್ಯನ್ಯ ಚಕ್ಸುಷಿ ಅವ ಕತ ಸ್ಯಾತ್‌, ತಧಾನಿ 
ತ್ಮಶ್ವಂ ತಾವತ್‌ ನ ಸಂಭವತಿ bE ್ರಾವತ್ವಾತ್‌ | ಅಮೃತತ್ವಾದ 


ಹಳೆ ನ ಸಂಭವಫ್ರಿ | ಉತ್ತತ್ತಿಪ್ರಲಯರ್ರವಣಾತ್‌ | ಅಮರತ್ವನುಪಿ 
ದೇವಾನಾಂ ಚಿರಕಾಲಾವಸ್ಥಾ ನಾಪೇಕ್ಷಮ ಖ್‌ | ಐಶ್ವರ್ಯಮಸಿ ಪರಮೇಶ್ವ ರಾ 
ಯತ್ರಮ್‌, bigs ""ಭೀಷಾಸ್ಮ್ಮಾದ್ವಾತಃ ಸವತೇ ಭೀಷೋದೇತಿ 


ಸೂರ್ಯಃ । 1 ಶ್ಪೇನ್ಹ ನ್ಸ ಮೃತ್ಯುರ್ಧಾವತಿ ಪಣ್ಚ್ರಮಃ'' 
(ಶೈ. ೨-೮) ಇತಿ ಮನ್ವ ಸ್ರವರ್ಣಾಶ್‌' i 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ದೇವತಾತ್ಮನಿಗಾದರೋ* “ಈತನು ಈ (ಚಕ್ಷಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ) ರತ್ಮಿಗಳಿಂದ 


ls» "ಅಸಂಭವಾಚ್ಚ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಭಾಗದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿಮ್ಮ ಆಚಾರ್ಯರು ಇಲ್ಲಿ 
«ಅಸ೦ಬನ್ನ8' ಎಂಬುದರ ಬದಲು «ಅಸಂಭವಃ? ಎಂದೇ ಬರೆದಿದ್ದರೂ ಬರೆದಿರಬಹುದೆಂದು 
ಊಹಿಸುವದಕ್ಕೆಡೆಯಿದೆ. 

೨. ಜೀವನೂ ಪರಮಾತ್ಮನೂ ಒಂದೇ ಆಗಿರುವಲ್ಲಿ ಜೀವನಿಗೆ ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಧರ್ಮಗಳು ಏಕೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ ಗ ಎಂಬ ಶಂಕೆಯನ್ನು ತೆಗೆದು ಇಲ್ಲಿ ಪರಿಹಾರವನ್ನು 
ಹೇಳಿದೆ, ಜೀವನಿಗಿರುವ ಸಂಸಾರಭೋಗವು್ರ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೇಕಿಲ್ಬ?. ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ 
ಭಾ.ಭಾ. ೧೬೨ರಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ನೋಡಿ 

3. ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಆಳುವ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ನಲ್ಲದ್ದರಿಂದೆ. 

4 ಜೀವದೇವತೆಗಳನ್ನು ಹಿಂದೆ ೧.೧.೨೦, ೨೧ರಲ್ಲಿಯೇ ನಿರಾಕರಿಸಿತ್ತು. ಈಗ 
ಆಸವಸ್ಸಿತಿ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ ಮಧರ್ಮಾಸಂಭವ ಎಂಬಿವುಗಳನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸುವದಕ್ಕಾ ಗಿ ಮತ್ತೆ 
ಆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು- ಎತ್ತಿದೆ. ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ದೃ ಶ್ಯ ತ ೫ ಪೂರ್ವಪ ಕ್ಷದ ಲಿಂಗವು 
ಅವರಿಗೂ ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿಲ್ಲವಾಗಿ ಅವರನ್ನು ತೆಗೆಬುಕೊಳ್ಳುವ ಕಾರಣವೇ ಇಬ್ಬ. 


ಅಧಿ, ೪ ಸೂ. ೧೬] ದೃಶ್ಯತೇ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ಗತಿ ಪ್ಲಿಲತ್ಲಿ 


ನಿಂತಿರುತ್ತಾನೆ” (ಬೃ. ೫-೫-೨) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರ ನ್ರಮಾಣ)ದಿಂಜ ಕಣ್ಣಿನ 
ಲಿರುವಿಕೆಯೇನೋ ಆಗಬಹುದು; ಆದರೂ ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಆತ್ಮತ್ವವು 
ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ (ಆದಿತ್ಯ ನು) ಹೊರಗಿರುವ ಸ್ವರೂಪದವನಾಗಿರು 
ತ್ತಾನೆ. ಅಮೃತತ್ವವೇ ಮುಂತಾದ "!ಗುಣ)ಗಳೂ ಹೊಂದುಪದಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ 
(ಅವನಿಗೆ) ಉತ್ಪತ್ತಿಪ್ರಲಯಗಳನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ದೇವತೆಗಳು 
ಅಮರರು ಎಂಬುದೂ ಬಹುಕಾಲದವರೆಗೆ ಬದು ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ 
ಹೇಳಿದ್ದು. ಅವರಿಗಿರುವ ಐಶ್ವರ್ಯವೂ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಅಧೀನವಾಗಿರುವದೇ 
ಹೊರತು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ. “ಈಶನ ಭಯದಿಂದ ವಾಯುವು 
ಬೀಸುತ್ತಾನೆ ; ಭಯದಿಂದ ಸೂರ್ಯನು ಉದಯಿಸುತ್ತಾನೆ ; ಈತನ ಭಯ 
ದಿಂದೆ ಅಗ್ನಿಯೂ ಇಂದ್ರನೂ (ಕೆಲಸಮಾಡುತ್ತಾ ರೆ), ಐದನೆಯವನಾದ 
ಮೃತ್ಯುವು (as ನೌ (ತೈ. ೨-೮) ಎಂಬ ಮುಂತ್ರವರ್ಣ೯ದಿಂ ದ 
(ಹೀಗೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾ ಗುತ್ತದೆ). 


ದೃಶ್ಯತೇ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ಗತಿ 
(ಭಾಸ್ಯ) 
೧೮೭. ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸರಮೇಶ್ವ ರ ಏವಾಯಮ್‌ ಅಕ್ಪಿಸ್ಥಾ ನಃ ಪ್ರತ್ಯೇ 
'ವ್ಯಃ | ಅಸ್ಮಿಂಶ್ಚ ಸಕ್ಷೇ ೇ “ದೃಶ್ಯತೇ” ಇತಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವದುಪಾದಾನಂ ಶಾಸ್ತ್ರಾ 
ಪೇಕ್ಷಂ ವಿದ್ವದ್ವಿಷ ಯಂ ನೆ ್ರ ನೋಚೆನಾರ್ಧಮ್‌” ಇತಿ ವ್ಯಾಖ್ಯೇಯಮ್‌ | 
( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಅಕ್ಷಿಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿರುವ (ಪುರುಷನು) ಸರಮೇಶ್ವ ರನೇ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಪ್ರ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ “ದೃ ಶ್ಯತೇ? (ಕಾಣಿಸುತ್ತಾನೆ) ಸ ಪ್ರ ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿರುವಂತೆ (ತಿಳಿಸುವ ಮಾತನ್ನು ಬ) ತಿಗೆದುಕೊಂಡಿರುವದನ್ನು ಶಾಸ್ತಾ ್ರಾದ್ಯಪೇಕ್ಷ 
ವಾಗಿರುವ ಜ್ಞಾನಿಗಳ ವಿಷಯವು, (ಈ ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ) ಅಭಿರುಚಿಯುಂಟಾಗೆ 
ಲೆಂದು (ಹೇಳಿದ್ದು) ಎಂದು ವಿವರಿಸಬೇಕು. 


ಕಾಮನಾ ಗಾದ್‌ 





|. ಛಾಂ 4-೧೯.೩ರಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯನಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ; ಛಾಂ. ೪.೩.೧ 
ರಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯನಿಗೆ ವಾಯುವಿನಲ್ಲೆ ಪ್ರಲಯವನ್ನು ಹೇಳಿಡೆ ಇಡೆರಂತೆ ಬೀರೆ ಶ್ರು ತಗಳನ್ನೂ 
ಉದಾಹರಿಸಬಹುದು. 

ಪ್ರಲಯವಾಗುವವರೆಗೆ ಇರುವ ಚಿರಕಾಲಸ್ಥಿ ತಿಗೆ ಅಮೃತತ್ವವೆಂದು ಹೆಸರು 
ಎಂದು ಪುರಾನನಚನವಿದೆ ಛಾಂ. ೫-೯-೨ರ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿ. ಆ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ದೇವತೆಯ ಸ್ಥಾನವೂ ಗೌಣವಾಗಿ ಅಮೃತವೆನಿಸಬಹುದು. 

9. ಶಾಸ್ತ್ರಾ ಚಾರ್ಯರ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಪಡೆದ ಬ್ರಹ್ಮ ಚರ್ಯಾದಿಸಾಧನಸಂಪನ್ನ 
ರಾದ ವಿವೇಕಿಗಳಿಗೆ ಈ ಪುರುಷನು ಕಾಣಿಸುತ್ತಾನೆ ಎಂದರ್ಥ,“ ಪುರುಷನು ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ 
ಕಾಣಿಸುವನೆಂದು ಹೊಗಳಿರುವದು ಉಪಾಸನೆಯಲ್ಲಿ ಆದರವನ್ನು ಂಟುಮಾಡುವದಕ್ಕೆ 
ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


೦೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ , (ಅ. ೧, ಸಾ, 3. 
೫. ಅಂತರ್ಯ್ಯಾಮ್ಯಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೧೮- ೨೦) 
(ಬೃ. ೩-೭-೩ರಿಂದ ೨೩ರವರೆಗೆ ಹೇಳಿರುವ ಆಂತರ್ಯಾಮಿಯು ಬ್ರಹ್ಮವು). 
ಅನ್ನ ಯರ್ನಾಮ್ಯಧಿದೈವಾದಿಷು ತದ್ಧರ್ಮುವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ ॥ ೧೮॥ 


ಔಟ ಅಧಿದ್ಭೈವಾದಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯು (ಬ್ರಹ್ಮ 
ವು) ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದರ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 

೧೮೮. “ಯ ಇವುಂ ಚ ಲೋಕಂ ಪರಂ ಚ ಲೋಕಂ ಸರ್ವಾಣಿ 
ಚ ಭೂತಾನಿ ಯೋ$ನ್ತರೋ ಯಮಯ ತಿ?” ( ಬೃ. ೩-೭-೧ , ಇತ್ಯುಪಕ್ರಮ್ಮ 
ಶ್ರೂಯತೇ “ಯಃ ಪೃಧಿವ್ಯಾಂ ತಿಷ್ಕನ್‌ ಪೃಧಿವ್ಯಾ ಅನ್ವರೋ ಯಂ ಪೃಧಿವೀ 
ನ ವೇದ ಯಸ್ಯ ಸೃಧಿವೀ ಶರೀರಂ ಯಃ ಪೃಧಿನೀಮನ್ನರೋ ಯಮಯತ್ಯೇಷ 
ತ ಆತ್ಮಾನ್ತರ್ಯಾಮ್ಯಮೃತಃ? (ಬೃ. ೩-೭-೩) ಇತ್ಯಾದಿ | ಆತ್ರ ಅಧಿ 
ದೈವತರ್ಮ, ಅಧಿಲೋಕರ್ಮ, ಅಧಿವೇದಮ್‌, ಅಧಿಯಜ್ಞರ್ಮ, ಅಧಿಭೂತಮ್‌ 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮಂ ಚ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಅನ್ತ ರವಸ್ಥಿ ತೋ ಯಮಯಿತಾ ಅನ್ರರ್ಯಾಮಿಾ ಇತಿ 
ಶ್ರೂಯತೇ | ಸ ಜ್‌ ಅಧಿಜೈವಾ ದ್ಯಭಿಮಾನೀ ದೇವತಾತಾ ಕಶ್ಚಿತ್‌, ಕೆಂ 
ವಾ ಪ್ರಾಪ್ತಾಣಿಮಾದ್ಯೈಶ್ವರ್ಯೆಃ ಕಶ್ಚಿದ್‌ ಯೋಗೀ ಕೆಂವಾ ಪರಮಾತ್ಮಾ, 
ಕಂ ವಾ ಅರ್ಥಾಕ್ತರಂ ಕಿಂಚಿತ್‌ ? ಇತಿ ಅಪೂರ್ವಸಂಜ್ಞಾದರ್ಶನಾತ್‌ 
ಸಂಶಯಃ ॥ 

( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

“ಯಾವನು ಈ ಲೋಕವನ್ನೂ ಪರಲೋಕವನ್ನೂ ಎಲ್ಲಾ ಭೂತ 
ಗಳನ್ನೂ ಒಳಗಿದ್ದುಕೊಂಡು ಕಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿಟ್ಟ ರುತ್ತಾನೋ? (ಬೃ. ನಜ) ಎಂದು 
ಪಾ ರಂಭಿಸಿ ಯಾವನು ಪ ; ಧವಿಯಲ್ಲಿದ್ದು ಕೊಂಡು ಪೃಥಿನಿಗೂ ಒಳಗಿರುವನೋ, 
ಯಾವನನ್ನು ಪ ಸ ಧಿವಿಯು ಅರಿಯ ದೋ, ಮು! ಪ ೈಥಿವಿಯು ಶರೀರವೋ., 
ಯಾವನು ಪೃಥಿವಿಯನ್ನು ಒಳಗಿದ್ದುಕೊಂಡು ಕಟ್ಟ ನಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡ ರುವನೋ, 
ಇವನೇ ನಿನ್ನ ಆತ್ಮನು, ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯ್ಕು ಅಮೃತನು? (ಬೃ. ೩-೭-೩) 
ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯು (ಹೇಳುತ್ತದೆ). ಇಲ್ಲಿ ಅಧಿದೈವತ, ಅಧಿಲೋಕ, 


ಅಧಿ ೫ ಸೂ. ೧೮] ಪೂ. ಸ: ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯು ದೇವತೆ ಅಥವಾ ಯೋಗಿ ೩೦೫ 


ಅಧಿವೇದ, ಅಧಿಯಜ್ಞ, ಅಧಿಭೂತ, ಅಧ್ಯಾತ್ಮ:- (ಇವುಗಳಲ್ಲಿ) ಒಳಗೆ 
ಇದ್ದುಕೊಂಡು (ಎಲ್ಲವನ್ನೂ) ಕಟ್ಟನಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುವ ಯಾವನೋ ಒಬ್ಬ 
ಅಂತರ್ಯ್ಯಾಮಿಂಯಂ (ಇದಾನೆಂದು) ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಅವನು ಅಧಿ 
ದೈವವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಅಭಿಮಾನಿಯಾದ ಯಾವನಾದರೊಬ್ಬ ದೇವ 
ತಾತ್ಮನೆ, ಅಧವಾ ಅಣಿಮಾದ್ಯೈಶ್ಚರ್ಯಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಯಾವ 
ನಾದರೊಬ್ಬ ಯೋಗಿಯೆ, ಅಧವಾ ಪರಮಾತ್ಮನೆ, ಅಥವಾ ಮತ್ತೆ 
ಯಾವದೋ ಒಂದು ಬೇರೆಯ ಪದಾರ್ಧವೆ ? ಎಂದು. (ಅಂತರ್ಯಾಮಿ 


ಎಂಬ) ಅಪೂರ್ವವಾದ ಹೆಸರು (ಇಲ್ಲಿ) ಕಾಣುತ್ತಿರುವದರಿಂದ ಸಂಶಯವು. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ, ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯು ಒಬ್ಬ ದೇವತೆ 
ಅಥವಾ ಯೋಗಿ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೮೯ ಕೆಂ ತಾವನ್ನಃ ಪ್ರತಿಭಾತಿ? ಸಂಜ್ಞಾಯಾ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧತ್ವಾತ್‌, 
ಸಂಜ್ಜಿನೋ*ಪಿ ಅಪ್ರಸಿದ್ದೇನ ಅರ್ಧಾನ್ರರೇಣ ಕೇನಚಿತ್‌ ಭವಿತವ್ಯಮ್‌ 
ಇತಿ 1 ಅಥವಾ ನಾನಿರೂಪಿತರೂಪಮ೯" ಅರ್ಧಾನ್ರರಂ ಶಕ್ಯಮಸ್ತಿ ಅಭ್ಯುಪ 
ಗನ್ಮುಮ | ಅನ್ನ ರ್ಯಾಮಿಶಬ್ದಶ್ಚ ಅನ್ತ್ನರ್ಯಮನಯೋಗೇನ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ನಾತ್ಯನ್ತರ್ಮ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧಃ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪೃಧಿವ್ಯಾದ್ಯಭಿಮಾನೀ ಕಶ್ಚಿದ್‌ ದೇವೋ$ 
ನ್ರರ್ಯಾಮಿಾ ಸ್ಯಾತ್‌ | ತಥಾ ಚ ಶ್ರೂಯತೇ "-ಪೃಧಿವ್ಯೇವ ಯಸ್ಯಾಯತನ 
ಮಗ್ಗಿರ್ಲೋಕೋ ಮನೋ ಜ್ಯೋತಿಃ” (ಬೃ. ೩-೯-೧೦) ಇತ್ಯಾದಿ | ಸಚ 
ಕಾರ್ಯಕರಣವತ್ತ್ವ್ವಾತ್‌ ಪೃಧಿವ್ಯಾದೀನ್‌ ಅನ್ತಸ್ತಿಷ್ಠನ್‌ ಯಮಯತೀತಿ 
ಯುಕ್ತಂ ದೇವತಾತ್ಮನೋ ಯಮಯಿತೃತ್ವಮ್‌ | ಯೋಗಿನೋ ವಾ ಕಸ್ಯ 
ಚಿತ್‌ ಸಿದ್ದಸ್ಯ ಸರ್ವಾನುಪ್ರವೇಶೇನ ಯಮಯಿತೃತ್ವಂ ಸ್ಯಾತ್‌ । ನ ತು 
ಪರಮಾತ್ಮಾ ಪ್ರತೀಯೇತ | ಅಕಾರ್ಯಕರಣತ್ವಾತ್‌ ಇತಿ ॥ 


1- "ಯಃ ಪೃಧಿವ್ಯಾಮ್‌? (ಬೃ. ೩-೭) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ “ಯಃ ಸ್ತನ 
ಯಿತ್ನೌ' (?) ಎಂಬವರೆಗೆ ಅಧಿದೈವತವು; “ಯಃ ಸರ್ವೇಷು ಲೋಕೇಷು” (?) 
ಎಂಬುದು ಅಧಿಲೋಕವು; “ಯಃ ಸರ್ವೇಷು ವೇಡೇಷು ಎಂಬುದು ಅಧಿವೇದವು ; 
«ಯಃ ಸರ್ವೇಷು ಯಜ್ಞೇಷು” (?) ಎಂಬುದು ಅಧಿಯಜ್ಞವು ; «ಯಃ ಸರ್ವೇಷು 
ಭೂತೇಷು” (ಬೃ. ೩-೭೧೫) ಎಂಬುದು ಅಧಿಭೂತವು; «ಯೆಃ ಪ್ರಾಣೇ ತಿಸ್ಮನ್‌” 
(ಬೃ. ೩-೭೧೬) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ««ಯ ಆತ್ಮನಿ ತಿಸ್ಮನ್‌? (7) ಎಂಬವರೆಗಿನದು 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮವು. ಇಲ್ಲಿ (?) ಹೀಗೆ ಸಂಶಯಚಿಹ್ನೆ ಹಾಕಿಖವದು ಮಾಧ್ಯಂದಿನಪಾಠವು. 
ನಾವು ಹಾಕಿರುವ ಸಂಖ್ಯೆ ಮಾತ್ರ ಕಾಣ್ವಪಾಠದಂತೆ, ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಮಾಧ್ಯಂದಿನಪಾಠವನ್ನೇ 
ಉದಾಹರಿಸಿದೆ ಎಂಬುದು ಸೃಷ್ಟ. 
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ಫಿ೦೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ ೧ ಪಾ. ೨. 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ ) 

ಮೊದಲು ನಮಗೆ ಯಾವ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ತೋರುತ್ತದೆ? (ಅಂತ 
ರ್ಯಾಮಿ ಎಂಬ) ಹೆಸರು ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದದ್ದಾದ್ದರಿಂದೆ (ಈ) ಹೆಸರಿನ (ವಸ್ತು 
ವೂ) ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ (ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ) ಬೇರೆಯಾದ ಯಾವದೋ ಒಂದು ಪದಾರ್ಥ 
ವಾಗಿರಬೇಕು ಎಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಅಥವಾ (ಇಂಥದ್ದೆಂದು) ಗೊತ್ತುಮಾಡದೆ 
ಇರುವ ಸ್ವರೂಪದ ಮತ್ತೊಂದು ಸದಾರ್ಧವು ಇದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪುವದಾಗ 
ಲಾರದು. : "ಅಂತರ್ಯಾಮಿ? ಎಂಬ ಶಬ್ದವುಕೂಡ ಒಳಗಿದ್ದು ಕಟ್ಟುಮಾಡು 
ವದೆಂಬ ಯೋಗದಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಲ್ಲ.2 ಆದ್ದರಿಂದ ಪೃಧಿನಿಯೇ ಮುಂತಾದದ್ದಕ್ಕೆ ಅಭಿಮಾನಿಯಾಗಿರುವ 
ಯಾವದೋ ಒಂದು ದೇವತೆಯು ಆಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿರಬೇಕು. ಹಾಗೆಂದು 
“ಜಕರಿಗೆ ಪೃಧಿವಿಯೇ ಆಶ್ರಯವೋ, ಅಗ್ನಿಯು ಲೋಕವೋ, ಮನಸ್ಸು 
ಜ್ಯೋತಿಯೋ ”3 (ಬೃ. ೩-೯-೧೦) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯೂ ಹೇಳು 
ತ್ಯಜ. ಆ (ದೇವತಾತ್ಮನು) ಕಾರ್ಯಕರಣಗಳುಳ್ಳವನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಪೃಧಿ 
ವ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಒಳೆಗಿದ್ದು ಕೊಂಡು ಕಟ್ಟುಮಾಡುತ್ತಾನೆ ಎಂಬ (ಕಾರಣ)ದಿಂದ 
ದೇವತಾತ್ಮನಿಗೆ ಯಮನಮಾಡುವದೆಂಬುದು ಹೊಂದಬಹುದು. ಅಧವಾ 
ಯಾವನೋ ಒಬ್ಬ ಸಿದ್ಧನಾದ ಯೋಗಿಯು* ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಒಳಹೊಕ್ಳಿರು 
ವದರಿಂದ (ಅವನಿಗೆ) ಯಮನಮಾಡುವದೆಂಬುದು ಹೊಂದಬಹುದು. ಆದರೆ 
ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಮಾತ್ರ (ಇಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಯಾಮಿ ಎಂದು) ತಿಳಿಯುವದಕ್ತಾಗ 
ಲಾರದು ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅವನಿಗೆ) ಕಾರ್ಯಕರಣಗಳಿರುವದಿಲ್ಲ. 


ಮಾರಿ ಅಮಾ ಗಾ 


1- ಪದಾರ್ಥವು ಇಂಥದ್ದೆಂದು ಹೇಳದಿದ್ದರೆ ಸಿದ್ದಾಂತವಾಗಲಾರದು. ಆಲೌ + 
ಕಾರ್ಥವನ್ನು ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆ ಕಲ್ಪಿಸುವದು ಯುಕ್ತವೂ ಅಲ್ಲ. 


9. "ಅನ್ತರ್ಯಮುಯತಿ ಇತಿ ಅನ್ನರ್ಯಾಮಾ' ಎಂಬ ಅವಯವಾರ್ಥವಿರುವದ 
ರಿಂದ ಇದು ಯೌಗಿಕ ಶಬ್ದವು, ಹೊಸದಾದ ರೂಢಶಬ್ದ ವಲ್ಲ, 

9. ಪೃಥಿನಿಯೆಂಬ ಶರೀರವುಳ್ಳ, ಅಗ್ನಿಯೆಂಬ ಕಣ್ಣುಳ್ಳ, ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಸಂಕಲ್ಪ 
ಮಾಡುವ ದೇವನಿರುವನಲ್ಲ (ಅವನನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥ. 


ಕಿ, ಯೋಗಿಯು ತನ್ನ ಕರಣಗಳ ಮೂಲಕ ಎಲ್ಲರ ಶರೀರದಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಾಪಾರ 
ಮಾಡುವ, ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತಾನೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. 


5, ಶರೀರಿಯು ಶರೀರವನ್ನೂ ಕರಣಗಳ ಮೂಲಕ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವನ್ನೂ 
ನಿಯಮದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು, ಯಾವ ಶರೀರವೂ ಕರೆಣವೂ ಇಲ್ಲದ ಆತ್ಮನು ಹೇಗೆ 
ತಾನೆ ಯಮನವೆಂಬ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಯಾನು ?- ಎಂದು ಭಾವ. 


ಆಧಿ ೫ ಸೂ. ೧೮] ಪರಮಾತ್ಮನ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ಶಿ೦೭ 


ಪರಮಾತ್ಮನ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಹೇಳರುವದರಿಂದ 
ಅವನೇ ಅಂತರ್ಯಾಮಿ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 

೧೯೦. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಇದಮುಚ್ಯತೇ- ಯೋಇನ್ತರ್ಯಾಮಾ 
ಅಧಿದೈವಾದಿಷು ಶ್ರೂಯತೇ ಸ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸ್ಯಾತ್‌ ನಾನ್ಯಃ ಇತಿ | 
ಕುತಃ ? ತದ್ಭರ್ಮವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ | ತಸ್ಯ ಹಿ ಪರಮಾತ್ಮನೋ ಧರ್ಮಾಃ 
ಇಹ ನಿರ್ದಿಶ್ಯಮಾನಾಃ ದೃಶ್ಯನ್ತೇ | ಪೃಧಿವ್ಯಾದಿ ತಾವತ್‌ ಅಧಿದೈ ವಾದಿ 
ಭೇದಭಿನ್ನಂ ಸಮಸ್ಮಂ ವಿಕಾರಜಾತರ್ಮ ಅನ್ರ್ನಸ್ತಿಷ್ಯನ್‌ ಯಮುಯತಿ ಇತಿ 
ಪರಮಾತ್ಮನೋ ಯಮಯಿತೃತ್ವಂ ಧರ್ಮಃ ಉಪಪದ್ಯ ತೇ | ಸರ್ವವಿಕಾರ 
ಕಾರಣತ್ತೇ ಸತಿ ಸರ್ವಶಕ್ತು ಸಪಪತ್ತೇಃ। “ದಿನ ತ ಆತ್ಮಾನ್ತರ್ಯಾಮ್ಯಮೃತಃ? 
ಇತಿ ಚಾತ್ಮತ್ವಾಮೃತತ್ತೇ ಮುಖ್ಯೇ ಪರಮಾತ್ಮನ ಉಪಪದ್ಯೇಶೇ | "ಯಂ 
ಪೃಧಿವೀ ನ ವೇದ?' ಇತಿ ಚೆ ಪೃಧಿನೀದೇವತಾಯಾ ಅವಿಜ್ಞೇಯಮ್‌ 
ಅನ್ನರ್ಯಾಮಿಣಂ ಬ್ರುವನ್‌ ದೇವತಾತ್ಮನೋನ್ಯಮ್‌ ಅನ್ನರ್ಯಾಮಿಣಂ 
ದರ್ಶಯತಿ ! ವೃಧಿನೀದೇವತಾ ಹಿ «ಅಹಮಸ್ಮಿ ಪೃಧಿವಿಳಿ ಇತಿ ಆತ್ಮಾನಂ 
ವಿಜಾನೀಯಾತ್‌ | ತಥಾ "ಅದ ಪಃ, "ಅಶ್ರುತಃ' (ಬೃ. ೩-೭-೨೩) ಇತ್ಯಾದಿ 


ಲು bp) 
ವ್ಯಸದೇಶಃ ರೂಪಾದಿವಿಹೀನತ್ವಾತ ಪರಮಾತ್ಮನ ಉಪಪದ್ಯತೇ ಇತಿ! 
(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಧ) 


ಹೀಗೆಂಬ ( ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ ಈ (ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) 
ಹೇಳುತ್ತೇವೆ, ಅಧಿದೈವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಯಾಮಿ(ಯೊಬ್ಬನಿರುವನೆಂದು ಈ) 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆಯಲ್ಲ, ಅವನು ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಆಗಬಹುದೇ ಹೊರತು ಮತ್ತೊಬ್ಬ 
ನಲ್ಲ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಅವನ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ. ಆ ಪರ 
ಮಾತ್ಮನ ಧರ್ಮಗಳನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿರುವದು ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ, ಮೊದಲನೆಯ 
ದಾಗಿ ಪೃಧಿನಿಯೇ ಮುಂತಾದ ಅಧಿದೈವಾದಿಪ್ರಕಾರದಿಂದ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ 
ರುವ ಕಾರ್ಯಸಮೂಹೆವನ್ನೆಲ್ಲ ಒಳಗಿದ್ದುಕೊಂಡು ಕಟ್ಟುಮಾಡುವನಾದ್ದರಿಂದ 
ಯಮಯಿತೃತ್ವನೆಂಬ ಧರ್ಮವು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಹೊಂದುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಎಲ್ಲಾ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೂ (ಅವನು) ಕಾಲಣವಾಗಿರುವೆದರಿಂದ (ಅವನಲ್ಲಿ) ಎಲ್ಲಾ 
ಶಕ್ತಿಗಳೂ :(ಇರಬಹುದೆಂಬುದು) ಯುಕ್ಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ.“ಇವನೇ ನಿನ್ನ ಆತ್ಮನು 
ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯ್ಕು ಅಮೃತನು” (ಬೃ. ೩-೭-೩) ಎಂದು ಹೇಳಿರುವ 
ಆತ್ಮತ್ವವೂ ಅಮೃತತ್ವವೂ ಮುಖ್ಯ(ವಾದ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿ) ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ 
ಹೊಂದುತ್ತವೆ. “ಯಾವನನ್ನು ಪೃಧಿವಿ ಅರಿಯದೋ?' (ಬೃ.೩-೭-೩) ಎಂದು 

l. ಆಯಾ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟು ಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿಗಳೆಲ್ಲ. 
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ಪೃಧಿನೀದೇವತೆಗೆ ಅಂತರ್ಯಾನಿಯನ್ನು ಅರಿಯುವದಾಗದೆಂದು (ಯಾಜ್ಞ 
ವಲ್ಪ ನು) ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ದೇವತಾತ್ಮನಿಗಿಂತಲೂ ಅಂತರ್ಯಾನಿಯು 
ಬೇಕೆ ಎಂದು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾರೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಪೃಧಿನೀದೇವತೆಯು "ನಾನು 
ಪೃಥಿನಿಯಾಗಿರುವೆನು' ಎಂದು ತನ್ನನ್ನು/ತಾನು) ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬಹುದಾಗಿದೆ. 
ಇದರಂತೆ "ಅದೃಷ್ಟಃ', "ಅಶ್ರುತಃ' (ಬೃ. ೩-೭-.೨೩) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಹೇಳಿರು 
ವದೂರೂಪಾದಿಗಳಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೇ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 

ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬರನ್ನು ಸಟ್ಟಿನಲ್ಲಿಡುವದಕ್ಕೆ 

ಕಾರ್ಯಕರಣಗಳು ಬೇಡ 
( ಭಾಷ್ಯ) 

೧೯೧. ಯತ್ತು ಅಕಾರ್ಯಕರಣಸ್ಯ ಪರಮಾತ್ಮನಃ ಯಮಯಿತೃತ್ವಂ 
ನೋಪಪದ್ಯತೇ ಇತಿ | ನೈಷ ದೋಷಃ 1 ಯಾನ್‌ ನಿಯಚ್ಛತಿ ತತ್ಕ್ಯಾರ್ಯ 
ಕರಣೈರೇವ ತಸ್ಯ ಕಾರ್ಯಕರಣವತ್ತ್ವೋಪಸತ್ತೇಃ ! ಶಸ್ಯಾಪ್ಯನ್ಯೋ 
ನಿಯನ್ತಾ ಇತಿ ಅನವಸ್ಥಾದೋಸಶ್ಚ ನ ಸಂಭವತಿ | ಭೇದಾಭಾವಾತ್‌ | 
ಭೇದೇ ಹಿ ಸತಿ ಅನವಸ್ಥಾದೋಮೋಪಪತ್ತಿಃ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪರಮಾತ್ಮೈವ 
ಅನ್ನರ್ಯಾಮಿಾ ॥ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಆದರೆ ಕಾರ್ಯಕರಣಗಳಿಲ್ಲದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಯಮಯಿತೃತ್ವವು 
ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಹೇಳಿದ್ದ) ನಷ್ಟೆ, ಅದೇನೂ (ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ದಲ್ಲಿ) ದೋಷವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಯಾರನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿಡಬೇಕೋ ಅವರ ಕಾರ್ಯ 
ಕರಣಗಳಿಂದಲೇ ಆ (ಪರಮಾತ್ಮನೂ) ಕಾರ್ಯಕರಣವಂತನಾಗಬಹುದಾಗಿದೆ. 
ಅವನಿಗೂ (ಒಬ್ಬ) ಬೇರೆಯ ನಿಯಂತನು, (ಅವನಿಗೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬನು- ಎಂದು) 
ಹೀಗೆ ಅನವಸ್ಟಾದೋಷವೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಭೇದವಿರುವದಿಲ್ಲ:. 
ಭೇದವಿದ್ದರಲ್ಲವೆ, ಅನವಸ್ಥಾದೋಷವು ಹೊಂದುತ್ತದೆ? ಆದ್ದರಿಂದ ಪರ 
ಮಾತ್ಮನೇ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯು. 


1, ಶರೀರಾದಿಗಳನ್ನು ಸ್ವಾಧೀನದಲ್ಲಿಟ್ಟ ಕೊಂಡಿರುವ ಜೀವನಿಗಿಂತ ಬೇರೆ?ಾಗಿ 
ಅವನನ್ನು ಸ್ವಾಧೀನದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುವ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರೆ ಅವನಿಗಿಂತ 
ಬೇರೆಯಾಗಿ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ನಿಯಂತೃವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗಿಬಂದು ಅನವಸ್ಥೆಯಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 
ಆದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ದ್ರಷ್ಟೃನೇ ಇಲ್ಲನೆಂದು ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. 
(ಬೃ, 4-೮೧೧) ಒಬ್ಬನೇ ಆತ್ಮನಾದರೆ ನಿಯಂತೃನಿಯಂತವ್ಯ ಭೇದವು ಹೇಗಾಗುತ್ತದೆ? 
ಎಂದರೆ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಎಂದು ಮುಂದೆ ೨೦ನೆಯ ಸೂತ್ರದ ಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು 
ಹೇಳಲಾಗುವದು, i 


ಅ;. ೫ ಸೂ. ೧೯] ಪ್ರಧಾನವು ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಲಾರದು ೩೦೯ 
ನಚ SR ! ೧೯ ॥ 


೧೯, ಶ್ರ್ರೂತೆಯಲ್ಲಿ (ಹೇಳಿರುವ) ಪ ರಧಾನವೂ ಅಂತರ್ಯಾಮಿ 
ಯಲ್ಲ; ಜ್ಯ ಅದರದಲ್ಲದ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರಧಾನವು ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಲಾರದು 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೯.೨. ಸ್ಯಾದೇತತ್‌ | | ಅದೃಷ್ಟತ್ವಾದಯೋ ಧರ್ಮಾಃ ಸಾಂಖ್ಯಸ್ಮ್ಮೃತಿ 
ಕಲ್ಪಿ ತಸ್ಯ ಸಾ ws ಉಪಪದ್ಯಕ್ತೆ₹ |  ರೂಪಾದಿಹೀನತಯಾ ತಸ್ಯ 
ತೈರಭ್ಯುಸಗಮಾರ್‌ | «ಅಪ್ರತರ್ಕ್ಯಮವಿಜ್ಜೇಯಂ ಪ್ರಸುಪ್ತಮಿವ ಸರ್ವತಃ ” 
(ಮನು. ೧ ೫) ಇತಿ ಹಿ ಸ್ಮರನ್ತಿ | ತಸ್ಯಾಪಿ ನಿಯಕ್ರೈತ್ವಂ ಸರ್ವವಿಕಾರ 
ಕಾರಣತ್ರಾತ್‌ ಉಪಪದ್ಯತೇ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪ್ರಧಾನಮ” ಅನ್ರರ್ಯಾಮಿಶಬ್ದಂ 
ಸ್ಯಾತ್‌ |." ಈಕ್ಷತೇರ್ನಾಶಬ್ದಮ್‌” ಡಿ -೫) ಇತ್ಯತ್ರ ನಿರಾಕೃತವಪಿ ಸತ್‌ 
ಪ್ರಧಾನರ್ಮ ಇಹ ಅಡ್ಛಷ್ಟ ತ್ವಾದಿವ್ಯಪಡೇಶಸಂಭವೇನ i ಕಿತೇ | 
ಅತಃ ಉತ್ತರಮ ಉಚ್ಯತೇ । ನ ಚ ಸ್ಮಾರ್ತಂ ಪ್ರಧಾನಮ್‌ ಅನ್ಮರ್ಯಾಮಿ 
ಶಬ್ದಂ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ | ಕಸ್ಮಾತ್‌ 7? ಅತದ್ದ ರ್ಮಾಭಿಲಾಪಾತ್‌ । ಯದ್ಯಪಿ 
ಅದೃಷ್ಟ ತ್ರಾದಿವ್ಯಪದೇಶಃ ಪ್ರ ಧಾನಸ್ಯ ಸಂಭವತಿ, ತಥಾಪಿ ನ ದ್ರಷ್ಟ್ರೃತ್ವಾದಿ 


ವ್ಯಶಿರೇಶಕ್ತ ಸ ಸಂಭವತಿ | ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ಅಚೇತನತ್ವೇನ ತೈರಭ್ಯು ಸಾ I 
“ಅದೃಷ್ಟೋ ದ್ರ ದ ಷ್ಟಾ ಶ್ರುತಃ ಶ್ರೊ ತಾಮತೋ ಮನ್ತಾವಿಜ್ಞಾತೋ ವಿಜ್ಞಾತಾ” 
(ಬೃ. ಜು ಸ ಒ ವಾಕ್ಯತೇಸಃ ಇಹ ಭವತಿ ಆತ್ಮತ್ವಮನಿ ನ 
ಧಾನಸ್ಯ ಉಪ ಪಪದ್ಯತೇ ॥ 


1 


ps 
(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ಈ (ಮತವು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿರ)ಬಹುದು: ಅದೃಷ್ಟತ್ವವೇ ಮುಂತಾದ 
ಧರ್ಮಗಳು ಸಾಂಖ್ಯಸ್ಮ್ಮೃೃತಿಯಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿರುವ ೩ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೂ ಹೊಂದು 
ತ್ತವೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ರೂಪಾದಿಗಳಿಲ್ಲದ್ದಂದು ಅವರು ಒಪ್ಬಿರುತ್ತಾರೆ. «ತರ್ಕ 
ವನ್ನು ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಬಾರದ್ದು, ಅರಿಯುವದಕ್ಕೆ ಆಗದ್ದು, ಎಲ್ಲೆ ಲ್ಲಿಯೂ 
ನಿದ್ರಿಸುವಂತಿರುವದು '' ( ಮನು. ೧-೫ ) ಎಂದಲ್ಲವೆ, ಸ್ಮೃತಿಕಾರರು ಹೇಳು 
ತ್ರಾಕಿ? ತನ್ನ ಎಲ್ಲಾ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೂ ಕಾರಣವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೂ 


]- ಪ್ರಧಾನವು ಅನುಮಾನದಿಂದ ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿರುವ ಜಗತ್ವಾರಣವು, ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವ ಕಾರಣವಲ್ಲ. 
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ಷಿ೧೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ.೧ಪಾ.ಪ೨ಿ 


ನಿಯಂತೃತ್ವವು ಹೊಂದುತ್ತಜಿ.: ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಧಾನವು "ಅಂತರ್ಯಾಮಿ 
ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ (ಹೇಳಿದ್ದು) ಆಗಬಹುದಲ್ಲ ! 

"ಈ ಕ್ಷತೇರ್ನಾಶಬ್ದಮ್ಮ' (೧-೧-೫) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವು ನಿರಾಕೃತ 
ವಾಗಿದ್ದರೂ ಇಲ್ಲಿ (ಅದಕ್ಕೆ) ಅದ್ಭೃಷ್ಟತ್ವವೇ ಮುಂತಾದ (ಧರ್ಮಗಳನ್ನು) 
ಹೇಳಿರುವದು ಹೊಂದಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ (ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯು ಪ್ರಧಾನವಾಗ 
ಬಹುದು ಎಂದು) ಮತ್ತೆ ಶಂಕಿಸಿರುತ್ತದೆ. 

ಇದಕ್ಕೆ (ಈಗ ಉತ್ತರವನ್ನು) ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆ. ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ 
ರುವ ಪ್ರಧಾನನು ಅಂತರ್ಯಾಮಿಶಬ್ದವಾಚ್ಯವಾಗಲಾರದು. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ 
ಅದರದಲ್ಲದ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು (ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಅದ್ಭಷ್ಟತ್ವವೇ ಮುಂ 
ತಾದ (ಧರ್ಮಗಳನ್ನು) ಹೇಳಿರುವದೇನೋ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಆಗಬಹುದು ; ಆದರೆ 
ದ್ರಷ್ಟೃತ್ವವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವದು (ಅದಕ್ಕೆ) ಆಗುವದಿಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಧಾನವು ಅಚೇತನವು ಎಂದು ಆ (ಸಾಂಖ್ಯರು) ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿರು 
ತ್ತಾರೆ *ಅದೃಷ್ಟವಾದ ದ್ರಷ್ಟ್ಛ, ಅಶ್ರುತವಾದ ಶ್ರೋತೃ, ಅಮತವಾದ 
ಮಂತೃ, ಅವಿಜ್ಞಾತವಾದ ವಿಜ್ಞಾತೃ” (ಬೃ. ೩-೭-೨೩) ಎಂದಲ್ಲವೆ, ವಾಕ್ಯ 
ಶೇಷವಿದೆ? ಆತ್ಮತ್ವವೂ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. 


ಶಾರೀರನೂ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಲಾರನು 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೧೯೩. ಯದಿ ಪ್ರಧಾನಮ” ಆತ್ಮತ್ವದ್ರಷ್ಟೃತ್ವಾದ್ಯಸಂಭವಾತ್‌ ನಾನ್ರ 
ರ್ಯಾಮಿಾ ಅಭ್ಯ್ಯಪಗಮ್ಯತೇ, ಶಾರೀರಸ್ತರ್ಹಿ ಅನ್ರರ್ಯಾಮಿರಾ ಭವತು | 
ಶಾರೀರೋ ಹಿ ಚೇತನತ್ವಾತ್‌ ದ್ರಷ್ಟಾ ಶ್ರೋತಾ ಮನ್ತಾ ವಿಜ್ಞಾತಾ ಚ 
ಭವತಿ | ಆತ್ಮಾ ಚ | ಪ್ರತ್ಯಕ್ತ್ಯಾತ್‌ | ಅಮೃತಶ್ಚ! ಧರ್ಮಾಧರ್ಮ 
ಫಲೋಪಭೋಗೋಪಪತ್ತೇಃ | ಅದೃಷ್ಟತ್ವಾದಯಶ್ಚ ಧರ್ಮಾಃ ಶಾರೀರೇ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧಾಃ | ದರ್ಶನಾದಿಕ್ರಿಯಾಯಾಃ ಕರ್ತರಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿವಿರೋಧಾತ್‌ 
«ನ ದೃಷ್ಟೇರ್ದ್ರಷ್ಟಾರಂ ಪಶ್ಯೇಃ '' ( ಬೃ. ೩--೪-೨) ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿ 
ಭೃಶ್ಚ | ತಸ್ಯ ಚ ಕಾರ್ಯಕರಣಸಜ್ಭಾತರ್ಮ ಅನ್ರರ್ಯಮಯಿತುಂ ಶೀಲಮ್‌! 
ಭೋಕ್ಕೃತ್ವಾತಿ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಶಾರೀರೋನ್ರರ್ಯಾಮಾ ಇತಿ । ಅತಃ 
ಉತ್ತರಂ ಪಠತಿ 


]. ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಕಾರಣವು ನಿಯಮವಮಾಡುತ್ತದೆ. 


ಅಧಿ, ೫ ಸೂ. ೧೯] ಶಾರೀರನೂ ಅಆಂತರ್ಯಾಪವಿಯಾಗಲಾರನು ಪ೩೧೨ 
(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಆತ್ಮತ್ವ, ದ್ರಷ್ಟೃತ್ವವೇ ಮುಂತಾದ (ಧರ್ಮಗಳು) 
ಹೊಂದದಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರಧಾನನು ಅಂತರ್ಯಾಮಿ (ಎಂಬುದನ್ನು) ಒಪ್ಪಲಾಗ 
ದಿರಬಹುದು ; ಹಾಗಾದರೆ ಶಾರೀರನು ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಲಿ ! ಏಕೆಂ 
ದಕ್ಕೆ ಶಾರೀರನು ಚೇತನನಾಗಿರುವದರಿಂದ ದ್ರಷ್ಟ್ಛೃವೂ ಶ್ರೋತ್ಸವೂ ಮಂತ್ಸ 
ವೂ ವಿಜ್ಞಾತೃವೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ, ಒಳಗಿ ರುವದರಿಂದ ಆತ್ಮನೂ ಆಗಿರು 
ತ್ತಾನೆ; ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳ ಫಲಗಳನ್ನು ( ಅವನು) ಅನುಭವಿಸುವದು 
ಹೊಂದುವದಕ್ಕಾಗಿ ಅವನು ಅಮೃತನೂ (ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ). ಅದೃಷ್ಟತ್ವವೇ 
ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮಗಳು ಶಾರೀರನಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತವೆ; ಏಕೆಂದರೆ ನೋಡು 
ವದು ಮುಂತಾದ ಕ್ರಿಯೆಯು (ತನ್ನ) ಕರ್ತೃವಾದ (ಶಾರೀರನಲ್ಲಿ) ವ್ಯಾಪಾರ 
ಮಾಡುವದು ವಿರೋಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ 3 “ದೃಷ್ಟಿಯ ದ್ರಷ್ಟೃವನ್ನು (ನೀನು) 
ನೋಡಲಾರೆ” (ಬೃ. ೩-೪-೨) ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳ (ಪ್ರಮಾಣ)ದಿಂದಲೂ 
(ಶಾರೀರನಿಗೆ ಅದ್ಭಷ್ಟತ್ವಾದಿಧರ್ಮಗಳು ಹೊಂದುತ್ತವೆ). ಮತ್ತು ಅವನಿಗೆ 
ಕಾರ್ಯಕರಣಸಂಘಾತವನ್ನು ( ಅದರ ) ಒಳಗಿದ್ದುಕೊಂಡು ಕಟ್ಟನಲ್ಲಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡಿರುವದು ಸ್ವಭಾವವು; ಏಕೆಂದರೆ ( ಅವನೇ) ಭೋಕ್ಷವಾಗಿರು 
ತ್ತಾನೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಶಾರೀರನೇ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯು. 

ಈ (ಶಂಕೆಗೆ) ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: 

ಶಾರೀರಶ್ಟೋಭಯೇಪಿ ಹಿ ಭೇದೇನೈನಮಧೀಯೆತೇ ॥೨೦॥ 

೨೦. ಶಾರೀರನೂ ( ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಲ್ಲ);; ಏಕೆಂದರೆ 


ಎರಡು (ಶಾಖೆಯವರೂ) ಇವನನ್ನು ಬೇರೆಯಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಿದಾರೆ. 


( ಭಾಷ್ಯ ) 
೧೯೪. ನ ಇತಿ ಪೂರ್ವಸೂತ್ರಾತ್‌ ಅನುವರ್ತತೇ | ಶಾರೀರಶ್ಚ ನ 


ಅನ್ರರ್ಯಾಮಿಾ ಇಷ್ಯತೇ । ಕಸ್ಮಾತ್‌! ಯದ್ಯಪಿ ದ್ರಷ್ಟೃತ್ವಾದಯೋ 
ಧರ್ಮಾಸ್ತಸ್ಯ ಸಂಭವನ್ತಿ, ತಥಾಪಿ ಘಟಾಕಾಶವತ್‌ ಉಪಾಧಿಪರಿಚ್ಛಿನ್ನ 
ತ್ವಾತ್‌ ನ ಕಾರ್ತ್ಸ್ನ್ಯೇನ ಸೃಧಿವ್ಯಾದಿಷು ಅನ್ರರವಸ್ಥಾತುಂ ನಿಯನ್ನುಂ 
ಚ ಶಕ್ನೋತಿ | ಅನಿ ಚ ಉಭಯೇನಿ ಬಿ ಶಾಖಿನಃ ಕಾಣ್ವಾಃ ಮಾಧ್ಯ 
ಪ್ತಿನಾಶ್ಚ ಅನ್ನರ್ಯಾಮಿಣೋ ಭೇದೇನ ಏನಂ ಶಾರೀರಂ ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿವತ್‌ 
1. ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮದ ಫಲವನ್ನು ಜನ್ಮಾಂತರಲ್ಲಿ ಅನುಭವಿಸಬೇಕಾ 
ಗಿರುವದರಿಂದ ಅಮೃತ, ನಿತ್ಯನು. 

2. ಕ್ರಿಯೆಯು ಕರ್ತ್ಯವಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಾರನನ್ನು ಮಾಡ 
ಬೇಕು; ಕರ್ತೃವಿನ ಕ್ರಿಯೆಯು ಕರ್ತೃವನ್ನೇ ವ್ಯಾಪಿಸಲಾರದು. 


ಷ್ಲಿ೧೨ ಬಹ್ಮ ಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಆ, ಇ. ಪಾ. ೨, 


BE | 
ಅಧಿಷ್ಕಾನತ್ತೇನ ನಿಯಮ್ಯತ್ತೇನ ಚ ಆಧೀಯತೇ | «ಯೋ ನಿಜ್ಞಾ ನೇ 
ತಿಸ್ಮನ್‌ '' (ಬೃ. fo. ಇತಿ ಕಾಣ್ವಾಃ | "ಯ ಆತ್ಮನಿ ತಿಷ್ಮ ನ್‌” 
(?) ಇತಿ ಮಾಧ್ಯನ್ನಿ ನಾಃ | «ಯ ಆತ ಸಿ ತಿನ್ನನ್‌ '” ಇತ್ಯಸ್ಮಿಂಸ್ತಾ 'ವತ್‌ 
ಪಾಠೇ ಭವತಿ ಆತ್ಮ ಶಬ್ದಃ ಶಾ ಎರೀರಸ್ಯ ಮ | ೬ ಯೋ ವಿಜ್ಞಾ ನೇ 


ತಿಸ್ಕನ್‌ ಥಿ ಇತ್ಯಸ್ಥಿನ್ನಿ ಪಾಠೇ ವಿಜ್ಞಾನ ಶಬ್ದೇನ ಶಾರೀರ ಉಚ ತೇ. 
ವಿಜ್ಞಾನಮಯೋ ಹಿ ಶಾರೀರಃ | ತಸ್ಮಾ ತ್‌ ಶಾರೀರಾದನ್ಯ ಈಶ್ವರಃ ಅನ್ತ 
ರ್ಯಾಮಿ ಇತಿ ಸಿದ್ಧಮ ॥ 

( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

"ನ' (ಅಲ್ಲ) ಎಂಬ (ಮಾತು) ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಅನುಸರಿಸಿಕೊಂಡು 
ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಶಾಸೀರನೂ ಅಂತರ್ಯಾಮಿ ಎಂದು ಒಪ್ಪುವಹಾಗಿಲ್ಲ. ಏಕೆ? 
ಎಂದಕ್ಕೆ ಅವನಿಗೆ ದ್ರಸ ಸ್ರೃತ್ವಾ ದಿಧರ್ಮಗಳೇನೋ ಹೊಂದುತ್ತವೆ, ಆದರೂ 
ಘಟಾಕಾಶದಂತೆ ಉಪಾಧಿಪರಿಚ್ಛಿನ್ನನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಪೃಧಿವ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಒಳಗೆ ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರುವದಕ್ಕಾಗಲಿ ( ಅವುಗಳನ್ನು) ಕಟ್ಟ 
ನಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳು ವದಕ್ಕಾಗಲಿ (ಅವನು) ಶಕ್ತನಲ್ಲ.: ಇದಲ್ಲದೆ ಕಾಣರು, 
ಮೂಧ್ಯಂದಿನರು-- ಈ ಎರಡೂ ಶುಖೆಯವರು ಅಂತರ್ಯಾನಿಗಿಂತ ಬೇಕಿ 
ಯಾಗಿ ಈ ಶಾರೀರನನ್ನು ಪೃಧಿನಿ ಮುಂತಾದವುಗಳಂತೆಯೇ ( ಇವನು 
ಅಂತರ್ಯಾಮಿಗೆ ) ಅಧಿಷ್ಕಾನವೆಂದೂ ನಿಯಮೃನೆಂದೂ* ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಯೋ ವಿಜ್ಞಾನೇ ಕಿಷ್ಕನ್‌ (ಯಾವದು ವಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿದ್ದುಕೊಂಡು (ಬೃ. 
೩--೭--೨೨) ಎಂದು ಕಾಣ್ವರು (ಹೇಳುತ್ತಾರೆ); «ಯ ಆತ್ಮನಿ ತಿಷ್ಕನ್‌” 
(ಯಾವನು ಆತ ನಲ್ಲಿದ್ದುಕೊಂಡು) ಎಂದು ಮಾಧ್ಯಂದಿನರು (ಹೇಳುತ್ತಾ ರ), 
ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ««ಯಾವನು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿದ್ದುಕೊಂಡು ಎಂಬ (ಮಾಧ್ಯಂ 
ದಿನ)ಪಾಠದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಶಬ್ದವು ಶಾರೀರನನ್ನು ಹೇಳತಕ್ಕದ್ದಾಗಿದೆ. ಸ 
ವಿಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿದ್ದುಕೊಂಡು” ಎಂಬ (ಕಾಣ್ವ)ಪಾಠದಲ್ಲಿಯೂ ವಿಜ್ಞಾನಶಬ್ದದಿಂದ 
ಶಾರೀರನನ್ನೇ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಶಾರೀರನು ವಿಜ್ಞಾನಮಯನು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಶಾರೀರನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ಈಶ್ವರನೇ ಅಂತರ್ಯಾಮಿ 
ಎಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾಯಿತು. 

ಸ ಒಂದು ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ ಇರುವವನು ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಇರುವ 


ಹಾಗಿಲ್ಲ; ಒಂದು ಘಟಾಕಾಶನ್ರ ಎಲ್ಲ್‌ ಘಟಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಿ:ಲಾರದಂತೆಯೇ ಇದು. 
ತನ್ನ ಶರೀರಾದಿಗಳೇ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಇನ ನೆ ಕಟ್ಟ ನಲ್ಲಿರುವದಿಲ್ಲ. 


9, ಆತ ನೆಂಬ ಶಾರೀರನು ಅಧಿಷ್ಕಾ ನವು, ಇರುವ ಸ್ಥಳವು ; ಈಶ್ವ ರನೆಂಬ ಅಂತ 
ರ್ಯಾಮಿಯು ಓಂಧಷ್ಕಾತೃ, ಅದರಲ್ಲಿರುವವನು- ಎಂದೂ ಆತ್ಮನೆಂಬ ಔೆರೀರನು ನಿಯ 
ಮನು, ಕಟ್ಟನಲ್ಲಿರುವವನು, ಈಶ್ವರನೆಂಬ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯು ನಿಯಾಮಕನು, ಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ 
ಟ್ರರುವವನು ಎಂದೂ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯು 
ಶಾರೀರನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆಂದಾಯಿ. ತು. 


1 








ಅಧಿ, ಜ ಸೂ, ೨೦] ಶಾರೀರಾಂತರ್ಯಾಮಿಗಳು ಭಿನ್ನರೊ, ಅಭಿಸ್ನರೊ ? ೩೧೩ 


ಶಾರೀರಾಂತರ್ಯಾಮಿಗಳು ಭಿನ್ನರೊ, ಅಭಿ ನಿನ್ನರೊ? 
( ಭಾಷ್ಯ ) 
೧೯೫. ಕಥಂ ಪುನಃ ಏಕಸ್ಮಿನ್‌ ದೇಹೇ ದ್ವೌ ದ್ರಷ್ಟಾರೌ ಉಪ 


ಪದ್ಯೇತೇ, ಯಶ್ಚಾಯಮ* ಈಶ್ವರೋಸಪ್ತರ್ಯಾಮಾ, ಯಶ್ಚಾ ಯಮ್‌ ಇತರಃ 
ಶಾರೀರಃ ? ಕಾ ಪುನರಿಹ ಅನುಪಪತ್ತಿಃ? «ನಾನ್ಯೋ 5ತೋಸ್ತಿ ದ್ರಷ್ಟಾ 
(ಬೃ. ೩-೭-೨೩) ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿವಚನಂ ವಿರುಥ್ಯೇತ | ಅತ್ರ ಹಿ ಪ್ರಕೃತಾತ್‌ 
ತು ಭಕನ Ms ದ್ರಷ್ಟಾರಂ ಶ್ರೋತಾರಂ ಮನ್ತಾರಂ ವಿಜ್ಞಾತಾರಂ 
ಚ ಆತ್ಮಾನಂ ಪ್ರತಿಸೇಧತಿ ನಿಯನ್ರ್ರ ನ್ಮ ರಪ ಕ್ರತಿಷೇಧಾರ್ಥಮೇಕದ್ವ ಈ 
ಇತಿ ಚೇತ | 4 | ನಿಯಕ್ತ್ರನ್ನರಾಸ್ತ ಬ್ಲಾ ತ್‌, ಅವಿಶೇಷಶ್ರ ನಣಾಚ್ಚ 
ಅತ್ರೊ (ಚ್ಯ ತೇ । ಅವಿದ್ಯಾಪ್ರ ತ್ರ ಪಸ್ತಾ ನಿಶಕಾರ್ಯಕರಣೋಪಾಥಿನಿಮಿತೊ 9 
ಹ ಬಜ್‌ Ba (ದವ್ಯ ಪದೇಶಃ ನ ಹಂಪ 
ಏಕೋಹಿ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮಾ ಭವತಿ, ನ ದ್ವೌ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮಾನ ಆ 
ಏಕಸೆ ವ ತು ಭೇದವ್ಯ ವಹಾರಃ ಉಪಾಧಿಕ್ಸ ತಃ, ಕಣ ಸ "ಘಟಾಕಾಶಃ', 
"ಮಹಾಕಾಶಲಿ ಇತಿ | ತತಶ್ಚ ಜ್ಞಾ ತೃಚ್ಞೇಯಾದಿಭೇದಶ್ರುತಯಃ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ದೀನಿ ಚ ಪ್ರಮಾಣಾನಿ, ಸಂಸಾರಾನುಭವಃ, ವಿಧಿಪ್ರತಿಷೇಧಶಾಸ್ತ್ರಂ ಚ ಇತಿ 
ಸಿರ್ವಮೇತತ್‌ ಉಪಪದ್ಯತೇ | ತಧಾ ಚ ಶ್ರುತಿಃ “ಯತ್ರ ಹಿ ದ್ವೈತಮಿವ 
ಭವತಿ ತದಿತರ ಇತರಂ ಪಶ್ಯತಿ” (ಬೃ, ೪-೫-೧೫) ಇತಿ 'ಅನಿದ್ಯಾನಿಷಯೇ 
ಸರ್ವಂ ವ್ಯವಹಾರಂ ದರ್ಶಯತಿ | “ಯತ್ರ ತ್ರಸ್ಯ ಸರ್ವಮಾತ್ಮೈವಾಭೂರ್ತ 
ತತ್ವೇನ ಕಂ ಪತಶ್ಕೇತ್‌ ಟ್ಟ (ಬೃ. ೪-೫-೧೫) ಇತಿ ವಿದ್ಯಾವಿಷಯೇ ಸರ್ವಂ 
ವ್ಯವಹಾರಂ ವಾರಯತಿ ॥ 
(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :-- ಹಾಗಾದರೆ ಒಂದೇ ದೇಹದಲ್ಲಿ ಇಬ್ಬರು ದ್ರಸ್ಟ್ರೃ 
ಗಳು - ಈಶ್ವರನೆಂಬ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಿರುವನಲ್ಲ ಇವನೊಬ್ಬ, ಮತ್ತು 
(ಇವನಿಗಿಂತ) ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ಶಾರೀರನೆಂಬ ಇವನೊಬ್ಬನು - (ಹೀಗೆ) 
(ಇರುವದೆಂಬುದು) ಹೊಂದುವದು ಹೇಗೆ? 


(ಪ್ರಶ್ನೆ) ು೨ ಇಲ್ಲಿ ಹೊಂದುಗಡೆಯಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಯಾವದು? 


(ಉತ್ತರ) :-- (ಹೀಗಾದರೆ) “ಇವನಿಗಿಂತೆ ಬೇಕೆಯ ದ್ರಷ್ಟ್ಟೃವಿಲ್ಲ ೨3 


( ಬೃ. ೩-೭-೨೩) ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿವಚನಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾಗುತ್ತದೆ.. 





1: ಪ್ರಕೃತಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಶಾರೀರಾಂತರ್ಯಾಮಿಭೇದವು ನಿಜವೆಂದಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡರೆ ಬೇಕೆ ದ್ರಷ್ಟ್ಛೃವಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗುವದು, 


ಪ್ಲಿ೧೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೧ ಪಾ. ೨ 


ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತನಾಗಿರುವ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ 
ದ್ರಷ್ಟೃ ವೂ ಶ್ರೋತೃವೂ ಮಂತೃವೂ ವಿಜ್ಞಾತೃವೂ ಆಗಿರುವ ಆತ್ಮನು ಇಲ್ಲ 
ವೆಂದಿರುತ್ತದೆ. 


(ಪ್ರಶ್ನೆ) ೨... ಈ ವಚನವು ಮತ್ತೊಬ್ಬ ನಿಯಂತೃವಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವದಕ್ಕೆ : 
(ಬಂದಿದೆ) ಎಂದರೊ ? 


(ಉತ್ತರ) :-- ಹಾಗಾಗದು. ಏಕೆಂದರೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ನಿಯಂತೃ ವಿನ 
ಪ್ರಸಕ್ತಿ ಕೈಯೇ ಇಲ್ಲಿಲ್ಲ ಮತ್ತು (ಇವನಿಗಿಂತ ಯಾವ ಬಿಕಯ ದ್ರಷ್ಟೃವೂ 
ಇಲ ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ) ಅನಿಕೀಷವಾಗಿಯೇ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 

(ಆಕ್ಷೇನಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರ) :-- ಇದಕ್ಕೆ (ಈ ಸರಿಹಾರವನ್ನು) ಹೇಳು 
ತ್ತೇನೆ. ಅವಿದ್ಯೆ ಚ ತಂದೊಡ್ಡಿರುವ ddA ಉಪಾಧಿ 
ಯ ನಿಮಿತ್ತ ಈ ಶಾರೀರಾಂತರ್ಯಾಮಿಗಳ ಭೇದವನ್ನು 
ಹೇಳಿರುತ್ತಾ ಯೇ ಹೊರತು ಪರಮಾರ್ಥವಾಗಿ (ಹೇಳಿ)ಲ್ಲ. ಏಕೆಂ 
ದರೆ ಒಳಗಿನ ಆತ್ಮನೆಂದರೆ ಒಬ್ಬನಿದ್ದಾನೇ ಹೊರತು ಇಬ್ಬರು ಒಳೆಗಿ 
ನಾತ್ಮರು ಇಕ್‌ ಖಃ ಒಬ್ಬ ನಿಗೇ (ಹೀಗೆ) ಭೇದನ್ಯ ನಹಾರವಾಗಿರು 
ನದು "ಫುಟಾಕಾಶ”, 2 20% ಎಂಬಂತೆ ಉಸಾಧಿಯಿಂದಾಗಿಕು 
ತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಜ್ವಾತೃಜ್ಞೇಯಾದಿಭೇದ(ವನ್ನು ಹೇಳುವ) ಶ್ರುತಿ 
ಗಳ್ಳುಸ ಶ್ರತ್ಯಶಾದಿಪು ಮಾಣಗಳು, ಸಂಸಾರಾನುಭವ, ವಿಧಿಪ್ರ ತಿಷೇಧ 
ಶಾಸ್ತ್ರ-- ಇದೆಲ್ಲವೂ ಹೊಂದುಗಡೆಯಾಗುತ್ತದೆ*. ಹೀಗಿರುವದರಿಂದಲೇ 
ಶ್ರು ಯು “ಎಲ್ಲಿದೆ ಿತವಿರುವಂತೆ ಇರುವದೋ ಅಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ನು ಇನ್ನೊಬ್ಬ 
ನನ್ನು ಕಾಣುತಾ ಕ (ಬೃ. ೪-೫-೧೫) ಎಂದು ಅವಿದ್ಯಾವಿನ ಯದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ 
ವ್ಯವಹಾರವೂ (ಉಂಟೆಂದು) ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ; “ಆದರೆ ಎಲ್ಲಿ ಇವನಿಗೆ ಎಲ್ಲವೂ 


ore ಇ 


]. “ಬೀರೆ ದ್ರ ಸ್ಪೃವಿಲ್ಲ' ಎ ಶ್ರುತಿಗೆ ಪ್ರಕೃತಶ್ರು ತಿಗೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗದಂತೆ ಅರ್ಥ 
ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಮಾಡಿದ ಪ್ರ ಯತ್ನ BER ಧಃ ವ್ಯಾಖ್ಲಾನವನ್ನು ಈಚಿನ ಭಾಷ್ಕಕಾರರುಗಳು 
ಕೆಲನರು ಇಸ್ಟು ಕೊಂಡಿರುತ್ತಾ ಕೆ 

ಸ ಬೀರೆ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿಲ್ಲ, ಬೇರೆ ಯಾವ ದ್ರಷ್ಟೃವೂ ಇಬ್ಲ. 
ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ; ಅದ್ದರಿಂದ ಸಾಮಾನ, ಶ್ರುತಿಗೆ ವಿಶೇಷಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ 
ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ, 

9. ಶ್ರುತಿಗೆ ಯುಕ್ತಿಯ ಬೆಂಬಲವೂ ಇದೆ ಎಂದು ಭಾವ. 

4. ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದೆಲ್ಲವೂ ಅತ್ಮಾನಾತ್ಮರ ಅಧ್ಯಾಸವೆಂಬ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಆಗಿರುವ 
ವ್ಯವಹಾರವು. ಇದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ವೃವಹಾರವೆಲ್ಲವೂ ಆವಿದ್ಮಕವೆಂದು 
ಸಾಧಿಸುವ ಉಪೋದ್ಭಾತವನ್ನು ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಬರೆದಿರುವದು. 


ಅಧಿ ೬. ಸೂ, ೨೧| ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ ೩೧೫ 


ಆತ್ಮನೇ ಆಗಿರುವಡೋ, ಅಲ್ಲಿ ಏತರಿಂದ ಯಾರನ್ನು ಕಂಡಾನು?* (ಬೃ. 
೪-೫-೧೫ ) ಎಂದು ವಿದ್ಯಾವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನೂ ಅಲ್ಲಗಳೆ 
ದಿರುತ್ತದೆ. 


೬. ಅದೃಶ್ಯತ್ಥಾಧಿಕರಣ (೨೧--೨೨) 


( ಮುಂಡಕ ೧-೧-೬ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಅಕ್ಷರವು ಬ್ರಹ್ಮನೇ) 
ಅದೃಶ್ಯತ್ವಾದಿಗುಣಕೋ ಧರ್ಮೋಕ್ತೇಃ ತಂ 


೨೧. ಅದೃತ್ಯತ್ವಾದಿಗುಣಗಳುಳ್ಳೆ ವನು ( ಪರಮೇಶ್ವರನೇ)» 
ಏಕೆ೦ದರೆ (ಅವನ) ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೯೬. € ಅಥ ಪರಾ ಯಯಾ ತದಕ್ಷರಮಧಿಗಮ್ಯತೇ ೫ (ಮುಂ. 
೧-೫) ಆ ಯತ್‌ ತದದ್ರೇಶ್ಯಮಗ್ರಾಹೈಮುಗೋತ್ರಮವರ್ಣಮಚಕ್ಷುಃ 
ಶ್ರೋತ್ರಂ ತದಪಾಣಿಪಾದರ್ಮ । ನಿತ್ಯಂ ವಿಭುಂ ಸರ್ವಗತಂ ಸುಸೂಕ್ಷ್ಮಂ 
ತದವ್ಯಯಂ ಯದ್ಭೂತಯೋನಿಂ ಪರಿಪಶ್ಯನ್ತಿ ಧೀರಾಃ'' (ಮುಂ. ೧-೧-೬) 
ಇತಿ ಶ್ರೂಯತೇ । ತತ್ರ ಸಂಶಯಃ. ಕಿಮಯಮ” ಅದ್ರೇಶ್ಯತ್ವಾದಿ 
ಗುಣಕೋ ಭೂತಯೋನಿಃ ಪ್ರಧಾನಂ ಸ್ಕಾತ್‌, ಉತ ಶಾರೀರಃ, ಆಹೋಸ್ವಿತ್‌ 

ಪರಮೇಶ್ವರಃ ಇತಿ 

( ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

“ಇನ್ನು ಪರ(ವಿದ್ಯೆ) ; ಇದರಿಂದ ಆ ಅಕ್ಷರವನ್ನು ತಿಳಿಯುವದಕ್ಕಾಗು 
ತ್ತದೆ” (ಮುಂ. ೧-೧-೫). “ಯಾವ ಆ (ಅಕ್ಷರವು) ಅದ್ಭಶ್ಯವಾದದ್ದು, 
ಅಗ್ರಾಹ್ಯವು, ಅಗೋತ್ರವು, ಅವರ್ಣವು, ಅಚಕ್ಷುಃಶ್ರೋತ್ರವು, ಅದು ಅಪಾಣಿ 
ಪಾದವು, ನಿತ್ಯವು, ವಿಭು, ಸರ್ವಗತಪು, ಸುಸೂಕ್ಷ್ಮಪು, ಅದು ಅವ್ಯಯ 
ವಾದದ್ದು. ಯಾವ (ಈ) ಭೂತಯೋನಿಯನ್ನು ಧೀರರು ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಣು 
ತ್ತಾರೆ” (ಮುಂ. ೧-೧-೬) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಈ ಅದೃಶ್ಯತ್ವಾದಿ 
ಗುಣವುಳ್ಳ ಭೂತಯೋನಿಯು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರಬಹುದೆ, ಅಥವಾ ಶಾರೀರನೆ, 
ಇಲ್ಲವೆ ಪರಮೇಶ್ವರನೆ ?- ಎಂಬುದು ಸಂಶಯವು. 


1- ಅದ್ರೇಶ್ಮಮ್‌” ಎಂಬ ಮಾತು "ಅದೃಶ್ಯಮ್‌' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ವೈದಿಕರೂಪ. 


ಕಿ೧೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂ ತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ, ೧, ಪಾ. ೨. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಕ ಈ ಭೂತಯೋನಿಯು ಪ್ರಧಾನ, 


ಆಥವಾ ಜೀವ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 
೧೯೭. ತತ್ರ ಪ್ರಧಾನಮ್‌ ಅಜೇತನಂ ಭೂತಯೋನಿಃ ಇತಿ 


ಯುಕ್ತಮ್‌ | ಅಚೇತನಾನಾಮೇವ ತದ್ದೃಷ್ಟಾನ್ತ್ನತ್ತೇನ ಉಪಾದಾನಾತ್‌, 
ಯಧೋರ್ಣನಾಭಿಃ ಸೃಜತೇ ಗೃಹ್ನತೇ ಚ ಯಥಾ ಪೃಧಿವ್ಯಾಮೋಷಧಯಃ 
ಸಂಭವನ್ಲಿ 1 ಯಧಾ ಸತಃ ಪುರುಷಾತ್‌ ಕೇಶರೋಮಾಸಿ ತಥಾಕ್ಷರಾಂ" 
ಸಂಭವಶೀಹ ವಿಶ್ವರ್ಮ | '' (ಮುಂ. ೧-೧-೭) ಇತಿ । ನನು ಊರ್ಣನಾಭಿಃ 
ಬಲ ಸಶ್ಚ ಚೇತನಾ ಇಹ ದೃಷ್ಟಾನ್ನತ್ತೇನ ಉಪಾತ್ತ್‌ | ನೇತಿ ಬ್ರೂಮಃ 

ಜಕೇವ ಲಸ್ಕ ಚೇತನಸ್ಯ ತತ್ರ ಸೂತ ತ್ರಯೋನಿತ್ವ 0 ಕೇಶಲೋಮಯೋನಿತ್ವ ೦ 
ಚಾಸ್ಲಿ | ಜೇತನಾಧಿಸ್ಠಿತಂ ಹಿ SE ೫೭೪111] ಸೂತ್ರಸ್ನ 
ಯೋನಿಃ | ಪುರುಷಶರೀರಂ ಚ ಕೇಶಲೋಮ್ನಾಮ” ಇತಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಮ | ಅಪಿ 
ಚ ಪೂರ್ವತ್ರ ಅದೃಷ್ಟ ತ್ವಾದ್ಯಭಿಲಾಸಸಂಭವೇವಿ ದ್ರ ಸ್ಪೃತ್ವಾದ್ಯಭಿಲಾಪಾ 
ಸಂಭವಾತ್‌ ಈ ಪ್ರಧಾನಮ್ಮ ಅಭ್ಯುಪಗತಮ್‌ । ಇಹ ತು ಅದ್ಕ ಶ್ಯತ್ವಾ ದಯೋ 
ಧರ್ಮಾಃ ಪ್ರಧಾನೇ ಸಂಭವನ್ನಿ ಐ ನ ಚಾತ್ರ ವಿರುಧ್ಯಮಾನೋ ಧರ್ಮಃ 
ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಅಭಿಲಪ್ಯತೇ | ನನು ಯಃ ಸ by. ಸರ್ವನವಿತ್‌'' (ಮುಂ.೧.೧-೯) 
ಇತ್ತ ಯಂ ವಾಕ್ಯಶೇಷಃ ಅಚೇತನೇ ಪ್ರಧಾನೇ ನ ಸಂಭವತಿ | ಕಥಂ ಪ್ರಧಾನಂ 
ಈತ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಯತೇ ಇತಿ? ಅತೊ ್ರೀಚ್ಯತೇ | ಯಯಾ ತದಕ್ಷರ 
ಮಧಿಗಮ್ಯತೇ,'. «"ಯತ್ತದದ್ರೇಶ್ಯಮ್‌''- ಇತಿ ಅಕ್ಷರಶಬ್ಬೇನ ಅದೃಶ್ಯತ್ವಾದಿ 
ಗುಣಕಂ ಭೂತಯೋನಿಂ ಶ್ರಾವಯಿತ್ತಾ ಪುನರನ್ಷೇ ಶ್ರಾವಯಿಷ್ಯತಿ ಸಾ 
««ಅಕ್ಷರಾತ್‌ ಪರತ ಪರಃ” (ಮುಂ ೨-೧-೨) ಇತಿ! ತತ್ರ ಯಃ ಪರೋ*ಕ್ಸ 
ರಾತ್‌ ಶ್ರುತಃ ಸ ಸರ್ವಜ್ಞ ಸರ್ವವಿತ್‌ ಸೆಂಭವಿಷ್ಯತಿ | ಪ್ರಧಾನಮೇವ ತು 
ಅಕ್ಷರಶಬ್ದನಿರ್ದಿಷ್ಟಂ ಭೂತಯೋನಿಃ | ಯದಾಶು ಯೋನಿಶಬ್ದೋ ನಿಮಿತ್ತ 
ವಾಚೀ, ತದಾ ಶಾರೀರೋಆಪಿ ಭೂತಯೋನಿಃ ಸ್ಯಾತ್‌| ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಾಭ್ಯಾಂ 
ಭೂತಜಾತಸ್ಯ ಉಪಾರ್ಜನಾತ್‌ ಇತಿ ॥ 


L 


ಈ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 
ಇಲ್ಲಿ ಅಚೇತನವಾದ ಪ್ರಧಾನವೇ ಭೂತಯೋನಿ ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತವು. 
ಏಕೆಂದರೆ “ಹೇಗೆ ಜೇಡರಹುಳು (ದಾರವನ್ನು) ಸ ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಲೂ ಹಿಂತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಲೂ ಇರುವದೋ, ಹೇಗೆ ಪ ೈಧಿವಿಯಲ್ಲಿ ನಿಡೆಮರಗಳು ಉಂಟಾಗು 
ವವೋೊ. ಹೇಗೆ ಇರುವ ಮನುಸ್ಯಸಿಂದ ಕೇಶಗಳೂ ಲೋಮಗಳೂ ಹುಟ್ಟು 


ಅಧಿ. ೬ ಸೂ. ೨೧] ಈ ಭೂತಯೋನಿಯು ಪ್ರಧಾನ, ಅಥವಾ ಜೀವ ಸಿ೧೩ 


ವವೋ, ಹಾಗೆ ಅಕ್ಷರದಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ” (ಮುಂ.೧-೧-೬) 
ಎಂದು ಅಚೇತನವಾದ (ವಸ್ತುಗಳನ್ನೇ) ಆ (ಭೂತಯೋನಿ)ಗೆ ದೃಷ್ಟಾಂತ 
ವಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದೆ.. 


(ಆಕ್ಷೇಪು:-- ಜೇಡರಹುಳು ಮತ್ತು ಮನುಷ್ಯ (ಎಂಬ) ಚೇತನ 
ವಸು)ಗಳನೇ ಇಲಿ ದಷ್ಟಾಂಶವಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದೆಯಲ್ಲ ! 
೨) ಷ್ಠ ನಿ 'ಲ"ಟ ಣಾ 


(ಪರಿಹಾರ) :-- ಇಲ್ಲವೆನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಆ (ದೃಷ್ಟಾಂತ)ದಲ್ಲಿ 
ಬರಿಯ ಚೇತನವು ದಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿ ಅಧವಾ ಕೇಶಲೋಮಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿ ಇರುವದಿಲ್ಲ, ಚೇತನಕ್ಕೆ ಒಳಪಟ್ಟ ಅಚೇತನವಾದ ಜೇಡರಹುಳುವಿನ 
ಶರೀರವೇ ದಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ, ಮತ್ತು ಮನುಷ್ಯನ ಶರೀರವೇ ಕೇಶ 
ಲೋಮಗಳಿಗೆ (ಕಾರಣವು) ಎಂಬುದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಇದಲ್ಲದೆ ಹಿಂದಿನ (ಅಧಿಕರಣ)ದಲ್ಲಿ ಅದೃಷ್ಟತ್ವನೇ ಮುಂತಾದವನ್ನು 
ಹೇಳಿರುವದು ಹೊಂದಿದರೂ ದ್ರಷ್ಟ್ಛತ್ವವೇ ಮುಂತಾದ (ವಿಶೇಷಣಗಳನ್ನು) 
ಹೇಳಿರುವದು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಧಾನವು (ಅಂತರ್ಯಾಮಿ ಎಂಬು 
ದನ್ನು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯು) ಒಪ್ಪಲಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿಯಾದರೋ ಅದೃಶ್ಯತ್ವಾದಿಧರ್ಮ 
ಗಳು ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಹೊಂದುತ್ತವೆ; (ಅದಕ್ಕೆ) ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವ ಯಾವ 
ಧರ್ಮವನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದೂ ಇಲ್ಲ. 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- “ಯಾವನು ಸರ್ವಜ್ಞನೋ ಸರ್ವವಿತ್ತೋ” (ಮುಂ. 
೧-೧-೯) ಎಂಬೀ ವಾಕ್ಯತೇಷವು ಅಚೇತನವಾದ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ 
ವಲ್ಲ! (ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ) ಪ್ರಧಾನವು ಭೂತಯೋನಿ ಎಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳುತ್ತೀರಿ? 

(ಪರಿಹಾರ) :-- ಇದಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ, “ಇದರಿಂದ ಆ ಅಕ್ಷರವನ್ನು 
ತಿಳಿಯುವದಕ್ಕಾಗುತ್ತದೆ '' ( ಮುಂ. ೧-೧-೫ ). “ಯಾವ ಅದು ಅದೃಶ್ಯ 
ವಾದದ್ದು '' (ಮುಂ. ೧-೧-೬) ಎಂದು ಅಕ್ಷರಶಬ್ದದಿಂದ ಅದೃಶ್ಯವೇ 
ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳುಳ್ಳ ಭೂತಯೋನಿಯನ್ನು ಹೇಳಿ, ಮತ್ತೆ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ 
“ಹೆಚ್ಚಿನ ಅಕ್ಷರಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನವನು ”' (ಮುಂ. ೨-೧-೨) ಎಂದು ಹೇಳ 
ಲಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷರಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನವನು ಎಂದು ಯಾರನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯೋ 
ಅವನು ಸರ್ವಜ್ಞನೂ ಸರ್ವವಿತ್ತೂ ಆಗಲಿ; ಆದರೆ (ಈ) ಅಕ್ಷರಶಬ್ದದಿಂದ 
ತಿಳಿಸಿರುವ ಭೂತಯೋನಿಯು ಪ್ರಧಾನವೇ (ಸರಿ). 


1. ಜಡದಿಂದ ಜಡವು ಹುಟ್ಟುವದೆಂಬುದು ಯಾಕ್ತಿಯುಕ್ತವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಭಾವ, 


ನ್ದ ಡ್‌ 
ಪ೧೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತೃಭಾಷ್ಯ [ಆ. ೧. ಪಾ. ೨, 


ಯಾವಾಗಲಾದಕೆ ಯೋನಿ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ನಿಮಿತ್ತವಾಚಕವೆಂದು 
(ಅಂಗೀಕರಿಸುವೆನೋ): ಆಗ ಶಾರೀರನೂ ಭೂತಯೋನಿಯಾಗಬಹುದು. 
ಏಕೆಂದಕಿ (ಅವನು ತನ್ನ) ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಭೂತಸನೂಹವನ್ನು 
ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ.* 


ಸಿದ್ದಾಂತ: ಈ ಭೂತಯೋನಿಯು ಪರಮೇಶ್ವರನೇ 
ಏಕೆಂದರೆ ಅವನ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 
( ಭಾಷ್ಯ) 


೧೯೮. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಅಭಿಧೀಯತೇ | ಯೋತಯೆಮ್‌ ಅದೃಶ್ಯ 
ತ್ವಾದಿಗುಣಕೋ ಭೂತಯೋನಿಃ, ಸ ಪರಮೇಶ್ವರ ಏವ ಸ್ಯಾತ್‌, ನಾನ್ಯಃ 
ಇತಿ | ಕಢಮೇತತ್‌ ಅವೆಗಮೃತೇ ? ಧರ್ಮೊೋಕ್ಕೇಃ | ಪರಮೇಶ್ವರಸ್ಯ ಹಿ 
ಧರ್ಮಃ ಇಹ ಉಚ್ಛಮಾನೋ ದೃಶ್ಯತೇ ತ. ಸರ್ವಜ್ಞಃ ಸರ್ವವಿಶ್‌?? 
(ಮುಂ. ೧-೧-೯) ಇತಿ | ನ ಹಿ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ಅಚೇತನಸ್ಯ ಶಾರೀರಸ್ಯ ವಾ 
ಉಪಾಧಿಪರಿಚ್ಚಿನ್ನದೃಸ್ಟೈ 8 ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವಂ ಸರ್ವವಿತ್ತಂ ವಾ ಸಂಭವತಿ | 
ನನು ಅಕ್ಷರಶಬ್ದನಿರ್ದಿಷ್ಟಾತ್‌ ಭೂತಯೋನೇಃ ಪರಸ್ಕೈವ ತತ್‌ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ತಂ 
ಸರ್ವವಿತ್ತ್ವಂ ಚನ ಭೂತಯೋನಿವಿಷಯಮ್‌ ಇತ್ಯುಕ್ತರ್ಮ। ಅತ್ರೋಚ್ಯತೇ। 
ನೈವಂ ಸಂಭವತಿ | ಯತ್ಕಾರಣಂ “ಅಕ್ತರಾತ್‌ ಸಂಭವತೀಹ ವಿಶ್ವರ್ಮ? 
(ಮುಂ. ೧-೧-೭) ಇತಿ ಪ್ರಕೃತಂ ಭೂತಯೋನಿಮ ಇಹ ಜಾಯಮಾನ 
ಪ್ರಕೃತಿತ್ತೇನ ನಿರ್ದಿಶ್ಯ ಅನನ್ನರಮಸಿ ಜಾಯಮಾನಪ್ರಕೃತಿತ್ರೇನೈವ ಸರ್ವಜ್ಞಂ 
ನಿರ್ದಿಶತಿ-“ಯಃ ಸರ್ವಜ್ಞಃ ಸರ್ವವಿದ್ಯಸ್ಯ ಜ್ಞಾನಮಯಂ ತಪಃ।ತಸ್ಮಾದೇತದ್‌ 
ಬ್ರಹ್ಮ ನಾಮರೂಪಮನ್ನಂ" ಚ ಜಾಯತೇ” (ಮುಂ.೧-೧-೯) ಇತಿ| ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ನಿರ್ದೇಶಸಾಮ್ಯೇನ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಯಮಾನತ್ವಾತ್‌ ಪ್ರಕೃತಸ್ಯೈವ ಅಕ್ಷರಸ್ಯ 
ಭೂತಯೋನೇಃ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವಂ ಸರ್ವನಿತ್ತಂ ಚ ಭರ್ಮ! ಉಚ್ಕತೇ ಇತಿ 
ಗಮ್ಯತೇ | “ಅಕ್ತರಾತ್‌ ಪರತಃ ಪರಃ? (ಮುಂ.೨-೧-೨) ಇತ್ಯತ್ರಾಪಿ ನ ಪ್ರಕೃ 
ತಾತ್‌ ಭೂತೆಯೋನೇಃ ಅಕ್ಷರಾಶ್‌ ಪರ! ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಅಭಿಧೀಯತೇ। ಕಥಮೇತತ್‌ 
ಅವಗಮ್ಯತೇ? ""ಯೇನಾಕ್ಷರಂ ಪುರುಷಂ ವೇದ ಸತ್ಯಂ ಪ್ರೋವಾಚ ತಾಂ 
ತತ್ತ್ವತೋ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾರ್ಮ'' (ಮುಂ. ೧-೨-೧೩) ಇತಿ ಪ್ರಕೃತ್ಯ ತಸ್ಯೈ 


1, ಇದುವರೆಗೆ ಅದು ಉಪಾದಾನವಾಚಕನೆಂದೇ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡಿದೆ. 
೧ ಜೀವರುಗಳು ಮಾಡಿದ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳ ಫಲವಾಗಿ ಜಗತ್ತು ಉಂಟಾಗಿ 
ಎಂದು ಭಾವ, 


ಅಧಿ, ೬, ಸೂ ೨೦] ಇಲ್ಲಿ ಪರಮೇಶ್ವರ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ aರ೯ 


ವಾಕ್ಷರಸ್ಯ ಭೂತಯೋನೇಃ ಅದೃಶ್ಯ ತ್ವಾದಿಗುಣಕಸ್ಯ ನಕ್ತವ್ಯತ್ತೇನ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾತ 
ತ್ವಾತ್‌ | ಕಥಂ ತರ್ಹಿ ""ಅಕ್ಷರಾತ್‌ ಪರತಃ ಪರಃ” ಇತಿ ವ್ಯಪದಿಶ್ಯತೇ 
ಇತಿ? ಉತ್ತೆರಸೂತ್ರೇ ತದ್‌ ವಕ್ಕ್ಯಾಮಃ | 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಇದಕ್ಕೆ ಹೀಗೆಂದು) 
ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಅದ್ಭಶ್ಯವೇ ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳುಳ್ಳ ಯಾವ ಈ ಭೂತಯೋನಿ 
(ಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯೋ) ಇವನು ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ಆಗಬೇಕೇ ಹೊರತು 
ಮತ್ತೊಬ್ಬ(ನಾಗ) ಲಾರನು. ಇದು ಹೇಗೆ ಶಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ? ಎಂದರೆ 
(ಅವನ) ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ. "ಯಾವನು ಸರ್ವಜ್ಞನೋ ಸರ್ವ 
ವಿತ್ತೋ'' ( ಮುಂ. ೧೧೧೧೯) ಎಂದು ಪರಮೇಶ್ವರನ ಧರ್ಮವನ್ನಲ್ಲವೆ, 
ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ? ಅಚೇತನವಾದ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕಾಗಲಿ, 
ಉಪಾಧಿಯ ಅಳತೆಗೆ ಕಟ್ಟು ಬಿದ್ದಿರುವ ದೃಷ್ಟಿ ಯುಳ್ಳ ಶಾರೀರನಿಗಾಗಲಿ ಸರ್ವಜ್ಞ, 
ತ್ವಪು ಅಥವಾ ಸರ್ವವಿತ್ವ್ವವು* ಹೊಂದುವಹಾಗಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ 9) 


(ಸೂರ್ವಪಕ್ಷಿ):- ಅಕ್ಷರಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಿರುವ ಭೂತಯೋನಿಗಿಂತಲೂ 
ಹೆಚ್ಚಿನವನಾದ (ಬೇರೊಬ್ಬನಿಗೇ ಈ) ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವವನ್ನೂ ಸರ್ವವಿತ್ರ್ವವನ್ನೂ 
(ಹೇಳಿದೆ, ಅದು) ಭೂ ತ ಯೋನಿ ಯ ವಿಷಯವಲ್ಲ ಎಂದು (ನಾವು) 
ಹೇಳಿದ್ದೆವಲ್ಲ! 


(ಸಿದ್ಧಾಂತ):- ಹೀಗೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ಎಂದರೆ, 
"ಅಕ್ಷರದಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ” (ಮುಂ. ೧-೧-೭) ಎಂದು 
ಪ್ರಕೃತನಾಗಿರುವ ಭೂತಯೋನಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟುವದಕ್ಕೆಲ್ಲ ಮೂಲಕಾರಣವೆಂದು 
ತಿಳಿಸಿ ಆ ಬಳಿಕವೂ ""ಯಾವನು ಸರ್ವಜ್ಞನೋ ಸರ್ವವಿತ್ತೋ ಯಾವನ 
ತಪಸ್ಸು ಜ್ಞಾನಮಯವಾಗಿರುವದೋ, ಆತನಿಂದ ಈ ಬ್ರಹ್ಮವೂ ನಾಮವೂ 
ರೂಪವೂ ಅನ್ನವೂ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ? (ಮುಂ. ೧-೧-೯) ಎಂದು ಸರ್ವಜ್ಞ 
ನನ್ನೂ ಹುಟ್ಟುವದಕ್ಕೆಲ್ಲ ಮೂಲಕಾರಣನೆಂದೇ (ಶ್ರುತಿಯು) ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ: 


ಕ್ಕ 
ಆದ್ದರಿಂದ (ಹೀಗೆ) ನಿರ್ದೇಶವು ಸಮಾನವಾಗಿರುವದರಿಂದ3 ಅದೇ ಎಂದು 


]. ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವವು ಎಂದರೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅರಿಯುವದು ಸರ್ವ 
ವಿತ್ತ್ವವು ಎಂದರೆ ಒಂದೊಂದನ್ನೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ಅರಿಯುವದು, 

4. ಹುಟ್ಟು ವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವದೆಂದೇ ಎರಡು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ತಿಳಿಸಿರು 
ವದರಿಂದ, 


ಪ್ರ೨೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ, ೧. ಪಃ. 


ಗುರುತಿಸಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವ ಅಕ್ಷರವೆಂಬ ಭೂತಯೋನಿಗೇ 
ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ವವೂ ಸರ್ವನಿತ್ತೃವೂ ಧರ್ಮವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು 
ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 


“ಹೆಚ್ಚಿನ ಅಕ್ಷರಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನವನಾಗಿರುವ” (ಮುಂ, ೨-೧-೨) ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಯೂ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವ ಭೂತಯೋನಿಯಾದ ಅಕ್ಷರಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚನವನಾದ 
ಯಾವನನ್ನೂ ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲ. ಇದು ಹೇಗೆ ಗೊತ್ತು ? ಎಂದರೆ “ಯಾವದ 
ರಿಂದ ಸತ್ಯವಾಗಿರುವ ಅಕ್ಷರವೆಂಬ ಪುರುಷನನ್ನು ತಿಳಿಯುವನೋ ಆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ತತ್ತ್ವದಿಂದ ತಿಳಿಸಬೇಕು? (ಮುಂ. ೧-೨-೧೩) ಎಂದು ಪ್ರಾರಂ 
ಭಿಸಿ ಅದೃಶೃತ್ವಾದಿಗುಣಗಳುಳ್ಳ ಅದೇ ಅಕ್ಷರವೆಂಬ ಭೂತಯೋನಿಯನ್ನೇ ಹೇಳ 
ಲಾಗುವದೆಂದು ತಿಳಿಸಿರುವದರಿಂದ (ಹೀಗೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ). 


(ಆಕ್ಷೇಷ):- “ಹೆಚ್ಚಿನ ಅಕ್ಷರಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಿನವನು” (ಮುಂ ೨-೧-೨) 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದು ಹೇಗೆ ?: 


(ಉತ್ತರ):- ಇದನ್ನು ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವೆವು 


ಪರವಿದ್ಯೆ ಎಂಬ ಹೆಸರೂ 
ಇದು ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ 
( ಭಾಷ್ಕ) 

೧೯೯. ಅಪಿ ಚ ಅತ್ರ ದ್ವೇ ವಿದ್ಯೇ ವೇದಿತವೈ ೇ ಉಕ್ತೇ "ಪರಾ ಚೈವಾ 
ಸರಾ ಚ' (ಮುಂ. ೧-೧-೪) ಇತಿ | ತತ್ರ ಅನರಾರ್ಮ ಹುಗ್ರೇದಾದಿಲಕ್ಷಣಾಂ 
ವಿದ್ಯಾಮ್‌ ಉಕ್ತ್ವಾ ಬ್ರವೀತಿ- «ಅಥ ಹ ಯಯಾ ತಪಕ್ಷೆರಮಧಿಗಮ್ಯತೇ' 
(ಮುಂ. ಬೂ ಇತ್ಯಾದಿ | ತತ್ರ ಪರಸ್ಯಾ ವಿದ್ಯಾಯಾ ವಿಷಯತ್ತೇನ 
ಅಕ್ಷರಂ ಶ್ರುತಮ್‌ । ಯದಿ ಪುನಃ ಸರಮೇಶ್ವರಾತ್‌ ಅನ್ಯತ್‌ ಅದೃಶ್ಯತ್ವಾದಿ 
ಗುಣಕಮ ೯ ಅಕ್ಷರಂ ಪರಿಕಲ್ರೆ ತ, ನೇಯಂ ಪರಾ ವಿದ್ಯಾ ಸ್ಯಾತ್‌! ಪರಾ 
ಪರವಿಭಾಗೋ "ಹ್ಯಯಂ 'ನಿದ್ಯಯೋಃ ಅಭ್ಯುದಯನಿಃಶ್ರೇಯಸಫಲತಯಾ 
ಪರಿಕಲ ತೇ | ೆ ಚ ಪ್ರಧಾನನಿದ್ಯಾ ನೀತ್ರೀಯಸ ಫಲಾ ie ಅಭ್ಯುಪ 
ಗಮ್ಯತೇ | ತಿಸ್ರಶ್ಚ ವಿದ್ಯಾ ಪ ್ರತಿಜ್ಞಾ ಯೇರನ್‌ ತ್ವ ತ್ರಕ್ಷೇ! ಅಕ್ಷರಾತ್‌ ಭೂತ 
ಯೋನೇಃ ಪರಸ ನರಮಾತೃನಃ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯಮಾನತ್ವಾತ್‌ | ದ್ವೇ ಏನತು 





]. ಇಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷರವೇ ಬೇರೆ, ಅದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿ ನವನೇ ಬೇರೆ ಎಂದು ಕಾಣುತ್ತದೆ 
ಯಲ್ಲ!. ಎಂದು ಶಂಕೆ, 


ಆಧಿ, ೬ ಸೂ, ೨೧] ಪರಪಿವ್ಯೆ ಎಂಬ ಹೆಸರೂ ಇದು ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ ೩೨೧ 


ವಿದ್ಯೇ ವೇದಿಶವ್ಯೇ ಇಹ ನಿರ್ದಿಷ್ಟೇ | “ಕಸ್ಮಿನ್ನು ಭಗವೋ ವಿಜ್ಞಾತೇ ಸರ್ವ 
ಮಿದಂ ವಿಜ್ಞಾತಂ ಭವತಿ” (ಮುಂ. ೧-೧-೩) ಇತಿ ಚ ಏಕವಿಜ್ಹಾನೇನ 
ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾ ನಾಪೇಕ್ಷಣಂ ಸರ್ವಾತ್ಮಕೇ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ವಿವಕ್ಷ್ಯಮಾಣೇ ಅವಕಲ್ಪತೇ 
ಚ ಅಚೇತನಮಾತ್ರೈಕಾಯತನೇ ಪ್ರಧಾನೇ, ಭೋಗ್ಯವ್ಯತಿರಿಕ್ತೇ ವಾ ಭೋಕ್ತರಿ| 
ಅಪಿ ಚ ಸ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಾಂ ಸರ್ವವಿದ್ಯಾಪ್ರತಿಷ್ಠಾಮಧರ್ವಾಯ ಜ್ಯೇಷ್ಠ 
ಪುತ್ರಾಯ ಪ್ರಾಹೆ'' ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಾಂ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯೇನ ಉಪಕ್ರಮ್ಯ ಪರಾ 
ಪರವಿಭಾಗೇನ ಪರಾಂ ವಿದ್ಯಾಮ್‌ ಅಕ್ಷರಾಧಿಗಮನೀಂ ದರ್ಶಯನ್‌ ತಸ್ಯಾ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಾತ್ವಂ ದರ್ಶಯತಿ! ಸಾ ಚೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಾಸಮಾಖ್ಯಾ ತದಧಿಗಮ್ಯಸ್ಯ 
ಅಕ್ಷರಸ್ಯ ಅಬ್ರಹ್ಮತ್ವೇ ಬಾಧಿತಾ ಸ್ಯಾತ್‌ । ಅಪರಾ ಖುಗ್ವೇದಾದಿಲಕ್ಷಣಾ 
ಕರ್ಮವಿದ್ಯಾ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೋಪಕ್ರಮೇ ಉಪನ್ಯಸ್ಯತೇ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾಪ್ರಶಂಸಾ 
ಯೆ | “ಪ್ಲವಾ ಹ್ಯೇತೇ ಅದ್ಭಢಾ ಯಜ್ಞ, ರೂಪಾ ಅಷ್ಟಾದಶೋಕ್ತಮವರಂ 
ಯೇಷು ಕರ್ಮ । ಏತಚ್ಛ್ರೋಯೋ ಯೇತಭಿನನ್ನನ್ತಿ ಮೂಢಾ ಜರಾಮೃತ್ಯುಂ 
ತೇ ಪುನರೇವಾಪಿ ಯಸ್ತಿ” (ಮುಂ. ೧-೨-೭) ಇತ್ಯೇವಮಾದಿನಿನ್ಹಾನಚನಾತ್‌, 
ನಿನ್ನಿತ್ತಾ ಚ ಅಪರಾಂ ವಿದ್ಯಾಂ ತತೋ ವಿರಕ್ತಸ್ಯ ಪರವಿದ್ಯಾಧಿಕಾರಂ 
ದರ್ಶಯತಿ- ಪರೀಕ್ಷ ಲೋಕಾನ್‌ ಕರ್ಮಚಿತಾನ್‌ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೋ ನಿರ್ಮೇದ 
ಮಾಯಾನ್ನಾಸ್ತ್ಯಕೃತಃ ಕೃತೇನ | ತದ್ವಿಜ್ಞಾನಾರ್ಥ ರಂ ಸ ಗುರು 
ಮೇವಾಭಿಗೆಚ್ಛೇತ್‌ ಸಮಿಶ್ಸಾಣಿಃ ಶ್ರೋತ್ರಿಯಂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಠಮ೯ ||” (ಮುಂ, 
೧-೨-೧೨) ಇತಿ | 
( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ, ಇಲ್ಲಿ "ಪರ' ಮತ್ತು "ಅಪರ' ಎಂದು ಎರಡು ವಿದ್ಯೆ 
ಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದು (ಮುಂ. ೧-೧-೪) ಹೇಳಿದೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಖುಗ್ವೇ 
ದಾದಿರೂಪವಾದ ಅಪರವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಹೇಳಿ “ಇನ್ನು ಪರವಿದ್ಯೆ, ಅದರಿಂದ ಆ 
ಅಕ್ಷರವನ್ನು ತಿಳಿಯುವದಕ್ಕಾಗುತ್ತದೆ'* (ಮುಂ. ೧-೧-೫) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ 
ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಪರವಿದ್ಯೆಗೆ ವಿಷಯವೆಂದು ಅಕ್ಷರವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 
(ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ) ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗಿಂತ ಬೇರೆ (ಯಾವದೋ ಒಂದು) ಅದೃಶ್ಯ 
ಶ್ವಾದಿಗುಣವುಳ್ಳ ಅಕ್ಷರವು ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದಾದರೆ, ಇದು ಪರವಿದ್ಯೆಯಾಗ 
ಲಾರದು. ಹೇಗೆಂದರೆ ವಿದ್ಯೆಗಳನ್ನು ಪರ, ಅಪರ- ಎಂದು (ವಿಂಗಡಿಸುವ) ಈ 
ವಿಭಾಗವನ್ನು ಅಭ್ಯುದಯ, ಫಿಃಶ್ರೇಯಸ- ಎಂಬ ಫಲಕ್ಕಲ್ಲವೆ, ಕಲ್ಪಿಸಿರುವದು? 
ಪ್ರಧಾನವಿದ್ಯೆಗೆ ನಿಃಶ್ರೇಯಸವು ಫಲವೆಂದು ಯಾರೂ ಒಪ್ಪಿರುವದಿಲ್ಲ. (ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷಿಯಾದ) ನಿನ್ನ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ: ಮೂರು ವಿದ್ಯೆಗಳನ್ನು(ಹೇಳುತ್ತೇನೆಂದು) ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ 


iis ತ್ವತ್ವ ಕ್ರೀ? ಎಂಬ ಮಾತು ಹಿಂದಿನ ವಾಕ್ಕಕ್ಕೂ ಮುಂದಿನ ವಾಕ್ಕಕ್ಕೊ ಸಮ 
ವಾಗಿಯೇ ಆನ್ವಯವಾಗುವಂತೆ ಇದೆ. 
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ಮಾಡಿದಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ ! ಏಕೆಂದರೆ ಅಕ್ಷರವೆಂಬ ಭೂತಯೋನಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು (ಮುಂದೆ) ತಿಳಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ (ಎಂಬುದು ನಿನ್ನ ಪಕ್ತನು). 
ಆದರೆ ಎರಡೇ ವಿದ್ಯೆಗಳು ತಿಳಿಯತಕ್ಕವು ಎಂದು ಇಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


ಮತ್ತು “ಪೂಜ್ಯನೆ, ಯಾವದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತ 
ದ್ಹಾಗುವದು?'' (ಮುಂ. ೧-೧-೩) ಎಂದು ಒಂದರ ಅರಿವಿನಿಂದೆ ಎಲ್ಲದರ ಅರಿ 
ವನ್ನೂ ಬಯಸಿರುವದು ಸರ್ವಾಶ್ಮಕವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕೆಂದಿದ್ದರೆ ಸರಿ 
ಯಾಗುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಅಚೇತನಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಒಂದೇ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವ 
ಪ್ರಧಾನವನ್ನಾಗಲಿ ಭೋಗ್ಯವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾದ ಭೋಕ್ಕೃವನ್ನಾಗಲಿ (ಹೇಳಬೇಕೆಂದಿ 
ದ್ದರೆ ಸರಿಯಾಗುವ)ದಿಲ್ಲಃ. ಇದಲ್ಲದೆ «ಆತನು ಎಲ್ಲಾ ವಿದ್ಯೆಗಳಿಗೂ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ 
ಯಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಅಥರ್ವನೆಂಬ ಹಿರಿಯಮಗನಿಗೆ ಹೇಳಿ 
ಕೊಟ್ಟಿನು” (ಮುಂ. ೧-೧-೧) ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೆಯನ್ನೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ, (ವಿದ್ಯೆಗಳನ್ನು) ಪರ, ಅಸರ- ಎಂದು ವಿಂಗಡಿಸಿ ಪರವಿದ್ಯೆಯು 
ಅಕ್ಷರವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಸಿರುವದರಿಂದ ಆ (ಪರವಿದ್ಯೆಯು) 
ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆ- ಎಂದು ತಿಳಿಸಿದಂತಾಗಿದೆ. ಆ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆ ಎಂಬ ಸಮಾಖ್ಯೆಯು 
ಆ ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ) ತಿಳಿಯಬರುವದು ಬ್ರಹ್ಮವಲ್ಲದೆಹೋದರೆ ಬಾಧಿತವಾಗುವದು*. 
ಖಯಗ್ವೇದಾದಿರೂಪವಾದ ಅಪರ(ವಿದ್ಯೆಯಾದ ) ಕರ್ಮವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಿದ್ಯೆಯ ಮೊದಲಲ್ಲಿ, (ಆ) ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಹೊಗಳುವದಕ್ಕಾಗಿ ಹೇಳಿದ 
(ಎನ್ನಬೇಕು). ಏಕೆಂದರೆ “ಈ ಹದಿನೆಂಟು ಯಜ್ಞರೂಸಗಳು ಹೆಗುರವಾಗಿರು 
ವವು, ಗಟ್ಟ ಯಲ್ಲ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೀಳುಕರ್ಮವು ಉಕ್ಷವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು 
ಶ್ರೇಯಸ್ಸೆಂದು ಯಾವ ಮೂಢರು ಹಿಗ್ಗುವರೋ ಅವರು ಜರಾಮೃತ್ಯುವನ್ನು 
ಮತ್ತೆ ಹೊಂದುವರು ? (ಮುಂ. ೧-೨-೩) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ (ಕರ್ಮ 
ವನ್ನು) ನಿಂದಿಸಿರುವ ವಚನವು (ಅಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ). ಮತ್ತು ಅಪರವಿದ್ಯೆಯನ್ನು 
ನಿಂದಿಸಿ ಅದರಲ್ಲಿ ವಿರಕ್ತನಾದವನಿಗೇ ಪರವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವೆಂಬುದನ್ನು 
“ಕರ್ಮದಿಂದ ಆಗಿರುವ ಲೋಕಗಳನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು "ಅಕೃತ 
ವಾದದ್ದು ಕೃತದಿಂದ ಆಗುವದಿಲ್ಲ' ಎಂದು ನಿರ್ಮೇದವನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕು. 
ಅದನ್ನು ಅರಿಯುವದಕ್ಕಾಗಿ ಅವನು ಸಮಿತ್ಸಾಣಿಯಾಗಿ ಶ್ರೋತ್ರಿಯನೂ 


1- ಒಂದನ್ನು ತಿಳಿದರೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ತಿಳಿದಂತಾಗುವದೆಂಬುದೂ ಇಡು ಬ್ರಹ್ಮವೆಂಬು 
ದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಗುರುತು. 


೦. ಬ್ರಹ್ಮನಿದೆ ಎಂಬ ಸಮಾಖ್ಯೆಯೂ ಪರವಿದೈೆಗೆ ವಿಷಯವಾದ ಭೂತಯೋನಿ 
ಯು ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿ ಸುತ್ತದೆ. 


ಅಧಿ. ೬ ಸೂ. ೨೨] ದೃಷ್ಟಾಂತಬಲದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ ೩೨೩ 


ಬ್ರಹ್ಮನಿಸ್ಕನೂ ಆದ ಗುರುವನ್ನೇ ಬಳಿಸಾರಬೇಕು ” (ಮುಂ. ೧-೨-೧೨) 
ಎಂದು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


ದೃಷ್ಟಾಂತಬಲದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ 
( ಭಾಷ್ಯ) 
೨೦೦. ಯತ್ತು ಉಕ್ತಮ್‌ ಅಜೇತನಾನಾಂ ಪೃಥಿವ್ಯಾದೀನಾಂ ದೃಷ್ಟಾ 


ನ್ರತ್ತೇನೋಪಾದಾನಾತ್‌ ದಾರ್ಟ್ಟಾನ್ತಿಕೇನಾಪಿ ಅಚೇತನೇನ ಭೂತ 
ಯೋನಿನಾ ಭವಿತವ್ಯಮ್‌ ಇತಿ | ತತ್‌ ಅಯುಕ್ತರ್ಮ । ನ ಹಿ ದೃಷ್ಟಾನ್ತ 
ದಾರ್ಷ್ಟ್ಪಾನ್ತಿಕಯೋಃ ಅತ್ಯನ್ತ ಸಾಮ್ಯೇನ ಭವಿತವೃಮ್‌ ಇತಿ ನಿಯಮೋಸ್ತಿ| 
ಅಪಿ ಚ ಸ್ತೂಲಾಃ ವೃಧಿವ್ಯಾದಯಃ ದೃಷ್ಟಾನ್ತತ್ರೇವ ಉಪಾತ್ತಾಃ ಇತಿ ನ 
ಸ್ಲೂಲ ಏವ ದಾರ್ಹಾನ್ತಿಕೋ ಭೂತಯೋನಿಃ ಅಭ್ಯುಪಗಮ್ಯತೇ | ತಸ್ಮಾತ್‌ 


ಥು ಟೆ 
ಅದೃಶ್ಯ ಶ್ವಾದಿಗುಣಕೋ ಭೂತಯೋನಿಃ ಪರಮೇಶ್ವರ ಏವ ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಧ) 
ಇನ್ನು ಅಜೇತನವಾದ ಪೃಥಿನಿಯೇ ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ದೃಷ್ಟಾಂತ 


ವಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರುವದರಿಂದ ದಾರ್ಷ್ಟಾಂತಿಕವಾದ ಭೂತಯೋನಿಯೂ 
ಅಜೇತನವಾಗಿರಬೇಕು ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಷ್ಟೆ. ಅದು ಅಯುಕ್ತ 
ವು. ಏಕೆಂದರೆ ದೃಷ್ಟಾಂತದಾರ್ಷ್ಟಾಂತಿಕಗಳಿಗೆ ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ ಹೋಲಿಕೆ 
ಯೇ ಇರಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿರುವದಿಲ್ಲಃ. ಇದಲ್ಲದೆ ಪೃಧಿವಿಯೇ 
ಮುಂತಾದ ಸ್ಥೂಲ(ಪದಾರ್ಥ)ಗಳನ್ನು ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ 
ಎಂಬ (ಕಾರಣದಿಂದ) ಭೂತಯೋನಿಯೂ ಸ್ಥೂಲವೇ (ಆಗಿರಬೇಕೆಂದು 
ನೀವೂ) ಒಪ್ಪುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದೃಶ್ಯತ್ವವೇ ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳುಳ 
ಭೂತ ಯೋನಿಯು ಪರಮೇಶ್ವರನೇ. 


ರ 


7]. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ವೆಯನ್ನು ಹೊಗಳುವದಕ್ಕೆ ಅಪರನಿನೈಯಾದೆ ಕರ್ಮನಿದ್ಯ 


ಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತಾ ಪಿಸಿದೆ ಎಂದಾಯಿತು, 


ಠಿ 
9. ಇದ್ದರೆ ದೃಷ್ಟಾಂತ್ಯ ದಾರ್ಷ್ಟಾಂತಿಕ- ಎಂಬ ಭೇದವೇ ಇಲ್ಲವಾಗುತ್ತದೆ. 
3 ಒಪ್ಪಿದರೆ ಪ್ರಧಾನವು ಕಾರ್ಯಗಳೆಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿರುವ ಅವ್ಯಕ್ತ 


ವೆಂಬ ಸಿದಾ ಂತವು ಹೋಗಬೇಕಾಗುವದು. ಅದ್ದರಿಂದ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಸಾಕ್ಷಣ 
ಮೇ ಇರಬೇ .ಇದದ್ದಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವೆಮಟ್ಟಿಗೆ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಪಯೋಗಿಸಿದೆ 


ಎಂದು ಹೇಳುವದೇ ಯುಕ್ತ. ಎಂದು ಭಾವ, 


ಪ್ಠಿ೨೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೧ ಪಾ. ೨ 


ನಿಶೇಷಣಭೇದವ್ಯಪದೇಶಾಭ್ಯಾಂ ಚ ನೇತರೌ ॥ ೨೨॥ 


೨೨, ವಿಶೇಷಣಭೇದವ್ಯಪದೇಶಗಳಿಂದ ಮಿಕ ಎರಡೂ 
ಅಲ್ಲ(ವೆನ್ನ ಬೇಕು.). 


ಜೀವನೂ ಪ್ರಧಾನವೂ ಭೂತಯೋನಿಯಲ್ಲವೆಂಬುದೇಕೆ? 
( ಭಾಸ್ಕ) 

೨೦೧. ಇತಶ್ಚ ಪರಮೇಶ್ವರ ಏವ ಭೂತಯೋನಿಃ, ನೇತರೌ ಶಾರೀಶಃ 
ಪ್ರಧಾನಂ ವಾ | ಕಸ್ಮಾತ್‌? ವಿಶೇಷಣಭೇದವ್ಯಪದೇಶಾಭ್ಯಾಮ್‌ | ನಿಶಿನಷ್ಟಿ 
ಹಿ ಪ್ರಕೃತಂ ಭೂತಯೋನಿಂ ಶಾರೀರಾತ್‌ ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವೇನ- ““ದಿವ್ಯೋ ಹ್ಯ 
ಮೂರ್ತಃ ಪುರುಷಃ ಸ ಬಾಹ್ಯಾಭ್ಯನ್ತರೋ ಹೈಜಃ | ಅಪ್ರಾಣೋ ಹ್ಯಮನಾಃ 
ಶುಭ್ರಃ” (ಮುಂ, ೨-೧-೨) ಇತಿ | ನ ಹ್ಯೇತತ್‌ ದಿವ್ಯತ್ವಾದಿವಿಶೇಷಣಮ್‌ 
ಅವಿದ್ಯಾ ಪ್ರತ್ಯುಪಸ್ಥಾನಿತತಾಮರೂನಪರಿಚ್ಛೇದಾಭಿಮಾನಿನಃ ತದ್ದರ್ಮಾನ್‌ 
ಸ್ವಾತ್ಮನಿ ಕಲ್ಪಯತಃ ಶಾರೀರಸ್ಯ ಉಪವದ್ಯತೇ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ 
ಟಪನಿಷದಃ ಪುರುಷಃ ಇಹ ಉಚ್ಯತೇ | -ತಥಾ ಪ್ರಧಾನಾದನಿ ಪ್ರಕೃತಂ 
ಭೂತಯೋನಿಂ ವ್ಯಪದಿಶತಿ- “ಅಕ್ಷರಾತ್‌ ಪರತಃ ಪರಃ” (ಮುಂ. ೨-೧-೨) 
ಇತಿ | ಅಕ್ಷರಮ್‌ ಅವ್ಯಾಕೃತಂ ನಾಮರೂಪಬೀಜಶಕ್ತಿರೂಪಮ್‌ ಭೂತ 
ಸೂಕ್ತಮ್‌ ಈಶ್ವರಾಶ್ರ ಯಮ್‌ ತಸ್ಯೈವ ಉಪಾಧಿ ಭೂತಮ್‌ ಸರ್ವಸ್ಮೂತ್‌ 
ವಿಕಾರಾತ್‌ ಪರಃ ಯೋವಿಕಾರಕ, ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪರತಃ ಪರಃ ಇತಿ ಭೇದೇನ 
ವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ ಪರಮಾತ್ಮಾನಮ್‌ ಇಹ ವಿವಕ್ಷಿತಂ ದರ್ಶಯತಿ | ನಾತ್ರ 
ಪ್ರಧಾನಂ ನಾಮ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಸ್ವತನ್ರಂ ತತ್ತ್ವಮ್‌ ಅಭ್ಯ್ಯಪಗಮ್ಯ ತಸ್ಮಾದ್‌ 
ಭೇದವ್ಯಪದೇಶಃ ಉಚ್ಯತೇ | ಕಿಂ ತರಿ ಯದಿ ಪ್ರಧಾನಮಪಿ ಕಲ್ಪ್ಯಮಾನಂ 
ಶ್ರುತ್ಯವಿರೋಧೇನ ಅವ್ಯಾಕೃತಾದಿಶಬ್ದವಾಚ್ಯಂ ಭೂತಸೂಕ್ಷ್ಮಂ ಪರಿಕಲ್ಪ್ಯೇತ 
ಪರಿಕಲ್ಪ್ಯತಾಮ್‌ 1 ತಸ್ಮಾದ್‌ ಭೇದವ್ಯಸದೇಶಾತ್‌ ಪರಮೇಶ್ವರೋ ಭೂತ 
ಯೋನಿಃ ಇತ್ಯೇತರ್‌ ಇಹ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯತೇ ` 





( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ ) 


ಈ (ಕಾರಣ)ದಿಂದಲೂ ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ಭೂತಯೋನಿಯು ; ಬೇರೆ 
ಯವರಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಶಾರೀರನಾಗಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾಗಲಿ (ಅಲ್ಲ). ಏಕೆ? ಎಂದರೆ 
ವಿಶೇಷಣಭೇದವ್ಯಪದೇಶಗಳಿ(ರುವದ)ರಿಂದ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವ 
ಭೂತಯೋನಿಯು ಶಾರೀರನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯ ಸ್ವಭಾವದವನೆಂಬ ವಿಶೇಷಣ 
ವನ್ನು (ಶ್ರುತಿಯು) ಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. “ದಿವ್ಯನು ಏಕೆಂದರೆ ಅಮೂರ್ಚನಾದ 


ಅಧಿ. ೬ ಸ.:. ೨೨] ಜೀವನೂ ಪ್ರಧಾನವೂ ಭೂತಯೋನಿಯಲ್ಲನೆಂಬುವೇಕೆ ? ಪಿ೨೫ 


ಪುರುಷನು, ಒಳೆಗುಹೊರಗುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ ಅಜನಾಗಿರುವವನು, ಅಪ್ರಮಾಣ 
ನು, ಅಮನನು, ಶುಭ್ರನು” (ಮುಂ. ೨-೧-೨) ಎಂದು (ಹೇಳಿದೆ). ಈ 
ದಿವೃತ್ವನೇ ಮುಂತಾದ ವಿಶೇಷಣವು ಅವಿದ್ಯೆಯು ತಂದೊಡ್ಡಿದ ನಾಮ 
ರೂಪಗಳ ಕಟ್ಟಗೆ ಅಭಿಮಾನಿಯಾಗಿ ಅದರ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ತನ್ನ 
ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಶಾರೀರನಿಗೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ.: 
ಆದ್ದರಿಂದ ಔಸನಿಷದಪುರುಸನನ್ನೇ? ನೇರಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 

ಇದರಂತೆ ಪ್ರಕೃತನಾಗಿರುವ ಭೂತಯೋನಿಯನ್ನು “ಹೆಚ್ಚಿನ ಅಕ್ಷರ 
ಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನವನು'' (ಮುಂ. ೨-೧-೨) ಎಂದು ಪ್ರಧಾನಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಅಕ್ಷರವೆಂದರೆ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡು 
ಆತನಿಗೇ ಉಪೂಧಿಯಾಗಿರುವ ನಾಮರೂಪಗಳ ಬೀಜಶಕ್ತಿಯ ರೂಪ 
ವಾಡ ಭೂತಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಅವ್ಯಾಕೃತವು*. (ತನ್ನ) ಎಲ್ಲಾ ಕಾರ್ಯ 
ಗಳಗಿಂತಲೂ ಯಾವದು ಹೆಚ್ಚಿನದೋ, ಕಾರ್ಯವಲ್ಲವೋ, ಆ ಹೆಚ್ಚಿನ (ಅಕ್ಷರ 
ಕ್ವಂತ)* ಹೆಚ್ಚಿನದು- ಎಂದು ಬೇರೆಯಾಗಿ ತಿಳಿಸಿರುವದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮ 
ನನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕೆಂದಿರುವದು ಎಂದು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವೆಂಬ 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಯಾವದೋ ಒಂದು ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ, ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿ ತಿಳಿಸಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿಲ್ಲ ; ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸು 


ಹಾಕಾ 


1. ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿರುವ ನಾನುರೂಪಗಳ ಕಾರ್ಯವಾದ ಶರೀರವನ್ನೇ 
ತಾನೆಂದು ತಿಳಿದಿರುವವನು ಶಾಗೀನನು, ಅವನಿಗೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಯಾವ ವಿಶೇಷಣವೂ 
ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. 

9 ಶಾರೀರನು ಆಹಂಪ್ರತ್ಯಯವಿಷಯನು; ಅವನಿಗೂ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿರುವ ಆತ್ಮನು 
ಔಷಪನಿಸದಪುರುಷನು. ಭಾ. ಭಾ. ೫೪ನ್ನು ನೋಡಿ, 

3, ಅವ್ಯಾಕೃತನೆಂದರೆ ಅವಿದ್ಯಾಶಕ್ತಿಯು, ಅದು ಅನೇಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದು 
ಈಶ್ವರಾಶ್ರಯನೆಂದರೆ ಜೀವನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಈಶ್ವರನನ್ನು ನಿಷಯವಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂ 
ಡಿರುತ್ತದೆ : ಜೀವರೂಪನಾದ ಈಶ್ವರನಿಗೇ ಅದು ಉಪಾಧಿಯಾಗಿರುವದು ಎಂದು 
ವಾಚಸ್ಸತಿಮಿಶ್ರರ ವ್ಯ್ಮಾಖ್ಯಾನಪ್ರಸ್ಥಾನವು. ಇವರು ನಾನಾಜೀವವಾದಿಗಳು. ಚಿದ್ಧಾತು 
ವಿನಲ್ಲಿಯೇ ಅವ್ಯಾಕೃತವು ಸಂಬಂಧಿಸಿರುವದರಿಂದ ಜೀವತ್ವವುಂಟಾಗಿದೆ. ; ಆಶ್ರಯ 
ನೆಂದರೆ ನಿಷಯನೆಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ತಪ್ಪೆ ಎಂಬುದು ಏಕಜೀನವಾದಿಗಳ ಮತವು. 
ರತ್ನಪ್ರಭಾನ್ಯಾಯನಿರ್ಣಯವ್ಮಾ ಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ನೋಡಿ, ಈ ಮತಭೇದವಿಷಯಕ್ಕೆ 
ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 

ಹ, "ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅಕ್ಷರಾತ್‌' ಎಂದೇ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಕ್ರತಿದಿದ್ದರೂ ಬರೆದಿರಬಹುದೆಂದು 
ತೋರುವದು, 

ಗ, ಹಾಗೆ ಹೇಳಿದ್ದರೆ ಶ್ರುತಿಗೆ ಪ್ರಧಾನವೂ ಸಮ್ಮತನೆಂಬ ಅನಿಸ್ಟಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗ. 
ತ್ತಿತು 


~~~ 


ಕ್ಲಿತಿ೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಆ. ೧ಪಾ. ೨ 


ವಾಗ ಶ್ರುತಿಗೆ ಅವಿರೋಧವಾಗಿ ಅವ್ಯಾಕೃತವೆಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದೆ ಹೇಳಲ್ಪಡುವ 
ಭೂತಸೂಕ್ಷ್ಮವೆಂದು* ಕಲ್ಪಿಸುವದಾದರೆ ( ಅವಶ್ಯವಾಗಿ) ಕಲ್ಪಿಸಬಹುದು. 
ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ತಿಳಿಸಿರುವದರಿಂದ ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ಭೂತಯೋನಿ 
ಯು ಎಂಬಿದನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 


ರೂಪೋಪನ್ಯಾಸಾಚ್ಹ 1 ೨೩॥ 
ರೂಪವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಭೂತ ಯೋನಿಯು 
ಪರಮೇಶ್ವರನೇ) 


ಸರ್ವಾತ್ಮಕನಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಇದು ಪರಮೇಶ್ಚರನೆಃ 


ವೃತ್ತಿಕಾರರ ಮತ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 

೨೦೨, ಕುತಶ್ಚ ಪರಮೇಶ್ವರೋ ಭೂತಯೋನಿಃ ? (ರೂಪೋಪನ್ಯಾ 
ಸಾಚ್ಚ) |: ಅಪಿ ಚ- “ಅಕ್ಷರಾತ್‌ ಪರತಃ ಪರಃ” (ಮುಂ. ೨-೧-೨) ಇತ್ಯಸ್ಯ 
ಅನನ್ತರಮ್‌ “ಏತಸ್ಮಾಜ್ಜಾಯತೇ ಪ್ರಾಣಃ” (ಮುಂ. ೨-೧-೩) ಇತಿ ಪ್ರಾಣ 
ಪ್ರಭೃತೀನಾಂ ಪೃಧಿನೀಪರ್ಯನ್ರಾನಾಂ ತತ್ತ್ವ್ವಾನಾಂ ಸರ್ಗಮ್‌ ಉಕ್ತ್ವಾ 
ತಸ್ಯೈವ ಭೂತಯೋನೇಃ ಸರ್ವವಿಕಾರಾತ್ಮಕಂ ರೂಪಮ್‌ ಉಪನ್ಯಸ್ಯಮಾನಂ 
ಪಶ್ಯಾಮಃ- “ಅಗ್ನಿರ್ಮೂರ್ಧಾ ಚಕ್ಷುಷೀ ಚನ್ಹ )ಸೂರ್ಯೌಾ ದಿಶಃ ಶ್ರೋತ್ರೇ 
ವಾಗ್ದಿವೃತಾಶ್ಚ ವೇದಾಃ । ವಾಯುಃ ಪ್ರಾಣೋ ಹೃದಯಂ ವಿಶ್ವಮಸ್ಯ 
ಪದ್ಭಾ 30 ಪೃಥಿವೀ ಹ್ಯೇಷ ಸರ್ವಭೂತಾನ್ತರಾತ್ಮಾ' (ಮುಂ, ೨-೧-೪) 
ಇತಿ | ತಚ್ಚ ಪರಮೇಶ್ವರಸ್ಯೈವ ಉಚಿತಮ್‌ | ಸರ್ವವಿಕಾರಕಾರಣತ್ವಾತ್‌ | 
ನ ಶಾರೀರಸ್ಯ ತನುಮಹಿಮ್ಮ8 । ನಾಪಿ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ಅಯಂ ರೂಪೋಸ 
ನ್ಯಾಸಃ ಸಂಭವತಿ | ಸರ್ವಭೂತಾನ್ತರಾತ್ಮತ್ವಾಸಂಭವಾತ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಪರಮೇಶ್ವರ ಏವ ಭೂತಯೋನಿಃ ನೇತರೌ ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ || 


ed 


1- ಭೂತಸೂಕ್ಷ್ಮವೆಂದರೆ ಲಯವಾಗಿರುವ ಭೂತಗಳ ಸಂಸ್ಕಾರವು 

2, ಅದರಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಕಾರ್ಯವೂ ಇದ್ದು ಕೊಂಡಿರುವದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ "ಪ್ರಧಾನ? 
ವೆಂಬ ಹೆಸರೂ ಇರಬಹುದು. *ಪ್ರಧೀಯತೇ ಆಸ್ಮಿನ್ನಿತಿ ಪ್ರಧಾನಮ್‌' ಎಂದು ವ್ಯತ್ತತ್ತಿ 
ಯು, ಅವ್ಯಾಕೃತದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ೧_೪-೩ರ ಭಾಷ್ಕವನ್ನು ನೋಡಿ. 

3- ಅವತರೆಣಿಕೆಗೂ ಬ್ಬಸೂತ್ರಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ತೋರಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಹೀಗೆ 
ಕಂಸದಲ್ಲಿ ಬರೆದುಕೊಂಡಿನೆ. ಅವತರಣಿಕೆಯ ವಾಕ್ಕ ಗಳನ್ನು ಬೇರೆ ಒಂದು ಸಾಲಿನಲ್ಲಿ 
ಬರೆಯುವದಕ್ಕಿ ೦ತ ಹೀಗೆ ಭಾಷ್ಕದೊಡನೆ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದರಲ್ಲಿ ಸೌಕರ್ಯವು ತೋರಿದ 
ಕಡೆಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಹೀಗೆಯೇ ಬರೆದುಕೊಂಡಿದೆ, 


ಅಧಿ, ೬ ಸೂ. ೨೩] ಇದು ಭೂತಯೋನಿಯ ರೂಪವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಗಮಕ ತಿ೨೭ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಮತ್ತೂ ಏತರಿಂದ (ಈ) ಭೂತಯೋನಿಯು ಪರಮೇಶ್ವರನೇ (ಎನ್ನ 
ಬೇಕು) ? ಎಂದರೆ (ರೂಪೋಪನ್ಯಾಸದಿಂದ), ಇದಲ್ಲದೆ "ಹೆಚ್ಚಿನ ಅಕ್ಷರ 
ಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಿನವನು'' (ಮುಂ. ೨-೧-೨) ಎಂಬಿದರ ಅನಂತರದಲ್ಲಿ “ಇವ 
ನಿಂದ ಪ್ರಾಣನು ಹುಟ್ಟುತ್ತಾನೆ” (ಮುಂ. ೨-೧-೩) ಎಂದು ಪ್ರಾಣನೇ 
ಮುಂತಾಗಿ ಪೃಧಿವಿಯವರೆಗಿನ ತತ್ತ್ವಗಳ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೇಳಿ ಅದೇ ಭೂತ 
ಯೋನಿಗೆ ಸರ್ವಕಾರ್ಯಗಳ ಸ್ವರೂಪನಾಗಿರುವ ರೂಪವನ್ನು “ಅಗ್ನಿಯು 
ಮೂರ್ಧವು, ಚಂದ್ರಸೂರ್ಯರು ಕಣ್ಣುಗಳು, ದಿಕ್ಚುಗಳು ಶ್ರೋತ್ರಗಳ್ಳು 
ವಿವರವಾದ ಪೇದೆಗಳು ವಾಕ್ಕು, ವಾಯುವು ಪ್ರಾಣನು, ವಿಶ್ವವು ಈತನ 
ಹೃದಯವು, ಪೃಧಿವಿಯು ಪಾದಗಳಿಂದಾಗಿರುವದು- (ಹೀಗೆ) ಈತನು ಸರ್ವ 
ಭೂತಗಳಿಗೂ ಅಂತರಾತ್ಮನು” (ಮುಂ. ೩-೧-೪) ಎಂದು ತಿಳಿಸಿರುವದು 
ನಮಗೆ ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. ಆ (ರೂಪವು) ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೇ ತಕ್ಕದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ (ಆತನು) ಎಲ್ಲಾ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೂ ಕಾರಣನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ 3; ಅಲ್ಪ 
ಮಹಿಮೆಯ ಶಾರಿ €ರನಿಗೆ (ಇದು) ತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ. ಈ ರೂಪೋಪನ್ಯಾಸವು 
ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೂ ಹೊಂದುನದಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ (ಅದು) ಸರ್ವಭೂತಗಳಿಗೂ ಅಂತ 
ರಾತ್ಮವೆಂಬುದು ಹೊಂದುವಹಾಗಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ಭೂತಯೋನಿಯು ಪರಮೇ 
ಶ್ವರನೇ ಹೊರತು ಮಿಕ್ಕೆರಡಲ್ಲ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಇದು ಭೂತಯೋನಿಯ ರೂಪವೆಂಬುದಕ್ಗೆ ಗಮಕ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 

೨೦೩. ಕಥಂ ಪುನಃ ಭೂತಯೋನೇರಯಂ ರೂಪೋಪನ್ಯಾಸಃ ಇತಿ 
ಗಮ್ಯತೇ? ಪ್ರಕರಣಾತ್‌ | "ಏಷಃ' ಇತಿ ಚ ಪ್ರಕೃತಾನುಕರ್ಷಣಾತ್‌ | 
ಭೂತಯೋನಿಂಹಿ ಪ್ರಕೃತ್ಯ “ಎತಸ್ಮಾಜ್ಞಾಯತೇ ಪ್ರಾಣ್ಣಃ” (ಮುಂ.೨-೧-೩). 
"ಏಷ ಸರ್ವಭೂತಾನ್ರರಾತ್ಮಾ'' (ಮುಂ. ೨-೧-೪) ಇತಿ ವಚನಂ ಭೂತ 
ಯೋನಿವಿಷಯಮೇವ ಭವತಿ । ಯಥಾ ಉಪಾಧ್ಯಾಯಂ ಪ್ರಕೃತ್ಯ “ಏತ 
ಸ್ಮಾದಧೀಷ್ಟ್ವ, ಏಷ ವೇದವೇದಾಬ್ಲ ಪಾರಗಃ” ಇತಿ ವಚನಮ್‌ ಉಪಾಧ್ಯಾಯ 
ವಿಷಯಂ ಭವತಿ ತದ್ವತ್‌ | ಕಥಂ ಪುನಃ ಅದ್ಭೃಶ್ಯತ್ವಾದಿಗುಣಕಸ್ಯ ಭೂತ 
ಯೋನೇಃ ವಿಗ್ರಹವದ್ರೂಸಂ ಸಂಭವತಿ? ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ವವಿವಕ್ಷಯಾ ಇದ 


1]. ಕಾರಣನೇ ಕಾರ್ಯರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಭೂತಯೋನಿಯೇ 
ಆಗ್ದಾ ಬದಿಗಳ ರೂಪವಾಗಿರುತ್ತಾ ನೆ ಎಂದರ್ಥ. 


ತಿ೨೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ.೧ಪಾ.3 


ಮುಚ್ಯತೇ ನ ತು ವಿಗ್ರಹೆನತ್ತ್ವವಿನಕ್ಷಯಾ ಇತಿ ಆದೋಷಃ! "ಅಹಮನ್ನಮ್‌' 
"ಅಹೆಮನ್ನಾದಳ' (ತೈ. ೩-೧೦) ಇತ್ಯಾದಿವತ್‌ || 
( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಪ್ರಶ್ನೆ):- ಇದು ಭೂತಯೋನಿಯ ರೂಪದ ಉಪನ್ಯಾಸವೆಂದು ಹೇಗೆ 
ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ 9 

(ಉತ್ತರ):- ಪ್ರಕರಣದಿಂದಲೂ "ಈತನು? ಎಂದು ಪ್ರಕೃತವಾದದ್ದನ್ನು 
ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ). ಭೂತಯೋನಿ 
ಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ “ಇವನಿಂದ ಪ್ರಾಣನು ಹುಟ್ಟುತ್ತಾನೆ” (ಮುಂ. ೨-೧-೩), 
ಈತನು ಸರ್ವಭೂತಗಳಿಗೂ ಅಂತರಾತ್ಮನು” (ಮುಂ. ೨-೧-೪) ಎಂದು 
ಹೇಳಿರುವದು ಭೂತಯೋನಿವಿಷಯವುತಾನೆ, ಆಗಬೇಕು? ಉವಾಧ್ಯಾಯನ 
ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ “ಈತನಿಂದ (ವೇದವನ್ನು) ಕಲಿತುಕೊ, ಈತನು ವೆ:ದವೇದಾಂಗ 
ಪಾರಗನು'' ಎಂದು ಹೇಳುವದು ಹೇಗೆ ಉಪಾಧ್ಯಾಯನ ವಿಷಯನೇ ಆಗಿರು 
ವದೋ ಹಾಗೆಯೇ (ಇದು). 

(ಆಕ್ಷೇಪು:- ಅದೃಶ್ಯತ್ವವೇ ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳುಳ್ಳ ಭೂತಯೋನಿಗೆ 
ಶರೀರದಿಂದ ಕೂಡಿದ ರೂಪವು ಹೇಗೆ ಹೊಂದುತ್ತದೆ ? 

(ಪರಿಹಾರ):- "ನಾನು ಅನ್ನನು', "ನಾನು ಅನ್ನಾದನು' (ತೈ. ೩-೧೦) 
ಎಂಬುದೇ ಮುಂತಾದದ್ದರಂತೆ (ಭೂತಯೋನಿಯು) ಸರ್ವಾತ್ಮನಾಗಿರುವ 
ನೆಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಇದನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯೇ ಹೊರತು (ಇದಕ್ಕೆ) ಶರೀರವಿದೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು ದೋಷವಲ್ಲ. 


ರೂಪೋಪನ್ಯಾಸದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
( ಭಾಷ್ಯ) 

೨೦೪, ಅನ್ಯಃ ಪುನರ್ಮನ್ಯನ್ಷೇ- ನಾಯಂ ಭೂತಯೋನೇಃ ರೂಪೋಪ 

ಸಃ | ಜಾಯಮಾನತ್ವೇನ ಉಪನ್ಯಾಸಾತ್‌ | “ಎತಸ್ಮಾಜ್ಞಾಯತೇ 
ಪ್ರಾಣೋ ಮನಃ ಸರ್ವೇನ್ಚ್ರಿಯಾಣಿ ಚ | ಖಂ ವಾಯುರ್ಜ್ಯೊತಿರಾಪಃ 
ಪೃಥಿವೀ ವಿಶ್ವಸ್ಯ ಧಾರಿಣೀ? (ಮುಂ.೨-೧-೩) ಇತಿ ಹಿ ಪೂರ್ವತ್ರ ಪ್ರಾಣಾದಿ 
ಪೃಥಿವ್ಯನ್ತಂ ತತ್ತ್ವಜಾತಂ ಜಾಯಮಾನತ್ವೇನ ನಿರದಿಕ್ತತ್‌ । ಉತ್ತರತ್ರಾಸಿ 
ಚ ""ತಸ್ಮಾದಗ್ನಿಃ ಸಮಿಧೋ ಯಸ್ಕ ಸೂರ್ಯಃ? (ಮುಂ. ೨-೧-೫) ಇತ್ಯೇವ 
ಮಾದಿ “ಅತಶ್ಚ ಸರ್ವಾ ಔಷಧಯೋ ರಸಾಶ್ಚ'' (ಮುಂ. ೨-೧-೯) ಇತ್ಯೇವ 
ಮನ್ತಂ ಜಾಯಮಾನತ್ವೇನೈವ ನಿರ್ದೇಕ್ಷ್ಯತಿ | ಇಹೈವ ಕಥಮ್‌ ಅಕಸ್ಮಾತ್‌ 


ಅಧಿ. ೬ ಸೂ. ೨೨]  ರೊಸೋಸಪನ್ಮಾಸದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಪ್ಲ 


ಅನ್ರರಾಲೇ ಭೂತಯೋನೇಃ ರೂಪಮ್‌ ಉಪನ್ಯಸೇತ್‌ ? ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ವಮಸಿ 
ಸೃಷ್ಟಿಂ ಪರಿಸಮಾಸ್ಕ ಉಪದೇಶ್ಷ್ಯತಿ-- "««ಫ್ರರುಷ ನಿವೇದಂ ವಿಶ್ವಂ ಕರ್ಮ'' 
(ಮುಂ. ೨-೧-೧೦) ಇತ್ಯಾದಿನಾ | ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತ್ಯೋಶ್ಚ ತ್ರೈ ಲೋಕ್ಯಶರೀರಸ್ಯೆ 
ಪ್ರಜಾಪತೇಃ ಜನ್ಮಾದಿ ನಿರ್ದಿಶ್ಯಮಾನಮ್‌ ಉಪಲಭಾಮಹೇ-- “ಹಿರಣ್ಯ 
ಗರ್ಭಕ ಸಮವರ್ತಶಾಗ್ರೇ ಭೂತಸ್ಯ ಜಾತಃ ಪತಿರೇಕ ಆಸೀತ್‌ । ಸ ದಾಧಾರ 
ಸೃಥಿನೀಂ ದ್ಯಾಮುತೇಮಾಂ ಕಸ್ಮೈ ದೇವಾಯ ಹವಿಷಾ ನಿಧೇಮ” (ಖು. 
೧೦-೧೨೧-೧) ಇತಿ | ಸಮವರ್ಶತ ಇತಿ | ಅಜಾಯತ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | ತಥಾ 
«ಸ್ಸ ವೈ ಶರೀರೀ ಪ್ರಧಮಃ ಸ ವೆ ಪುರುಷ ಉಚ್ಛತೇ | ಆದಿಕರ್ತಾ ಸ ಭೂತಾ 
ನಾಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಗ್ನೇ ಸಮವರ್ತತ'' (7): ಇತಿ ಚ । ವಿಕಾರಪುರುಷಸ್ಯಾಸಿ 
ಸರ್ವಭೂತಾನ್ತರಾತ್ಮತ್ವಂ ಸಂಭವತಿ | ಪ್ರಾಣಾತ್ಮನಾ ಸರ್ವಭೂತಾನಾಮ್‌ 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮಮ್‌ ಅವಸ್ಥಾನಾತ್‌ | ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಪಕ್ಷೇ “ಪುರುಷ ಏವೇದೆಂ ವಿಶ್ವಂ 
ಕರ್ಮ'' (ಮುಂ. ೨-೧-೧೦) ಇತ್ಯಾದಿ ಸರ್ವರೂಪೋಪನ್ಯಾಸಃ ಪರಮೇಶ್ವರ 
ಪ್ರತಿಪತ್ತಿಹೇತುಃ ಇತಿ ವ್ಯಾಖ್ಯೇಯಮ್‌ | 


( ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ ) 

ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಸಡುವದೇನೆಂದರೆ 2: ಇದು ಭೂತಯೋನಿ 
ಯ ರೂಪದ ಉಪನ್ಯಾಸವಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ (ಇದನ್ನು) ಹುಟ್ಟುವದೆಂದು ಹೇಳಿರು 
ತ್ತದೆ. “ಈತನಿಂದ ಪ್ರಾಣವೂ ಮನಸ್ಸೂ ಸರ್ವೇಂದ್ರಿಯಗಳೂ, ಆಕಾಶೆ, 
ವಾಯು, ಜ್ಯೋತಿ, ಅಪ್ಪು, ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಧರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಪೃಥಿವಿ- ಇವುಗಳೂ 
ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ” (ಮುಂ. ೨-೧-೩) ಎಂದಲ್ಲವೆ, (ಇದರ) ಹಿಂಜಿ ಪ್ರಾಣನು 
ಮೊದಲಾಗಿ ಪೃಧಿನಿಯವರೆಗೆ ಇರುವ ತತ್ತ್ವ್ವಸಮೂಣವನ್ನು ಹುಟ್ಟು ವದೆಂದೇ 
ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ? ಮುಂದೆಯೂ “ಯಾವನಿಗೆ ಸೂರ್ಯನೇ ಸಮಿತ್ತೋ ಆ 
ಅಗ್ನಿಯೂ ಆತನಿಂದಲೇ (ಹುಟ್ಟುತ್ತಾನೆ)' (ಮುಂ ೨-೧-೫) ಎಂಬಲ್ಲಿಂದ 
“ಈತನಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲಾ ಔಷಧಿಗಳೂ ರಸವೂ (ಆಗಿರುವವು)” (ಮುಂ. ೨-೧-೯) 
ಎಂಬವರೆಗೂ (ಎಲ್ಲವನ್ನೂ) ಹುಟ್ಟುವದೆಂದೇ ತಿಳಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. (ಹೀಗಿರು 
ವಲ್ಲಿ) ನಡುವೆ ಇಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ತಟ್ಟನೆ ಹೇಗೆ ಭೂತಯೋನಿಯ ರೂಪವನ್ನು 

1. ಈ ವಾಕ್ಯವು ಮಾರ್ಕಂಡೇಯ ಪರಾಣದಲ್ಲಿರುವದೆಂದು ಕೆಲವರು ಶೋಧಿಸಿ 
ಕಂಡುಹಿಡಿದಿರುತ್ತಾರೆ; ಆದರೆ ಆ ಪುರಾಣನನ್ನು ಆಚಾರ್ಯರು ಅಷ್ಟಾಗಿ ಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ 
ಎಲ್ಲಿಯೂ ಉದಾಹರಿಸಿಲ್ಲ. ಇದು ಮುದ್ರಿತಪುಸ್ತ ಕೆದಲ್ಲಿ ಕಾಣದೆ ಇರುವ ಮನುಸ್ಮೃತಿ 


ವಾಕ್ಕವೋ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿದೆಯೋ ತಿಳಿಯದು. 
೧, ಇದು ಭಾಷ್ಕಕಾರರ ಮತನಲ್ಲನೆಂದು ಕಲ್ಪತರುಪರಿಮಳದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು 
ನೂಲವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನವಾದ ಭಾಮತಿಗೂ ವಖಂಡಕೋಪನಿಷದ್ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೂ ನಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ, 


ಪ್ಲಿಸ್ಸಿಂ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [(ಅ.೧ಪಾ.೨ 


ತಿಳಿಸೀತು ? ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು (ಹೇಳಿ) ಮುಗಿಸಿದ ಬಳಿಕ (ಭೂತಯೋನಿಯ) 
ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ವವನ್ನೂ ""ಕರ್ಮ ... ಇದೆಲ್ಲವೂ ಪುರುಷನೇ” (ಮುಂ. ೨-೧-೧೦) 
ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ (ಮುಂದೆ) ಉಪದೇಶಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ.: ಮತ್ತು ಶ್ರುತಿ 
ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ “"ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನು ಮೊದಲು ಉಂಟಾದನು ; ಹುಟ್ಟಿ ದವನಾಗಿ 
ಅವನು ಭೂತ(ಗಳ ಗುಂಪಿಗೆ) ತಾನೊಬ್ಬನೇ ಒಡೆಯನಾದನು. ಆತನು 
ಈ ಪೃಧಿವಿಯನ್ನೂ ಮತ್ತು ದ್ಯುಲೋಕವನ್ನೂ ಧರಿಸಿದನು. (ಆ) ಒಬ್ಬ 
ದೇವನಿಗೇ* ಶವಿಸ್ಸಿನಿಂದ (ಪರಿಚಯೆ-ಯನ್ನು) ಮಾಡುವೆವು'' ಎಂದೂ 
(ಖ.ಸಂ ೧೦-೧೨೧-೧)-ಇಲ್ಲಿ ಸಮವರ್ತತ ಎಂದರೆ ಹುಟ್ಟಿದನು ಎಂದರ್ಥ. 
ಹಾಗೆಯೇ “ಆತನೇ ನೊದಲನೆಯ ಶರೀರಿಯು, ಆತನೇ ಬ್ರರುಷನೆನಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಭೂತಗಳಿಗೆ ಆದಿಕರ್ತನಾದ ಆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಮೊದಲು ಉಂಟಾದನು'' (1) 
ಎಂದೂ ತ್ರೈಲೋಕ್ಯಶರೀರನಾದ ಪ್ರಜಾಪತಿಗೆ' ಜನ್ಮವೇ ಮುಂತಾದದ್ದನ್ನು 
ಹೇಳಿರುವದು ನಮಗೆ ತೋರಿಬರುತ್ತದೆ. ಕಾರ್ಯಪುರುಷನಾದ (ಪ್ರಜಾ 
ಪತಿಗೂ) ಸರ್ವಭೂತಗಳಿಗೂ ಅಂತರಾತ್ಮನಾಗಿರುವದೆಂಬುದು ಹೊಂದುತ್ತದೆ ; 
ಏಕೆಂದರೆ (ಅವನು) ಪ್ರಾಣರೂಪದಿಂದ* ಅಧ್ಯಾತ್ಮದಲ್ಲಿರುತ್ತಾನೆ*. ಈ ಪಕ್ಷ 








1. “ಅಗ್ನಿರ್ಮೂರ್ಥಾ'' ಎಂಬುದು ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಸಿದ್ಧ ವಾದರೆ, ಇದು ಪರಮಾತ್ಮಪ್ರಕರಣವಾದ್ದರಿಂದ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿರುವದು ಪರಮಾತ್ಮನ ರೂಪ 
ವರ್ಣನೆ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ವಸ್ತುವನ್ನು ಹೇಳಿದರೂ 
ಪರಮಾತ್ಮಪ್ರ ಕರಣಕ್ಕೆ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲದಿರುವದರಿಂದ ಹಿಂದುಮುಂದಿನ ವಾಕ್ಕಗಳಿಗೆ ಅನು 
ಗುಣವಾಗಿ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. 

9, "ಕಸ್ಲ್ರೈ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಜಾಪತಿಗೆ ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ನ್ಯಾಯನಿಣ೯ಯದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದೆ; ಪ್ರಜಾಪತಿಗೆ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಕಶಬ್ದವು ಸರ್ನನಾಮವಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಏಕಸ್ಮೈ 
ಖಂಬುದರ ರೂಪಾಂತರವಿನೆಂಮ ಭಾವಿಸಿ ರತ್ನ ಪ್ರ ಭಾವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಿರುವ ಆರ್ಥ 
ವನ್ನು ನಾವು ಇಲ್ಲಿ ಹಾಕಿರುತ್ತೇನೆ. “ನಾವು ಹನಿಸ್ಸಿನಿಂದ ಆರಾಧಿಸುತ್ತಿರುವದು ಯಾನ 
ದೇವನನ್ನು ? (ಎಂದರೆ ಈತನನ್ನೆ 0? ಎಂದೂ ಅಧ್ಯಾಹಾರಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಹೇಳಒಹುದೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 


3. ಹಿರಣ್ಮಗರ೯ನಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ವಿರಾಟ್ಟು ರುಷನಿಗೆ ಎಂದರ್ಥ, ಇಲ್ಲಿ ಹಿರಣ್ಯ 
ಗರ್ಭನನ್ನೂ ಪಿರಾಟ್ಟುರುಷನನ್ನೂ ಒಂದೆಂದೇ ಭಾವಿಸಿನೆ ಎಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 

ಕ್ಲಿ ಸರ್ವಕರಣಾತ್ಮನಾಗಿ. 

5, ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಶರೀರದಲ್ಲಿದ್ದು ಕೊಂಡು ದ್ರಷ್ಟ್ಟ್ಛ. ಶ್ರೋತೃ, ಮೆಂತೃ, ನಿಜ್ಞಾ ತೃ- 
ಎಂದು ತೋರಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ ಎಂದರ್ಥ, ಶರೀರಕ್ಕೂ ನಿಜವಾದ ಆತ್ಮನಿಗೂ ನಡುನೆ 
ಇರುವದರಿಂದ ಲಿಂಗಶರೀರವು ಅಂತರಾತ್ಮನು ಎಂದು ಮುಂ, ಭಾ. ೨-೧.೯ರಲ್ಲಿ ನಿವರಿಸಿದೆ. 
ವಿರಾಟ್ಟುರುಷನುಕೂಡ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟುತ್ತಾನೆ, ಪರಮಾತ್ಮಮಯನಾಗಿರು 
ತ್ತಾನೆ ನಂಬುದು ನುಂತ್ರದ ಒಟ್ಟಿರ್ಥವು ಎಂದು ಭಾವ. 


ಅಧಿ. ೩ ಸೂ, ೨೪] ನಿನಯವೂ ಸಂಶಯವೂ ತ್ಲಿತ್ಲಿ೧ 


ದಲ್ಲಿ “ ಕರ್ಮ... ಇದೆಲ್ಲವೂ ಪುರುಷನೇ? (ಮುಂ. ೨-೧-೧೦) ಎಂದು 
ಸಂ ಗಿ ಸರ್ವರೂನವುಳ್ಳ ವನೆಂದು ಹೇಳಿರುವದು ಪರಮೇಶ್ವರನೆಂದು 
ತಿಳಿಯುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ(ವಾಗಿಣೆ ಎಂದು ರೂಪೋಪನ್ಯಾಸಾಚ್ಚ ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕೈ) 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. 


೭. ನವೈಶ್ವಾನರಾಧಿಕರಣ (೧೪-೩೨) 
(ಛಾಂದೋಗ್ಯ ೫-೧೮-೧, ೨ರಲ್ಲಿರುವ ವೈಶ್ವಾನರನು ಬ್ರಹ್ಮನೇ) 
ವೈಶ್ವಾನರಃ ಸಾಧಾರಣಶಬ್ದನಿಶೇಷಾತ* ॥ ೨೪ ॥ 


೨೪. ವೈಶ್ವಾನರನು (ಬ್ರಹ್ಮವೇ), ಏಕೆಂದರೆ ಸಾಧಾರಣ 

ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ನಿಶೇಷವಿದೆ. 
ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 

೨೦೫. “ಕೋ ನೆ ಆತ್ಮಾಕೆಂ ಬ್ರಹ್ಮ» (ಛಾಂ. ೫-೧-೧) ಇತಿ, 
“ಆತ್ಮಾನಮೇವೇಮಂ ವೈಶ್ವಾ ನರಂ ಸಂಪ ್ರತೃಥ್ಯ ಹಿ ತಮೇವ ನೋ ಬ್ರೂಹಿ” 
(ಛಾಂ. ೫-೧೧-೬) ಇತಿ ಚ ಉಪಕ್ರಮ್ಯ ದು ಸೂರ್ಯವಾಯ್ವಾಕಾಶನಾರಿ 
ಪೃಧಿವೀನಾಂ ಸುತೇಜಸ್ತ್ವಾದಿಗುಣಯೋಗಮ್ಮ ಏಕ್ಸೆಕೋಪಾಸನನಿನ್ವಯಾ 
ಚ ವೈಶ್ವಾನರಂ ಪ್ರತಿ ಏಷಾಂ ಮೂರ್ಧಾದಿಭಾವಮ್‌ ಉಪದಿಶ್ಯ ಆಮ್ನ್ಮಾ 
ಯತೇ- ಯಸ್ವ್ವೇತಮೇವಂ ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರ ಮಳಿವಿಮಾನಮಾತ್ಮಾನಂ 
ವೈಶ್ವಾನರಮುಪಾಸ್ತೇ ಸ ಸರ್ವೇಷು ಲೋಕೇಷು ಸರ್ವೇಷು ಭೂತೇಷು 
ಸರ್ವೇಷ್ವಾತ್ಮಸ್ವನ್ನಮತ್ತಿ ತಸ್ಯ ಹ ವಾ ಏತಸ್ಯಾತ್ಮನೋ ವೈಶ್ಯಾ ನರಸ್ಯ 
ಮೂರ್ಥಿೃವ ಸುತೇಜಾಶ ಶಕ್ಷುರ್ವಿಶ್ವರೂಪಃ ಪ್ರಾಣಃ ಸ್ಫಥಗ್ಟ: ಓರ್ತಾ್ಮತ್ಮಾ 
ಸಂದೇಹೋ ಬಹುಲೋ ಬಸ್ಮಿರೇವ ರಯಿಃ ಸೃಥಿವ್ಯ (ವ ಪಾದಾವುರ ಏನ. 
ವೇದಿರ್ಲೋಮಾರಿ ಬರ್ಬಹಗೃದಯಂ ಗಾರ್ಹಪ ನಕ್ಯೋ ಮನೋನ್ವಾ ಹಾರ್ಯ 
ಪಚನ ಆಸ್ಯಮಾಹವನೀಯಳೆ' ( ಛಾಂ. ೫-೧೮-೨) ಇತ್ಯಾದಿ | ತತ್ರ 
ಸಂಶಯಃ. ಕೆಂ ವೈಶ್ವಾನರಶಬ್ಬೇನ ಜಾಠರೋಗ್ನಿ! ಉಪದಿಶ್ಯತೇ, ಉತ 
ಭೂತಾಗ್ನಿಃ, ಅಥ ತದಭಿಮಾನೀ ದೇವತಾ, ಅಥವಾ ಶಾರೀರ ಆಹೋಸ್ವಿತ್‌ 
ಪರಮೇಶ್ವ ರಃ ಇತಿ | ಕಂ ಪುನರತ್ರ ಸಂಶಯಕಾರಣಮ್‌ ? ವೈಶ್ವಾ ನರಃ 
ಇತಿ ಜಾಠೆರಭೂತಾಗ್ನಿ ಜೀವರ? ಸಾಧಾರಣಶಬ್ದಪ್ರಯೋಗಾತ್‌, ಆತ್ಮಾ 
ಇತಿ ಚ ಶಾರೀರಪರಮೇಶ್ವರಯೋಃ | ತತ್ರ ಕಸ್ಯ dR ನ್ಯಾಯ್ಯೆಮ್‌, 
ಕಸ್ಯ ವಾ ಹಾನಮ್‌ ? ಇತಿ ಭವತಿ ಸಂಶಯ! k 


42೨ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂ ತ್ರಭಾಷ್ಯ [ರ್ನ ೧ಪಾ. ೨ 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ ) 

«ನಮ್ಮ ಆತ್ಮನು ಯಾರು? ಬ್ರಹ್ಮೆನೆಂದರೆ ಯಾವದು?” (ಛಾಂ. 
೫-೧೧-೧) ಎಂದೂ “ಆತ್ಮನೇ ಆಗಿರುವ ಈ ವೈಶ್ವಾನರನನ್ನು (ನೀನು) ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ಅರಿತಿರುವೆ; (ಆದ್ದರಿಂದ) ಅವನನ್ನೇ ನಮಗೆ ಹೇಳು” (ಛಾಂ. ೫-೧೧-೬) 
ಎಂದೂ ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ ದ್ಯುಲೋಕ, ಸೂರ್ಯ, ವಾಯು, ಆಕಾಶ, ಅಪ್ಪ, 
ಪೃಧಿನಿ- ಇವುಗಳಿಗೆ ಸುತೇಜಸ್ತ ವೇ ಮುಂತಾದ: ಗುಣಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನೂ 
ಒಂದೊಂದನ್ನೇ (ಬೇರೆಯಾಗಿ) ಉವಾಸನೆಮಾಡುವದನ್ನು ನಿಂದಿಸಿ ವ್ಸೆಶ್ಪಾ 
ನರನಿಗೆ ಇವು ಮೂರ್ಧಾದಿಗಳಾಗಿರುವವೆಂಬುದನ್ನೂ ಉಪದೇಶಿಸಿ “ಆದರೆ 
ಯಾವಾತನು ಈಹೀಗಿರು ವ ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರನಾದ, ಅಭಿನಿಮಾನನಾದ" 
ಆತ್ಮನಾದ, ವೈಶ್ವಾನರನನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡುತ್ತಾನೋ, ಅವನು ಸರ್ವ 
ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸರ್ವಭೂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸರ್ವ ಆತ್ಮರುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅನ 
ವನ್ನು ತಿನ್ನುತ್ತಾನೆ” (ಛಾಂ. ೫-೧೮-೧) ; ಆ ಈ ಆತ್ಮನಾದ ವೈಶ್ವಾನರನಿಗೆ 
ಸುತೇಜವು* ಮೂರ್ಧವ್ಯ ವಿಶ್ವರೂಸನು*: ಕಣ್ಣು, ಪೃಥಗ್ವರ್ತ್ಮಾತ್ಮನು 
ಪ್ರಾಣವು, ಬಹುಲವು” ಸಂದೇಹೆವು* ರಯಿಯು ಬಸ್ಮಿಯೇಃಂ ಪೃಧಿನಿಯೇ 


1. ಸುತೇಜಸ್ತ,, ವಿಶ್ವರೂಸತ್ವ, ಪೃಢಗ ತ್ತ ್ಮತ್ಮತ್ವ, ಬಹುಲತ್ವ, ರಯಿತ್ತ, 
ಪ್ರತಿಷ್ಕಾತೃತ್ವ- ಎಂಬ ಗುಣಗಳನ್ನು ಮುಂದೆ ಉದಾಹೆರಿಸಿರುವ ಶ್ರುತಿಯ ಅನುವಾದದ 
ಟ್ರಿ 


ಪ್ಪ ಣಿಯಲ್ಲಿ ಇವುಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಿದೆ. 


ಇ, ಉದ್ದಾಲಕ ಅರುಣಿಯು ತನ್ನ ಬಳಿಗೆ ಬಂದ ಪ್ರಾಚೀನಶಾಲಾದಿಗಳಂ ಉಪಾ 
ಸನೆಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ ದ್ಯುಲೋಕಾದಿಗಳು ವೈಶ್ವಾನರನಿಗೆ ಅವಯವವಮಾತ್ರವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಈ ಒಂದೊಂದು ಅವಯವವನ್ನೇ ಪೂರ್ಣವೈಶ್ವಾನರನೆಂದು ನೀವು ಉಪಾ ನೆಮಾಡು 
ತ್ತಿದ್ದು ಪೂರ್ಣವೈಶ್ವಾನರನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳು ವದಸ್ಕೆ ನನ್ನ ಬಳಿಗೆ ಬರದೆ ಇದ್ದಿದ್ದರೆ 
ನಿಮಗೆ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಮೂರ್ಧಪಾತ, ಅಂಧತ್ತ, ಪ್ರಾಣೊ ತ್ವ್ಮ_)ಮಣ, ದೇಹನಿಶೀರ್ಣತ್ವ, 
ಬಸ್ತಿ ಭೇದ್ಕ ಪಾದಶೋಷ- ಎಂಬ ದುಷ್ಟ ಲಗಳು ಆಗುತ್ತಿದ್ದವು? ಎಂದು ವ್ಯೃಸ್ತೋಪಾಸನೆ 
ಯನ್ನು ನಿಂದಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. 

3. ಈ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮುಂದೆ ಭಾ, ಭಾ, ೨೧೯ರಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿದೆ. 
ಒಳ್ಳೆಯ ಕಾಂತಿಯುಳ್ಳ ದ್ಯುಲೋಕವು. 
ನಾನಾರೂಪಗಳುಳ್ಳ ಸೂರ್ಯನು, 
ಬೇರೆಬೇರೆಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಗತಿಯುಳ್ಳ ಸ್ವಭಾವದ ವಾಯು, 
ವ್ಯಾಸಿತ್ವ ಗುಣವುಳ್ಳ ಆಕಾಶವು. 
ಸೊಂಟಿವು, 
ಧನವನ್ನು ಕೊಡುವ ಉದಕವು. 


ಐ ಉ 3 ಲಾಲ 


ಧಿ. ೭ ಸೂ. ೨೪] ಪೂಸ. ವನೈಶ್ವಾನರನೆಂದರೆ ಆಗ್ನಿ ದೇನತೆ ಅಥವಾ ಶಾರೀರ ಪ್ಧಿತ್ನಿತಿ 


ಸಾದಗಳು ; ವೇದಿಯು: ಎಡೆಯ್ದ, ರೋಮಗಳು ಬರ್ಜಯು3 
ಣರ್ಹಪತ್ಯವು ಹೃದಯವು, ಅನ್ವಾಹಾರ್ಯುಪಚನವು ಮನಸ್ಸು, ಆಹೆವನೀಯ 
) ಮುಖವು'' (ಛಾಂ. ೫-೧೮-೨) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 

ಇಲ್ಲಿ ಸಂಶಯೆವೇನೆಂದರೆ ವೈಶ್ವಾನರ ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೊಟ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ 
ುವ ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದೆಯೆ, ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಭೂತಾಗ್ತಿ ಯನ್ನು, ಇಲ್ಲವೆ 
ದಕ್ಕೆ ಅಭಿಮಾನಿಯಾದ ದೇವತೆಯನ್ನು, ಅಥವಾ ಶಾರೀರನನ್ನು, ಅದಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
'ರಮೇಶ್ವರನನ್ನು (ಉಪದೇಶಿಸಿದೆಯೆ) ? 

(ಪ್ರಶ್ನೆ):- ಇಲ್ಲಿ ಸಂಶಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದರೂ ಏನು? 

(ಉತ್ತರ):-ಜಾರರಭೂತಾಗ್ತಿಗಳಿಗೂ ದೇವತೆಗೂ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿರುವ 
ವೈಶ್ವಾನರ ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವಗರಿಂದಲೂ ಶಾರೀರಪರಮೇ 
ರರಿಗೆ (ಸಾಧಾರಣವಾಗಿರುವ) ಆತ್ಮ ಎಂಬ (ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರು 
'ದರಿಂದಲೂ ಸಂಶಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿದೆ). ಇಲ್ಲಿ ಯಾವದನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು 
'ದು ನ್ಯಾಯವು? ಯಾನದನ್ನು ಬಿಡುವದು (ನ್ಯಾಯವು) ?.. ಎಂದು ಸಂಶಯ 
ವಾಗುತ್ತದೆ). 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಅಗ್ಲಿ, ದೇವತೆ, ಶಾರೀರ - ಇವರಲ್ಲಿ 
ಒಬ್ಬನು ವೈಶ್ವಾನರನು 


( ಭಾಷ್ಯ ) 

೨೦೬. ಸೆಂ ತಾವತ್‌ ಪ್ರಾಪ್ತಮ್‌? ಜಾಠರೊಟಗ್ನಿಃ ಇತಿ | ಕುತಃ? 
ತ್ರ ಹಿ ವಿಶೇಷೇಣ ಕ್ವಚಿತ್‌ ಪ್ರಯೋಗೋ ದೃಶ್ಯತೇ- «ಅಯಮಗ್ವಿರ್ವೈಶ್ವಾ 
ರೋ ಯೋಯಮನ್ನಃ ಪುರುಷೇ ಯೇನೇದಮನ್ನಂ ಪಚ್ಛತೇ ಯದಿದ 
ದ್ಯತೇ'' (ಬೃ. ೫-೯-೧) ಇತ್ಯಾದೌ | ಅಗ್ನಿಮಾತ್ರಂ ವಾ ಸ್ಯಾತ್‌। ಸಾಮಾ 
ನಾಪಿ ಪ್ರಯೋಗದರ್ಶನಾತ್‌ ವಿಶ್ವಸ್ಮಾ ಅಗ್ನಿಂ ಭುವನಾಯ ದೇವಾ 
ಸ ಶ್ವಾನರಂ ಕೇತುಮಹ್ನಾಮಕೃಣ್ವನ್‌” (ಯ. ೧೦-೮೮-೧೨) ಅಗ್ನಿಶರೀರಾ 
ಇ ದೇವತಾ ಸ್ಯಾತ್‌ | ತಸ್ಯಾಮಹಿ ಪ್ರಯೋಗದರ್ಶನಾತ್‌- “ವೈಶ್ವಾನರಸ್ಯ 
ನಮತೌ ಸ್ಯಾಮ ರಾಜಾ ಹಿ ಕಂ ಭುವನಾನಾಮಭಿಶ್ರೀಃ' (ಖು. ೧೯೮-೧, 
- ಸಂ. ೧-೫-೧) ಇತ್ಯೇವಮಾದ್ಯಾಯಾಃ ಶ್ರುತೇರ್ದೀವತಾಯಾಮ್‌ 
ಶ್ವರ್ಯಾದ್ಯುಪೇತಾಯಾಂ ಸಂಭವಾತ್‌ | ಅಥ ಆತ್ಮಶಬ್ದಸಾಮಾನಾಧಿ 


1. ಇಲ್ಲಿಂದ ಮುಂದಕ್ಕೆ ವೈಶ್ವಾನರೋಪಾಸಕನ ಭೋಜನವನ್ನು ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರ 
'೦ದು ಸಂಪಾದನೆಮಾಡುವ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನೂ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 
2, ಹರಡಿದ ದರ್ಭೆಗಳ್ನು 


40೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಆ. ೧ ಪಾ. ೨ 


ಚತ ಉಪಕ್ರಮೇ ಚ «ಕೋನ ಆತ್ಮಾಕಿಂಬ ್ರಹ್ಮೆ' '' ಇತಿ ಕೇವಲಾತ್ಮ 
ಶಬ್ದಪ್ರಯೋಗಾತ್‌, ಆತ್ಮಶಬ್ದವಶೇನ ಚ ಫತ್ತಾನರನಬ್ದಃ ಃ ಸರಿಣೇಯಃ 
ಇತ್ಯುಚ್ಯತೇ, ತಥಾಪಿ 0 ಆತ್ಮಾ ಸ್ಯಾತ್‌ | ತಸ್ಯ ಭೋಕ್ಕೃತ್ವೇನ 
ವೈಶ್ವಾನರಸಂನಿಕರ್ಷಾತ್‌ । «ಪ್ರಾದೇಶಮಾಶ್ರಮ್‌*' ಇತಿ ಚ ವಿಶೇಷಣಸ್ಯ 
ತಸ್ಮಿನ್‌ ಉಪಾಧಿ ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನೇ ಸಂಭವಾ3" | ತಸ್ಮಾತ್‌ ನೇಶ್ವರೋ ವೈಶ್ವಾನರಃ 
ಇತಿ ॥ 
( ಭಾಸ್ಯಾರ್ಥ ) 
ಮೊದಲು ಯಾವ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) FeAl ae ಜಾಠರಾಗ್ನಿ 
ಯೇ (ವೈ ಶ್ವಾನರನು). ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ತಿನ್ನತಕ್ಕ ಈ ಅನ್ನವು ಯಾವದ 
ರಿಂದ ಪಠ ಶೈ ವಾಗುವಡೋ, ಯಾವದು ಪುರುಷನ ಒಳಗಡೆಯಿರುವದೋ, (ಆ) 
ಈ ಆಗಿ ಯೇ ವೈಶ್ವಾ ನರನು ' (ಬೃ ೫-೯-೧) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ವಾಕ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ) ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ( ವೈಶ್ವಾನರಶಬ್ದದ ) ವಿಶೇಷವಾದ ಪ್ರಯೋಗವನ್ನು 
(ಮಾಡಿರುವದು) ಕೆಲವು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆಥವಾ ಒರಿಯ ಅಗ್ದಿ 
ಯೇ (ವೈಶ್ವಾನರ) ನಾಗಿರಬಹುದು ; ಏಕೆಂದರೆ “ದೇವತೆಗಳು ವೈತ್ವಾನರಾಗ್ನಿ 
ಯನ್ನು ಭುವನಕ್ಕೆಲ್ಲ ಹಗಲುಗಳ ಗುರುತಾಗಿ ಮಾಡಿದರು"' (ಯ.೧೦-೮೮-೧) 
ಮುಂತಾದ (ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯರೂಪದಿಂದ (ಬರಿಯ ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ತಿಳಿಸು 
ವದಕ್ಕೂ ವೈಶ್ವಾನರಶಬ್ದವನ್ನು) ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ: 
ಅಗ್ನಿಯೆಂಬ ಶರೀರವುಳ್ಳ ದೇವತೆ(ಯೇ ವೈಶ್ವಾನರನು) ಎಂದಾದರೂ ಆಗ 
ಬಹುದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಆ (ದೇವತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ) ಪ್ರಯೋಗವು 
ಕಂಡಿರುತ್ತದೆ. “ವೈಶ್ವಾನರನ ಸುಮತಿಯಲ್ಲಿ ನಾವು ಇರುವಂತಾಗಲಿ ! ಏಕೆಂ 
ದರೆ ಅವನು ಭುವನಗಳಿಗೆಲ್ಲ ರಾಜನು, ಸುಖಪ್ರದನು, ಅಭಿಮುಖವಾದ ಶ್ರೀ 
ಯುಳ್ಳವನು ?' (ಯ.೧-೯೮-೧) ಎಂಬಿದೇ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಯು ಐಶ್ವರ್ಯ 
ವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳುಳ್ಳ 1 ದೇವತೆಯಲ್ಲಿ (ಪ್ರ TNS ಎಂದರೇ) 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 
ಹಾಗಿಲ್ಲವೆ ಆತ್ಮಶಬ್ದದ ಭ್ಯ ತಳ್ಳ. ed ಉಪ 
ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ “ನಮ್ಮ ಇಲೆ ಯಾರು? ಬ್ರಹ್ಮವು ಯಾವದು? * ಎಂದು 
ನಿಯ 'ಅತ್ಮ ಶಬ್ಧ ವನ್ನ (೪ aN ಕಂಡುಬಂದಿರುವದರಿಂದಲೂ, 


1. ಜ್ಞಾನ, ಸುಖಪ್ರದತ್ವ. ಮುಂತಾದವುಗಳು ಬರಿಯ ಅಗ್ನಿಗೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ; 
ದೇವತೆಗೆ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 

4, “ಆತ್ಮನಾದ ವೈಶ್ವಾನರನನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡುತ್ತಾನೋ* ಎಂದು ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಸಾಮಾನಾಧಿಕರ ಣ್ಯ 20೫ 11 ಇಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿ ಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳು ) ವದಾಗುವದಿಲ್ಲ. 

3. ನೈಶ್ವಾ ಓರಶಬ ನಿಲ್ಲದ ಆತ್ಮ ಶಬ್ದ ವನ್ನು ಮಾತ್ರ ವೇ. 


ಧಿ. ೩ ಸೂ. ೨೪] ವಿಶೇಷಲಿಂಗನಿರುವದರಿಂದ ಈ ವೈ ಶ್ವಾನರನು ಬ್ರಹ್ಮವೇ ತ್ಲಿತ್ಲಿ೫ 


'ತ್ಮಶಬ್ದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ವೈಶ್ವಾನರಶಬ್ದ(ದ ಅರ್ಥವನ್ನು) ತಿರುಗಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು 
ನ್ನುವದಾದರೆ, ಹಾಗಾದರೂ ಶಾರೀರನು (ವೈಶ್ವಾನರನೆಂಬ) ಆತ ನಾಗ 
ಹುದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವನು ಭೋಕ್ಕವಾಗಿರುವದರಿಂದ ವೈಶ್ವಾ ನರನಿಗೆ 
ಮಿಾಪವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರನಾದ ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವೂ 
ಬಿಪಾಧಿಸರಿಚ್ಛಿನ್ನನಾಗಿರುವ ಆ (ಶಾರೀರನಿಗೇ) ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಃಶ್ವ್ಚರನು ವೈಶ್ವಾನರನಲ್ಲ. 
ಸಿದ್ಧಾಂತ: 
ವಿಶೇಷಲಿಂಗವಿರುವದರಿಂದ ಈ ವೈಶ್ವಾನರನು ಬ್ರಹ್ಮವೆ: 


( ಭಾಷ್ಯ ) 

೨೦೭. ದಿವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ತತ ಇದಮುಚ್ಛತೇ ವೈಶ್ವಾನರಃ ಪರ 
ತಾತ್ಮಾ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ ಇತಿ | ಕುತಃ? ಸಾಧಾರಣಶಬ್ದವಿಶೇಷಾತ್‌ । 
ಾಧಾರಣಶಬ್ದಯೋಃ ವಿಶೇಷಃ ಸಾಧಾರಣಶಬ್ದವಿಶೇಷಃ । ಯದ್ಯಪಿ ಏತೌ 
ಬಭಾವಪಿ ಆತ್ಮವ್ಸೆಶ್ವಾನರಶಬ್ದೌ | ವೈಶ್ವಾನರಶಬ್ದಸ್ತು ತ್ರಯಸ್ವ ಸಾಧಾ 
ಣಃ ಆತ್ಮಶಬ್ದಶ್ಚ ದ್ವಯೆಸ್ಯ | ತಥಾಪಿ ವಿಶೇಷೋ ದೃಶ್ಯತೇ ಯೇನ ಪರ 
ೀಶ್ವೆ ರಪರತ್ತನಿ” ತಯೋರಭ್ಯುಪಗಮ್ಯತೇ ತಸ್ಯ ಹೆ ವಾ ಏಿಶಸ್ಯಾತ್ಮ ನೋ 
ಶ್ವಾ ಪರಸ ; ಮೂರ್ಥ್ಯೈನ ಸುತೇಜಾಃ '' ಇತ್ಯಾದಿ! ಅತ್ರ ಹಿ ಪರಮೇಶ್ವರ ಏವ 
್ರಮೂರ್ಥತ್ತಾ ದಿವಿಶಿಷ್ಟ ಅವಸ್ಥಾನ್ತರಗತಃ ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯ 18 ಒತ್ತೇನ ಉಪನ್ಯಸ್ತ $ 
ಧ್ಯಾನಾಯ ಇತಿ ಗಮ್ಮತೇ । ಕಾರಣತ್ವಾತ್‌ i ಕಾರಣ. ಹಿ ಸರ್ವಾಭಿಃ 
ಇಯು ೯ಗತಾಭಿರವಸ್ಥಾ ಭಿಃ ಅವಸಾ ) ವತ್ತ ತ್‌ ದ್ಯುಲೋಕಾದ್ಯವಯವತ್ವಮ್‌ 

ುಪಪದ್ಯತೇ | «ಸ ಸರ್ವೇಷು ಲೋಕೇಷು ಸರ್ವೇಷು ಭೂತೇಷು ಸರ್ವೇ 
ಸ್ವ ತ್ಮಸ್ವನ್ನ ಮತ್ತಿ” ಇತಿ ಚ ಸರ್ವಲೋಕಾದ್ಯಾಶ್ರಯಂ ಫಲಂ ಶ್ರೂಯ 
ಕಾಣಂ ಪರಮಶಾರಣಪರಿಗ್ರಹೇ ಸಂಭವತಿ! ಏವಂ ಹಾಸ್ಯ ಸರ್ವೇ ಪಾಪ್ಮಾನಃ 
ದೂಯಕ್ರ್ಯೇ” (ಛಾಂ. ೫-೨೪-೩) ಇತಿ ಚ ತದ್ವಿದಃ ಸರ್ವಪಾಪ್ಮ ಪ್ರದಾಹೆ 
ವಣಮ್‌, «ಕೋ ನ ಆತ್ಮಾ ಕೆಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಇತಿ ಚ ಆತ್ಮಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ಬಾ 
ತ್ಯಮ್‌ ಉಪೆಕ್ರಮಃ- ಇತ್ರೇವಮ್‌ ಎತಾಫಿ ಲಿಜ್ಗಾರಿ ಪರಮೇಶ್ವರಮೇವ 
ವಗಮಯನ್ರಿ- | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪರಮೇಶ್ವರ ಏವ ವೈಶ್ವಾನರಃ | 


1. ಜಾಕರಾಗ್ನಿಯೇ ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನೆಂದು ಹೇಳುವದು 
ಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವು ಅನಾತ್ಮವಾಗಿವೆ. ಉಪಾಸನೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದು ಯಥಾರ್ಥವಲ್ಲ 
»ದು ಅನವಶ್ಯರಾಗಿ ತಿಳಿಯಬಾರದೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಬೃ. ಭಾ. ೧-೩-೧ರಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಾಣೋ 
)ಸನಾನಿವರವನ್ನು ನೋಡಿ, 


ತ್ಲಿಫಿಷಿ ಬ್ರಕ್ಮಸೂತ್ರಭಾ ಷ್ಸ [ಅ, ೧ಪಾ.೨ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಬಂಜೊದಗಲಾಗಿ ಇದಕ್ಕೆ ಈ (ಸಿದ್ಧಾಂತ) 
ವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ: (ಇಲ್ಲಿರುವ) ವೈಶ್ವಾನರನು ಪರಮಾತ್ಮನಾಗಿರಬೇಕು. 
ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಸಾಧಾರಣಶಬ್ದ ವಿಶೇಷವಿರುವದರಿಂದ ಸಾಧಾರಣಶಬ್ದವಿಶೇಷವು 
ಎಂದರೆ ಸಾಧಾರಣಶಬ್ದಗಳ ವಿಶೇಷವು. ಆತ್ಮ, ವೈಶ್ವಾನರ- ಎಂಬೀ ಎರಡೂ 
ಸಾಧಾರಣರಬ್ಬಗಳೇ, ವೈಶ್ವಾನರ ಶಬ್ದವೋ ಮೂರಕ್ಕೆ ಸಾಧಾರಣ(ವಾಗಿದೆ), 
ಆತ್ಮಶಬ್ದವೂ ಎರಡಕ್ಟೇ (ಸಾಧಾರಣವಾಗಿದೆ)- ಹೀಗಿದ್ದರೂ «೮ ಈ ಆತ್ಮ 
ನಾದ ವೈಶ್ವಾನರನಿಗೆ ಸುತೇಜವು ಮೂರ್ಥವೇ” (ಛಾಂ. ೫-೧೮-೨) ಎಂದು 
ಮುಂತಾಗಿ ವಿಶೇಷವು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ; ಅದರಿಂದ ಆ (ಎರಡೂ) ಪರ 
ಮೇಶ್ವರನ ಪರವೆಂದು ಆಂಗೀಕರಿಸುತ್ತೇಷೆ, ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ದ್ಯುಮೂರ್ಧತ್ವವೇ 
ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ ಅವಸ್ಥಾಂತರವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ. ಸರಮೇಶ್ವರ 
ನನ್ನೇ ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬಹು 
ದಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ (ಅವನು) ಕಾರಣವಾಗಿರುಶ್ತಾನೆ. ಕಾರ್ಯಗತವಾದ 
ಅವಸ್ಥೆ ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಕಾರಣಕ್ಕೇ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಾಗಿರುವದರಿಂದ ದ್ಯುಲೋಕವೇ 
ಮುಂತಾದ ಅವಯವಗಳೂ (ಪರಮೇಶ್ವರನವೆಂಬುದು) ಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
“ಅವನು ಸರ್ವಲೋಕಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸರ್ವಭೂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸರ್ವ ಆತ್ಮರು 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅನ್ನವನ್ನು ತಿನ್ನುತ್ತಾನೆ'' (ಛಾಂ. ೫-೧೮-೧) ಎಂದೂ ಸರ್ವ 
ಲೋಕಗಳೇ ಮುಂತಾದವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವ ಫಲವು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವದು 
ಪರಮಕಾರಣನಾಗಿರುವ (ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನು) ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೇ ಹೊಂದು 
ತ್ತದೆ. “ಹೀಗೆಯೇ ಈ (ಜ್ಞಾನಿಯ) ಪಾಪಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸುಟ್ಟುಹೋಗುತ್ತವೆ” 


1 ಕಾರ್ಯವಾದ ಹಿರಾಟ್ಬುರುಷನ ಅವಸ್ಥೈ ಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ, 

9, ಹಿಂದಿದ ಅಧಿಕ ಕಣದಲ್ಲಿ "ಅಗ್ನಿಮೂರ್ಧ? ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ಪಿರಾಟ್ಟಿ 
ರುಷನ ವರ್ಣನೆಯು ಪರಮೇಶ್ವರನ ರೂಪದ ಉಪನ್ಯಾಸವಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾಷ್ಯಕಾರರು 
ಹೇಳಿರುತ್ತಾ ರಷ್ಟೆ. ಇಲ್ಲ ಪರಮೇಶ್ವ ರನಿಗೇ ದ್ಯುಲೋಕಾದೃ ವಯವಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿರು 
ವಂತೆ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ವ ವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆ ರೂಪವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದಲ್ಲ !- 
ಎಂಬ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಕಲ್ಪ ಶರುಪರಿಮಳದಲ್ಲಿ ತೆಗೆದಿನೆ. ಇಲ್ಲಿ ದ್ಯುಮೂರ್ಧ'ತ್ವಾದಿಗಳು 
ವಿರಾಟ್ಟಿರುಷದದೇ ಆದರೂ ಗೌಣವಾಗಿ ಪರಮೇ ಶ್ವ ರನವೆಂದು ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸಿರು 
ತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಆರೂಪೋಪನ್ಯಾಸವು ವಿರಾಬ್ಬಿರುಷನದೇ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆರೂ ಪರಮೇಶ್ವರ 
ನಿಗೆ ಕಾರಣತ್ವವೂ ಸರ್ವಾತ್ಮ್ಯ್ಯವೂ ಸಿದ್ಧಿಸುವದರಿಂದಲೂ ವಿರಾಟ್ಟು ರುಷನ ರೂಪವನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ಪರಮೇಶ್ವರನದೆಂದು ಸ:ಕೋಚಿಸಿ ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲಿಯಂತೆ ಅಲ್ಲಿ ಉಪಾಸನೆ 
ಯೋನೂ ವಿವಕ್ಷಿತವಾದ್ದರಿಂದಲೂ ಹುಟ್ಟುವ ವಸ್ತುಗಳನ್ನೇ ಹೇಳಿರುವ ಸನ್ನಿಧಿಗೆ ಅನುಗುಣ 
ವಾಗಿ ಆ ರೂಪವಣ೯ನೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟುವ ವಿರಾಟ್ಪುರುಷನಜೇೀ ಎಂದು ತೀಮಾಳನಿಸಿರುಜೆದು 
ಯುಕ್ತ ವಾಗಿದೆ ಎಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 


ಆಥಿ ೭ ನೂ, ೨೫] ಸ್ಮೃತಿಯೂ ಇಲ್ಲಿ ಪರಮೇಶ್ವರರೂಪನನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ ತಿಕ್ಕಿ 


(ಛಾಂ. ೫-೨೪-೩) ಎಂದು ಆ ಉಪಾಸಕನಿಗೆ ಸರ್ವಪಾಪಗಳೂ ಸುಟ್ಟು 
ಹೋಗುವವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವದು, "ನಮ್ಮ ಆತ್ಮನು ಯಾರು? ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಯಾವದು? *”' (ಛಾಂ ೫-೧೧-೧) ಎಂದು ಆತ್ಮಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಉಪ 
ಕ್ರಮಿಸಿರುವದು - ಎಂದೀ ಪರಿಯ ಈ ಲಿಂಗಗಳು ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನೇ (ವೈಶ್ವಾ 
ನರನೆಂದು) ನಿಶ್ಚಯಿಸಿಕೊಡುತ್ತವೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ವೈಶ್ವಾನರನು, 


ಸ್ಮೃತಿಯೂ ಇಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿತವಾಗಿರುವ 
ಪರಮೇಶ್ವರರೂಪವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ 


ಸ್ಮರ್ಯಮಾಣಮನುಮಾನಂ ಸ್ಯಾದಿತಿ | ೨೫ ॥ 


೨೫- ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿರುವದು (ಇದಕ್ಕೆ) ಅನುಮಾನವಾಗಬಹು 
ದಾದ್ದರಿಂದ (ವೈಶ್ವಾನರನು ನರಮೇಶ್ವರನೇ. ) 


( ಭಾಷ್ಯ ) 

೨೦೮. ಇಶಶ್ಚ ಪರಮೇಶ್ವರ ಏವ ವೈಶ್ವಾನರಃ। ಯಸ್ಮಾತ್‌ ಪರಮೇಶ್ವರ 
ಸವ ಅಗ್ನಿರಾಸ್ಯಂ ದೌರ್ಮೂರ್ಧಾ-ಇತೀದ್ಭಶಂ ತ್ರೈಲೋಕ್ಯಾತ್ಮಕಂ ರೂಪಂ 
ಸ್ಮರ್ಯತೇ “4 ಯಸ್ಯಾಗ್ನಿ ರಾಸ್ಯಂ ದ್ಯಾ ರ್ಮೂರ್ಧಾ ಖಂ ನಾಭಿಶ್ವರಣೌಾ ಕ್ಷಿತಿ 
ಸೂರ್ಯಶ್ಚಕ್ಷರ್ದಿಶಃ ಶ್ರೋತ್ರಂ ತಸ್ಮೈ ಲೋಕಾತ್ಮನೇ ನಮಃ | '' (ಮೋ. 
೪೭-೬೮) ಇತಿ! ಏತತ್‌ ಸ್ಮರ್ಯಮಾಣಂ ರೂಪಂ ಮೂಲಭೂತಾಂ ಶ್ರುತಿಮ್‌ 
ಅನುಮಾಪಯತ್‌ ಅಸ್ಯ ವೈಶ್ವಾನರಶಬ್ದಸ್ಯ ಪರಮೇಶ್ವರಪರತ್ವೇ ಅನುಮಾನಮ್‌ 
ಲಿಜ್ಸಂ ಗಮಕಂ ಸ್ಯಾತ್‌ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | ಇತಿಶಬ್ದೋ ಹೇತ್ವರ್ಥಃ । ಯಸ್ಮಾತ್‌ 
ಇದಂ ಗಮಕಂ ತಸ್ಮಾದಪಿ ವೈಶ್ವಾನರಃ ಪರಮಾತ್ಮೈವ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | ಯದ್ಯಪಿ 
ಸ್ತುತಿರಿಯಂ “ತಸ್ಮೈ ಲೋಕಾತ್ಮನೇ ನಮಃ ” ಇತಿ | ಸ್ತುತಿತ್ತಮಪಿ ನಾಸತಿ 
ಮೂಲಭೂತೇ ವೇದವಾಕ್ಯೇ ಸಮ್ಯಕ್‌ ಈದ್ಭೃಶೇನ ರೂಪೇಣ ಸಂಭವತಿ | 
«ದ್ಯಾಂ ಮೂರ್ಧಾನಂ ಯಸ್ಯ ವಿಪ್ರಾ ವದಸ್ತಿ ಖಂ ವೈ ನಾಭಿಂ ಚನ್ನ, 
ಸೂರ್ಯಾ ಚ ನೇತ್ರೇ | ದಿಶಃ ಶ್ರೋತ್ರೇ ವಿದ್ಧಿ ಪಾದೌ ಕ್ಲಿತಿಂ ಚ ಸೋ$ 
ಚಿನ್ನ್ಪ್ಯಾತ್ಮಾ ಸರ್ವಭೂತಪ್ರಣೇತಾ | * (?) ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀಯಕಾ ಚ 
ಸ್ಮೃತಿಃ ಇಹ ಉದಾಹರ್ತವ್ಯಾ | 

( ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ಈ (ಕಾರಣ)ದಿಂದಲೂ ವೈಶ್ವಾನರನು ಪರಮೇಶ್ವರನೇ , ಏಕೆಂದರೆ, 

ನರಮೇಶ್ವರನಿಗೇ ಅಗ್ನಿಯು ಬಾಯಿ, ದ್ಯುಲೋಕವು ಮೂರ್ಧ- ಎಂಬೀ 
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ತಿಲ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ [ಆ. ೧ ಪಾ. ೨ 


ಬಗೆಯ ತ್ರೈಲೋಕ್ಯಾತ್ಮಕರೂಪವನ್ನು *ಯಸ್ಯಾಗ್ಲಿರಾಸ್ಯಂ ದ್ಯೌರ್ಮೂರ್ಧಾ 
ಖಂ ನಾಭಿಶ್ಚರಣೌ ಕ್ಲ್ಷಿತಿಃ | ಸೂರ್ಯಶ್ಚಕ್ಷುರ್ದಿಶಃ ಶ್ರೋತ್ರಂ ತಸ್ಮೈ 
ಲೋಕಾತ್ಮನೇ ನಮಃ ” ಯಾವನಿಗೆ ಅಗ್ನಿಯು ಮುಖವೋ ದ್ಯುಲೋಕವು 
ತಲೆಯೋ, ಆಕಾಶವು ಹೊಕ್ಳುಳೋ, ಭೂಮಿಯು ಕಾಲುಗಳೋ, ಸೂರ್ಯನು 
ಕಣ್ಣ್ಯೋ, ದಿಕ್ಕುಗಳು ಕಿವಿಯೋ ಅಂಧ ಲೋಕಾತ್ಮನಿಗೆ ನಮಸ್ಕಾರ ! (ಮೋ. 
ಧ. ೪೭-೬೮) ಎಂದು ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಈ ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ 
ರೂಪವು ಮೂಲವಾಗಿರುವ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಅನುಮಾನದಿಂದ (ತಿಳಿಸುವ)ುದ 
ರಿಂದ ಈ ವೈಶ್ವಾನರಶಬ್ದವು ಪರಮೇಶ್ವರಪರವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಅನುಮಾನವು, 
ಎಂದರೆ ಲಿಂಗವು, ಗಮಕವಾಗಿರುವದು ಎಂದರ್ಥ. ಇಲ್ಲಿರುವ "ಇತಿ? ಎಂಬ 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಹೇತುವೆಂದು ಅರ್ಥ. ಇದು ಗಮಕವಾಗಿದೆಯಲ್ಲವೆ? ಆದ್ದರಿಂದಲೂ 
ವೈಶ್ವಾನರನು ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಎಂದರ್ಥ. “ತಸ್ಮೈ ಲೋಕಾತ್ಮನೇ ನಮಕ? 
ಈ (ಸ್ಮೃತಿವಾಕ್ಯವು) ಸ್ನುತಿಯೇ ಆದರೂ ಮೂಲಭೂತವಾದ ವೇದವಚನ 
ವಿಲ್ಲದೆ ಇಂಥ ರೂಪದಿಂದ ಸ್ತುತಿತ್ತವೂ (ಇಷ್ಟು) ಚೆನ್ನಾಗಿ ಹೊಂದುವ 
ಹಾಗಿಲ್ಲ. «ಯಾವನಿಗೆ ದ್ಯುಲೋಕವು ಮೂರ್ಥವು, ಆಕಾಶವು ಹೊಕ್ಕುಳು, 
ಚಂದ್ರಸೂರ್ಯರು ಕಣ್ಣುಗಳು, ಎಂದು ವಿಪ್ರರು ಹೇಳುವರೋ, (ಆತನಿಗೆ) 
ದಿಕ್ಟುಗಳು ಕಿವಿಗಳು ಭೂಮಿಯು ಕಾಲುಗಳು ಎಂದು ತಿಳಿ, ಆತನೇ ಎಲ್ಲಾ 
ಭೂತಗಳನ್ನೂ ನಡೆಯಿಸುವ ಅಚಿಂತ್ಯಾತ್ಮನು ? (?): ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ 
ಸ್ಮೃತಿಯನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಬೇಕು. 


ಶಬ್ದಾದಿಭ್ಕ್ಯೋಇನ್ತಃಪ್ರತಿಷ್ಠಾನಾಚ್ಚ ನೇತಿ ಚೇನ್ನ ತೆಥಾದೃಷ್ಟು 
ಸದೇಶಾದಸಂಭವಾತ್‌ ಪುರುಷಮಸಿ ಚೈನಮಧೀಯತೇ || ೨೬ || 


೨೬. ಶಬ್ದವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದಲೂ, ಒಳಗೆ ಇದ್ದು 
ಕೊಂಡಿರುವದರಿಂದಲೂ (ವರಮೇಶ್ವರ)ನಲ್ಲ, ಎಂದರೆ ಹಾಗಲ್ಲ; ಏಕೆಂ 
ದರೆ ಅಂಥ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆ ; (ದ್ಯುಲೋಕಾದಿ 


ವಾಸಾ ಜಂ 





ಹ ವಾ ಅರಾಸ ಕಾನನ 


1. ಇದು ಸ್ತುತಿಯಾದರೂ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಅವಯವಗಳನ್ನು 
ಹೀಗೆ ಕಲ್ಪಿಸಿ ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾದ ಶ್ರುತಿಯಿರಬೇಕು ; ಏಕೆಂದರೆ ಮನುಷ್ಯ 
ಮಾತ್ರನಿಗೆ ಇಂಥ ರೂಪವು ಪರಮಾತ್ಮನದೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲ. ಸ್ತುತಿಯಾದ್ದ 
ರಿಂದ ಇದು ಹೀಗಿಲ್ಲ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದಕ್ಕೂ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೆ ಇರುವ ರೂಪವನ್ನೇ ಸ್ತುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದೇ ಯುಕ್ತ. 

೦. ಈ ವಾಕ್ಯವೂ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಯೋ ಇರಬಹುದು. ಇದು ಸ್ತುತಿರೂಪವಲ್ಲದ 


ಸ್ಮೃತಿ, 


ಅಧಿ.೭ ಸೂ.3೬] ಶಬ್ದಾದಿಗಳೂ ಅಂತಃಪ್ರಶಿಷ್ಠಾನವೂ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಹೊಂ ದುವದಿಲ್ಲ ೩೩೯ 


ಗಳು ಮೂರ್ಧಾದಿಗಳಾಗಿರುವದು ಜಾಠರಾಗ್ತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ) ಹೊಂದು 
ವದಿಲ್ಲ, ಮತ್ತು ಇವನನ್ನು ಪುರುಷನೆಂದೂ ಪಠಿಸುತ್ತಾರೆ 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಶಬ್ದಾದಿಗಳೂ ಅಂತಃಪ್ರತಿಷ್ಠಾನವೂ 
ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 

೨೦೯. ಆತ್ರ ಆಹ. ನ ಪರಮೇಶ್ವರೋ ವೈಶ್ವಾನರೋ ಭವಿತು 
ಮರ್ಹತಿ | ಕುತಃ? ಶಬ್ದಾದಿಭ್ಯಃ, ಅನ್ರಃಪ್ರತಿಷ್ಠಾನಾಚ್ಚ | ಶಬ್ದಸ್ತಾವತ್‌ 
ವೈಶ್ವಾ ಸ್ವಾನರಶಬ್ದಃ ನ ಪರಮೇಶ್ವ ರೇ ಸಂಭವತಿ! ಅರ್ಥಾನ್ಮರೇ ರೂಢತ್ವಾತ್‌। 
ತಥಾ ಅಗ್ನಿಶಬ್ದಃ "ಸ ಎಷೆ ಸೊಳಗ ಿರ್ನೇಶ್ರಾನರಃ” (ಶತ.ಬ್ರಾ. ೧೦-೬-೧-೧೧) 
ಇತಿ । ಆದಿಶಬ್ದಾ ತ್‌ ಹೃ ದಯಂ ಗಾರ್ಹಪತ್ಯಃ ” ( ಛಾಂ. ೫-೧೮-೨) 
ಇತ್ಯಾದ್ಯಗ್ನಿತ್ರೆ ತ್ರೇತಾಕಲ್ಲ ನರ್ಮ «ಶದ್ಯದ್ಧಕ್ತ ಕಂ ಪ್ರಥಮಮಾಗಚ್ಛೇತ್‌ ತದ್ದೋ 
ಮಾಯರ್ಮ್‌ (ಛಾಂ. ೫-೧೦-೧) ಇತ್ಯಾದಿನಾ ಚಪ್ರಾ ಣು! ಧಿಕರಣತಾ 
ಸಂಕೀರ್ತನಮ | ಏತೇಭ್ಯೋ ಹೇತುಭ್ಯಃ ತೀ. ವೈಶ್ವಾನರ ಪ್ರತ್ಯೇ 
ತವ್ಯಃ | ತಥಾ ಅನ್ರಃಪ್ರತಿಷ್ಠಾನಮಸಿ ಶ್ರೂಯತೇ - "" ಪುರುಷೆಣನ್ತಃ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತಂ ವೇದ'' (ಶತ. ಬ್ರಾ. ೧೦-೬-೧-೧೧) ಇತಿ | ತಚ್ಚ ಜಾಠರೇ 
ಸಂಭವತಿ | ಯದಪ್ರ್ಯಕ್ತಮ ".: ಮೂರ್ಥೈನ ಸುತೇಜಾಃ ” "ಇತ್ಯಾದೇಃ 
ವಿಶೇಷಾತ್‌ ಕಾರಣಾತ್‌ ಪರಮಾತ್ಮಾ ವೈಶ್ವಾನರಃ ಇತಿ | ಅತ್ರ ಬ್ರೂಮಃ- 
ಕುತೋ ಹ್ಯೇಷ ನಿರ್ಣಯಃ ಯತ್‌ ಗಸ್‌ ವಿಶೇಷಪ್ರತಿಭಾನೇ ಸತಿ 
ಪರಮೇಶ್ವ ಷಯ ಏವ ವಿಶೇಷ ಆಶ್ರಯಣೀಯಃ, ನ ಜಾಠರನಿಷಯಕಿ 
ಇತಿ? ತಾ ಭೂತಾಗ್ಗೇಃ ಅನ್ತ ರ್ಬಹಿಶ್ಚ ಅವತಿಷ್ಮ ಮಾನಸೆ ಸ್ಕವ ನಿರ್ದೇಶೋ 
ಭವಿಷ್ಯತಿ | ತಸ್ಯಾಪಿ ಹಿ ದ್ಯಲೋಕಾದಿಸಂಬನ್ಸೋ ಮನ್ತ ವರ್ಣಾತ್‌ ಅವ 
ಗಮ್ಯತೇ « ಕ್ಮ ಭಾನುನಾ ಪೃಧಿವೀಂ ದ್ಯಾಮುತೇಮಾಮಾತತಾನ 
ರೋದಸೀ ಅಕ್ತರಿಕ್ಷರ್ಮ” (ಯ.ಸಂ. ೧೦-೮೮-೩) ಇತ್ಯಾದೌ । ಅಧವಾ ತಚ್ಛ 
ರೀರಾಯಾ ದೇವತಾಯಾ ಐಶ್ವರ್ಯ ಯೋಗಾತ್‌ ದ್ಯುಲೋಕಾದ್ಯವಯವತ್ವಂ 
ಭವಿಷ್ಯತಿ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ನ ಸರಮೇಶ್ವ ಕೋ ವೈಶ್ವಾನರಃ ಇತಿ ॥ 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಇಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಸಕ್ತಿಯು ಹೇಳುತ್ತಾನೇನೆಂದರೆ ; (ಈ) ವೈಶ್ವಾನರನು 
ಪರಮೇಶ್ವರನಾಗಿರಲಾರನು. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಶಬ್ದಾದಿಗಳಿಂದಲೂ ಅಂತಃ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನದಿಂದಲೂ (ಹಾಗೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗಿದೆ). ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ 


ಪ೪೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭುಸ್ಯ ರೆ. ೧ಪಾ. ೨ 


ಶಬ್ದವು, ಎಂದರೆ ನೈಶ್ವಾನರಶಬ್ದನು, ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂ 
ದರೆ (ಅದು) ಮತ್ತೊಂದು ಸನಾರ್ಥವನ್ನು: ಹೇಳುವ ರೂಢೆ(ಶಬ್ದವಾಗಿದೆ). 
ಹೀಗೆಯೇ ಅಗ್ನಿ ಶಬ್ದವು (ಕೂಡ) «ಆ ಈ ಅಗ್ನಿಯು ವೈಶ್ವಾನರನು"” (ಶತ. 
ಬ್ರಾ. ೧೦-೬-೧--೧೧) ಎಂದು (ಬೇರೊಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವ ರೂಢ 
ಶಬ್ದವಾಗಿದೆ. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಾದಿ ಎಂದು) ಆದಿಶಬ್ದವಿರುವದರಿಂದ “ಗಾರ್ಹೆ 
ಪತ್ಯವು ಹೃದಯವು > (ಛಾಂ. ೫-೧೮-೨) ಎಂದು ಮುಂತಾದ ಅಗ್ರಿ 
ತ್ರಿತಯದ ಕಲ್ಪನೆ, «ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ, ಯಾವ ಅನ್ನವು ಮೊದಲು ಬರುತ್ತದೆಯೋ 
ಅದನ್ನು ಹೋಮಮಾಡಬೇಕು” (ಛಾಂ.೫-೧೯-೧) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ 
(ವಾಕೃ)ದಿಂದ ಪ್ರಾಣಾಹುತಿಗೆ ಅಧಿಕರಣವೆಂದು ಹೇಳಿರುವದು- 
(ಇವುಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು.) ಈ ಹೇತುಗಳಿಂದ ಜಾಠರಾಗ್ನಿಯೇ 
ವೈಶ್ವಾನರನು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಹೀಗೆಯೇ « ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಒಳಗೆ 
ಇರುವನೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೋ ” ( ಶತ ಬ್ರಾ. ೧೦-೬೧-೧೧) ಎಂದು 
ಅಂತಃಪ್ರತಿಷ್ಠಾನವನ್ನೂ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಇದೂ ಜಾಠರಾಗ್ನಿಗೇ ಹೊಂದು 
ತ್ರದೆ. ಇನ್ನು “ ಸುತೇಜವೇ ಮೂರ್ಧನು” ಎಂಬುದೇ ಮುಂತಾದ ವಿಶೇಷ 
ಕಾರಣದಿಂದ ವೈಶ್ವಾನರನು ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಎಂದು (೧-೨-೧೪ರಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿ 
ದಿರಪ್ಪೆ. ಅದಕ್ಕೆ ನಾವು ಹೇಳುವದೇನೆಂದರೆ : ಎರಡು ಪ್ರಕಾರದಿಂದಲೂ 
ವಿಶೇಷವು ತೋರುತ್ತಿರುವಲ್ಲಿ3 ಪರಮೇಶ್ವರನ ವಿಸಯದ್ದೆಂದೇ ವಿಶೇಷವನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಿಸಬೇಕೇ ಹೊರತು ಜಾಠರಾಗ್ದಿಯ ವಿಷಯದ್ದೆಂದು (ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ) 
ಬಾರದು ಎಂಬೀ ನಿರ್ಣಯ(ವನ್ನು) ಏತರಿಂದ ಮಾಡುತ್ತೀರಿ*? 


ಅಥವಾ ಒಳಗೂ ಹೊರಗೂ ಇರುತ್ತಿರು ವ ಭೂಶಾಗ್ಗಿಯನ್ನೇ ಈ 
(ವೈಶ್ವಾನರನೆಂಬ) ಸಿರ್ದೇಶವು (ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದಾಗಲಿ). ಏಕೆಂದರೆ ಆ 
( ಭೂತಾಗ್ನಿ)ಗೂ “ ಯಾವದು (ತನ್ನ) ಕಾಂತಿಯಿಂದ ಭೂಮಿಯನ್ನೂ 
ಈ ಸ್ವರ್ಗವನ್ನೂ (ದ್ಯಾವಾಪೃಧಿವಿಗಳೆಂಬ) ರೋದಸ್ಸುಗಳನ್ನೂ ಅಂತರಿಕ್ಷವನ್ನೂ 
ಹಬ್ಬಿಕೊಂಡಿರುವದೋ....” (ಖಯ. ಸಂ. ೧೦-೮೮-೩) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ 
ಮಂತ್ರವರ್ಣದಲ್ಲಿ ದ್ಯುಲೋಕಾದಿಗಳ ಸಂಬಂಧವಿರುವದೆಂದು ಥಿಶ್ಚಯವಾಗು 


ಸಾವಾಸ ಬಿಗಿದಾಗ ಕಹಾ... ಲಾಲ 


1: ರೂಢಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಯೌಗಿಕಾರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ 
ಎಂದರ್ಥ. 

4. ಜಾಠರಾಗ್ನಿಗೂ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೂ ಸಮವಾಗಿಯೇ ಹೊಂದುತ್ತಿರುವಾಗ, 

ಸ್ರ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಯಾವ ವಿಶೇಷಕಾರಣವೂ ಇರುವದಿಬ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೂ ಜಾಠೆ 
ರಾಗ್ನಿಯ ಅಂಗಗಳೇ ಇಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತಿರುವದರಿಂದಲೂ ಜಾಠರಾಗ್ನಿಯನ್ನೇ ವೈಶ್ವಾನರನೆಂದು 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದು ಯುಕ್ತ ಎಂದು ಭಾವ. 


ಆಧಿ ೭ ಸೂ ೨೬] ಪರಮೇಶ್ವರನ ಊಪಾನನೆಗಾಗಿ ಜಾರೆರಾಗ್ನಿಯನ್ನು ಪವೇಶಿಸಿದೆ ೩೪೧ 


ಅಧವಾ ಆ (ಅಗ್ನಿ ಯೆಂಬ) ಶರೀರವುಳ್ಳ ದೇವತೆಗೆ ಐಶ್ವರ್ಯದ ಸಂಬಂಧ 
ದಿಂದ ದ್ಯುಲೋಕವೇ ಮುಂತಾದ ಅವಯವಗಳಿರುವವೆಂದು ಆಗಬಹುದು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ವೈಶ್ವಾನರನು ಸರಮೇಶ್ವರನಲ್ಲ. 


( ಭಾಷ್ಯ ) 

೨೧೦ , ಅತ್ರೋಚ್ಯತೇ--"ನ, ತಧಾದೃಷ್ಟು ಸಪದೇಶಾತ್‌' ಇತಿ| ನ 
ಶಬ್ದಾದಿಭ್ಯಃ ಕಾರಣೇಭ್ಸಃ ಪರಮೇಶ್ವರಸ್ಯ ಪ್ರತ್ಯಾಖ್ಯಾನಂ ಯುಕ್ತಮ್‌ | 
ಕುತಃ? ತಥಾ ಜಾಠರಾಸರಿತ್ಯಾಗೇನ ದೃಷ್ಟು ಹಸದೇಶಾತ್‌ | ಪರಮೇಶ್ವರ 
ದೃಷ್ಟಿರ್ಜಿ ಜಾಠರೇ ನೈಶ್ವಾನರೇ ಇಹ ಉಪದಿಶ್ಯತೇ | "ಮನೋ ಬ್ರಹ್ಮೇ 
ತ್ಯುಪಾಸೀಶ' ಇತ್ಯಾದಿವಶ್‌| ಅಥವಾ ಜಾಶರವೈ ಶ್ವಾನರೋಪಾಧಿಃ ಪರಮೇಶ್ವರಃ 
ಇಹ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯತ್ತೇನ ಉಪದಿಶ್ಯತೇ “ಮನೋಮಯೆಃ ಪ್ರಾಣಶರೀರೋ 
ಭಾರೂಪಃ” (ಛಾಂ. ೩-೧೪-೨) ಇತ್ಯಾದಿವತ್‌] ಯದಿ ಚೇಹ ಪರಮೇಶ್ವರೋ 
ನ ವಿನಕ್ಷ್ಯೇತ ಕೇವಲ ಏವ ಜಾಠರೋಣಗ್ನಿರರ್ವಿವಕ್ಷ್ಯೇತ, ತತಃ “ಮೂರ್ಥೈವ 
ಸುಶೇಜಾಃ? ಇತ್ಯಾದೇಃ ವಿಶೇಷಸ್ಯ ಅಸಂಭವ ಏವ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಯಥಾತು 
ದೇವತಾಭಾತಾಗ್ನಿವ್ಯಪಾಶ್ರಯೇಣಾಪಿ ಅಯಂ ವಿಶೇಷಃ ಉಪಪಾದಯಿತುಂ ನ 
ಶಕ್ಯತೇ ತಥಾ ಉತ್ತ ರಸೂತ್ರ್ರೇ ವಕ್ಷ್ಯಾಮಃ। ಯದಿ ಚ ಕೇವಲ ಏವ ಜಾಠರೋ 
ವಿವಕ್ಷ್ಯೇತ, ಪುರುಷಣನ್ತಃಪ್ರತಿಸ್ಠಿತತ್ವಂ ಕೇವಲಂ ತಸ್ಯ ಸ್ಮಾಶ್‌, ನತು 
ಪುರುಷತ್ವಮ್‌ । ಪುರುಷಮಪಿ ಚೈನಮಧೀಯತೇ ವಾಜಸನೇಯಿನಕ “ಸ 
ವಷೋಗ್ನಿರ್ವೆಶ್ವಾನರೋ ಯತ್ಪುರುಷಃ ಸ ಯೋ ಹೈತಮೇವಮಗ್ನಿಂ ವೈಶ್ವಾ 
ನರಂ ಪುರುಷನಿಧಂ ಪುರುಷೇ$ನ್ರ8ಪ್ರತಿಸ್ಮತಂ ವೇದ? (ಶತ. ಬ್ರಾ. ೧೦-೬- 
೧-೧೧) ಇತಿ | ಪರಮೇಶ್ವರಸ್ಯ ತು ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ವಾತ್‌ ಪುರುಷತ್ವಮ್‌, ಪುರು 
ಷೇನವ್ರ8ಪ್ರತಿಷ್ಕಿ ತತ್ವಂ ಚ ಉಭಯಮ್‌ ಉಪಪದ್ಯತೇ। ಯೇ ತು "ಪುರುಷ 
ವಿಧಮಹಿ ಚೈನಮಧೀಯತೇ' ಇತಿ ಸೂತ್ರಾವಯವಂ ಪಠನ್ತಿ, ತೇಷಾಮ್‌ 
ಏಷೋಂರ್ಥಃ -- ಕೇವಲಜಾಠರಪರಿಗ್ರಹೇ ಪುರುಷೇಂಪ್ರ ಪ್ರ ತಿಷ್ಠಿತತ್ವಂ 
ಕೇವಲಂ ಸ್ಯಾತ್‌, ನ ಪುರುಷವಿಧತ್ವಮ್‌ | ಪುರುಷವಿಧಮಪಿ ಚೈನಮ್‌ 
ಅಧೀಯತೇ ವಾಜಸನೇಸಿಶುನಃ-..“ಪುರುಷವಿಧಂ ಪುರುಷೇಇನ್ರ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತಂ 
ವೇದ” ಇತಿ| ಪುರುಷವಿಧತ್ವಂ ಚ ಪ್ರಕರಣಾತ್‌ ಯತ್‌ ಅಧಿದ್ದವತಂ 
ದ್ಯುಮೂರ್ಧತ್ವಾದಿ ಪೃಥಿನೀಪ್ರ ತಿಹ್ಕಿ ತತ್ವಾನ್ಷ ವರ್‌ ಯಚ್ಚ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಂ ಪ್ರಸಿದ್ಧಂ 
ಮೂರ್ಧತ್ವಾದಿ ಚುಬುಕಪ್ರ ಕಿಹ್ಕಿತತ್ತ್ವಾನ್ತಮ್‌, ತತ್‌ ಪರಿಗೃಹೃತೇ ॥ 
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+ Fe 
೩೪೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಆ.೧ಪಾ ೨ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇದಕ್ಕೆ (ಉತ್ತರವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ: ಹಾಗಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗಿರುವ 
ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಶಬ್ದವೇ ಮುಂತಾದ ಕಾರಣಗಳಿಂದ 
ಪರಮೇಶ್ವರನು (ವೈಶ್ವಾರ)ನಲ್ಲ ಎನ್ನುವದು ಸರಿಯಾಗಿಲ್ಲ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ 
ಹಾಗಿರುವ ಜಾಠರಾಗ್ಟಿ ಯನ್ನು ಬಿಡದಿರುವ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಉಸದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆ. 
ಇಲ್ಲಿ “ಮನಸ್ಸನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು” (ಛಾಂ. ೩-೧೮-೧) 
ಮುಂತಾದವುಗಳಂತೆ ಜಾಠರವೈಶ್ವಾನರನಲ್ಲಿ ಪರಮೇಶ್ವರದೃಷ್ಟಿಯನ್ನ್ಲೇ ಉಪ 
ದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆ:. ಅಧವಾ “ಮನೋಮಯನು, ಪ್ರಾಣಶರೀರನು, ಭಾ 
ರೂಪನು” (ಛಾಂ. ೩-೧೪-೨) ಮುಂತಾದ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ ಜಾಠರ 
ವೈಶ್ವಾನರ ಎಂಬ ಉಪಾಧಿಯುಳ್ಳ ಸರಮೇಶ್ವರನನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡ 
ಬೇಕೆಂದು ಉಪಜೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆ?. 


ಇದಲ್ಲದೆ ಇಲ್ಲಿ ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನು ಹೇಳಬೇಕೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿಲ್ಲವೆಂದೂ 
ಬರಿಯ” ಜಾಠರಾಗ್ನಿಯೇ ವಿವಕ್ಷಿತವಾಗಿರುವದೆಂದೂ (ಹೇಳುವ)ದಾದರೆ, ಆಗ 
“ಸುತೇಜವೇ ಮೂರ್ಧವು” ಎಂದು ಮುಂತಾದ ವಿಶೇಷವು (ಅದಕ್ಕೆ) ಹೊಂದು 
ವದಿಲ್ಲವೆಂದೇ ಆಗುವದು*. ದೇವತೆಯನ್ನೂ ಭೂತಾಗ್ನಿಯನ್ನೂ ಆಶ್ರಯಿಸಿ 
ದರೂ ಈ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಹೊಂದಿಸುವದು ಆಗುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಹೇಗೆಂಬು 
ದನ್ನು ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವೆವು. ಮತ್ತು ಬರಿಯ ಜಾಠರಾಗ್ದಿಯೇ 
ವಿವಕ್ಷಿತವಾಗಿದ್ದರೆ ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಒಳಗೆ ಇರುವದೆಂಬುದೊಂದೇ ಅದಕ್ಕೆ ಆಗು 
ವದೇ ಹೊರತು (ಅದು) ಪುರುಷನೆಂದು ಆಗುವದಿಲ್ಲ. “ ಆ ಈ ಅಗ್ಲಿ 
ವೈಶ್ವಾನರನು ಪುರುಷನು, ಯಾವನು ಈ ಅಗ್ನಿವೈಶ್ವಾನರನನ್ನು ಪುರುಷವಿಧ 
ನೆಂದೂ ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಒಳಗೆ ಇರುವವನೆಂದೂ ಹೀಗೆ ತಿಳಿಯುವನ್ಹೋ '' 
(ಶತ, ಬ್ರಾ. ೧೦-೬-೧-೧೧) ಎಂದು ವಾಜಸನೇಯಿಗಳು ಇವನನ್ನು ಪುರುಷ 
ನೆಂದೂ ಅಧ್ಯಯನ(ದಲ್ಲಿ ಕರೆದಿರು)ತ್ತಾರೆ. ಪರಮೇಶ್ವರನಾದರೋ ಸರ್ವಾತ್ಮ 
ನಾದ್ದರಿಂದ (ಅವನಿಗೆ) ಪುರುಷನಾಗಿರುವಿಕೆ, ಪುರುಷನೊಳಗೆ ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರು 
ವದು. ಈ ಎರಡೂ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 


ಗಾ ಸಕಾ ಇಸಾ ಕ ನಾನಾ ಸಾ ಕಡಿ ನಂ ವಾ ನಾವಾ” 


|], ಜಾಠೆರಾಗ್ನಿಯು ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಪ್ರತೀಕವೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

2 ಜಾಠರಾಗ್ನಿಯು ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಉಪಾಧಿಯಾದ್ದರಿಂದ ತದ್ದಿಶಿಷ್ಟನಾದ 
ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನೇ ಉಪಾ ಸನೆಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದೆ ಎಂದರ್ಥ, 

3. ಪರಮೇಶ್ವರನ ಪ್ರತೀಕವೂ ಅಲ್ಲದ್ದೆ ಉಪಾಧಿಯೂ ಅಲ್ಲದ ಎಂದರ್ಥ, 

4 ಏಕೆಂದರೆ ಜಾಠರಾಗ್ನಿಗೆ ದ್ಯುಲೋಕವು ಮೂರ್ಧವಾಗಲಾರದು, ಇತ್ಯಾದಿ. 


ಅಧಿ. ೭ ಸೂ ೨೭] ಅಗ್ನಿದೇವತೆಗೆ ಆಥವಾ ಭೂತಕ್ಕೆ ಈ ಧರ್ಮವು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ ೩೪೩ 


ಯಾರಾದರೆ “ ಪುರುಷನಿಧಮಸಿ ಜೈನಮಧೀಯ ತೇ? ಎಂದು 
ಸೂತ್ರಾನಯವದ ಪಾಠವನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುವರೋ, ಅವರಿಗೆ ಇದು (ಆದರ) 
ಅರ್ಥವು : ಬರಿಯ ಜಾಠರಾಗ್ನಿ ಯನ್ನೇ (ಇಲ್ಲಿ) ಹಿಡಿದರೆ ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಒಳಗೆ 
ಇರುವದೆಂಬ:ದು ಮಾತ್ರ (ಅದಕೆ) ಆಗುವಡೇ ಹೊರತು ಪುರುಷವಿಧವಾಗಿರು 
ವದೆಂಬುದು (ಹೊಂದುವ)ದಿಲ್ಲ.. ವಾಜಸನೇಯಿಗಳು “ಪುರುಷವಿಧನೆಂದೂ 
ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಒಳಗೆ ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರುವನೆಂದೂ (ಯಾವನು) ತಿಳಿಯುವನೋ 
ಪಿ ಎಂದು ಈ (ವೈಶ್ವಾನರನನ್ನು) ಪುರುಷವಿಧನೆಂದೂ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ 
(ಕರೆದಿರು) ತ್ಮಾರೆ. ಪುರುಷವಿಧನಾಗಿರುವದು ಎಂದರೆ (ಈ) ಪ್ರಕರಣದಂತೆ ಅಧಿ 
ದೈವತವಾಗಿ ದ್ಯುಲೋಕವೆಂಬ ಮೂರ್ಧಪುಳ್ಳ ವನಾಗಿರುವನೆಂಬುದರಿಂದ 
ಒಡಿದು ಪೃಧಿವಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತನಾಗಿರುವನೆಂಬವರೆಗಿನ (ಧರ್ಮವು), ಮತ್ತು 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಾಗಿ ಮೂರ್ಧವುಳ್ಳ ವನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಹಿಡಿದು ಚುಬುಕದಲ್ಲಿದ್ದು 
ಕೊಂಡಿರುವದರವರೆಗಿನ (ಧರ್ಮವೆಂದು ಶ್ರುತಿ) ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆಯಲ್ಲ, ಅದು- 
(ಇವೆರಡನ್ನೂ) ಸರಿಗ್ರಹಿಸಬೇಕು.: 


ಅತ ಏನ ನ ದೇವತಾ ಭೂತಂ ಚ ॥ ೨೭॥ 


೨೭, ಆದರಿಂದಲೇ ದೇವತೆಯಾಗಲಿ ಭೂತವಾಗಲಿ(ವೈಶ್ವಾ 
ನರ)ನಲ್ಲ. 
ಅಣ್ಬದೇವತೆಗೆ ಅಥವಾ ಭೂತಕ್ಕೆ 
ಈ ಧರ್ಮವು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 
೨೧೧. ಯತ್‌ ಪುನರುಕ್ತಮ೯- ಭೂತಾಗ್ಲೇರಸಿ ಮನ್ರವರ್ಣೇ ದ್ಯು 
ಲೋಕಾದಿಸಂಬನ್ನ ದರ್ಶನಾತ್‌ “ಮೂರ್ಥೆ ವ ಸುತೇಜಾಃ” ಇತ್ಯಾದ್ಯವಯವ 
ಕಲ್ಪನಂ ತಸ್ಯೈವ ಭವಿಷ್ಯತಿ ಇತಿ: ತಚ್ಛರೀರಾಯಾ ದೇವತಾಯಾ ವಾ 
ಐಶ್ವರ್ಯ ಯೋಗಾತ್‌ ಇತಿ, ತತ್‌ ಪರಿಹರ್ತವ್ಯಮ್‌ | ಅತ್ರೋಚ್ಯತೇ- ಅತ 
ಏವ ಉಕ್ತೇಭ್ಯೋ ಹೇತುಭ್ಯಃ ನ ದೇವತಾ ವೈಶ್ವಾನರಃ। ತಥಾ ಭೂತಾಗ್ನಿರನಿ 
ನ ವೈಶ್ವಾನರಃ | ನ ಹಿ ಭೂತಾಗ್ಗ್ನೇಃ ಔನ್ನ್ಯಸ್ರಕಾಶಮಾತ್ರಾತ್ಮಕಸ್ಯ ದ್ಯು 
ಮೂರ್ಧತ್ವಾದಿಕಲ್ಪನಾ ಉಪಪದ್ಯತೇ । ವಿಕಾರಸ್ಯ ವಿಕಾರಾನ್ರರಾತ್ಮತ್ವಾಸಂ 
]- ಇದೂ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಹೊಂದುತ್ತದೆ, 


2. ಇಲ್ಲಿ "ಇತಿ'ಯು ಬೇಕಿಲ್ಲ, ಅಥವಾ ಮುಂದೆ "ಐಶ್ವರ್ಯಯೋಗಾತ್‌ ಇತ ಚ' 
ಎಂದಾದರೂ ಇರಬೇಕು ಎಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಮೂಲಭಾಷ್ಯವು ಹೇಗಿತ್ತೋ ತಿಳಿಯನು 


೩೪೪ ಬ್ರದ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [(ಆ.೧ಪಾ. ೨ 


ಭವಾತ್‌ 1 ತಥಾ ದೇವತಾಯಾಃ ಸತ್ಯಪಿ ಐಶ್ವರ್ಯಯೋಗೇ ನ 
ದ್ಯುಮೂರ್ಧತ್ವಾದಿಕಲ್ಪನಾ ಸಂಭವತಿ । ಅಕಾರಣತ್ವಾತ್‌. ಪರಮೇಶ್ವರಾಧೀ 
ನೈಶ್ವರ್ಯತ್ವಾಚ್ಚ | ಆತ್ಮಶಬ್ದಾಸಂಭವಶ್ಚ ಸರ್ವೇಪ್ವೇಷು ಪಕ್ಷೇಷು ಸ್ಟಿತ ಏವ 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಧ ) 


ಇನ್ನು ಭೂತಾಗ್ನಿಗೂ ಮಂತ್ರವರ್ಣದಲ್ಲಿ ದ್ಯುಲೋಕಾದಿಗಳ ಸಂಬಂಧೆ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದು ಕಂಡುಬಂದಿರುವದರಿಂದ ಸುತೇಜವೇ ಮೂರ್ಧವು ಎಂದು 
ಮುಂತಾಗಿ ಅವಯವಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿರುವದು ಅದಕ್ಕೇ ಆಗಲಿ, ಅದನ್ನು ಶರೀರ 
ವಾಗಿ (ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವ. ನೀವಿಗೆ ಐಶ್ವ ಸನ Wea ಷ್ಪಾಘ 
ಟೇ 1 ಆಗಲಿ) ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತನ್ಟೆ. ಆದನ್ನು ಸರೀ 

ಹೆರಿಸಬೇಕಷ್ಟೆ. ಆ (ವಿಷಯ)ದಲ್ಲಿ (ಇದನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ: ಅದ್ದರಿಂದ ದೆಲೆ 
ಎಂದರೆ (ಮೇಲೆ) ಹೇಳಿರುವ ಕಾರಣಗಳಿಂದಲೇ: ದೇವತೆಯು ವೈಶ್ವಾನರನ್ಲ್‌ 
ಏಕೆಂದರೆ ಬರಿಯ ಬಿಸಿಬೆಳಕುಗಳ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿರುವ ಭೂತಾಗ್ದಿಗೆ ದ್ಭು 
ಮೂರ್ಧತ್ವಾದಿಕಲ್ಪನೆಯು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಒಂದು) ಕಾರ್ಯವು 
ಇನ್ನೊಂದು ಕಾರ್ಯದ ರೂಪವಾಗಿರುವದೆಂಬುದು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ.: 
ಇದರಂತೆ ದೇವತೆಗೆ ಐಶ್ವರ್ಯದ ಸಂಬಂಧವಿದ್ದರೂ ದ್ಯುಮೂರ್ಥತ್ವಾದಿ 
ಕಲ್ಪನೆಯು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ (ಅದು) ಕಾರಣವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. 
ಮತ್ತು ಸರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿರುವ ಐಶ್ವರ್ಯವೇ (ದೇವತೆಗೆ ಇರು 
ತ್ತದೆ): ಈ ಪಕ್ಷಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಆತ್ಮಶಬ್ದವು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವೆಂಬ (ದೋಷ)ವೂ 
ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ * 


ಆಗಾ 


7; ದ್ಯುಮೂರ್ಧತ್ವನೇ ಮುಂತಾದ ವಿಶೇಷವ್ರ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಫುರುಸತ್ತನು 
ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ, ಪುರುಸವಿಧತ್ವವೂ ಹೊಂದುವನದಿಲ್ಲ- ಎಂಬ ಕಾರಣಗಳಿಂದ, 

ಇ. ಆದರೆ ಕಾರಣವು ಎಲ್ಲಾ ಕಾರ್ಯಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿಯೂ ಇರಬಹುದು, “ಅಗ್ನಿ 
ಯಿಂದ ಅಪ್ಪು ಆಯಿತು? ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೇ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಕಾರ್ಯ 
ಕಾರೆಣಭಾವವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದರೂ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಆಯಾ ರೂಪದಿಂದ ಕಾರಣನು 
ಎಂದು ಆ ವಚನಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯನೆಂದು ಭಾನ, ಮುಂದೆ ೨-೨-೧೬ ಭಾಷ್ಕ 
ನನ್ನು ನೋಡಿ. 

3. ಖಿಕೆಂದರೆ ಸರ್ವಜಗತ್ಕ್ಯಾರಣತ್ವರೂಪವಾದ ಐಶ್ಚರ೯ವ್ರ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ 
ಹೊರತು ಮತ್ತೆ ಯಾರಿಗೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಮುಂದೆ ೪-೪-೧೨ರ ಭಾಷ್ಯನನ್ನು ನೋಡಿ. 

ಕೆ. ಜಾರರಾಗ್ನಿಯಾಗಲಿ ಭೂತಾಗ್ನಿಯಾಗಲಿ ದೇವತೆಯಾಗಲಿ ಎಲ್ಲರ ಆತ್ಮನಾಗ 
ಲಾರದು. 


ಅಧಿ ೭ ಸೂ. ೨೭] ಇಲ್ಲಿ ನೇರಾಗಿ ಪರಮೇಶ್ವರೋಪಾಸನೆಯನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ ಕಳ 


ಮತಾಂತರ: 
ಇಲ್ಲಿ ನೇರಾಗಿ ಪರಮೇಶ್ವರೋಪಾಸನೆಯನ್ನೆ; ಹೇಳಿದೆ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 


೨೧೨. ಪೂರ್ವಂ ಜಾಠರಾಗ್ನಿ ಪ್ರತೀಕಃ ಜಾಠರಾಗ್ನ್ಯ್ಯಪಾಧಿಕೋ ವಾ 
ಪರಮೇಶ್ವರಃ ಜೂ ತೆ ಇತ್ಯುಕ್ತ ಹ ಅನ್ರ8ಪ್ರತಿಷ್ಠಿ ತತ್ವಾದ್ಯನುರೋಧೇನ | 
ಇನ ತು ನಿನ್ಫೆವ ಪ್ರತೀಕೋಪಾಧಿಕಲ್ಪ ನಾಭ್ಯಾಂ ಸುಕಾದಪಿ ಪರಮೇ 
ಶ್ವರೋಪಾಸನಪರಿಗ್ರಹೇ ಧ್ಯ ಕಶ್ಚಿದ್‌ ನಿರೋಧಃ ಇತಿ ಜೈಮಿನಿರಾಚಾರ್ಯೊ 
ಮನ್ಯತೇ[ನನು ಜಾಠರಾಗ್ರ್ಯಪರಿಗ್ರಹೇ ಅನ್ರಃಪ್ರತಿಹ್ಠಿತತ್ವವಚನಂ ಶಬ್ದಾದೀನಿ 
ಚ ಕಾರಣಾನಿ ವಿರುಭ್ಯೇರನ" ಇತಿ! ಅತ್ರೋಚ್ಯತೇ | ಅನ್ರಃಪ್ರತಿಷ್ಠಿತತ್ವ 
ವಚನಂ ತಾವತ್‌ ನ ವಿರುಧ್ಯತೇ | ನಹಿ ಇಹ ""ಪುರುಷವಿಧಂ ಪುರುಷೇನ್ರ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತಂ ವೇದ ' ಇತಿ ಜಾಠರಗ್ರ್ಯಭಿಪ್ರಾಯೇಣ ಇದಮುಚ್ಯತೇ 1 ತಸ್ಯ 
ಅಪ್ರಕೃತತ್ತಾತ್‌ ಅಸಂಶಬ್ದಿ ತತ್ವಾಚ್ಛ | ಕಥೆಂತರ್ಜಿ? ಯತ್‌ ಪ್ರಕೃತಂ 
ಮೂರ್ಧಾದಿಚುಬುಕಾಸ್ರೇಷು ಸಹಜ ಪುರುಷವಿಧತ್ವಂ 
ಚ ತದಭಿಪ್ರಾಯೇಣ ಇದಮುಚ್ಛ ತೇ “ಪುರುಷವಿಧಂ ಪುರುಷೇನ್ತ: 

ಕ್ರತಿಸ್ತಿತಂ ವೇದ'' ಇತಿ । ಯಧಾ ವೃಕ್ಷ ಶಾಖಾಂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತಾಂ ಪಶ್ಯತಿ 
ಸ್ಥೆ "ತದ್ವ ತ್‌ | ಅಧವಾ ಯಃ ಪ ಕೃತಕ ಪ ಪರಮಾತ್ಮಾ ಅಧ್ಯಾ ತ್ಮಮ ಅಧಿ 
ಸಿವತಂ ಸ ಭ್ರರುಷವಿಧತ್ವೋಪಾಧಿಃ ತಸ್ಯ ಯತ್‌ ಕೇವಲಂ ಸಾಕ್ಷಿ ರೂಪರ್ಮ 
'ದಭಿಪ್ರಾಯೇಣ ಇದಮುಚ್ಯತೇ - ಪುರುಷೇಇನ್ರ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತಂ ವೇದ” ಇತಿ ॥ 
( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ ) 

(ಈ) ಮೊದಲು ಜಾಠರಾಗ್ವಿ ಎಂಬ ಪ್ರತೀಕವುಳ್ಳೆ ಅಥವಾ ಜಾಠರಾಗ್ದಿ 
೦ಬ ಉಪಾಧಿಯುಳ್ಳ ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕೆಂದು (ಶ್ರುತಿ 
ಏಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ) ಎಂದು ಅಂತಃಪ್ರತಿಷ್ಠಿತತ್ವವೇ ಮುಂತಾದದ್ದನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ 
(ಳಿತ್ತು. ಆದರೆ ಈಗ ಸ ಪ್ರ ತೀಕೋಪಾಧಿಕಲ್ಲ, ನೆಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟೇ ನೇರಾಗಿಯಂ 
ರಮೇಶ್ವರನ ಉಪಾಸ ಸನೆಯನ್ನು (ಇಲ್ಲಿ) ಹಿಡಿದರೂ ಯಾವ 6% ಇಲ್ಲ 
ದು ಜೈಮಿನಿ: ಎಂಬ ಚಚಡಿ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಜಾಠರಾಗ್ತಿ ಯನ್ನು ಹಿಡಿಯದಿದ್ದಕೆ ಅಂತಃಸ್ರತಿಸ್ಮಿತ 
'ಗಿರುವನೆಂಬ ಮಾತೂ ಶಬ್ದಾದಿಗಳೆಂಬ ಕಾರಣಗಳೂ ವಿರುದ್ಧವಾಗು 
ುಲ್ಲವೆ ? 

1 ಈ ಜೈಮಿಸಿ ಯಾರೆಂಬುದು ತಿಳಿಯದು ಕೆರ್ಮನೇ ಫೆಲದಾತೃವೆಂದೊ 


[ರನು ಬೇರೆಯಾಗಿಲ್ಲನೆಂದೂ ಹೇಳುವ ಆಚಾರ್ಯೆನಿವನಲ್ಲನೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ಇದೆ, 


ಪ್ಠಿಳ೬ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮಳೂತ್ರಭಾಸ್ಕ [ಅ ೧ಪಾ.೨ 


ಸ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ... ಮೊದಲ 
ನೆಯದಾಗಿ ಅಂತಃಪ್ರತಿಷ್ಠಿ ತನಾಗಿರುವನೆಂಬ ವಚನವು ವಿರುದ್ಧ ವಾಗುವದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ “ಪುರುಷವಿಧನೆಂದೂ ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಒಳಗೆ ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರುವ 
ನೆಂದೂ (ಯಾವನು) ತಿಳಿಯುವನೋ '' ( ಶತ. ಬ್ರಾ ) ಎಂದು ಜಾರರಾಗ್ತಿ 
ಯನ್ನು (ತಿಳಿಸುವ) ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಆ (ಜಾಠ 


(ಪರಿಹಾರ) : - ಇದಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರನನ; 


ರಾಗ್ನಿಯು) ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವದೂ ಇಲ್ಲ (ಅದನ್ನು) ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಿದು' 
ವದೂ ಇಲ್ಲ ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಮೂರ್ಧವು ಮೊದಲಾಗಿ ಗಲ್ಲದವರೆಗಿನ 
ಪುರುಷನ ಅನಯವಗಳಲ್ಲಿ ಪುರುಷವಿಧತ್ವವನ್ನು ಕಲ್ಪಸಿರುವದು ಪ್ರಕೃತವಾಗಿದೆ 
ಯಲ್ಲ, ಅದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ “ಪುರುಷವಿಧನೆಂದೂ ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಒಳಗೆ 
ಇದ್ದಕೊಂಡಿರುವನೆಂದೂ (ಯಾವನು) ತಿಳಿಯುವನೋ?' ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 
“ಮರದಲ್ಲಿ ಕೊಂಜೆ ಇರುವದನ್ನು ತಿಳಿಯತ್ತಾನೆ'' ಎಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳು 
ವರೋ) ಅದರಂತೆಯೇ ಇದು? ಅಥವಾ ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಾಗಿಯೂ ಅಧಿದೈವ 
ವಾಗಿಯೂ ಪುರುಷವಿಧತ್ತವೆಂಬ* ಉಪಾಧಿಯುಳ್ಳ ಪರಮಾತ್ಮನು ಪ್ರಕೃತ 
ನಾಗಿರುವನಷ್ನೆ, ಅವನ ಕೇವಲ ಸಾಕ್ಷಿರೂಪವಿದೆಯಬ್ಲ, ಅದನ್ನು (ತಿಳಿಸುವ) 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ" “(ಪುರುಷವಿಧನೆಂದೂ) ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಒಳಗೆ ಇದ್ದುಕೊಂ 
ಡಿರುವನೆಂದೂ (ಯಾವನು) ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೋ `' ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 


ವೈಶ್ವಾನರ, ಅಗ್ದಿ-ಎಂಬ ಹೆಸರುಗಳಿಗೂ 
ಗಾರ್ಹಪತ್ಯಾದಿಕಲ್ಪನೆಗೂ ಗತಿ 
(ಭಾಸ್ಕ) 
೨೧೩. ನಿಶ್ಚಿತೇ ಚ ಪೂರ್ವಾಸರಾಲೋಚನವಶೇನ ಸರಮಾತ್ಮಪರಿ 
ಗೃಹೇ ತದ್ವಿಷಯ ಏನ ವೈಶ್ವಾನರರಬ್ದಃ ಕೇನಚಿತ್‌ ಯೋಗೇನ ವರ್ತಿಸ್ಯತೇ | 
ವಿಶ್ವಶ್ಚಾಯಂ ನರಶ್ಚ ಇತಿ, ನಿಶ್ವೇಷಾಂ ನಾ ಅಯಂ ನರಃ, ವಿಶ್ವೇ ವಾ ನರಾ 





1 .ಈ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಮೂಲವಾದ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು 4೧ನೆಯ ಸೂತ್ರದ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಉದಾ 
ಹರಿಸಿದೆ, ಪುರುಷಾವಯವಗಳನಲ್ಲಿ ವೈಶ್ವಾನರನ ಅವಯವಗಳನ್ನು ಸಂಪಾದನೆಮಾಡಿ 
ಪುರುಷನಿಧತ್ವ ವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದೆಯಲ್ಲ, ಅದನ್ನೇ ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಅನಯವನ 
ಸಂಪತ್ತಿಯಿಂದ ಪುರುಷವಿಧತ್ವವನ್ನು ಅವಯವಗಳು ಅವಯನಸಮುದಾಯ( ಶರೀರ)ದಲ್ಲಿ 
ಎಳೊಂಬೆಗಳು ಮ ದಳ್ಲಿರುವಂತೆ- ಇರುವನೆಂದು ತಿಳಸುವದಕ್ಕೆ ಅಂತಃ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತತ್ವವನ್ನು 
ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಅಭಿಸ್ರಾಯ., 

9. ಪುರುಷಾನಯವಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಪಾದನೆಮಾಡಿರುವದೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಪುರುಷವಿಧತ್ವವು 

೨. ಪುರುಸರೆಲ್ಲರಿಗೂ ಸಾಕ್ಷಿ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಪುರುಷನೊಳಗೆ ಇರು 
ತ್ತಾನೆ:ದಿನೆ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಅಧಿ, ೭ ನೂ, 2] ಪ್ರುದೇಶಮಾತ್ರನೆಂಬ ವಿಶೇಷಣಕ್ಕೆ ಗತಿ ೩೪೭ 


ಅಸ್ಯ ಇತಿ ವಿಶ್ವಾನರಃ ಪರಮಾತ್ಮಾ । ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ವಾಶ್‌ | ವಿಶ್ವಾನರ ಏವ 
ವೈಶ್ವಾನರಃ | ತದ್ದಿತಃ ಅನನ್ನಾರ್ಥಃ, ರಾಕ್ಷಸವಾಯಸಾದಿವತ್‌ | ಅಗ್ನಿ 
ಶಬ್ಬೋಸಿ ಅಗ್ರಣೀತ್ವಾದಿಯೋಗಾಶ್ರಯಣೇನ ಪರಮಾತ್ಮವಿಷಯ ಏವ 


ಭವಿಷ್ಯತಿ । ಗಾರ್ಹಪತ್ಯಾದಿಕಲ್ಸನಂ ಪ್ರಾಣಾಹುತ್ಯಧಿಕರಣತ್ವಂ ಚ ಪರ 
ಮಾತ್ಮನೋಇಸಿ ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ವಾರ್ತಿ ಉಪಸದ್ಯತೇ H 
(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಧ) 


ಹಿಂದುಮುಂದಿನ (ಸಂದರ್ಭವನ್ನು) ಆಲೋಚೆನೆ(ಮಾಡಿದ್ದರ) ವಶದಿಂದ 
ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ (ಇಲ್ಲಿ) ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾದಮೇಲೆ 
ವೈಶ್ವಾನರ ಎಂಬ ಶಬ್ದವೂ ಯಾವದಾದರೊಂದು ಯೋಗದಿಂದ ಆ (ಪರ 
ಮೇಶ್ವರನ ) ನಿಷಯವಾಗಿಯೇ ವೃತ್ತಿಯುಳ್ಳದ್ದಾಗುತ್ತದೆ. ಇವನು ವಿಶ್ವ 
ನಾದ ನರನು, ಅಥವಾ ಇವನು ವಿಶ್ವರ ನರನು*, ಅಥವಾ ವಿಶ್ವನರರೂ 
ಈತನವರು ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನು ವಿಶ್ವಾನರನು ಎನ್ನಿಸುತ್ತಾನೆ ; ಏಕೆಂ 
ದರೆ ಅವನು ಸರ್ವಾತ್ಮನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ರಾಶ್ಮಸ್ತ ವಾಯಸ- ಮುಂತಾದ 
ಶಬ್ದಗಳಂತೆ* ನಿಶ್ಚಾನರನೇ ವೈಶ್ವಾನರನು (ಎಂದು) ಸ್ವಾರ್ಥದಲ್ಲಿ (ವಿಶ್ವಾನರ 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ) ತದ್ಧಿತ(ಪ್ರತ್ಯಯವು ಬಂದಿರುತ್ತದೆ). ಅಗ್ನಿ ಎಂಬ ಶಬ್ದವೂ ಅಗ್ಫೆಣೀ 
ತ್ವವೇಕ? ಮುಂತಾದ ಯೋಗವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನ ವಿಷಯವೇ 
ಆಗಬಹುದು. ಗಾರ್ಹಪತ್ಯವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಕಲ್ಪನವೂ ಪ್ರಾಣಾಹುತ್ಯಧಿ 
ಕರಣತ್ವವೂ ಸರ್ವಾತ್ಮನಾದ್ದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೇ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 

ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರವೆಂಬ ವಿಶೇಷಣಕ್ಸ ಗತಿ 
( ಭಾಷ್ಯ) 

೨೧೪. ಕಥಂ ಪುನಃ ಪರಮೇಶ್ವರಪರಿಗ್ರಹೇ ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರಶು್ರತಿಃ 

ಉಪಪದ್ಯತೇ ಇತಿ | ತಾಂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತುಮ್‌ ಆರಭತೇ --- 


]. ಎಲ್ಲಾ ಜೀವರ ರೂಪವಾಗಿರುವವೆನು, 

9. ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಕರ್ಮಫಲಕ್ಕೆ ಒಯ್ಯುುವೆವನು, 

3, ಈತನ ವಶದಲ್ಲಿರುವವರು, ಅಥವಾ ಈತನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನರಲ್ಲದನರು 

4 ರಕ್ಷ ಏನ ರಾಕ್ಷಸ, ವಯ ಏವ ವಾಯಸಃ- ಎಂಬಂತೆ 

5. ಆಗ್ರವನ್ನು ಎಂದರೆ ಕರ್ಮಫಲವೆನ್ನು ಹೊಂದಿಸುತ್ತಾನೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಅಗ್ನಿ 
ಯು ; ಅಥವಾ ಮಂಂದಿದ್ದುಕೊಂಡು ಫಲಕ್ಕೆ ಕರೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತಾನೆ, ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ತೆಗ್ಗಿಯು. 

6. ಇದುವರೆಗೆ ಶತಪಥಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿಯೂ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನೇ 
ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಸಾಧಿಸಿದ್ದಾಯಿತು ಈಗ ಪ್ರಕೃತವಾದ ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಲಿಂಗೆ 
ಗಳೂ ಸರಮೇಶ್ವರನಿಗೇ ಆಗುತ್ತವೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ, 


ಪ್ಲಿಳಲೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ ತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಆಮ ೧ ಪಾ. ತಿ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಧ) 
ಇನ್ನು ಪರಮೆ *ಶ್ವರನನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡಾಗ "ಪ್ರಾ ದೇಶಮಾತ್ರ': ನೆಂಬ 
ಶ್ರುತಿ ಹೇಗೆ ಜಳ ಚ್ಟ ? - ಎಂದರೆ ಆ (ಶ್ರುತಿಯ ಎರಡು ) ವಿವರಿಸು 


ಅಭಿವ್ಯಕ್ತೇರಿತ್ಯಾಶ್ಮರಥ್ಯಃ ॥ ೨೯॥ 


೨೯. ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯಿಂದ (ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರನು) ಎಂದು ಆಶ್ಮೃ 


೨೧೫. ಅತಿಮಾತ್ರಸ್ಥಾಪಿ ಪರಮೇಶ್ವರಸ್ಯ ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರತ್ವಮ್‌ ಅಭಿ 
ವ್ಯಕ್ತಿನಿಮಿತ್ತಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಅಭಿವ್ಯಜ್ಯಶೇ ಕಿಲ ಪ್ರಾರೇಶಮಾತ್ರಪರಿಮಾಣಃ 
ಪರಮೇಶ್ವರ8 ಉಪಾಸಕಾನಾಂ ಕೃತೇ | ಪ್ರದೇಶೇಷು ವಾ ಹೃದಯಾದಿಷು 
ಉಪಲಬ್ಧ್ಬಿ ಸ್ಥಾನೇಷು ವಿಶೇಷೇಣ ಅಭಿವ್ಯಜ್ಯತೇ | ಅತಃ ಪರಮೇಶ್ವರೇಪಿ 
ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರಶ್ರುತಿಃ ಅಭಿವ್ಯಕ್ಕೇರುಪಪದ್ಯತೇ ಇತಿ ಆಶ್ಮರಥ್ಯ ಆಚಾರ್ಯೋ 
ಮನ್ಯತೇ || 

( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ ) 

ಅತಿಮಾತ್ರನಾದರೂ? ಪರಮೇಶ್ವರನು ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರನು ( ಎಂದು 
ಹೇಳಿರುವದು) ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಆಗಬಹುದು. ಏಕೆಂದರೆ ಪರ 
ಮೇಶ್ವರನು ಉಪಾಸಕರಿಗೋಸ್ಟರ ಒಂದು ಜೋಟನ ಪರಿಮಾಣದವನಾಗಿ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ಷನಾಗುತ್ತಾನಂತೆ*. ಅಧವಾ ಹೃದಯವೇ ಮುಂತಾದ ಪ್ರದೇಶ 
ಗಳಲ್ಲಿ, ಎಂದರೆ ಅರಿಯುವ ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ, ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತನಾಗು 
ತ್ತಾನೆ... ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾದೇಶೆಮಾತ್ರವೆಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ 
(ನಿಮಿತ್ತ)ದಿಂದ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೂ ಹೊಂದುತ್ತದೆ- ಎಂದು ಆಶ್ಮರಥ್ಯನೆಂಬ 
ಆಚಾರ್ಯನು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ. 


].  ಚೋಟನ ಅಳತೆಯವನು. 

9. ಆಳತೆಯಿನ್ನೂ ಮಾರಿ ಅನಂತನಾಗಿದ್ದರೂ 

3. ಕಾಣೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲಿ ಕಿಲ (ಅಂತೆ) ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಉಪಾಸಕರ ಅನುಭನ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಳಿ 

4. ಇಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ವಾ ಸಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರೂ ಹೃದಯನೇ ಮುಂತಾದ 
ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ವಿಶೇಷರೂಪದಿಂದ ಆತನನ್ನು ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾ ರಮಾಡಿ ಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು 
ಎಂದ. ಆಭಿಪ್ರಾಯ, 


ಅಧಿ, ೭ ಸ್ಕೂ ತಿಂ] ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರನೆಂಬ ವಿಶೇಷಣಕ್ಕೆ ಗತಿ ೩೪೯ 
ಅನುಸ್ಮೃತೇರ್ಬಾದರಿಃ ॥೩೦॥ 


೩೦. ಅನುಸ್ಕ್ರೃತಿಯಿಂದ ( ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರನು) ಎಂದು 
ಬಾದರಿಯು (ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ). 


( ಭಾಷ್ಯ ) 

೨7೬. ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರಹೃದಯಪ್ರತಿಷ್ಕೇನ ವಾ ಅಯಂ ಮನಸಾ 
ಅನುಸ್ಮರ್ಯತೇ | ತೇನ ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರಃ ಇತ್ಯುಚ್ಛ್ಯ ತೇ । ಯಥಾ ಪ್ರಸ್ಥ 
ಮಿತಾ ಯವಾಃ ಪ್ರಸ್ಥಾ ಇತಿ ಉಡ್ಯಕ್ರೇ ತದ್ವರ್ತ । ಯದ್ಯಪಿ ಚ ಯವೇಷು 
ಸ್ವಗತಮೇವ ಪರಿಮಾಣಂ ಪ್ರಸ್ಪಸಂಬನ್ಸಾತ್‌ ವ್ಯಜ್ಯತೇ, ನ ಚೇಹ ಪರಮೇ 
ಶ್ವರಗತಂ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಪರಿಮಾಣಮ್ಮ್‌ ಅಸ್ಮಿ ಯದ್‌ ಹೃದಯಸಂಬನ್ನಾತಶ್‌ 
ವ್ಯಜ್ಯತೇ । ತಧಾನಿ ಪ್ರಯುಕ್ತಾಯಾಃ ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರಶ್ರುತೇಃ ಸಂಭವತಿ 
ಯಥಾ ಕಥಂಚಿತ್‌ ಅನುಸ್ಮರಣಮ್‌ ಆಲನ್ಬುನರಮ” ಇತಿ ಉಚ್ಯತೇ | 
ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರತ್ರೇನ ವಾ ಅಯಮ್‌ ಅಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರೋಃಪಿ ಅನುಸ್ಮರ 
ಣೀಯಃ ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರಶ್ರುತ್ಯರ್ಥವತ್ತಾಯ್ಬೆ | ಏವಮ್‌ ಅನುಸ್ಮೃೃಶಿ 
ನಿಮಿತ್ತಾ ಪರಮೇಶ್ವರೇ ಪ್ರಾದೀಶಮಾತ್ರಶ್ರುತಿಃ ಇತಿ ಬಾದರಿ8 ಆಚಾರ್ಯೋ 
ಮನ್ಯತೇ ॥ 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ ) 

ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರವಾದ ಹೃದಯದಲ್ಲಿರುವ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಇವನನ್ನು ಅನು 
ಸ್ಮರಣೆಮಾಡುತ್ತಾರೆ ; ಆದರಿಂದ ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರನು ಎನಿಸುತ್ತಾನೆ. ಹೇಗೆ 
ಬಳ್ಳದಲ್ಲಿ ಅಳೆದ ಜವೆಕಾಳನ್ನು "ಬಳ್ಳ (ಕಾಳು) ಎನ್ನುತ್ತಾರೋ ಅದರಂತೆಯೇ 
(ಇದು). ಜವೆಕಾಳಿನಲ್ಲಿ ಸ್ವಗತವಾಗಿದ್ದು ಕೊಂಡಿರುವ ಪರಿಮಾಣವೇ ಬಳ್ಳದ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ ; ಆದರೆ ಪರಮೇಶ್ವರಗತವಾಗಿರುವ ಯಾವ 
ದೊಂದು ಪರಿಮಾಣವೂ ಹೃದಯದ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬು 
ದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿರುವರಿಂದ 
(ಅದಕ್ಕೆ) ಅನುಸ್ಮೃತಿಯು ಹೇಗೋ ಆಲಂಬನವಾಗಬಹುದಾಗಿದೆ ಎಂದು (ಇಲ್ಲಿ 
ಹೀಗೆ) ಹೇಳಿದೆ: ಅಥವಾ ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರದವನಲ್ಲವಾದರೂ ಈತನನ್ನು 


']. ಹೃದಯವು ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಆದರಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವ ಮನಸ್ಸಿನ 
ಅನುಸ್ಮೃೃತಿಯೂ ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರವೆನ್ನ ಬಹುದು ; ಆ ಅನುಸ್ಕೃೃತಿಗೆ ವಿಷಯವಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದ ಪರಮೇಶ್ವರನೂ ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರನೆನಿಸುತ್ತಾನೆ. ಎಂದು ಹೇಗೋ ಕಲ್ಪಿ ಸಬೇಕು 
ಎಂದು ಭಾವ, 


4೫೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ [೫ ೧ಪಾ.೨ 


ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರಶ್ರುತಿಯ ಸಾರ್ಥಕ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರನೆಂದು ಅನುಸ್ಮರಣೆ 
ಮಾಡಬೇಕು (ಎಂದಾದರೂ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು). ಹೀಗೆ ಅನು 
ಸ್ಮೃತಿಯ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ ವರಮೇಶ್ವರನನಲ್ಲಿ ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರಶ್ರುತಿಯು 
(ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿದೆ) ಎಂದು ಬಾದರಿ ಎಂಬ ಆಚಾರ್ಯನು ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಸಡುತ್ತಾನೆ. 


ಸಂಪತ್ತೇರಿತಿ ಜೈನಿನಿಸ್ತಥಾ ಹಿ ಡರ್ಶಯಿತಿ | ೩೧॥ 


ಇ! ಸಂವತ್ತಿಯಿಂದ ( 
ಜೈನಿನಿಯು (ಅಭಿಸ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾ 
ತಿಳಿಸುತ ದೆ? 

ಆಧಿ 


KS 


( ಭಾಷ್ಯ ) 

೨೧೭. ಸಂಪತ್ತಿನಿಮಿತ್ತಾ ವಾ ಸ್ಯಾತ್‌ ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರಶ್ರುತಿಃ। ಕುತಃ? 
ತಥಾ ಹಿ ಸಮಾನಪ್ರಕರಣಂ ವಾಜಸನೇಯಿಬ್ರಾ ಹ್ಮಣಂ ದ್ಯುಪ್ರಭೃತೀನ್‌ 
ಪೃಥಿನೀಪರ್ಯನ್ತಾನ್‌ ತ್ರೈಲೋಕ್ಯಾತ್ಮನೋ ವೈಶ್ವಾನರಸ್ಯ ಅವಯವಾನ್‌ 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮಮೂರ್ಧಪ್ರಭೃತಿಷು ಚುಬುಕಸರ್ಯನ್ರೇಷು ದೇಹಾವಯವೇಷು 
ಸಂಪಾದಯತ್‌ ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರಸಂಪತ್ತಿಂ ಪರಮೇಶ್ವರಸ್ಯ ದರ್ಶಯತಿ 
“ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರಮಿವ ಹ ವೈ ದೇವಾಃ ಸುವಿದಿತಾ ಅಭಿಸಂಪನಸ್ನಿಸ್ವಧಾ ನು 
ವ ಏತಾನ್‌ ವಶ್ಚ್ಯಾಮಿ ಯಥಾ ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರಮೇವಾಭಿಸಂಪಾದಯಿ 
ಷ್ಯಾಮಾತಿ (ಶತ. ಬ್ರಾ. ೧೦-೬-೧-೧೦) ಸ ಹೋವಾಚ ಮೂರ್ಧಾನಮುಪ 
ದಿಶನ್ನುನಾಚ್ಛಿಷ ವಾ ಅತಿಷ್ಠಾ ನೈಶ್ವಾನರ ಇತಿ | ನಾಸಿಕೇ ಉಪದಿಶನ್ನು 
ವಾಚ್ಛೆಷ ವೈ ಸೃಥಗ್ವರ್ತ್ತಾತ್ಮಾ ವೈಶ್ವಾನರ ಇತಿ] ಮುಖ್ಯಾ ಅಪ ಉಪ 
ದಿಶನ್ನುನಾಚ್ಛೆಷ ವೈ ಬಹುಲೋ ವೈಶ್ವಾನರ ಇತಿ । ಮುಖ್ಯಾ ಅಪ ಉಪ 
ದಿಶನ್ನುವಾಜೈಷ ವೈ ರಯಿರ್ಮೈಶ್ವಾನರ ಇತಿ | ಚುಬುಕಮುವದಿಶನ್ನು 
ವಾಚೈಷ ವೈ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ವೈಶ್ವಾನರ ಇತಿ” (ಶತ. ಬ್ರಾ. ೧೦-೬-೧-೧೧) 
ಚುಬುಕಮ೯ ಇತಿ ಅಧರಂ ನುಖಫಲಕಮ್‌ ಉಚ್ಯತೇ ! ಯೆದ್ದಪಿ ವಾಜಸ 
ನೇಯಕೇ ದ್ಯೌರತಿಷ್ಠಾತ್ವಗುಣಾ ಸಮಾಮ್ನಾಯತೇ, ಆದಿತ್ಯಶ್ಚ ಸುತೇಜಸ್ತ್ವ 
ಗುಣಃ, ಛಾಂದೋಗ್ಯೇ ಪುನಃ ದ್ಯೌಃ; ಸುತೇಜಸ್ತೃಗುಣಾ ಸಮಾಮ್ನಾಯತೇ 
ಆದಿತ್ಯಶ್ಚ ವಿಶ್ವರೂಪತ್ವಗುಣಃ | ತಥಾಪಿ ನೈತಾವತಾ ವಿಶೇಷೇಣ ಕಿಂಚಿತ್‌ 
ಹೀಯತೇ । ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರಶ್ರುತೇರನಿಶೇಷಾತ್‌ | ಸರ್ವಶಾಖಾಪ್ರತ್ಯಯ 
ತ್ವಾಚ್ಛ್ಚ । ಸಂಪತ್ತಿನಿಮಿತ್ತಾಂ ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರಶ್ರುತಿಂ ಯುಕ್ತತರಾಂ ಜೈನಿನಿ 
ರಾಜ-ರ್ಯೋ ಮನ್ಯತೇ | 





ಅಧಿ ೭ ಸೂ, ೩೧] ಪ್ರುಸೇಶಮೊತ್ರನೆಂಬ ವಿಶೇಷಣಕ್ತಿ ಗೆತಿ ೩೫೧ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಅಧವಾ (ಈ) ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರಶ್ರುತಿಯು ಸಂಪತ್ತಿಯ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ 
ಲಾದರೂ ಆಗಬಹುದು. ಏಕೆ? ಎಂದರಿ, ಸಮಾನಪ್ರಕರಣವುಳ್ಳ ವಾಜ 
ಸನೇಯಿಬ್ರಾಹ್ಮಣನವು: ಹಾಗೆಯೇ ದ್ಯುಲೋಕವೇ ಮುಂತಾಗಿ ಪೃಢಿವಿಯ 
ವರೆಗೆ ( ಇರುವ) ತ್ರೈ ಲೋಕ್ಯಾತ್ಮನಾದ ವೈಶ್ವಾನರನ ಅವಯವಗಳನ್ನು 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಾದ ಮೂರ್ಥವು ಮೊದಲಾಗಿ ಚುಬುಕದನರೆಗಿನ ದೇಹಾವಯವ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಪಾದನೆಮಾಡಿ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರಸಂಪತ್ತಿಯನ್ನೇ* 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ, (ಹೇಗೆಂದರೆ) : “ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರನಾಗಿರುವಂತೆ (ಈಶ್ವರನನ್ನು) 
ದೇವತೆಗಳು ಚೆನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಂಡು (ಅವನನ್ನು) ಪಡೆದುಕೊಂಡರಲ್ಲವೆ?* 
ಹಾಗೆಯೇ ನಿಮಗೆ ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರನನ್ನಾಗಿಯೇ ಸಂಪಾದಕೆಮಾಡುವಂತೆ 
ಈ (ಅವಯವಗಳನ್ನು) ಹೇಳುವೆನು (ಎಂದನು) (ಶತ.ಬ್ರಾ. ೧೦-೬-೧-೧೦). 
ಅವನು ಹೇಳಿದ್ದು ಹೇಗೆಂದರೆ : (ತನ್ನ) ಮೂರ್ಥವನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಇವನೇ 
ಅತಿಷ್ಠಾನ್ಸೆಶ್ವಾನರನು ಎಂದನು ; ಕಣ್ಣುಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಇವನೇ ಸುತೇಜಾ 
ವೈಶ್ವಾನರನು ಎಂದನು ; ಮೂಗಿನ ಹೊಳ್ಳೆಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಇವನೇ 
ಪೃಥರ್ಗ್ಬರ್ತ್ಮಾತ್ಮ ವೈಶ್ವಾನರನ. ಎಂದನು ; ಮುಖದಲ್ಲಿರುವ ಆಕಾಶವನ್ನು 
ತೋರಿಸಿ ಇವನೇ ಬಹುಲ ವೈಶ್ವಾನರನು ಎಂದನು ; ಮುಖದ ನೀರನ್ನು 
ತೋರಿಸಿ ಇವನೇ ರಯಿ ವೈಶ್ವಾನರನು ಎಂದನು ; ಚುಬುಕವನ್ನು ತೋರಿಸಿ 
ಇವನೇ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ವೈಶ್ವಾನರನು ಎಂದನು ? (ಶತ. ಬ್ರಾ. ೧೦-೬-೧-೧೦) 
( ಇಲ್ಲಿ) ಚುಬುಕವೆಂದರೆ ಕೆಳಗಿನ ಮುಖದ ಹಲಗೆ (ಗಲ್ಲವು. ವಾಜಸ 
ನೇಯಕದಲ್ಲಿ ದ್ಯುಲೋಕವು ಅತಿಷ್ಕಾತ್ವಗುಣವುಳ್ಳದ್ದೆಂದು ಹೇಳಿದೆ, ಆದಿತ್ಯ 
ನೋ ಸುತೇಜಸ್ತ್ವಗುಣವುಳ್ಳವನೆಂದು (ಹೇಳಿದೆ): ಆದರೆ ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ 

7]. ಅಲ್ಲಿಯೂ ಅಶ್ವಪತಿಗೂ ಔಪಮನ್ಯವನೇ ಮುಂತಾದವರಿಗೂ ನಡೆದ 
ವೈಶ್ವಾನರನಿಷಯ ಕವಾದ ಸಂವಾದನಿದೆ. 

೧. ಮೂಧೇದಿಂದ ಚುಬುಕದವರೆಗಿರುವ ಪ್ರದೇಶವು ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರವಾಗಿರು 
ವದರಿಂದ ಅಷ್ಟರಲ್ಲಿಯೇ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಸಂಪತ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡಿ ತೋರಿಸಿದೆ. 

8. ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು ನ್ಯಾಯನಿರ್ಣಯ ಮತ್ತು ರತ್ನಪ್ರಭಾವಾಖ್ಯಾನ_ ಇವ 
ನ್ನನುಸರಿಸಿ ಬರೆದಿದೆ. ಕಲ್ಪತರುನಿನಲ್ಲಿ "ದೇವತೆಗಳು ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರರಾಗಿ (ಉಪಾ 
ಸನೆಯಿಂದ) ಪ್ರಾಪ್ತರಾದರೆ ಸುವಿದಿತರಾಗುತ್ತಾರಲ್ಲವೆ? ?” ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆದಿದೆ. 

ಕ್ತಿ. ಪ್ರಾಚೀನಶಾಲ ಔಪಮನ್ಯವನೇ ಮೊದಲಾದವರಿಗೆ ಅಶ್ವಪತಿಯು ಹೇಳಿದ 
ಮಾತಿದು, 


5. ಹೀಗೆಂದು ಮೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಸಂಪಾದನೆಮಾಡಬೇಕು ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಂ. 





2೫೨ ಬ್ರಹ್ಮನೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ ೧ಪಾತ 


ದ್ಯುಲೋಕವು ಸುತೇಜಸ್ತ್ವಗುಣವುಳ್ಳದ್ದೆಂದೂ ಆದಿತ್ಯನು ವಿಶ್ವರೂಪತ್ವಗುಣ 
ವುಳ್ಳ ವನೆಂದೂ ಹೇಳಿದೆ. ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಇಷ್ಟು ವಿಶೇಷದಿಂದ ಯಾವ ಹಾನಿ 
ಯೂ ಇಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರಶ್ರುತಿಯು (ಎರಡಕ್ಕೂ) ಸಮಾನ 
ವಾಗಿದೆ. ಸರ್ವಶಾಖಾಪ್ರತ್ಯಯನ್ಯಾಯದಿಂದಲೂ: (ಹೀಗೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು). 
ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರಶ್ರುತಿಯು ಸಂಪತ್ತಿನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ (ಬಂದದ್ದು ಎಂಬುದು) 
ಯುಕ್ತತರವೆಂದು3 ಜೈಮಿನಿ ಎಂಬ ಆಚಾರ್ಯನು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ 


ಆಮನನ್ರಿ ಚೈನಮುಸ್ಮಿನ್‌ | ೩೨॥ 


೩೨. ಮತ್ತು ಈತನನ್ನು ಇದರಲ್ಲಿ (ಜಾಬಾಲಶಾಖೆಯವರು) 
ಪಠಿಸುತ್ತಲೂ ಇದಾರೆ. 

( ಭಾಷ್ಯ ) 

೨೧೮. ಆಮನನ್ರಿ ಚ ಏನಂ ಪರಮೇಶ್ರರಮ್‌ ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಮೂರ್ಧ 
ಚುಬುಕಾನ್ಮರಕಾಲೇ ಜಾಬಾಲಾಃ- “ಯ ಏಷೊಣನನ್ಕ್ತೊಣವ್ಯಕ್ತಃ ಆತ್ಮಾ 
ಸೋಇವಿಮುಕ್ತೇ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ ಇತಿ | ಸೋಂವಿಮುಕ್ತಃ ಕಸ್ಮಿನ್‌ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ ಇತಿ! 
ವರಣಾಯಾಂ ನಾಸ್ಕಾ೦ ಚ ಮಧ್ಯೇ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ ಇತಿ । ಕಾ ವ್ಳ ವರಣಾ 
ಕಾಚ ನಾಸೀತಿ” (ಜಾ.೧) | ತತ್ರ ಚ ಇಮಾಮೇವ ನಾಸಿಕಾಂ ವರಣಾ 
ನಾಸೀ ಇತಿ ನಿರುಚ್ಯ “ಯಾ ಸರ್ವಾಣೀನ್ಹ್ವ್ರಿಯಕೃತಾನಿ ಪಾಪಾನಿ ವಾರ 
ಯತೀತಿ ಸಾ ವರಣಾ, ಸರ್ವಾಣೀನ್ಹಿಯಕೃತಾನಿ ಪಾಪಾನಿ ನಾಶಯತೀತಿ 
ಸಾ ನಾಸೀ '* ಇತ್ತಿ ಭುನರಾಮನನ್ತಿ “ಕತಮಚ್ಚಾಸ್ಯ ಸ್ಥಾನಂ ಭವತೀತಿ | 


].. ಈ ನ್ಯುಯನನ್ನು ೩-೩-೧ರಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿದೆ. ಬೇರೆಜೀರೆಯ ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ 
ವಿಧಿಸಿರುವ ಆಯಾ ಉಪಾಸನೆಗಳನ್ನು ಒಂದೆಂದೇ ಭಾವಿಸಬೇಕು ಎಂಬುದು ನ್ಮಾಯನ್ರ, 
ಒಂದೇ ವಿದ್ಕೆಯನ್ನು ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿದ್ದರೆ ಒಂದೊಂದು ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವ ಗುಣವನ್ನು ಇನ್ನೊಂದು ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳದಿದ್ದರೂ ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡು ಉಪಾ 
ಸನೆ ಮಾಡಬೇಕು. ಇಲ್ಲಿ ಶಾಖಾಭೇದದಿಂದ ಗುಣಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಷ್ಟನ್ನೇ 
ಆಯಾ ಶಾಖೆಯವರು ಉಸಾಸನೆಮಾಡಬಹುದು ಎಂದು ರತ್ನಪ್ರಭಾವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ 
ಬರೆದಿರುವ ಮತ್ತೊಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಯುಕ್ತವೆಂದು ತೋರುವದಿಲ್ಲ. 

9. ಯುಕ್ತತರವೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ,ಈ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಛಾಂದೋಗ್ಯ (೫-೧೮-೧) 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ. ಈ ಎರಡು ಭಾಷ್ಯಗಳಿಗಿರುವ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯಭೇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವೇನೋ ತಿಳಿಯದು. 

3. ಸರ್ವಾನಿನ್ಚ್ರ್ರಿಯಕೃತಾನ್‌ ದೋಷಾನ್‌ ವಾರಯತೀತಿ ತೇನ ವರಣಾ ಭವತಿ! 
ಸರ್ವಾನಿನ್ಹ್ರ್ರಿಯಕೃ ತಾನ್‌ ಪಾಪಾನ್ನಾ ಶಯತೀತಿ ತೇನ ನಾಶೀ ಭವತಿ ಎಂದು ಅಚ್ಚಿ ನ 
ಪುಸ್ತಕದ ಪಾಠ. ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಬರೆದಿರುವದು ಪಾರಾಂತರವೋ ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಧಮಾತ್ರವೋ 
ತಿಳಿಯ. ದು, 


ಆಧಿ 4 ಸ್ಕೂ 3) ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರಸೆಂಬ ನಿಶೇಸಣಕ್ಕೆ ಗತಿ ೩ಿಜತಿ 


ಭ್ರುವೋರ್ಫ್ರಾಣಸ್ಯ ಚ ಯಃ ಸಸಶ್ಚಿಃ ಸ ಏಷ ದ್ಯುಲೋಕಸ್ಯ ಪರಸ್ಯ ಚ 
ಸಂಧಿರ್ಭವತೀತಿ” (ಜಾ. ೧) | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಉಪಪನ್ನಾ ಪರಮೇಶ್ವರೇ ಪ್ರಾದೇಶ 
ಮಾತ್ರತಶ್ರುತಿಃ । 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) A 

ಮತ್ತು ಈ ಮೂರ್ಧಚುಬುಕಗಳ ನಡುವೆ. ಈ ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನು 
(ಉಪಾಸನೆಮಾಢ ಬೇಕೆಂದು) ಜಾಬಾಲ(ಶಾಖೆಯವರು) "ಈ ಅನಂತನೂ 
ಅವ್ಯಕ್ತನೂ ಆದ ಆತ್ಮನಿರುವನಲ್ಲ, ಅವನು ಅವಿಮುಕ್ತನಲ್ಲಿ: ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರು 
ವನು. ಆ ಅನಿಮುಕ್ತನು ಏತರಲ್ಲಿದ್ದುಕೊಂಡಿರುವನು ? ವರಣಾದಲ್ಲಿಯೂ 
ನಾಸಿಯಲ್ಲಿಯೂ ನಡುವೆ ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರುವನು. ವರಣಾ ಎಂದರೆ ಯಾವದು? 
ಮತ್ತು ನಾಸೀ ಎಂದರೆ ಯಾವದು? (ಜಾ. ೧) ಎಂದು (ಪಠಿಸುತ್ತಾರೆ) 
ಮತ್ತು ಅಲ್ಲಿ "ಯಾವದು ಇಂದ್ರಿಯಕೃತವಾದ ಸರ್ವಪಾಪಗಳನ್ನೂ ನಿವಾರಣ 
ಮಾಡುವದೋ ಅದು ವರಣಾ, ಇಂದ್ರಿಯಕೃತವಾದ ಸರ್ವಪಾಪಗಳನ್ನೂ 
ನಾಶಮಾಡುವದರಿಂದ ಅದು ನಾಸೀ”- ಎಂದು ಈ ನಾಸಿಕೆಯನ್ನೇ3 ವರಣಾ 
ನಾಸೀ ಎಂದು ನಿರ್ವಚನಮಾಡಿ «ಇವನ ಸ್ಥಾನವು ಯಾವದಾಗಿರುತ್ತದೆ ? 
ಹುಬ್ಬುಗಳಿಗೂ ಮೂಗಿಗೂ (ನಡುವೆ ಇರುವ) ಸಂಧಿಯಿಡಿಯಲ್ಲ, ಆ ಇದು 
ದ್ಯುಲೋಕಕ್ಕೂ ಸರ(ಲೋಕಕ್ಟೂ) ಸಂಧಿಯು ” (ಜಾ. ೧) ಎಂದು ಮತ್ತೆ 
ಪಠಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಮೇಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು 
ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೧೯. ಅಭಿನಿಮಾನಶ್ರುತಿಃ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮತ್ವಾಭಿಪ್ರಾಯಾ । ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮ 
ತಯಾ ಸರ್ವೈಃ ಪ್ರಾಣಿಭಿಃ ಅಭಿವಿಮಾಯತೇ ಇತಿ. ಅಭಿನಿಮಾನಃ | ಅಭಿ 
ಗತೋ ವಾ ಅಯಂ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮತ್ವಾತ್‌ ನಿಮಾನಶ್ಚ ಮಾನನಿಯೋಗಾತ್‌ 
ಇತಿ ಅಭಿವಿಮಾನ8  ಅಭಿವಿಮಿಮಾತೇ ವಾ ಸರ್ವಂ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವಾತ್‌ 
ಇತ್ಯಭಿವಿಮಾನಃ । ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪರಮೇಶ್ವರೋ ವೈಶ್ವಾನರಃ ಇತಿ ಸಿದ್ಧಮ್‌ | 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಅಭಿವಿಮಾನ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ: ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನೆಂಬುದು ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. 
(ತಮ್ಮ) ಪ್ರತೃಗಾತ್ಮನೆಂದು ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಿಗಳೂ (ಈತನನ್ನು) ಅರಿತುಕೊಳ್ಳು 


ಗಾಗಾ ಲಾ ಗಾ 


1. ಜೀವನಲ್ಲಿ. 
2. “ಭ್ರೂಸಹಿತನಾಸಿಕೆಯನ್ನೆ ಲ್‌ ನ್ಯಾಯಥಿರ್ಣಯವ್ಯಾ ! 
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ತಿಂ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ.೧ಪಾತ. 


ತ್ತಾರೆ; ಆದ್ದರಿಂದ (ಅಭಿವಿಮಾಯತೇ ಇತಿ) ಅಭಿನಿಮಾನನೆಂದು ಹೆಸರು.» 
ಅಥವಾ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಇವನು ಅಭಿಗತನು ; ಮಾನನಿಯೋಗ 
ದಿಂದ (ಪರಿಮಾಣರಾಹಿತ್ಯವಿರುವದರಿಂದ) ನಿಮಾನನು: ಅಥವಾ ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ಕಾರಣನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅಳೆಯುತ್ತಾಕೆ (ಅಭಿವಿಮಿಮಾತೇಲ), 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅಭಿನಿಮಾನನು. 


ಆದ್ದರಿಂದ ವೈಶ್ವಾನರನು ಸರಮೇಶ್ನರನೇ ಎಂದು ಸಿದ್ದವಾಯಿತು. 


ಕಾಡಾ ಬಾಸ (ಧದ ಕಾಜಾರಾ ರಾವಾ 


1, ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ ತನ್ನತನ್ನ ಅತ್ಮನೆಂದೇ ಈತನನ್ನು ಗೊತ್ತುಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತಾನೆ ಎಂದರ್ಥ, ಛಾಂದೋಗ್ಮಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಇದೊಂದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. 


೧. ನಮ್ಮ ಆತ್ಮನೇ ಆಗಿ ತೀರ ಹತ್ತಿರನಿರುತ್ತಾಸೆ, ಮತ್ತು ಅಸರಿಚ್ಛಿನ್ನನು 
ಎಂದರ್ಥ. 


8. "ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಾನೆ' ಎಂದು ರತ್ನಪ್ರಭಾವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಅಥೇ. 


ಅನಿಕರಣಗಳ ಸಾರ ಷಿ೫೫ 


ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರ 


ಮಾಯ ಲ ಮಯಾ ಇಇಸಾಖವಾನಉುಜಾಪನಔ/ಮಿಸಾಸಾಜಾಬಾಖೂ 


ಎರಡನೆಯ ಮೂರನೆಯ ಪಾದಗಳಲ್ಲಿ ಅಸ್ಪಷ್ಟಬ್ರಹ ಒಲಿಂಗವುಳ್ಳ 


ವೇದಾಂತವಾ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. ಎರಡನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ 
ಉಪಾಸ್ಯಬ್ರಹ್ಮವಾಕ್ಯಗಳೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿವೆ. 


೧. ಸರ್ವತ್ರಸ್ರಸಿದ ರೈಧಿಕರಣ 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: ಛಾಂದೋಗ್ಯ ದಲ್ಲಿ “ಮನೋಮಯಃ ಪ್ರಾಣಶರೀರಃ? 
(ಛಾಂ. ೩-೧೪-೨) ಎಂಬ ಶಾಂಡಿಲ್ಯವಿದ್ಯಾವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಮುನೋಮಯತ್ವಾದಿಗುಣಗಳುಳ್ಳ 
ವನು ಶಾರೀರನೊ; ಪರಬ್ರಹ್ಮ: 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಕಾರ್ಯಕರಣವನಂತನಾಗಿರುವ ಶಾರೀರನಿಗೇ ಮನಅದಿಗಳ 
ಸಂಬಂಧವು ಹೊಂದುವದರಿಂದ ಅವನೇ ಇಲ್ಲಿ ಉಪಾಸ್ಕನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಹೃದಯವೆಂಬ 
ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿರುವ ಆತ್ಮನೆಂದೂ ಅಣುತರವಾದ ಸ್ವರೂಪದವನೆಂದೂ ಹೇಳಿರಂವ 
ಈ ಮನೋಮಯ ಪರಮಾತ್ಮನಾಗಲಾರನು. *ಸರ್ವೆಂ ಖಲ್ವಿದಂ ಬ್ರಹ್ಮ ತಜ್ಜಲಾನಿತಿ 
ಶಾನ್ತ್ರ ಉಪಾಸೀತ ” ಎಂಬುದು ಶಮನಿಧಿಸರವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸನೆಯನ್ನು 
ವಿಧಿಸುವಡೆನ್ನುವದಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಸರ್ವಕಾಮಃ ಮುಂತಾದ ವಿಶೇಷಣಗಳನ್ನು 
ಹೇಗಾದರೂ ಮಾಡಿ ಜೀವನಿಗೇ ಹೊಂದಿಸಬೇಕು, 


ಸಿದ್ಧಾಂತ; «ಸರ್ವಂ ಖಲ್ವಿದಂ ಬ್ರಹ್ಮ” ಎಂದು ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿರುವ ಸತ್ಯ ಕಾಮತ್ವ ಸತ್ಯ 
ಸಂಕಲ್ಪತ್ವಾದಿಗುಣಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೇ ಹೊಂದುವದರಿಂದಲೂ ಉಪಾಸಕನಾದ ಶಾರೀರನು 
ಉಪಾಸ್ಕನಾಗಿರುವ ಮನೋಮಯಾದಿಗುಣಯುತವಾದ ಆತ ನನ್ನು ಮುಂಡೆ ಪಡೆಯುವ 
ನೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಸಮಾನಪ್ರಕರಣವಾದ (ಶತ, ಬ್ರಾ.) ಶ್ರುತ್ಕ್ಯಂತರದಲ್ಲಿಯೂ 
(ಗೀ ೧೮೭೬೧) ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಶಾರೀರನಿಗಿಂತ ಆವನು ಬೇರೆಯೆಂದು ಹೇಳಿರುವದ 
ರಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಮನೋಮಯೆತ್ವಾದಿಗುಣಕನಾದ ಆತ್ಮನು, 
ಪರಮಾತ್ಮನು ಹೃದಯದಲ್ಲಿರುವನೆಂದು ಹೇಳಿರುವದು ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ; ಅವನು ಜೀವರ 
ಹೃದಯದಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಜೀವರಿಗೆ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನದಿಂದಾಗಿರುವ ಸುಖದುಃಖಭೋಗವು 


ಪರಮಾರ್ಥರೂಪನಾದ ಅವನಿಗೆ ಅಂಟುವದಿಲ್ಲ. 


4೫೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಕೆ 
೨. ಅತ್ರಧಿಕರಣ 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: ಕರವಲ್ಲಿಗಳಲ್ಲಿ ""ಯಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮ ಚ ಕ್ಷತ್ರಂ ಚೋಭೇ 
ಭವತ ಹದನ ಮೃತ್ಯುರ್ಯಸ್ಕೊ "ಪಸೇಚನನರ್‌? (ಕ. ೧೨-೨೪) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶಿಸಿರುವ ಅತ್ತ್ಯವು ಅಗ್ನಿಯೊ, ಜೀವನ್ಕೊ ಸರಮಾತ್ಮನೊ ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಶ್ರುತ್ಕಂತರದಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿಯನ್ನೂ ಜೀವರನ್ನೂ ಅತ್ತೃವೆಂದು 
ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಅವರಿಬ್ಬರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನು ಅತ್ತೃ ವಾಗಬಹುದು. ಪರಮಾತ್ಮನು ತಿನ್ನು 
ವವನಲ್ಲ, ನೋಡುತ್ತಿರುವವನು ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ ಈ ವಾಕ್ಯವು ಅವನನ್ನು 
ಹೇಳಲಾರದು. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಮೃತ್ಯುನಿನಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ಸರ್ವಜಗತ್ತನ್ನೂ ತಿನ್ನುವವನು ಪರ 
ಮಾತ್ಮನೇ ಆಗಬೇಕು. ಅವನನು ತಿನ್ನು ವವನಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಗೆ ಕರ್ಮಫಲಭೋಗವನ್ನು 
ನಿಷೇಧಮಾಡುವದರಲ್ಲಿ ತಾತ್ತರ್ಯನೇ ಹೊರತು ಜಗತ್ಸಂಹಾರನಿಷೇಧದಲ್ಲಿ ತಾತ್ತರ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಈ ವಾಕ್ಯವು ಪರಮಾತ್ಮನ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುವದೆರಿಂದಲೂ ಈ ಅತ್ತೃವು ಪರಮಾತ್ಮ 
ನೆಂದೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


೩, ಗುಹಾಪ್ರವಿಷ್ಟಾಧಿಕರಣ 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: «ಖತಂ ಪಿಬನ್ತ್‌ ಸುಕೃತಸ್ಯ ಲೋಕೇ ಗುಹಾಂ 
ಪ್ರವಿಷ್ಟ್‌ಾ'' (ಕ. ೧-೩-೨3) ಎಂಬ ಕಠವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಗುಹೆಯನ್ನು ಹೊಕ್ಸಿಕುವರೆಂದು 
ಹೇಳಿರುವದು ಬುದ್ಧಿ ಜೀನರನ್ನೊ, ಜೀನಸರಮಾತ್ಮರನ್ನೊ ? ಇಲ್ಲಿ ಜೀವನಸ್ನೂ ಹೇಳ 
ಬೇಕಾದದ್ದಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಂಶಯವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ, 


ಪೊರ್ವಪಕ್ಷ: "ಗುಹೆಯಲ್ಲಿ ಹೊಕ್ಕಿರುವನರು' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವು ಸೆರ್ವ 
ಗತೆನಾದ ಪರೆಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತಲೂ ಬುದ್ಧಿ ಜೀವರಿಗೇ ಹೊಂದುವದರಿಂದಲೂ "ಸುಕೃತದ 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ” ಎಂಬ ಕರ್ಮಗೋಚರತ್ವವು ಜೀವನಿಗೇ ಹೊಂದುವದರಿಂದಲೂ ನೆರಳು 
ಬಿಸಿಲುಗಳು' ಎಂಬುದು ಚೇತನಾಚೇತನರಾದ ಬುದ್ಧಿ ಜೀವರಿಗೇ ಒಪ್ಪು ವದರಿಂದಲೂ 
ಬುದ್ಧಿ ಜೀವರನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ, 


ಸಿದ್ದಾಂತ: «« ಹುತಂ ಪಿಬನ್ಮೌ '' ಜೊತೆಯಲ್ಲಿರುವರೆಂದು ಹೇಳಿರುವ 
ಇಬ್ಬರೂ ಸಮಾನಸ್ವ ಭಾವದನರಾಗಿರಬೇಕು. ಜೀವಪರಮಾತ್ಮರಿಬ್ಬರೂ ಚೇತನರಾಗಿರು 
ವದರಿಂದ ಸಮಾನಸ್ವಭಾವದವರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ, ಖುತಪಾನನೆಂ ಬ ವಿಶೇಷಣ 
ದಿಂದ ಇವರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನು ಜೀವನೆಂದಾಗುವದರಿಂದ ಇನ್ನೊಬ್ಬನು ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಆಗಿರ 
ಬೇಕು. ಪರಮಾತ್ಮನು ಗುಹೆಯಲ್ಲಿರುವನೆಂದು ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಹೇಳಿದೆ. 
ಅನನು ಸರ್ವಗತನಾದರೂ ಅವನನ್ನು ಅಲ್ಲಿಯೇ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಹೃದಯ ಗುಹೆಯಲ್ಲಿರುವನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. "ಸುಕೃತದ ಲೋಕದಲ್ಲಿ' ಎಂಬುದು ಛತ್ರಿ 
ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೂ ಆಗಬಹುದು. ನೆರಳುಬಿಸಿಲುಗಳು' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವೆ 


ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರೆ ತಿ೫೭ 


ಜೀವನು ಸಂಸಾರಿ, ಪರಮಾತ್ಮನು ಅಸಂಸಾರಿ ಎಂಭ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯನನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 
ಇಲ್ಲಿರುವ ಜೀವಪರಮಾತ್ಮ ರನ್ನು ಗಂತೃ ಗಂತವ್ಯ ರೆಂಬ ವಿಶೇಷಣಗಳಿಂದ ಹೇಳಿರುವವ 
ರಿಂದಲೂ ಇನು ಪರಮಾತ್ಮಪ ಪ್ರಕರಣವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಇಲ್ಲಿ ಜೀವಪರಮಾತ್ಮ ರನ್ನೆ ೯ 


ಹೇಳಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವನ್‌ ಪರಮಾರ್ಥ ಸ್ವರೂಪವಾದ ಪರಮಾತ್ಮ ನನ್ನು ಕಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ. ೯ 
ಈ ನಾಕ ನು ದಿಂದಿದೆ. 


೪, ಅಂತರಧಿಕರಣ 


ನಿಸಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: «ಯ ಏಿಷೊಅಕ್ಷಿಣಿ ಪುರುಷೋ ದೈಶ್ಯತ ಏಷ 
ಆತ್ಮೇತಿ ಹೋವಾಚೈತದನೃತಮಭಯಮೇತದ್ಪ್ರಹ್ಮೇತಿ?' (ಛಾಂ, ೪.೧೫.೧) ಎಂದು 


ಮುಂತಾಗಿರುವ , ಉಪಕೋಸಲವಿದ್ಯೆಯ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷಿಯಲ್ಲಿರುವನೆಂದು ಹೇಳಿರುವ 
ಉಪಾಸ್ಕಪುರುಷನು ಛಾಯಾತ್ಮನೆ, ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮನೆ, ದೇವತಾತ್ಮನೆ, ಅಥನಾ ಈಶ್ವರನೆ ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: "ದೃಶ್ಯತೇ' (ಕಾಣಿಸುತ್ತಾನೆ) ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ ಸ ವಾಗಿರುವದನ್ನು 
ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಛಾಯಾತ್ಮ ನನ್ನೆ  ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಇನ ಹೇಳಿದೆ. ವಿಜ್ಞಾ 
ನಾತ್ಮ ನು ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ರೂಪವನ್ನು ವಾ ಆದಿತ್ಯಪುರುಷನು ರಶ್ರಿ ಗಳಿಂದ 
ಕಣ್ಣಿ ನಲ್ಲಿರುವನೆಂದು ಕ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವದರಿಂದಲೂ ಅವರನ್ನೂ ಬೇಕಾದರೆ ಅಕ್ಷಿಪುರುಸ 
ನೆಂದು ಭಾವಿಸಬಹುದು. ಕಣ್ಣೆಂಬ ಒಂದು ಗೊತ್ತಿನ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ 
ಇಲ್ಲಿ ಉಪಾಸ್ಕನೆಂದು ಹೇಳಿರುವ ಪುರುಷನು ಸರ್ವೆಗತನಾದ ಈಶ್ವರನಲ್ಲ. 


ತ: ಆತ್ಮ, ಅಮೃತ, ಅಭಯ. ಎಂದು ಹೇಳಿರುವ ಗುಣಗಳು ಪರ 
ಮೇಶ್ಯರನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿ ಯಿಂದ ಹೊಂದುತ್ತವೆ ಇಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷಿಸ್ಥಾ ನವು ನಿರ್ಜೇಸ 
ವಾಗಿರುವದೆಂದು ಹೇಳಿರುವದು ಯಾವ ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲದ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೇ ಅನುಗುಣ 
ವಾಗಿದೆ. ಸಂಯದ್ವಾಮ, ವಾಮನೀ, ಭಾಮನೀ._ ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣಗಳೂ ಆತನಿಗೇ 
ಹೊಂದುತ್ತವೆ. ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಹೇಳಿರುವ ಆನೇಕಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷಿಯು ಒಂದು ; 
ಹರಬಾತ ನಿಗೆ ಉಪಾಧಿಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಸ್ಥಾನ, ನಾಮ, ರೂಪ ಮುಂತಾದವು 
ಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಹೇಳಿದರೆ ತ್‌ ಲ್ಲ. ವಾಕ್ಕದ ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸುಖ 
ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಉಪಾಸನೆಗೆ ಬೇಕಾಗಿರುವ ಗತಿಯನ್ನು 
ಆಜ ಬೀಸು ಹೇಳುನನೆಂದು ಅಗ್ನಿಗಳು ಉಪಕೋಸಲನಿಗೆ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ 
ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಗತಿಯು ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸಕರಿಗೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ದೇವಯಾನವೇ 
ಆಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಇಲ್ಲಿ ಉಪಾಸ್ಯನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಫಿಶ್ಚಯವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಛಾಯಾತ್ಮನು ಅಕ್ಷಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗಲೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ; ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನು 
ಶರೀರಕ್ಕೆಲ್ಲ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ನನಾದ್ದಿಂದ ಬರಿಯ ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವನೆಂದು ಹೇಳು 
ವದಕ್ಕಾಗುವದಿಲ್ಲ; ಆದಿತ್ಯನು ಆತ್ಮನ ಈ ಮೂವರಿಗೂ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಅಮೃತ 
ತ್ವಾದಿಗುಣಗಳು ಹೊಂದುನದಿಲ್ಲ ; ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಉಪಕೋಸಲವಿಸೆ ಯಲ್ಲಿ ಅನರನ್ನು 
ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮ: ಕೈ € ಅಕ್ಷಿಸ್ಥಾ ನವನ್ನ್ಮೂ ಸಂಯೆದ್ವಾಮತ್ವಾ ದಿಗುಣ 
ಗಳನ್ನೂ ಹೇಳಿ ಅದನ್ನು ಆಲ್ಲಿ ಹ ಉಪಾಸನೆ ಸಾಡಿದಐರಗೇ ದೇನಯಾನಗಿಯನ್ನು 
ಹೇಳಿದೆ ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತ. 
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೩ಿಜಿಲೆ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ 
೫, ಅಂತರ್ಯಾಮೃಧಿಕರಣ 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: “ಯಃ ಪೃಥಿವ್ಯಾಂ ತಿಪ್ಮನ್‌ ಸೃಧಿವ್ಕಾ ಅನ್ನತೋ 
ಯಂ ಪೃಥಿನೀ ನ ನೇದ ಯಸ್ಯ ಪೃಧಿವೀ ಶರೀರಂ ಯಃ ಪೃಧಿನೀಮನ್ತರೋ ಯನು 
ಯತೇಷ ತ ಆತ್ಮಾನ್ತ ರ್ಯಾಮ್ಯಮೃತಃ” (ಬ್ಭ್ಮ ೩-೭4) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ 
ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯು ಆಯಾ ಅಭಿಮಾನಿಯಾದ ದೇವತಾತ್ಮನೊಃ 
ಯಾವನಾದರೊಬ್ಬ  ಯೋಗಿಯೊ, ಪರಮಾತ್ಮನೊ, ಅಥವಾ ಮತ್ತೆ ಯಾವನಾದ 
ರೊಬ್ಬನೊ ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಅಂತರ್ಯಾಮಿ ಎಂಬ ಹೆಸರು ಅಪೂರ್ವವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಯಾವನೋ ಒಬ್ಬ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ ಪುರುಷನನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಅಥವಾ ಆಯಾ ದೇವತೆಯೋ 
ಒಬ್ಬ ಯೋಗಿಯೋ ಪೃಥಿನ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುವನನಾಗಿರಬಹುದು, 
ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಲ್ಲದ ಪರಮೇಶ್ವರನು ಅಂತರ್ಯಾನಿಯಾಗಲಾರನು 


ಸಿದ್ಧಾಂತ; ಪರಮಾತ್ಮನು ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಕಾ`ರಣನಾಗಿರುವದರಿಂದೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಕಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳುವದು ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಅನನು ಆತ್ಮನು, 
ಅಮೃತನು ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ದೇವತೆಗಳಿಗೂ ಅನಿಜ್ಞೇಯನೆಂದಿರುವದ 
ರಿಂದಲೂ ಅದೃಷ್ಟತ್ವನೇ ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಮತ್ತೆ 
ಯಾರೂ ಅಂತರ್ಯಾವಪಿಂಯಾಗಲಾರೆರು. ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಬೇರೆ ಕಾರ್ಯಕರಣಗಳು 
ಇಲ್ಲವಾದರೂ ಅವರವರ ಕಾರ್ಯಕರಣಗಳನ್ನುಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡೇ ಅವರನರನ್ನು 
ನಿಯಮಿಸಬಹುದು, ಪ್ರಧಾನದಲ್ಲಿ ಅದೃಷ್ಟತ್ವವೇ ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳಿದ್ದರೂ ಇಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವ ದ್ರಷ್ಟೃತ್ವಾದಿಗಳಿಲ್ಲ; ಶಾರೀರನಲ್ಲಿ ದ್ರಷ್ಟೃತ್ವಾದಿಗಳಿದ್ದರೂ ಅವನಲ್ಲಿಯೊ 
ಒಳಗಿದ್ದುಕೊಂಡು ಅವನನ್ನೂ ಆಂತರ್ಯಾಮಿಯು ನಿಯಮಿಸುತ್ತಾನೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ, 
ಆದ್ದರಿಂದ ಈಶ್ವರನೇ ಇಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಯಾವಿ: ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


೬, ಅದೃಶ್ಯತ್ವಾಧಿಕರಣ 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: «ಅಥ ಪರಾ ಯಯಾ .ತದಕ್ಷರಮಧಿಗಮ್ಮತೇ_ 
ಯತ್ತದದ್ರೇಶ್ಛ್ಯಮಗ್ರಾಹೃ ಮಗೋತ್ರ ಮ್‌, ತದವ್ಯಯಂ ಯೆದ್ಭೊತಯೋನಿಂ ಪರಿ 
ಪಶ್ಯನ್ತಿ ಧೀರಾಃ” (ಮುಂ. ೧೧_೫, ೬) ಎಂಬ ವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿರುವ ಅದೃಶ್ಯೃತ್ವಾದಿಗುಣ 
ಗಳುಳ್ಳ ಭೂತ ಯೋನಿಯು ಪ್ರಧಾನವೊ, ಶಾರೀರನೊ, ಅಥವಾ ಪರಮೇಶ್ವರನೊ? 


ಪೂರ್ವಪಶ್ರ: ಭೂತಯೋನಿಗೆ ಅಚೇತನವಾದ ಜೇಡರೆಹುಳು, ಮನುಷ್ಯಶರೀರ- 
ಇವನ್ನೇ ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗಿ ಕೊಟ್ಟಿ ರುವದರಿಂದಲೂ ಅದೃಶ್ಯತ್ವವೇ ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮ 
ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಹೊಂದುವದರಿಂದಲೂ ಚೇತನಧರ್ಮವನ್ನು ಹೇಳುವ ಸರ್ವಜ್ಞ 
ನೆಂಬ ವಿಶೇಷಣವು ಮುಂದೆ ""ಅಕ್ಷರಾತ್‌ ಪರತಃ ಪರಃ'' (ಮುಂ. ೨-೧-೨) ಎಂಬ 
ವಾಕ್ಮದಲ್ಲಿರುನ ಅಕ್ಷರವಾದ ಪ್ರಧಾಸಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಮತ್ತೊಂದು ತತ್ತ್ವಕ್ಕೆ ಹೊಂದು 


ಆಧಿಕ:ಣಗಳ ಸಾಂ ೩೫ 


ವದರಿಂದಲೂ ಪ್ರಧಾನವೇ ಇಲ್ಲಿ ಭೂತಯೋನಿಯಾದ ಅಕ್ಷರವು. ಅಥವಾ ಭೂತಯೋನಿ 
ಎಂದರೆ ಭೂತಗಳಿಗೆ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣನು ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿದರೆ ಧರ್ಮೂಧರ್ಮಗಳಿಂದ 
ಭೂತಗಳಿಗೆ ಕಾರಣನಾಗಿರುವ ಶಾರೀರನೇ ಭೂತಯೋನಿಯಾಗಬಹುದು. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಸರ್ವಜ್ಞನೆಂಬ ನಿಶೇಷಣವು ಹುಟ್ಟು ನದಕ್ಕಿಲ್ಲ ಕಾರಣನಾಗಿರುವ 
ಪ್ರಕೃತವಾದ ಅಕ್ಷರವನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತಿ ರುವದರಿಂದ ಈ ಭೂತಯೋನಿಯು ಪ್ರಧಾನವಲ್ಲ 
ಇದನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು "ಪರವಿದ್ಯೆ?, "ಬ್ರಹ್ಮವಿದೈ' ಎಂದು ಕರೆದಿರುವದರಿಂದಲೂ 
“ ಅಕ್ಷರಾತ್‌ ಪೆರತಃ ಪರಃ? (ಮುಂ, ೨.೧.೨) ಎಂಬ ವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತವಾದ ಭೂತ 
ಯೋನಿಯು ಪ್ರಧಾನಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾಗಿದೆಯೆಂದೂ * ಅಸ್ರಾಣೋ ಹ್ಮಮುನಾಃ ” 
(ಮುಂ ೨-೧-೨) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಶಾರೀರನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿದೆಯೆಂದೂ ತಿಳಿಸಿರು 
ವದರಂದಲೂ “ಅಗ್ನಿರ್ಮೂರ್ಧಾ” (ಮುಂ, ೨.೧೪) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ “ಪುರುಷ 
ಏನೇದಂ ನಿಶ್ವಂ ಕರ್ಮ? (ಮುಂ. ೨-೧-೧೦) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ಭೂತಯೋನಿಯುಂ 
ಸರ್ವಾತ್ಮಕವಾಗಿರುವನೆಂದು ರೂಪೋಸನ್ಯಾಸವನ್ನು ಮಾಡಿರುವದರಿಂದಲೂ ಈ ಭೂತ 
ಯೋನಿಯು ಪರಮೇಶ್ವರನೇ» ಪ್ರಧಾನವಲ್ಲ್ಯ ಶಾರೀರನೂ ಅಲ್ಲ. ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


೭. ವೈಶ್ವಾನರಾಧಿಕರಣ 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: ಛಾಂದೋಗ್ಮದಲ್ಲಿರುವ “ ಯಸ್ಲೇತಮೇನವಂ 
ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರ ಮಭಿನಿಮಾನಮಾತ್ಮಾನಂ ವೈಶ್ಚಾನರಮುಪಾಸ್ತೇ ಸ ಸರ್ವೇಷು ಲೋಕೇ 
ಷು ಸರ್ವೇಷು ಭೂತೇಷು ಸರ್ವೇಷ್ಟಾತ್ಮಸ್ವನ್ನಮತ್ತಿ | ತಸ್ಕ ಹ ವಾ ಏತಸ್ಕಾತ್ಮನೋ 
ವೈಶ್ವಾನರಸ್ಯ ಮೂರ್ಧೆೈವ ಸುತೇಜಾಶ್ಚ ಕ್ಷುರ್ನಿಶ್ವ ರೂಪಃ ಪ್ರಾಣಃ ಪೃಥಗೃರ್ತ್ಮಾತ್ಮಾ 
ಸಂದೇಹೋ ಬಹುಲೋ ಬಸ್ತಿರೇವ ರಯಿಃ ಪೃಧಿವೈೇವ ಪಾದಾವುರ ಏವ ವೇದಿರ್ಲೋ 
ಮಾನಿ ಬರ್ಹಿರ್ಹ್ಯದಯಂ ಗಾರ್ಹಪತ್ಕೋ ಮನೊ 6ನ್ವಾಹಾರ್ಯಪಚನ ಆಸ್ಕಮಾಹವ 
ನೀಯಃ? (ಛಾಂ. ೫.೧೮೧ ೨). ಎಂಬ ವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿರುವ ನೈಶ್ವಾನರನು ಜಾಠಕೆರಾಗ್ನಿಯೊ, 
ದೇವತೆಯೊ, ಶಾರೀರನೊ, ಅಥನಾ ಪರಮೇಶ್ವರನೊ ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ವೈಶ್ವಾನರ ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಜಾರರಾಗ್ನಿ, ಭೂತಾಗ್ನಿ, ಅಗ್ನಿ 
ದೇವತೆ- ಈ ಮೂರಕ್ಕೂ ವೇದದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ವೈ ಶ್ವಾನರನಾಗಬಹುದು, ಇಲ್ಲಿ "ಕೋ ನ ಅತ್ಮಾ' (ನಮ್ಮ ಆತ್ಮನು ಯಾರು?) ಎಂದು 
(ಛಾಂ. ೫-೧೧-೧) ಆತ್ಮಶಬ್ದದಿಂದ ಉಪಕ್ರಮಿಸಿರುವದರಿಂದಲೂ ಪ್ರಾದೇ ಶಮಾತ್ರ 
(ಚೋಟುದ್ದದವನು) ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣನಿರುವದೆರಿಂದಲೂ ಶಾರೀರನಾದರೂ ಆಗಬಹುದು 
ವೈಶ್ವಾನರ, ಅಗ್ನಿ- ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳು, ಗಾರ್ಹಪತ್ಯನೇ ಮುಂತಾದ ಅಗ್ನಿತ್ರಯವನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸಿರುವದು ಪ್ರಾಣಾಹುತಿಗೆ ಅಧಿಕರಣನೆಂದು ಹೇಳಿರುವದು. ಎಂಬೀ ಕಾರಣಗಳಿಂದ 
ಲೂ ವೈಶ್ವಾನರನು ಫಪುಖುಸನ ಒಳಗೆ ಇದ್ದು ಕೊಂಡಿರುವನು ಎಂದು ಹೊಂದದಿಶುನದ 
ರಿಂದಲೂ ನೈಶ್ವಾನರೆನು ಪರಮೇಶ್ವರನಲ್ಲ 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: " ಮೂಧೆನ್ಳವ ಸುತೇಜಾಃ' (ಸುತೇಜಸ್ತ್ವ ಗುಣದಿಂದ ಕೂಡಿನ 
ದ್ಯುಲೋಕನವೇ ಮೂರ್ಧವು ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ವಿಶೇಷಣವು ಸರ್ವಕಾರಣನಾಗಿರುವ 


೩೬೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕ 


ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೇ ಹೊಂದುತ್ತದೆ; ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೇ ಈ ಬಗೆಯ ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ವವನ್ನು 
ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿರುತ್ತದೆ, ಪುರುಷನೊಳಗಿರುವದೆಂಬುದು ಜಾಠರಾಗ್ನಿ ಪ್ರತೀಕನಾದ 
ಅಥವಾ ಜಾರೆರಾಗ್ನು ಪಾಧಿಕನಾದ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೂ ಉಪಾಸನೆಯ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಆಗ 
ಬಹುದಾಗಿದೆ. ಅವನು ಪುರುಷವಿಧನೆಂದು ಅದೇ (*ತ. ಬ್ರಾ.) ಶ್ರುತಿಯೆಲ್ಲಿರುವ ವಿಶೇಷಣವು 
ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಹೊಂದುತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಅಧಿದೈವತತಾಗಿಯೂ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ 
ವಾಗಿಯೂ ಪರಮೇಶ್ವರನು ಮೂರ್ಧಾದಿಗಳ ಮೂಲಕ ಪುರುಷನವಿಧನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಪುರುಷಾನಯವಗಳಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿರುವ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಪುರುಷವಿಧತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ 
ಅಥವಾ ಪುರುಷನಿಧತ್ವೋಪಾಧಿಯುಳ್ಳ ಪರೆಮೇಶ್ವರನ ಸಾಕ್ಷಿರೂಪವನ್ನೇ ತಿಳಿಸುವದಕೆ 
“ಪುರುಷವಿಧಂ ಪುರುಷೇನ್ತಃ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತಂ ವೇದ ಎಂದು ಶ್ರುತೃಂತರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ 
ಎಂದುಕೂಡ ಪಾದಿಸಬಹುದು. ಇನ್ನು "ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರ'ನೆಂಬ ಶ್ರುತಿಯು, ಪ್ರಾದೇಶ 
ಮಾತ್ರವಾದ ಪರಿಮಾಣದಿಂದ ಪರಮೇಶ್ವರನು ಉಪಾಸಕರಿಗೆ ಅಭಿವೃಕ್ತನಾಗುವದರಿಂದ 
ಅಥವಾ ಹೃದಯಾದಿಪ್ರೆದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತನಾಗುವದರಿಂದ ಹೊಂದುವದೆಂದಾಗಲಿ, 
ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರ ವಾದ ಹೃದಯದಲ್ಲಿರುವ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಸ್ಮರಣೆಮಾಡಲ್ಪಡುವದರಿಂದ 
ಹೊಂದುವದೆಂದಾಗಲ್ಕಿ ಜಾಬಾಲಶ್ರುತಿಯೆಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ವೈಶ್ವಾನರಾವಯೆವಗಳನ್ನುು 
ಪುರುಷನ ಮೂರ್ಧಾದಿಚುಬುಕಾಂತಾವಯವಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಪಾದನೆಮಾಡಿ ಉಪಾಸನೆಮಾಡ 
ಬೇಕೆಂಬುದರಿಂದ ಹೊಂದುವದೆಂದಾಗಲಿ, ಕಲ್ಪಿಸಬಹುದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿ 
ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿರುವ ವೈಶ್ವಾನರನು ಪರಮೇಶ್ವರನೇ. 


— MK — 


ಅಧಿ. ೧ ಸೂ. ೧] ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಖುವೂ ೩೩೧ 


ಒಂದನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ - ಮೂರನೆಯ ಪಾದ 


( ಅಸ್ಸಸ್ಟಬ್ರಹ್ಮಲಿಂಗವಾಕ್ಯಗಳ ವಿಚಾರ) 


೧. ದ್ಯುಭ್ಯಾದ್ಯಧಿಕರಣ (೧-೭) 
(ಮುಂಡಕದ ೨-೨-೫ರಲ್ಲಿರುವ ದ್ಯುಲೋಕಾದಿಗಳ ಆಯತನವು ಬ್ರಹ್ಮ). 
ದ್ಯುಭ್ಯಾದ್ಯಾಯತನಂ ಸ್ವಶಬ್ದಾತ್‌ ॥1೧॥ 


ದಿ ದ್ಯುಲೋಕಭೂಮ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಆಯತನವಾಗಿರುವದು 
) ; ಏಕೆಂದರೆ (ಇಲ್ಲಿ) ಸ್ವಶಬ್ದನಿದೆ. 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 


(ಬ್ರಹ್ಮನು 


೨೨೦. ಇದಂ ಶ್ರೂಯತೇ- "ಯಸ್ಮಿನ್‌ ದ್ಯೌಃ ಪೃಥಿವೀಚಾನ್ತರಿಕ್ಷ 
ಮೋತೂ ಮನಃ ಸಹ ಪ್ರಾಣೈಶ್ಚ ಸರ್ವೈಃ | ತಮೇವೈಕಂ ಜಾನಥ 
ಆತ್ಮಾನಮನ್ಯಾ ವಾಚೋ ವಿಮುಳ್ವ್‌ಥಾಮೃತಸ್ಕೈಸ ಸೇತುಃ? (ಮುಂ. 
೨-೨-೫) ಇತಿ | ಅತ್ರ ಯದೇತತ್‌ ದ್ಯುಪ್ರಭೃತೀನಾಮ್‌ ಓತತ್ವವಚನಾತ್‌ 
ಆಯತನಂ ಕಿಂಚಿದವಗಮ್ಯತೇ ತಶ್‌ ಕೆಂ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ಯಾತ್‌, ಅಹೋ 
ಸ್ವಿತ್‌ ಅರ್ಥಾನ್ರರಮ್‌ ಇತಿ ಸಸ್ಪಿಹೃತೇ || 


( ಭಾಷ್ಯಾರ೯ ) 


“ಯಾವನಲ್ಲಿ ದ್ಯುಲೋಕವೂ ಸೃಧಿನಿಯೂ ಅಂತರಿಕ್ಷವೂ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣ 
ಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ಮನಸ್ಸೂ ಹೆಣೆದುಕೊಂಡಿರುವವೋ ಆತನನ್ನೇ ಒಬ್ಬ 
ಆತ್ಮನೆಂದು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಿರಿ, ಬೇರೆಯ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಬಿಡಿರಿ. ಅಮೃತಕ್ಕೆ 
ಇದೇ ಸೇತು” (ಮುಂ. ೨-೨-೫) ಎಂಬೀ (ವಾಕ್ಯವು) ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ದ್ಯುಲೋಕನೇ ಮುಂತಾದವುಗಳು (ಇದರಲ್ಲಿ) ಹೆಣೆದುಕೊಂಡಿರುಪವೆಂದು 
ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಯಾವದೋ ಒಂದು ಆಯತಕ:(ವಿರಬೇಕೆಂದು) ಅರಿವಾಗು 


1. ಅಶ್ರಯನಾಗಿರುನ ವಸ್ತು. 


4೬೨ ಬ್ರಹ್ಮ ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ [ಆ. ೧ಪಾ. ಫಿ 


ತ್ರಿದೆಯಲ್ಲ, ಅದೇನು ಪರಬ್ರಹ್ಮನಾಗಿರಬಹುದೆ, ಅಧವಾ ಮತ್ತೆ ಯಾವದಾದ 
ರೂ ಒಂದು ಪದಾರ್ಥವೆ ? ಡಿ ಸಂಶಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಈ ಆಯತನವು ಪ್ರಧಾನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು 


( ಭಾಸ್ಕ ) 


೨೨೧. ತತ್ರ ಅರ್ಥಾನ್ನರಂ *ಕಿಮನಫಿ ಆಯತನಂ ಸ್ಯಾಶ್‌ ಇತಿ 
ಪ್ರಾಪ್ರಮ್‌ | ಕಸ್ಮಾತ್‌? “ಅಮೃತಸ್ಯೈಷ ಸೇತುಃ” ಇತಿ ಶ್ರವಣಾತ್‌ | 
ಪಾರವಾನ್‌ ಹಿ ಲೋಕೇ ಸೇತುಃ ಪ್ರಖ್ಯಾಶಃ | ನ ಚ ಪರಸ್ಕ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ 
ಪಾರವತ್ತ್ವಂ ಶಕ್ಕಮ್‌ ಅಭ್ಯ್ಯಪಗನ್ತ್ನುಮ್‌ |  “ಆನನ್ತ ಹ 
(ಬೃ. ಜನಂ) 8 ಕ್ರವಣಾಶ್‌ | ಅರ್ಥಾನ್ಕರೇ ಚ ಆಯತಶನೇ ಪರಿಗ್ಗ ೈಹ್ಯ 
ಮಾಣೇ ಸ್ಕ್ಯೃತಿಪ್ರ ಸಿದ್ಧನ ಪ್ರಧಾನಂ ಪರಿಗೃಹೀತವ್ಯಮ್‌ | ತಸ್ಯ ಕಾರಣ 
ತ್ರಾಶ್‌ ಆಯತನತೊ ೀಪಪತ್ತೆ 8 । ಶ್ರುತಿಪ್ರ ಸಿದ್ಧೋ ವಾ ವಾಯುಃ ಸ್ಯಾತ್‌ | 
“ವಾಯುರ್ವೈ ಗೌತಮ ತತ್‌ ಸೂತ್ರ ೦ ವಾಯ ನನಾ ವೈ ಗೌತಮ 
ಸೂತ್ರೆ (ಣಾಯಂ ಚ ಲೋಕಃ ಸರಶ್ಚ ಆ. ಸರ್ವಾಣಿ ಚ ಭೂತಾನಿ 
ಸಂದ್ಧಬ್ಭಾನಿ ಭವೆನ್ತಿ? (ಬೃ ಜಟಾ ಇತಿ ವಾಯೋರಪಿ ವಿಧಾರಣತ್ವ 
ಶ್ರ ಕ ಶಾರೀರೋ ವಾ ಸ್ಯಾತ್‌! ತಸ್ಯಾಪಿ ಭೋಕ್ತೃತ ತ್‌ ಭೋಗ್ಯಂ 
ಪ್ರ ಪಳ್ಳ ೦ ಪ್ರ ತಿ ಆಯತನತೊ ೀಪಸತ್ತೆ 8 ಹ | 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ 


ಇಲ್ಲಿ ಆಯತನವು (ಬ ಿಹ್ಮವನ್ನು ಬಿಟು ೨) ಬೇರೆ ಯಾವದೋ ಒಂದು 
ಸದಾರ್ಥವಾಗಿರಬೇಕು ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ. ಎಕೆ? 
ಎಂದರೆ “ಅಮೃತಕ್ಕೆ ಇದೇ ಸೇತು” ಎಂದು ಕ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ. ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿ ಸೇತುವಿಗೆ ಪಾರವುಂಟು- ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಪರ 
ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಪಾರವುಂಟಿಂದು ಒಪ್ಪುವದಕ್ಕಾಗುವದಿಲ್ಲ. “ಅನಂತವಾದದ್ದು, 
ಅಪಾರವಾದದ್ದು” (ಬೃ. ೨-೪-೧೨) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಬೇರೊಂದು 
ಪದಾರ್ಥವನ್ನು. ಆಯತನವೆಂದು ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳುವದಾದರೆ ಸ್ಕ್ರೃತಿಪ್ರ ಸಿದ್ದ ವಾದ 
ಸ್ರ ಕ್ರಧಾನವನ್ನೇ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು ; ಏಕೆಂದರೆ (ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ) ಕಾರಣವಾಗಿರು 
ವದರಿಂದ (ಅದು) ಆಯತನವಾಗಬಹು ದಾಗಿದೆ. ಅಥವಾ ವಾಯ ವಾದರೂ: 
ಆಗಬಹುದು. ಏಕೆಂದರೆ “ಗೌತಮನೆ, ವಾಯುವೇ ಆ ಸೂತ್ರವು; ಗೌತಮಕೆ, 





]. ಸೂತ್ರಾತ್ಮನೆಂಬ ಅಪರಬ್ರಹ್ಮವು ಎಂದರ್ಥ. 


ಅಧಿ. ೧ಸ್ಮೂ ೧] ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಸ್ವಶಬ್ದವಿರುವದರಿಂದ ಈ ಆಶ್ರಯವು ಬ್ರಹ್ಮವೇ ೩೩4 


ವಾಯುವೆಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದಲೇ ಈ ಲೋಕವೂ ಪರಲೋಕವೂ ಸರ್ವಭೂತ 
ಗಳೂ ಕಟ್ಟಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ” (ಬೃ. ೩-೭-೨) ಎಂದು ವಾಯುವೂ (ಫಿಲನನ್ನೂ) ಎತ್ತಿ 
ಹಿಡಿದುಕೊಂಡಿದೆ ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಅಥವಾ ಶಾರೀರನಾಗೆಬಹುದು, 
ಏಕೆಂದರೆ ಜೋಕ್ತವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅವನೂ ಭೋಗ್ಯಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯ 


ವಾಗಬಹುದು. 


ಸಿದ್ದಾಂತ: ಸ್ವಶಬ್ದವಿರುವದರಿಂದ ಈ ಆಶ್ರಯವು ಬ್ರಹ್ಮವೇ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 


೨೨೨. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಇದಮಾಹ- ದ್ವುಭ್ವಾದ್ಯಾಯತನಮ್‌ ಇತಿ । 
ದ್ಯೌಶ್ಚಭೂಶ್ಚ ದ್ಯುಭುವೌ। ದ್ಯುಭುಮೌ ಆದೀ ಯಸ್ಯ ತದಿದಂ ದ್ಯುಭ್ರಾದಿ! ಯದೇ 
ತತ್‌ ಅಸ್ಮಿನ್‌ ವಾಕ್ಕೇ ದ್ಯೌಃ ಪೃಥಿವ್ಯನ್ತರಿಕ್ಷ ಮನಃ ಪ್ರಾಣಾ ಇತ್ಯೇವ 
ಮಾತ್ಮಕಂ ಜಗತಿ” ಓತತ್ತೇನ ನಿರ್ದಿಷ್ಟಮ್‌, ತಸ್ಯ ಆಯತನಂ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ । ಕುತಃ? ಸ್ವಶಬ್ದಾತ್‌ । ಆತ್ಮಶಬ್ದಾತ್‌ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | 
ಆತ್ಮಶಬ್ದೋ ಹಿ ಇಹ ಭವತಿ- “ತಮೇವೈಕಂ ಜಾನಥ ಆತ್ಮಾನಮ್‌” ಇತಿ | 
ಆತ್ಮಶಬ್ದಶ್ಚ ಪರಮಾತ್ಮಪರಿಗ್ರಹೇ ಸಮ್ಯಕ್‌ ಅವಕಲ್ಪತೇ ನ ಅರ್ಥಾನ್ರರ 
ಪರಿಗ್ರಹೇ ॥ 

( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ ) 

ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಸೂತ್ರಕಾರರು) ಈ 
(ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. “ದ್ಯುಭ್ರಾದ್ಯಾಯೆತನಮ್‌” ದ್ಯುಲೋಕವೂ 
ಭೂಲೋಕವೂ ದ್ಯುಭೂಗಳು ; ದ್ಯುಭೂಗಳು ಯಾವದಕ್ಕೆ ಆದಿಯೋ ಆ ಇದು 
ದ್ಯುಭ್ವಾದಿ; ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ದ್ಯುಲೋಕ, ಪೃಥಿವಿ, ಅಂತರಿಕ್ಷ, ಮನಸ್ಸು, 
ಪ್ರಾಣಗಳು- ಎಂಬೀ ರೂಪದ ಈ ಜಗತ್ತು ಹೆಣೆದುಕೊಂಡಿದೆಯೆಂದು ಹೇಳಿದೆ 
ಯಲ್ಲ ಅದಕ್ಕೆ ಆಯತನವು ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆಗಿರಬೇಕು. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ 
'ಸ್ವಶಬ್ದವಿರುವದರಿಂದ'; ಆತ್ಮಶಬ್ದವಿರುವದರಿಂದ ಎಂದರ್ಥ. ಇಲ್ಲಿ “ಆತನನ್ನೇ 
ಒಬ್ಬ ಆತ್ಮನೆಂದು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಿರಿ” (ಮುಂ. ೨-೨-೫) ಎಂದು ಆತ್ಮಶಬ್ದವಲ್ಲ 
ವೈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ? ಆತ್ಮಶಬ್ದವು ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ಹೊಂದುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಬೇರೊಂದು ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ 
(ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. 

1, ಸೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನಾದಿಗಳನ್ನು ಹೀಗೆಂದು ಊಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕೆಂದು 
ಶ್ರುತಿಗೆ ಅರ್ಥ. ' ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಬ್ರಹ್ಮದ ಜ್ಞಾನನನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದು 
ಅರ್ಥ. 


೩೬೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಆ. ೧ಪಾ. ೬೩, 


"ಆತನನ್ನೇ ಒಬ್ಬ ಆತ್ಮನೆಂದು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಿರಿ' 
ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 


೨೨೩. ಕ್ವಚಿಚ್ಚ ಸ್ವಶಜ್ದೆ(ನೈವ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಆಯತನತ್ವಂ ಶ್ರೂಯತೇ- 
ಸನ್ಮೂಲಾಃ ಸೋಮ್ಯೇಮಾಃ ಸರ್ವಾಃ ಪ್ರಜಾಃ ಸದಾಯತನಾಃ ಸತ್ಪತಿ 
ಷ್ಕಾಃ" (ಛಾಂ. ೬-೮-೪) ಇತಿ । ಸ್ವಶಬ್ದೇನೈವ ಚ ಇಹ ಪುರಸ್ತಾತ್‌ ಉಪರಿ 
ಷ್ಟಾಚ್ಚ ಬ್ರಹ್ಮ ಸಂಕೀರ್ತ್ಯತೇ- “ಪುರುಷ ಏವೇದಂ ವಿಶ್ವಂ ಕರ್ಮ ತಪೋ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಸರಾಮೃತಮ್‌* (ಮುಂ. ೨-೧-೧೦) ಇತಿ । *ಬ್ರಹ್ಮೈವೇದಮಮೃ 
ತಂ ಪುರುಸ್ತಾದ್ಭ )ಹ್ಮ ಪಶ್ಚಾದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ದಕ್ಷಿಣತಶ್ಫೋತ್ಮರೇಣ” (ಮುಂ. 
೨-೨-೧೨) ಇತಿ ಚ! ತತ್ರ ತು ಆಯತನಾಯತನವದ್ಭಾವಶ್ರವಣಾತ್‌, 
ಸರ್ವಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಇತಿ ಚ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಾತ್‌, ಯಥಾ ಅನೇಕಾತ್ಮಕೋ 
ವೃಕ್ಷಃ ಶಾಖಾ ಸೃನ್ಸೋ ಮೂಲಂ ಚ ಇತಿ, ಏವಂ ನಾನಾರಸೋ ವಿಚಿತ್ರ 
ಆತ್ಮಾ ಇತ್ಯಾಶಜ್ಞಾ ಸಂಭವತಿ । ತಾಂ ನಿವರ್ತಯಿತುಂ ಸಾವಧಾರಣಮ್‌ 
ಆಹೆ- “ತಮೇವೈಕಂ ಜಾನಥ ಆತ್ಮಾನರ್ಮ” ಇತಿ | ಏತದುಕ್ತಂ ಭವತಿ- 
ನ ಕಾರ್ಯಪ್ರಪಳ್ಚುವಿಶಿಷ್ಟೋ ವಿಚಿತ್ರ ಆತ್ಮಾ ವಿಜ್ಞೇಯಃ, ಕಿಂ ತರ್ಹಿ, 
ಅವಿದ್ಯಾಕೃತಂ ಕಾರ್ಯಪ್ರಪಜ್ಚುಂ ವಿದ್ಯಯಾ ಪ್ರವಿಲಾಪಯನ್ತ್ರ8 ತಮೇವೈಕಂ 
ಆಯತನಭೂತಮ್‌ ಆತ್ಮಾನಂ ಜಾನಥ ಏಿಕರಸರ್ಮ ಇತಿ | ಯಥಾ ಯಸ್ಮಿನ್‌ 
ಆಸ್ತೇ ದೇವದತ್ತಃ ತತ್‌ ಆನಯ ಇತ್ಯುಕ್ತಃ ಆಸನಮೇವ ಆನಯತಿ ನ ದೇವ 
ದತ್ತರ್ಮ, ತದ್ವತ್‌ ಆಯತನಭೂತಸ್ಯೈೈವ ಏಕರಸಸ್ಯ ಆತ್ಮನಃ ವಿಜ್ಞೇಯ 
ಶ್ವರ ಉಪದಿಶ್ಯತೇ । ವಿಕಾರಾನೃತಾಭಿಸನ್ಮಸ್ಯ ಚ ಅಸವಾದಃ ಶ್ರೂಯತೇ- 
“ಮೃತ್ಯೋಃ ಸ ಮೃತ್ಯುಮಾಪ್ನೋತಿ ಯ ಇಹ ನಾನೇನ ಪಶ್ಯತಿ |? (ಕ. 
೨-೨-೧೧) ಇತಿ । "ಸರ್ವಂ ಬ್ರಹ್ಮ? ಇತಿ ತು ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಂ ಪ್ರಪಳ್ಟು 
ಪ್ರವಿಲಾಪನಾರ್ಥಂ, ನಾನೇಕರಸತಾಪ್ರತಿಪಾದನಾರ್ಧಮ್‌ | “ಸ ಯಥಾ 
ಸೈನ್ನನಘನೋನನ್ತರೋತಬಾಹ್ಯಕ ಕೃತ್ಸ್ನ್ಮೋರ ಸಘೆನ ಏವೈವಂ ವಾ ಅರೇ 
ಯಮಾತ್ಮಾನನ್ತರೋಇಬಾಹ್ಮಃ ಕೃತ್ಸ್ನಃ ಪ್ರಜ್ಞಾನಘನ ನಿವ” (ಬೃ. ೪-೫-೧೩) 
'ಇತ್ಯೇಕರಸತಾಶ್ರವಣಾತ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ದ್ಯುಭ್ವಾದ್ಯಾಯತನಂ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ' 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಮತ್ತು ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ “ ಎಲ್ಫೆ :ಸೋಮ್ಯನೆ, ಈ ಸರ್ವಪ್ರಜೆಗಳೂ 
ಸನ್ಮೂಲವಾಗಿವೆ. ಸಡಾಯತನವಾಗಿನೆ, ಸತ್ರ್ರತಕಿಷ್ಠಗಳಾಗಿವೆ* (ಛಾಂ. ೬-೮ 


ಅಥಿ. ೧ ಪಾ. ೧] ಆತನನ್ನೇ ಒಬ್ಬ ಆತ್ಮನೆಂದು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಿರಿ ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ ೩೬೫ 


೪) ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮನು ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಆಯತನವೆಂಡು ಸ್ವಶಬ್ದದಿಂದಲೇ: ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಮತ್ತು ಈ (ಉಪನಿಷತ್ತಿ)ನಲ್ಲಿ (ಇದರ) ಹಿಂದೂಮುಂದೂ 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಸ್ವೈಶಬ್ದದಿಂದಲೇ: “ಕರ್ಮವೂ ತಪಸ್ಸೂ -ಇದೆಲ್ಲವೂ ಪುರುಷ 
ನೇ, ಹೆಚ್ಚಿನ ಅಮೃತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ” (ಮುಂ. 3-೧-೧೦) ಎಂದೂ “ಮುಂಜಿ 
ಇರುವ ಇದು ಅಮೃ ತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ, ಹಿಂಜಿ ಬ್ರಹ್ಮವೇ, ದಕ್ಷಿಣಕ್ಳೂ ಬ್ರಹ್ಮವೇ, 
ಉತ್ತರಕ್ಕೂ (ಬ್ರಹ್ಮನೇ)” (ಮುಂ. ೨-೨-೧೨) ಎಂದೂ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಇಲ್ಲಿ: ಆಯತನ, ಆಯತನವುಳ್ಳ (ಭೂತಗಳು) ಎಂಬ (ಸಂಬಂಧ)ವನ್ನು ಹೇಳಿರು 
ವದರಿಂದಲೂ ಎಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮೆನೇ ಎಂದು ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ(ವನ್ನು ಹೇಳಿರು 
ವದ)ರಿಂದಲೂ ಹೇಗೆ ಕೊಂಬೆ, ಬುಡ್ಕ ಬೇರು- ಎಂದು ಮರವು ಅನೇಕಾತ್ಮ 
ವಾಗಿರುವದೋ ಹಾಗೆಯೇ ಆತ್ಮನು ನಾನಾರಸವಾಗಿ ಬಗೆಬಗೆಯಾಗಿರುವನು 
ಎಂಬ ಆಶಂಕೆಯು ಉಂಟಾಗಬಹುದಾಗಿದೆ; (ಆ ಶಂಕೆಯನ್ನು) ಹೋಗೆ 
ಲಾಡಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ “ಆತನನ್ನೇ ಒಬ್ಬ ಆತ್ಮನೆಂದು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಿರಿ” ಎಂದು 
(ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. (ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಇಷ್ಟನ್ನು ಹೇಳಿ 
ದಂತಾಗಿರುತ್ತದೆ:  ಕಾರ್ಯೆಪ್ರಪಂಚದಿಂದ ಕೂಡಿಕೊಂಡು ವಿಚಿತ್ರ 
ನಾಗಿರುವನೆಂದು ಆತ್ಮನನ್ನು ಅರಿಯಬಾರದು, ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ 
ಅನಿದ್ಯಾಕೃತನಾದ ಕಾರ್ಯಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಕರಗಿಸಿ 
(ಅದಕ್ಕೆ ಆಯತನವಾಗಿರುವ ಆತನೊಬ್ಬನನ್ನೇ, ಏಕರಸನಾಡ 
ಆತ್ಮನೆಂದು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಿರಿ". ಹೇಗೆ “ದೇವದತ್ತನು ಯಾವದರಲ್ಲಿ ಕುಳಿ 
ತಿರುವನೋ ಅದನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಬಾ'' ಎಂದರೆ ಆಸನವನ್ನು ತರುತ್ತಾ 
ಕಿಯೇ ಹೊರತು ದೇವದತ್ತನನ್ನು ತರುವದಿಲ್ಲವೋ ಅದರಂತೆ ಆಯತಶನವಾಗಿ 
ರುವ ಏಕರಸನಾದ ಆತ್ಮನನ್ನೇ ಅರಿಶುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು (ಎಂದು ಇಲ್ಲಿ) ಉಪದೇಶಿ 


]. ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಆಯತನವೆಂದು ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ವ ಶಬ್ದದಿಂದಲೇ ಎಂದರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮವಾಚಕವಾದ ಸತ್‌ ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದಲೇ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥ. 
«ಸ್ವ ಶಬ್ದಾತ್‌? ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಿದು. 

೧. ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದದಿಂದಲೇ ಎಂದರ್ಥ. ಸ್ವಶಬ್ದಾಚ್ಚ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಇದು ಮೂರನೆ 
ಯೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ, ಃ 
3, ಛಾಂದಡೋಗ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಶ್ರುತಿಯೆಲ್ಲಿಯೂ. 

4, ಏಕಮ್‌ ಎಂಬ ಮಾತಿನ ಮುಂದೆ ಅವಧಾರಣೆಯನ್ನು ಹೇಳುವ ಶಬ್ದವು 
ಯಾವದೂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಏಕ್ಲ ಎಂದರೇ ಏಕರಸವಾಗಿರುವ ಎಂದರ್ಥ. ಅವನನ್ನೇ 
ಏಕರಸವಾಗಿರುವ ಆತ್ಮನೆಂದು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಿರಿ ಎಂಬುದು ವಾಕ್ಕದ ಅರ್ಥವು, ವೃಕ್ಷ 
ಸಮುದ್ರಾದಿದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ನಾನಾರಸವಾಗಿರುವದೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟಿದ್ದ 
ಭರ್ತ್ಕೃಪ್ರಪಂಚರೇ ಮುಂತಾದವರು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರು; ಅದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಖಂಡಿಸಿದೆ. 


೩೬೬ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [೪ ೧ಪಾಷ್ಥಿ 


ಸಿರುತ್ತದೆ. ಕಾರ್ಯವೆಂಬ ಅನೃತವನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ತಂದುಕೊಳ್ಳುವಾತನನ್ನು 
“ಯಾವನು ಇಲ್ಲಿ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರುವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತಾರೋ ಅವನು ಸಾವಿ 
ನಿಂದ ಸಾವನ್ನು (ಮೇಲಿಂದಮೇಲೆ) ಪಡೆಯುತ್ತಿರುವನು? (ಕ.೨-೧-೧೧) 
ಎಂದು ನಿಂದಿಸಿರುವದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ (ಕಾಣುತ್ತ)ದೆ. “ಎಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮವೇ? 
ಎಂದು (ಇಲ್ಲಿ) ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವನ್ನು (ಹೇಳಿರುವದೋ) ಎಂದರೆ (ಅದು) 
ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಪ್ರವಿಲಯಮಾಡುವದಕ್ಕೇ: ಹೊರತು (ಬ್ರಹ್ಮಪು) ಅನೇಕ 
ರಸವಾಗಿರುವದೆಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ “ಹೇಗೆ ಉಪ್ಪಿನ ಹರಳು 
ಒಳಗೆಂಬುದಿಲ್ಲದೆ, ಹೊರಗೆಂಬುದಲ್ಲದೆ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ರಸದ ಗಟ್ಟಿ ಯೇ (ಆಗಿರು 
ವದೋ), ಹೀಗೆಯೇ ಎಲೆ (ಮೈತ್ರೇಯಿ), ಈ ಆತ್ಮನು ಒಳಗೆಂಬುದಿಲ್ಲದೆ, 
ಹೊರಗೆಂಬುದಿಲ್ಲದೆ, ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪ್ರಜ್ಞಾನದ ಗಟ್ಟಯೇ ಆಗಿರುವನು'' 
(ಬೃ. ೪-೫-೧೩) ಎಂದು (ಆತ್ಮನು) ಏಕರಸನೆಂದೇ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ (ಹೇಳಿ)ದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ದ್ಯುಭ್ವಾದಿಗಳ ಆಯತನ(ವೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು) ಬ್ರಹ್ಮವೇ. 


ಸೇತುಶ್ರುತಿಗೆ ಗತಿ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 


೨೨೪. ಯತ್ತು ಉಕ್ತಮ್‌- ಸೇತುಶ್ರುತೇಃ, ಸೇತೋಶ್ಚ ಪಾರವತ್ತೋೋಸ 
ಪತ್ತೇಃ ಬ್ರಹ್ಮಣೊಣರ್ಧಾನ್ತರೇಣ ದ್ಯುಭ್ಹ್ವಾದ್ಯಾಯತನೇನ ಭವಿತವ್ಯ 
ಮ್‌ ಇತಿ | ಅತ್ರೋಚ್ಯತೇ । ವಿಧಾರಣತ್ವಮಾತ್ರಮ್‌ ಅತ್ರ ಸೇತುಶ್ರುತ್ಯಾ 
ವಿವಕ್ಷ್ಯತೇ ನ ಪಾರವತ್ತ್ವಾದಿ | ನಹಿ ಮೃದ್ದಾರುಮಯೋ ಲೋಕೇ ಸೇತು 
ರ್ದ್ವಷ್ಟಃ ಇತಿ ಅತ್ರಾಪಿ ವದ್ಹಾರುಮಯ ಏವ ಸೇತುರಭ್ಯುಪಗಮ್ಯತೇ 
ಸೇತುಶಬ್ದಾರ್ಥೂ(ಪಿ ವಿಧಾಂಣತ್ವಮಾತ್ರಮೇವ ನ ವಾರವತ್ತ್ಯಾದಿ | 
ಷಿಇಗಕೋ ಬನ್ನನಕರ್ಮಣಃ ಸೇತುಶಬ್ದವ್ಯತ್ಸತ್ತೇಃ | ಅಪರ ಆಹ- “ತಮೇ 
ವೈಕಂ ಜಾನಥ ಆತ್ಮಾನಮ್‌? ಇತಿ ಯದೇತತ್‌ ಸಂಕೀರ್ತಿತಂ ಆತ್ಮ 
ಜ್ಞಾನಮ್‌, ಯಜ್ಬೈತತ್‌“ ಅನ್ಯಾ ವಾಚೋ ವಿಮುಳ್ಛುಧ? ಇತಿ ವಾಗ್ವಿ 
ಮೋಚನಮ್‌, ತದತ್ರ ಅಮೃತತ್ವಸಾಧನತ್ವಾತ್‌" ಅಮೃತಸ್ಕೇಷ ಸೇತುಃ''ಇತಿ 
ಸೇತುಶ್ರುತ್ಯಾ ಸಂಕೀರ್ತ್ಯತೇ ನತು ದ್ಯುಭ್ಹಾದ್ಯಾಯನಮ್‌] ತತ್ರ ಯದುಕ್ತಂ 
ಸೇತುಶ್ರುತೇರ್ಬ್ರಹ್ಮಣೋರ್ಥಾನ್ರರೇಣ ದ್ಯುಭ್ವಾದ್ಯಾಯತನೇನ ಭಾವ್ಯಮ್‌ 
ಇತಿ, ಏಿತದಯುಕ್ತಮ್‌ ॥ 


ಫಾ ಪರಾಯ ಮಾ 





1. ನಾನಾರಸನಾಗಿ ತೋರುತ್ತಿರುವ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕನೆಂದು ಹೇಳು 
ತ್ತಿದ್ದವರಿಗೆ ಉತ್ತರವಿದು. 


೦. ಉಪ್ಪಿನರಸದ ಗಟ್ಟಿಯೇ, ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಉಪ್ಪೇ ಹೊರತು ಮತ್ತೊಂದಿಲ್ಲ. 


ಅಧಿ, ೧ಸೂ, ೧) ಸೇತುಶ್ರುತಿಗೆ ಗತಿ  ಷಿತಿಪಿ 
( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ ) 


ಇನ್ನು ಸೇತುಶ್ರುತಿ(ಯಿರುವ)ದರಿಂದಲೂ ಸೇತುವೆಯು ಸಾರವುಳ್ಳೆದ್ದಾ 
ಗಿರುವದೆಂಬುದೇ ಯುಕ್ತವಾದ್ದರಿಂದಲೂ (ಈ) ದ್ಯುಭ್ವಾದ್ಯಾಯತನವು. ಬ್ರಹ್ಮ 
ಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ ಇರಬೇಕು- ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ತದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಲ್ಲ 
ಅದಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ: ತಡೆದಿಟ್ಟಿರುವದೆಂಬುದು ಮಾತ್ರ ಸೇತುಶ್ರುತಿಯ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇ ಹೊರತು ಪಾರವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿರುವದು ಮುಂತಾದದ್ದು (ಅಲ್ಲಿ 
ವಿನಕ್ಷಿತ)ವಲ್ಲ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸೇತುವು ಮಣ್ಣು, ಕಟ್ಟಗೆ- ಇವುಗಳಿಂದಾಗಿರು 
ವದು ಕಂಡಿರುವದರಿಂದ: ಇಲ್ಲಿಯೂ ಮೃದ್ಹಾರುಮಯವಾದ ಸೇತುವೇ 
(ಆಗಿರಬೇಕೆಂದು ಯಾರೂ) ಒಪ್ಪುವದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ. ಸೇತು ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ಅರ್ಥವುಕೂಡ ಬರಿಯ ತಡೆದಿಟ್ಟರುವದು ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಹೊರತು ಪಾರವುಳ್ಳದ್ದಾ 
ಗಿರುವಿಕೆ ಮುಂತಾದದ್ದಲ್ಲ; ಎಕೆಂದರೆ ಸೇತು ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಬಂಧನಕ್ರಿಯೆ 
ಯನ್ನು (ಹೇಳುವ) ಸಿಇ” ಎಂಬ ಧಾತುವಿನಿಂದ ವ್ಯತ್ಸನ್ನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


(ಇಲ್ಲಿ) ಮತ್ತೊಬ್ಬರು: ಹೇಳುತ್ತಾರೇನೆಂದರೆ “ಆತನನ್ನೇ ಒಬ್ಬ ಆತ್ಮ 
ನನ್ನಾಗಿ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಿರ” ಎಂದು ಈ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯಷ್ಟೆ, 
ಮತ್ತು ““ಮಿಕ್ಕ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಬಿಡಿರಿ'' ಎಂದು ಮಾತುಗಳನ್ನು ಬಿಡ 
ಬೇಕೆಂದು (ಹೇಳಿದೆಯಷ್ಟೆ), ಅದು ಅಮೃತತ್ವಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾಗಿರುವದರಿಂದ* 
"4೧ದು ಅಮೃತಕ್ಕೆ ಸೇತು'' ಎಂದು ಸೇತುಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಉಕ್ಷ್ಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ' 
ಯೇ ಹೊರತು ದ್ಯುಭ್ರಾದ್ಯಾಯತನವನ್ನು (ಸೇತುವೆಂದು) ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಹೀಗಿರು 
ವಲ್ಲಿ ಸೇತುಶ್ರುತಿಯಿರುವದರಿಂದ (ಈ) ಆಯತನವು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯ 
ಹದಾರ್ಥವಾಗಿರಬೇಕು ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿತ್ತಲ್ಲ ಅದು 
ಅಯುಕ್ತವು. 


' ಮುಕ್ತರು ಪಡೆಯಕಕ್ಕದ್ದೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ 
ಇದು ಬ್ರಹ್ಮವೇ 
ಮುಕ್ತೋಪಸೃಪ್ಯನ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ ॥ ೨॥ 

೨. ಮುಕ್ತೋಪಸೃಪ್ಯನೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿ೦ಂದ. 


7. ಸೇತು ಎಂದರೆ ಒಡ್ಡು, ಅಣೆಗಟ್ಟು- ಎಂದರ್ಥನೆಂದು ಇದರಿಂದ ತೋರುತ್ತದೆ, 
9, ಇದು ಸ್ವವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೇ ; ಉಪನಿಷದ್ದಾ ಸೃವನ್ನು ನೋಡಿ. 
9. ಸೇತುವೆಂದರೆ ದಾಟುವ ಸಾಧನನೆಂದರ್ಥವೆಂದು ಭಾವ. 


೩೬೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷೃ (೪. ೧ ಪಾ. ೩ 
( ಭಾಷ್ಯ) 


೨೨೫. ಇತಶ್ಚ ಸರಮೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ದ್ಯುಭ್ವಾದ್ಯಾಯತನಮ್‌| ಯಸ್ಮಾಶ್‌ 
ಮುಕ್ತೊ (ಸಸ್ಫಪ್ಯತಾ ಅಸ್ಯ ವ್ಯಪದಿಶ್ಯಮಾನಾ ದೃಶ್ಯತೇ | ಮುಕ್ತೆ 3. ಉಪ 
ಸ್ಫೃಪ್ಯಂ ಮುಕ್ತೋಪಸೃಪ್ಯಮ್‌ | ದೇಹಾದಿಸು ಅನಾತ್ಮಸು "ಅಹಮಸ್ಮಿ' 
ಇತ್ಯಾತ್ಮಬುದ್ಧಿರವಿದ್ಯಾ | ತತಃ ತತ್ಪುಜನಾದೌ ರಾಗ ತತ್ಸರಿಭವಾದೌ 
ದ್ವೇಷ; ತದುಚ್ಛೇದದರ್ಶನಾತ್‌ ಭಯಮ್‌, ಮೋಹಶ್ಚ- ಇತ್ಯೇವಮಯಮ" 
ಅನನ್ರಭೇದೋ*ನರ್ಥವ್ರಾತಃ ಸನ್ತತಃ ಸರ್ವೇಷಾಂ ನಃ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಃ। ತದ್ವಿ 
ಪರ್ಯಯೇಣ ಅವಿದ್ಯಾರಾಗದ್ವೇಷಾದಿದೋಷಮುಕ್ತೆ ಛ್‌ ಉಪಸೃಪ್ಯಂ ಗಮ್ಯ 
ಮೇತತ್‌ ಇತಿ ದ್ಯುಭ್ರಾದ್ಯಾಯತನಂ ಪ್ರಕೃತ್ಯ ವ್ಯಸದೇಶೋ ಭವತಿ! ಕಥಮ್‌? 
“ ಭಿದ್ಯತೇ ಹೃದಯಗ್ರ ನ್ಥಿಫ್ಸಿದ್ಯನ್ಷೇ ಸರ್ವಸಂಶಯಾಃ | ಕ್ಷೀಯಕ್ರೇ ಚಾಸ್ಯ 
ಕರ್ಮಾಣಿ ತಸ್ಮಿನ್‌ ದೃಷ್ಟೇ ಪರಾವರೇ?” (ಮುಂ. ೨-೨-೮) ಇತ್ಯುಕ್ತ್ವಾ 
ಬ್ರವೀತಿ | ""ತಥಾ ವಿದ್ವಾನ್ನಾಮರೂಪಾದ್ವಿಮುಕ್ತಃ ಪರಾತ್ಸರಂ ಪುರುಷ 
8 ದಿವ್ಯಮ್‌'' (ಮುಂ. ೩.-೨-೮) ಇತಿ । ಬ್ರಹ್ಮಣಶ್ಚ ಮುಕ್ತೋಪ 
ಸೃಷ್ಯತ್ವಂ ಪ್ರಸಿದ್ಧಂ ಶಾಸ್ತ್ರ “ಯದಾ ಸರ್ವೇ ಪ್ರಮುಚ್ಯನ್ತೇ ಕಾಮಾ 
ಯೆಆಸ್ಯ ಹೃದಿ ಶ್ರಿತಾಃ। ಅಥ ಮತ್ತೊ್ಯಇಮೃತೋ ಭವತ್ಯತ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸಮಶ್ನುತೇ” (ಬೃ. ೪-೪-೭) ಇತ್ಯೇವಮಾದೌ | ಪ್ರಧಾನಾದೀನಾಂ ತು 
ನ ಕ್ವಚಿತ್‌ ಮುಕ್ತೋಪಸೃಪ್ಯತ್ಚಮಸ್ತಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಮ್‌ । ಅನಿ ಚ “ತಮೇವೈಕಂ 
ಜಾನಥ ಆತ್ಮಾನಮನ್ಯಾ ವಾಚೋ ವಿಮುಣ್ಟುಥಾಮೃತಸೈೈೈನ ಸೇತು? 
ಇತಿ ವಾಗ್ದಿಮೋಕಪೂರ್ವಕಂ ವಿಜ್ಣೇಯತ್ವಮ್‌ ಇಹ ದ್ಯುಭ್ವಾದ್ಯಾಯತನಸ್ಯ 
ಉಚ್ಯತೇ । ತಚ್ಚ ಶ್ರುತ್ಯತ್ತರೇ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ದೃಷ್ಟಮ್‌ “ತಮೇವ ಧೀರೋ 
ವಿಜ್ಞಾಯ ಪ್ರಜ್ಞಾಂ ಕುರ್ವೀತ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಃ | ನಾನುಧ್ಯಾಯಾದ್ಬಹೂ 
ಇ್ಯಬ್ಹಾನ್‌ ವಾಚೋ ವಿಗ್ಲಾಪನಂ ಹಿ ತತ್‌” (ಬೃ. ೪-೪-೨೧) ಇತಿ | ತಸ್ಮಾ 
ದನಿ ದ್ಯುಭ್ವಾದ್ಯಾಯತನಂ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ॥ 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ | 
ಈ (ಕಾರಣ)ದಿಂದಲೂ (ಈ) ದ್ಯುಭ್ರಾದ್ಯಾಯತನವು ಪರಬ್ರಹ್ಮವೇ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ಮುಕ್ತೋಪಸೃಪ್ಯತ್ಕ ವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ಮುಕ್ತೋಪಸ್ಯೃಸ್ಯವು, ಎಂದರೆ ಮುಕ್ತರಿಂದ ಉಪಸೃಪ್ಯುವಾದದ್ದು. (ಇದರ 
ವಿವರ) : ದೇಹವೇ ಮುಂತಾದ ಅನಾತ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ನಾನು (ಇವೆ) ಆಗಿರುವೆನು 
ಎಂಬ ಆತ್ಮಬುದ್ಧಿಯು ಅವಿದ್ಯೆಯು: ; ಅದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ಗೌರವಿಸು 


], ಅಧ್ಯಾಸವೇ ಅನಿದೈೆಯು, 


ಆಧಿ. ೧ ೧೫೨] ಇದು ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಸಿ೬೯ 


ನದೇ ಮುಂತಾದದ್ದರಲ್ಲಿ ರಾಗ, ಅವುಗಳನ್ನು ತಿರಸ್ಟರಿಸುವದೇ ಮುಂತಾದದ್ದ 
ರಲ್ಲಿ ದ್ವೇಷ ಅಸ್ತ್ರಗಳು ನಾಶವಾಗುವವೆಂದು ಕಂಡುಬರುವದರಿಂದ ಭಯ್ಯ, 
ಮತ್ತು ಮೋಹ- ಎಂಬೀ ಅನಂತಪ್ರಕಾರವಾಗಿರುವ ಅನರ್ಥಸಮೂಹವು 
ಎಡೆಬಿಡದೆ ಆಗುತ್ತಿರುವದು ನಮ್ಮಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಪ್ರತೃಕ್ಷವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ 
ವಿಪರೀಶವಾಗಿ ಅನಿದ್ಯಾರಾಗದ್ವೇಷಾದಿದೋಷಗಳಿಂದ ಮುಕ್ಕ ರಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಉಸಸ್ಫವ್ಪವಾದದ್ದು* 1 ಅವರಿಗೆ) ಸಿಕ್ಕುವದಿದು ನು (ಈ) ದ್ಯುಭ್ರಾ 
ಗಾ ಶುರಿತ ; ಹೇಳಿರುವದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆ? ಎಂದರೆ “ಆ 

ಸರಾನರನನ್ನು RS ಹ್ಲದಯಗ್ರ ಂಧಿಯು ಬಿಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ, ಎಲ್ಲಾ 
ಇ. ನಾಶವಾಗುತ್ತವೆ; ಈತನ ಕರ್ಮಗಳೂ ಕ್ಷಯವಾಗುತ್ತವೆ'' 
(ಮುಂ ೨-೨-೮) ಎಂದು ಹೇ (ದ ಬಳಿಕ) ""ಹಾಗೆಯೇ ಜ್ಞಾನಿಯು ನಾಮ 
ರೂನದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗಿ ಪರಾತೃರನಾದ ದಿವ ಪುರುಷನನ್ನು ಸೇರುತ್ತಾನೆ? 
(ಮುಂ.೩- ೨-೮) ಎಂದು (ಶ್ರುತಿಯ) ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ೬ ಬ್ರಹ್ಮವು ಮುಕ್ತೋನ 
ಸೃಸ್ಯವೆಂಬುದು ««ಶ್ರುತನ ಹೃದೆಯದಲ್ಲಿರುವವಲ್ಲ, (ಆ) ಕಂಮಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಯಾವಾಗ ಬಿಡುಗಡೆ ಯಾಗುವವೋ ಆಗ ಮರ್ತ್ಯನು ಅಮೃತನಾಗುವನು. 


ಇಲ್ಲಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಸೇರುತ್ತಾನೆ” (ಬೃ ೪-೪-೭) ಎಂಬಿದೇ ಮುಂತಾದ 
ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಪ್ರಧಾನಾದಿಗಳು ಮುಕ್ತೋಪಕ ಪ್ಯ 
ಮೆಂದು ಎಲ್ಲಿಯೂ * ಪ್ರಸಿದ್ದವಾಗಿಲ್ಲ 
ದ ಧ 
pe, 


ಇದಲ್ಲದೆ “ಆತನನ್ನೇ ಒಬ್ಬ ಆತ್ಮನೆಂದು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಿರಿ, ಮಿಕ್ಕ 
ಮಾತುಗಳನ್ನು ಬಿಡಿರಿ, ಅಮೃತಕ್ಕೆ ಬ ಸೇತು '' ಎಂದು ವಾಗ್ದಿಮೋಕ 
ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಅರಿತು ಕೂಳ್ಳಬೆ ಬೇಕ ಕಾದದ್ದೆಂದು (ಈ) ದ್ಯುಭ್ರಾದ್ಯಾಯತನವನ್ನು 
ಹೇಳರುತ್ತದೆ ಅದನ್ನೂ “ಆತನನ್ನೇ ಧೀರನಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ಅರಿತುಕೊಂಡು 


], ಆವಿದ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಕಳೆದುಳೊಂಡ ಬಳಿಕ ಪಡೆಯುವದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು 
ಮಾಡಬೇಕೆಂದೇನೂ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಲ್ಲ, ಪಡೆದುಕೊಂಡವರು ಅವಿದ್ಯಾದಿಮುಕ್ತರು 
ಎಂದೇ ಅಭಿಸ್ರ್ಪಾಯ, 


a 





9, ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಾಮಾದಿಗಳಿಂದಲೂ ನಾಮರೂಪಗಳಿಂದಲೂ ಮುಕ್ತ ನಾದ 
ವನೇ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಸೇರುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ" ನಾಮರೂಪಮುಕ್ತರಾಗಿಯೇ ಸೇರು 
ತ್ತಾರೆ ಎಂದು ಸೂತ್ರಸ್ಥ ಅರ್ಧವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತೆಯೂ ಆಯಿತು, 

3. ಕಾಮಾದಿಮುಕ್ತರು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಸೇರುವರು ಎಂಬುದು ಶ್ರುತಿಪ್ರಸಿದ್ಧನೆಂ 
ಬುದಳ್ಳೆ ಇಮೊಂದು ಉದಾಹರಣೆ. 

4, ಸಾಂಖ್ಯಶಾನ್ವದ ಬಲ ಕೂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಲ್ಲ, ಉಸನಿಪತ್ತಿನಲ್ಲಂತೂ ಹಕ ಸು.ಲ್ಲಿಲ್ಲ. 

ರ. ಮುಕ್ತೋಪಸ್ನ ಪ್ಯವ್ಯ ಪದೇಶಾತ್‌ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಇದು ಇನ್ನೊಂದು ಅರ್ಥದ್ರ. 
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ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು: ; ಬಹಳ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಚಿಂತಿಸ 
ಬಾರದ್ದು, ಏಕೆಂದರೆ ಹ ವಾಕ್ಕಿಗೆ ಆಯಾಸನನು ಂಟುಮಾಡ ತಕ್ಕದ್ದು ಟೆ 
(ಬೃ. ೪-೪-೨೧) ಎಂದು 11.1 ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮದ (ವಿಷ ಷಯಕ್ಕೇ ) 
ಹೇಳಿರುವದು ಕಂಡುಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದ ಬೂ (ಈ) ಮ್ಯಾಭ್ವಾದ್ಯಾಯತನ 
ವು ಪರಬ್ರಹ್ಮವೇ. 


ನಾನುಮಾನಮತಚ್ಛಬ್ದಾತ್‌ 1೩! 


೩. (ದ್ಯುಭ್ವಾದ್ಯಾಯತನವು) ಅನುಮಾನವಲ್ಲ ; ಬಂದರೆ 
ಅದರ ಶಬ್ದನಿರುವದಿಲ್ಲ. 


ಎಕೆ 


ಈ ಆಯತನವು ಪ್ರಧಾನವಃ 


ಸ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 


೨೨೬ ಯಧಾ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಪ್ರತಿಪಾದಕೋ ವೈಶೇಷಿಕೋ ಹೇತುರುಕ್ತಃ 
ನೈವಮ್‌ ಜರ್ಧಾನ್ತರಸ್ಯ ವೈಶೇಷಿಕೋ ಹೇತುಃ ಪ್ರತಿಪಾದಕೋಸ್ತಿ 
ಇತ್ಯಾಹ ! ನ ಆನುಮಾನಿಕಂ ಸಾಬ್ಬ್ಯ್ಯಸ್ಮೃೃತಿಪರಿಕಲ್ಪಿತಂ ಪ್ರಧಾನಮ್‌ ಇಹ 
ದ್ಯುಭ್ವಾದ್ಯಾಯತನತ್ವೇನ ಪ್ರತಿಪತ್ತವ್ಯಮ್‌ | ಕಸ್ಮಾತ್‌? ಅತಚ್ಚಬ್ಬಾತ್‌ 
ತಸ್ಯ ಅಚಜೇತನಸ್ಯ ನ್ರಧಾನಸ್ಯ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಪಾದಕಃ ಶಬ್ದಃ ತಚ್ಛಬ್ಬಃ | ನ ತಚ್ಚ ಬ್ದಃ 
ಅತಚ್ಚಬ್ದಃ |ನ ಹಿ ಅಶ್ರ ಅಡೇತನಸ್ಯ ಪ್ರಧಾನ", ಪ್ರತಿಪ ಪಾದಕಃ ಕಸಿ ತ್ರೀ 
ಶಬ್ದ ಷ್ಟ ಅಸ್ತಿ | ಯೇನ 11 ಪ್ರಧಾನಂ ಕಾರಣತ್ರೇನ ಆಯತನತೆ. (ನ 
ವಾ ಅವಗಮ್ಯೇತ , ತದ್ವಿಪರೀತಸ್ಯ 'ಜೀತನಸ್ಯ ಪ್ರತಿಪಾದಕಶಬ್ಲೊಂತ್ರಾಸ್ತಿ 
"ಯಃ ಸರ್ವಜ್ಞಃ ಸರ್ವವಿತ್‌ ? (ಮುಂ. ೧-೧೨೯) ಇತ್ಯಾದಿ8 | ಅತ ಏವ 
ನ ವಾಯುರಪಿ ಇಹ ದ್ಯುಭ್ವಾದ್ಯಾಯತನತ್ತೇನ ಆಶ್ರೀಯತೇ ॥ 

( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಹೇಗೆ (ಇದು) ಬ್ರಹ್ಮ ವೆಂದು ತಿಳಿ ಸಿಕೊಡತಕ್ಕ ವಿಶೇಷಹೇತುವನ್ನು* 

(ಹಿಂದೆ) ಹೇಳಲಾಯಿತೋ, ಹಾಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ 


ವಿಶೇಷಹೇತುವಿರುವದಿಟ್ಲ ಎಂದು (ಈಗ) ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: (ನಾನುಮಾನಮ 


1, ಅರಿತುಕೊಂಡು ಜ್ಞಾನನಿಷ್ಠನಾಗುವದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ನಿವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಮಾಡಬೇಕು, 

9, ಸ್ವಶಬ್ದವಿರುವಹು, ಮುಸ್ತೋಪ ಸೃಷ್ಮತ್ವ ವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದು- ಎಂಬ ವಿಶೇಷ 
ಹೇತುನನ್ನು 


ಆ, ಇ ಸೂ. ೪] ಜೀವನೂ ದ್ಯಭ್ವಾದ್ಮಾಯತನವನ್ನ ತ೭೧ 


ತಚ್ಛಬ್ದಾತ್‌). ಅನುಮಾನದಿಂದ (ಸಾಧಿಸಬೇಕಾಗಿರುವ) ಸಾಂಖ್ಯರ ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ 
ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿರುವ ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ದ್ಯುಭ್ವಾದ್ಯಾಯತನವೆಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬಾರದು. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಅತಚ್ಛಬ್ದದಿಂದೆ. ಅದನ್ನು ಎಂದರೆ ಪ್ರಧಾನನನ್ನು 
ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವ ಶಬ್ದವು ತಚ್ಛಬ್ದವು ; ತಚ್ಛಬ್ಬ ವಲ್ಲದ್ದು ಅತಚ್ಛಬ್ದವು. ಇಲ್ಲಿ 
ಅಜೇತನವಾದ ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಯಾವ ಶಬ್ದವೂ ಇರುವದೇ ಇಲ್ಲ; 
ಹಾಗಿದ್ದಿದ್ದರೆ ಅಚೇತನವಾನ ಪ್ರಧಾನವು ಕಾರಣನೆಂದಾಗಲಿ ಆಯತನ 
ವೆಂದಾಗಲಿ ನಿಶ್ಚಯಿಸಬಹುದಾಗಿತ್ತು.' (ಆದರೆ) ಅದಕ್ಕೆ ನಿಸರೀತವಾದ ಚೇತನ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ “ಯಾವನು ಸರ್ವಜ್ಞನೋ ಸರ್ವವಿತ್ತೋ” (ಮುಂ.೧-೧-೯) 
ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ಶಬ್ದವು ಇಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ * ಆದ್ದರಿಂದಲೇ: ವಾಯುವೂ 
ಇಲ್ಲಿ ದ್ಯುಭ್ವಾದ್ಯಾಯತಶನವೆಂದು ಇಟ್ಟ ಕೊಳ್ಳುವ(ಹಾಗಿಲ್ಲು. 


ಜೀವನೂ ದ್ರುಭ್ತಾದ್ಯಾಯತನವಲ್ಲ 
ಪ್ರಾಣಭೃಚ್ಚ | ೪ ॥ 
೪. ಸ್ರಾಣ ನೈತ್ತೂ (ಅಲ್ಲ). 


( ಭಾಷ್ಯ ) 

೨೨೭, ಯದ್ಯಪಿ ಪ್ರಾಣಭೃತೋ ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮನಃ ಆತ್ಮತ್ವಂ ಚೇತನತ್ವಂ 
ತ ಸಂಭವತಿ | ತಧಾಪಿ ಉಪಾಧಿಪರಿಚ್ಛಿನ್ನಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ವಾದ್ಯಸಂಭವೇ 
ಸತಿ ಅಸ್ಮಾದೇವ ಅತಚ್ಛಬ್ದಾತ್‌ ಪ್ರಾಣಭೃದಪಿ ನ ದ್ಯುಭ್ಹಾವ್ಯಾಯತನತ್ತೈನ 
ಆಶ್ರಯಿತವ್ಯಃ8। ನ ಚ ಉಪಾಧಿಪರಿಚ್ಛಿನ್ನಸ್ಯ ಅವಿಭೋಃ ಪ್ರಾಣಭೃತಃ 
ದ್ಯುಭ್ಹ್ವಾದ್ಯಾಯತನತ್ವಮಪಿ ಸಮ್ಯಕ್‌” ಸಂಭವತಿ | ಪೃಥಗ್ಯೋಗಕರಣಮ್‌ 
ಉತ್ತರಾರ್ಥಮ್‌ ॥8 

( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ ) 

ಪ್ರಾಣಭೃತ್ತಿಗೆ (ಎಂದರೆ ಪ್ರಾಣವನ್ನು ಧರಿಸಿರುವ) ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನಿಗೆ 
ಆತ್ಮತ್ವವೂ ಚೇತನತ್ವವೂ ಹೊಂದುತ್ತದೆಯಾದರೂ ಉಪಾಧಿಪರಿಚ್ಚಿನ್ನವಾದ 
ಜ್ಞಾನವುಳ್ಳ (ಅವನಿಗೆ) ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವವೇ ಮುಂತಾದವು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವಾಗಿ 


|, ಈಶತೇರ್ನಾಶಬ್ದಮ್‌ (೧-೧-೫), ಗತಿಸಾಮಾನ್ಯಾತ್‌ (೧_೨_೧೦) ಎಂದು 
ಅಚೇತನವಾದವನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದ್ದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಗಟ್ಟಗೊಳಿಸಿದೆ. 

೧ ಅತಚ್ಛಬ್ದವೆಂದರೆ ತಚ್ಛಬ್ದಾ ಭಾವವೆಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮೊದಲು ಮಾಡಿತ್ತು ; 
ತದ್ವಿರುದ್ದ ವಾದದ್ದನ್ನು ಹೇಳುನ ಶಬ್ದ ವೆಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಈಗ ಮಾಡಿದಡೆ. 

3, ಅತಚ್ಛಬ್ದವೆಂಬ ಹೇತುವಿನಿಂದವಪೇ. 


> ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ [ಆ ೧ಪಾ.ಲವ್ನಿ 


e ಅತಚ್ಛ ಬ್ಹದ (ಕಾರಣ)ದಿಂದ ಪ್ರಾಣಭೃತ್ತೂ ದ್ಯುಭ್ವಾದ್ಯಾಯತನವೆಂದು 
ಬ ಕೊಳ್ಳುವಹಾಗಿಲ್ಲ. ಉಪಾಧಿಪ ನಚ್ಚಿ ನ್ಲನೂ ವಿಭುವಲ್ಲದವನೂ ಆಗಿರುವ 
ಣಭೃತ್ತಿಗೆ ದ್ಯುಭ್ರಾದ್ಯಾ pa ವೂ ಸರಿಯಾಗಿ ಹೊಂದುವಂತಿಲ್ಲ: 
್ರಿಣಭ್ಯೃಚ್ಚ ಎಂದು ಈ) ಸೂತ್ರವ 2 (ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರಕ್ಕಿಂತ) ಬೇರೆಯಾಗಿ 
ಇಡಿಕೊಂಡಿರುವದು (ಜೀವನನ್ನು ಸಗ ರಿಸುವ) ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರ ಗಲಲ್ಲಿ 
ನನನ್ನೇ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾ ಗಃ 


ಇ 


ಭೇದವ್ಯಸದೇಶಾತ್‌ ॥ ೫ ॥ 
೫. ಭೇದವ್ಯಪದೇಶದಿಂದಲೂ (ಜೀವನು ಈ ಆಯಶನವಲ್ಲ. 
ಸ್ಯಾ) 


೨೨೮. ಳುತಶ್ರ ನ ಪ್ರಾಣಭೃತ್‌ ದ್ಯುಭ್ಹಾದ್ಯಾಯತನತ್ತೇನ ಆ 
)ಯಿತವ್ಯಃ? (ಭೇದವ್ಯವದೇಶಾತ್‌) | ಭೇದವ್ಯಪದೇಶಶ್ಚ ಇಹ ಭವತಿ- 
ಮೇವೈಕಂ ಜಾನಧ ಆತ್ಮಾನಮ್‌” ಇತಿ ಜ್ಞೇಯಜ್ಞಾ.ತೃೈಭಾವೇನ | ತತ್ರ 
್ರಾಣಭೃತ್‌ ತಾವಶ್‌ ಮುಮುಕ್ಷುತ್ವಾತ್‌ ಜ್ಞಾತಾ| ಸರಿಶೇಷಾತ್‌ ಆಶ್ಮ 
'ಬ್ಹವಾಚ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಞೇಯಂ ದ್ಯುಭ್ವಾದ್ಯಾಯ ತನಮ್‌ ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ | 
ಪ್ರಾಣಭ್ಯತ್‌ || 

( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಮತ್ತೂ ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ಪ್ರಾಣಭೃತ್ತು ದ್ಯುಭ್ರಾದ್ಯಾಯತನ 
ಸಿಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕಾಗದು ? ಎಂದರೆ, (ಭೇದವ್ಯಸದೇಶಾತ್‌). ಇಲ್ಲಿ 
'ಆತನನ್ನೇ ಒಬ್ಬ ಅತ್ಮನೆಂದು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಿರಿ'” ಎಂದು ಜ್ಞ (ಯಜ್ಞಾ ತೃಭಾವ 
ನಿಂದ ಬೇರೆ(ಬೀರ್ರಿಯಾಗಿ ಹೇಳಿರುವದಿದೆ. "ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ. ಜೀವನು 
ನುಮುಕ್ಷುವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಜ್ಞಾತೃವು ; ಸರಿಶೇಷದಿಂದ* ಆತ್ಮಶಬ್ದವಾಚ್ಛೈ 
ನಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜ್ಹೇಯವು. (ಅದೇ) ದ್ಯುಭ್ರಾದ್ಯಾಯತನನು (ಜೀವನಲ್ಲ), 
ನಿಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 


1. ಹೇತುವು ಒಂದೇ ಆದರೆ "ನಾನುಮಾನಪ್ರಾಣಭೃತೌ ಎಂದು ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಳಲಿಲ್ಲವೇಕೆ? ಎಂಬ ಆಕ್ರೇಸಕ್ಕೆ ಇದು ಪರಿಹಾರ ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರ ಧಾನವಿಚಾರವಿಲ್ಲ, ಜೀವನ ನಿಚಾರವು ಮಾತ್ರ ಇದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಹೀಗೆ 
ಬೇರೊಂದು ಸೂತ್ರವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದೆ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

9 "ಅರಿಯಿರಿ' ಎಂದು ಜೀವನನ್ನು ಹೇಳಿದೆ; ಅದ್ದರಿಂದ ಉಳಿದಿರುವ ಪರೆ 


ಆಧಿ, ೧ ಸೂ. ೫-೭] ಜೀವನೂ ದ್ಕುಭ್ವಾದ್ಯಾಯತನವಲ್ಲ ಷಂತ 
ಪ್ರಕರಣಾತ್‌ ॥೬॥ 
೬. ಪ್ರಕರಣದಿಂದಲೂ (ಜೀವನು ಆಯತನವಲ್ಲವೆನ್ನ ಬೇಕು). 


( ಭಾಷ್ಯ) 

೨೨೯. ಕುತಶ್ರ ನ ಪ್ರಾಣಭ್ಭದ್‌ ದ್ಯುಭ್ವಾದ್ಯಾಯತನತ್ತೇನ ಆಶ್ರಯಿ 
ತವ್ಯಃ? ಪ್ರಕರಣಾತ್‌| ಪ್ರಕರಣಂ ಚೇದಂ ಪರಮಾತ್ಮನಃ] “ಕಸ್ಮಿನ್ನು ಭಗಮೋ 
ವಿಜ್ಞಾತೇ ಸರ್ವಮಿದಂ ವಿಜ್ಞಾತಂ ಭವತಿ'' (ಮುಂ. ೧-೧-೩) ಇತಿ ಏಕ 
ವಿಜ್ಞಾನೇನ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾನಾಪೇಕ್ಷಣಾತ್‌ | ಪರಮಾತ್ಮನಿ ಹಿ ಸರ್ವಾತ್ಮಕೇ 
ವಿಜ್ಞಾತೇ ಸರ್ವಮಿದಂ ವಿಜ್ಞಾತಂ ಸ್ಯಾತ್‌ ನ ಕೇವಲೇ ಪ್ರಾಣಭೃತಿ | 

| ( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ ) 

ಮತ್ತೂ ಯಾನ ಕಾರಣದಿಂದ ಪ್ರಾಣಭೃತ್ತನ್ನು ದ್ಯುಭ್ವಾದ್ಯಾಯತನ 
ವೆಂದು ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ ಬಾರದು ? ಎಂದರೆ (ಪ್ರಕರಣಾತ್‌). ಇದು ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಪ್ರಕರಣವೂ ಆಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ “ಭಗವಂತನೆ, ಯಾವದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ 
ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತಂತಾಗುವದು? (ಮುಂ. ೧-೧-೩) ಎಂದು ಒಂದರ 
ಅರಿವಿನಿಂದ ಎಲ್ಲದರ ಅರಿವನ್ನೂ ಬಯೆಸಿರುತ್ತದೆ. ಸರ್ವಾತ್ಮಕನಾದ 
ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡರೇ ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತಂತಾದೀತೇ ಹೊರತು 
ಬರಿಯ ಪ್ರಾಣಭೃತ್ತನ್ನು (ಅರಿತರೆ ಆಗ) ಲಾರದು. 


ಸ್ಥಿತ್ಯದನಾಭ್ಯಾಂ ಚ ॥ ೩! 


೭. ಇರವು, ತಿನ್ನುವದು (ಇವುಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವ)ದರಿಂದಲೂ 
(ಜೀವನು ಆಯತನವಲ್ಲ). 

( ಭಾಷ್ಯ ) 

೨೩೦. ಕುಶಶ್ಚ ನ ಪ್ರಾಣಭ್ಯದ್‌ ದ್ಯುಭ್ವಾದ್ಯಾಯತನತ್ತೇನ 
“ದ್ವಾ ಸುಪರ್ಣಾ ಸಯುಜಾ ಸಖಾಯಾ” (ಮುಂ. ೩-೧-೧) ಇತ್ಯತ್ರ 
ಸ್ಥಿತ್ಯದನೇ ನಿರ್ದಿಶ್ಯೇತೇ | “ತಯೋರನ್ಯಃ ಹಿಪ್ಪಲಂ ಸ್ವಾದ್ವತ್ತಿ'' ಇತಿ ಕರ್ಮ 
ಫಲಾಶನಮ್‌, “ಅನಶ್ನನ್ನನ್ಯೊಣಭಿಚಾಕಶೀತಿ'' ಇತಿ ಔದಾಸೀನ್ಯೇನ ಅವ 
ಸ್ಥಾನಂ ಚ | ತಾಭ್ಯಾಂ ಚ ಸ್ಥಿಶ್ಯದನಾಭ್ಯಾಮ್‌ ಈತಶ್ವರಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞೌ ತತ್ರ 
ಗೃಹ್ಯೇತೇ | ಯದಿ ಚ ಈಶ್ವರೋ ದ್ಯುಭ್ವಾದ್ಯಾಯತನತ್ತೇನ ವಿವಕ್ಷಿತಃ | 

ಪ x ಃ ತ್ರ 
ತತಸ್ತಸ್ಯ ಪ್ರಕೃತಸ್ಯ ಈಶ್ವರಸ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞಾತ್‌ ಪೃಥಗ್ವಚನಮ್‌ ಆವ 
ಕಲ್ಪತೇ 1 ಅನ್ಯಥಾ ಹಿ ಅಪ್ರಕೃತವಚನಮ್‌ ಆಕಸ್ಮಿಕಮ್‌ ಅಸಂಬದ್ಧ 
ಸ್ಯಾತ್‌ | 
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n a) 0. 
ತ್ಲಿ೭೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ (ಅ. ೧ಪಾ. ೩ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 
ಮತ್ತೂ ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದೆ ಪ್ರಾಣಭೃತ್ತನ್ನು ದ್ಯುಭ್ವಾದ್ಯಾಯತನ 
ನೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳ ಬಾರದು? ಎಂದರೆ (ಸ್ಥಿತ್ಯದನಾಭ್ಯಾಂ ಚ). ದ್ಯುಭ್ವಾ 
ದ್ಯಾಯತನವನ್ನು (ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ) ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವ 
ಸಖರಾಗಿರುವ ಎರಡು ಹಕ್ಕಿಗಳು” (ಮುಂ. ೩-೧-೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಇರುವದು, 
ತಿನ್ನುವದು- ಇವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದೆ. (ಹೇಗೆಂದರೆ) “ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ನಿಪ್ಸಲ 
ವನ್ನು ಸವಿದು ತಿನ್ನುತ್ತದೆ'' ಎಂದು ಕರ್ಮಫಲವನ್ನು ತಿನ್ನು ವದು “ಇನ್ನೊಂದು 
ತಿನ್ನದೆ ನೋಡುತ್ತಿದೆ? ಎಂದು ಔದಾಸೀನ್ಯದಿಂದ ಇರುವದು (ಇವುಗಳನ್ನು 
ತಿಳಿಸಿದೆ)... ಆ ಇರವುತಿನ್ನುವಿಕೆಗಳಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞರನ್ನು ಗ್ರಹಿಸ 
ಬೇಕು. (ಇಲ್ಲಿ) ದ್ಯುಭ್ಹಾದ್ಯಾಯತನವೆಂದು ಈಶ್ಯರನನ್ನು ಹೇಳಹೊರಟದೆ 
ಎಂದರೆ, ಆಗ ಆ ಪ್ರಕೃತನಾದ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ 
ಹೇಳಿರುವದು ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಅಪ್ರಕೃತವಾದದ್ದನ್ನು 
( ಹೇಳಿದಂತಾಗುವದು), ಆ ಕಸ್ಮಿಕವಾಗಿ (ಹೇಳಿದಂತಾಗುವದು). 

ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ್ದನ್ನು (ಹೇಳಿ) ದಂತಾಗುವದು. 


ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವನನ್ನು ಹೇಳಿರುವದೇಕೆ? 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೩೧. ನನು ತವಾಥಿ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞಸ್ಯ ಈಶ್ತರಾಶ್‌ ಪೃಥಗ್ವಚನಮ್‌ 
ಆಕಸ್ಮಿಕಮೇವ ಪ್ರಸಜ್ಕೀತ । ನ । ತಸ್ಯ ಅವಿವಕ್ಷಿತತ್ವಾತ್‌ । ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞೋ 
ಹಿ ಕರ್ತ್ಕೃತ್ವೇನ ಭೋಕ್ತೃತ್ತೇನ ಚ ಪ್ರತಿಶರೀರಂ ಬುದ್ಧ ದ್ಯುಪಾಧಿ 
ಸಂಬದ್ಭೋ ಲೋಕತ ಏವ ಪ್ರಸಿದ್ಧಃ | ನಾಸ್‌ ಶ್ರುತ್ಯಾ ತಾತ್ಸರ್ಯೇಣ 
ವಿವಕ್ಷ್ಯತೇ । ಈಶ್ವರಸ್ತು ಲೋಕತಃ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧತ್ವಾತ್‌ ಶ್ರುತ್ಯಾ ತಾತ್ಸರ್ಯೇಣ 
ವಿವಕ್ಷ್ಯತೇ ಇತಿ ನ ತಸ್ಯ ಆಕಸ್ಮಿಕಂ ವಚನಂ ಯುಕ್ತಮ್‌ || 

( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ):- ನಿನ್ನ (ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ) ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞನನ್ನು ಈಶ್ವರನಿಗಿಂತ ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿ ಹೇಳಿರುವದು ಆಕಸ್ಮಿಕವೇ ಆಗುವದಿಲ್ಲವೆ ? 

(ಪರಿಹಾರ):- ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಆ (ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ)ನನ್ನು ಹೇಳುವಡರಲ್ಲಿ 
(ಶ್ರುತಿಗೆ) ತಾತ್ಸರ್ಯವಿಲ್ಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಒಂದೊಂದು ಶರೀಕದಲ್ಲಿಯೊ 
ಬುದ್ಧಿಯೇ ಮುಂತಾದ ಉಪಾಧಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟವನಾಗಿರುವ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞನು 
ಕರ್ತೃವೆಂದೂ ಭೋಕ್ತ್ಕೃವೆಂದೂ ಲೋಕ(ದೃಷ್ಟಿ)ಯಿಂದಲೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾಗಿರು 
ತ್ತಾನೆ. ಅವನನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು ತಾತ್ಸರ್ಯದಿಂದ ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಹೊರಟರು 


ಷ್‌ ನಾ ಖಾನ 
ಅಧಿ. ೧ಸೂ. ೭] ಸೈಂಗ್ಯುಪನಿಷತ್ತಿನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೂ ಸೂತ್ರಕ್ಕೂ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ ೩೭೫ 


ವದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ಈಶ್ವರನು ಲೋಕ(ದೃಸ್ಟಿಯಿಂದ) ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ 
ವಾದ್ದರಿಂದ (ಅದನ್ನು) ಶ್ರುತಿಯು ತಾತ್ಸರ್ಯದಿಂದ ಹೇಳಬೇಕೆಂದು ಹೊರಟದೆ. 
ಅದ್ದರಿಂದ ಅವನನ್ನು ಅಕಸ್ಮಿಕವಾಗಿ ಹೇಳುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 


ದಾಡಿ ಎಣಿ ಸನ ಶಿ ; ಇದ ಇ 
ಪೈಂಗ್ಳುಪನಿಷತ್ತಿನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೂ ಸೂತ್ರಕ್ಕೂ 
ಏರೋದಥವಿಲ್ಲ 
( ಭಾಷ್ಯ) 

೨೩೨ “ಗುಹಾಂ ಪ್ರವಿಷ್ಟಾವಾತ್ಮಾನೌ ಹಿ” (೧-೨-೧೧) ಇತ್ಯುತ್ರಾಪಿ 
ಏತದ್‌ ದರ್ಶಿತಮ್‌, *ದ್ವಾ ಸುಸರ್ಣಾ” ಇತ್ಯಸ್ಯಾಮ್‌ ಖುಚೆ ಈಶ್ವರ 
ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞೌ ಉಚ್ಛೇತೇ ಇತಿ ' ಯೆದಾಪಿ ಬ ಪನಿಷತ್ನ ತೇನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನೇನ 
ಅಸ್ಯಾಮ್‌ ಖುಚಿ ಸತ್ತ್ವಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞೌ ಉಚ್ಛೇತೇ ತದಾಪಿ ನ ನಿರೋಧಃ ಕಶ್ಚಿತ್‌ 
ಕಥಮ್‌ ? ಪ್ರಾಣಭೃದ್‌ ಹಿ ಇಹ ಘಟಾದಿಚ್ಛಿದ್ರವಶ್‌ ಸತ್ತ್ವ್ವಾದ್ಯುಪಾಧ್ಯಭಿ 
ಮಾನಿತ್ರೇನ ಪ್ರತಿಶರೀರಂ ಗೃಹ್ಯಮಾಣಃ ದ್ಯುಭ್ವಾದ್ಯಾಯತನಂ ನ ಭವತಿ ಇತಿ 
ನಿಷಿಧ್ಯತೇ । ಯಸ್ತು ಸರ್ವಶರೀರೇಷು ಉಪಾಧಿಭಿರ್ವಿನಾ ಉಪಲಕ್ಷ್ಯತೇ 
ಪರಮಾತ್ಮ್ಮೈವ ಸ ಭವತಿ 1 ಯಧಾ ಘಟಾದಿಚ್ಛಿದ್ರಾಣಿ ಘಟಾದಿಭಿಃ ಉಪಾ 
ಧಿಭಿರ್ವಿನಾ ಉಪಲಕ್ಷಮಾಣಾನಿ ಮಹಾಕಾಶ ಏವ ಭವನ್ತಿ, ತದ್ವತ್‌! 
ಪ್ರಾಣಭೃತಃ ಪರಸ್ಮಾತ್‌ ಅನ್ಯ ಇ್ವನುಪಪತ್ತೇಃ ಪ್ರತಿಸೇಧೋ ನೋಪಪದ್ಯಶೇ। 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸತ್ತಾ _ದ್ಯುಪಾಧ್ಯಭಿಮಾನಿನ ಏವ ದ್ಯುಭ್ವಾದ್ಯಾಯತನತ್ವಪ್ರತಿ 
ಸೇದಃ ॥ 

( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

“ಗುಹಾಂ ಪ್ರವಿಷ್ಟಾವಾತ್ಮಾನೌ ಹಿ” (೧-೨-೧೧) ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ “ದ್ವಾ 
ಸುಪರ್ಣಾ” ಎಂಬೀ ಖುಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಈಕ್ಷರಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞರನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು 
ತಿಳಿಸಲಾಗಿದೆ. ಯಾವಾಗ ಪೈಂಗ್ಯುಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಮಾಡಿರುವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಂತೆ 
ಪ್ರ ಯಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಸತ್ತ್ವಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞರನ್ನು ಹೇಳಿದೆ (ಎಂದು ಹಿಡಿಯುತ್ತೇವೋ) 
ಆಗಲೂ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಸತ್ತ್ವವೇ ಮುಂತಾ 
ದವುಗಳ ಅಭಿಮಾನಿಯಾಗಿರುವದರಿಂದ ಗಡಿಗೆಯೇ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಬಯಲಿ 
ನಂತೆ ಒಂದೊಂದು ಶರೀರಕ್ಕೂ (ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ) ಕಾಣುವ ಪ್ರಾಣಭೃತ್ತನ್ನಲ್ಲ 


ಹ ನಾ ಸಸಾರ ರಾ ಅ ಅ ಘಾಣ ಲಘ 


]. ಜೀವನೇ ಅಯತನವೆಂದರೆ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಆಕಸ್ಮಿಕವಾಗಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಗು 
ತ್ತದೆ; ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಈಶ್ವರನೇ ಆಯತನವೆಂದರೆ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವ ಈಶ್ವರ 
ನನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಜೀವನು ಪ್ರಕೃತನಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಲೋಕಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಜೀವಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಂಡು ಈಶ್ವ ರಸ್ತ ರೂಪವನ್ನು 
ಹೇಳಿದ್ದು ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ, 


ತಿ೭೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೧ಪಾ ೩ 


ವೆ, ಈ (ಸೂತ್ರ)ದಲ್ಲಿ ದ್ಯುಭ್ವಾದ್ಯಾಯತನವಾಗಲಾರನು ಎಂದು ಅಲ್ಲಗೆಳೆದಿರು 
ವದು? ಆದರೆ ಯಾವನು ಶರೀರಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಉಪಾಧಿಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕಾಣಬರು 
ವನೋ ಅವನು ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಹೇಗೆ ಗಡಿಗೆಯೇ ಮುಂತಾದ 
ಉಪಾಧಿಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕಾಣುವ ಗಡಿಗೆಯೇ ಮುಂತಾದ ಬಯಲುಗಳು 
ಮಹಾಕಾಶವೇ ಆಗಿರುವವೋ ಹಾಗೆ. (ಆ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಪ್ರಾಣಭೃತ್ತು ಸರ 
( ಮಾತ್ಮ )ನಿಗಿಂತ ಬೇಕೆಯಾಗಿರುವನೆಂಬುದೇ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
(ಆಗ ಅವನನ್ನು) ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವದೇ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸತ್ರ್ವವೇ 
ಮುಂತಾದ ಉಪಾಧಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಭಿಮಾನವಿರುವ (ಜೀವನನ್ನೇ) ದ್ಯುಭ್ರಾದ್ಯಾಯ 
ತನವಲ್ಲವೆಂದು (ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ) ಅಲ್ಲಗಳೆದಿರುವದು. 


ಈ ಅಧಿಕರಣದ ನ್ಯಾಯವು ಅದೃಶ್ಯತ್ತಾಧಿಕರಣದಲ್ಲ 
ಅಡಕವಾಗಿದೆ 
( ಭಾಷ್ಯ) 

೨೩೩. ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪರಮೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ದ್ಯುಭ್ವಾದ್ಯಾಯತನಮ್‌ | 
ತದೇತತ್‌ “ಅದೃಶ್ಯತ್ವಾದಿಗುಣಕೋ ಧರ್ಮೋಕ್ಕೇ8”(೧-೨-೨೧) ಇತ್ಯನೇನೈವ 
ಸಿದ್ಧಮ್‌ | ತಸ್ಕೈವಹಿ ಭೂತಯೋನಿವಾಕ್ಯಸ್ತ ಮಧ್ಯೇ ಇದಂ ಪಠಿಶಮ್‌ 
“ಯಸ್ಮಿನ್‌ ದ್ಯೌಃ ಪೃಧಿನೀ ಚಾನ್ಕರಿಕ್ಷಮ್‌?” ಇತಿ । ಪ್ರಪಣ್ಟಾರ್ಥಂ ತು 
ಪ್ರನರುಪನ್ಯಸ್ತಮ್‌ ॥ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಆದ್ದರಿಂದ (ಈ) ದ್ಯುಭ್ರಾದ್ಯಾಯತನವು ಪರಬ್ರಹ್ಮವೇ. ಆ ಇದು 
“ಅದೃಶ್ಯತ್ವಾದಿಗುಣಕೋ ಧರ್ಮೋಕ್ರೇಃ” (೧-೨-೧೧) ಎಂಬೀ (ಅಧಿಕರಣ) 
ದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತ ಜೆ. ಅದೇ ಭೂತಯೋನಿವಾಕ್ಯದ ನಡುವೆ 
ಯಲ್ಲವೆ, ಈ “ಯಸ್ಮಿನ್‌ ದ್ಯೌಃ ಪೃಥಿವೀ ಚಾನ್ತರಿಕ್ಷಮ್‌” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವನ್ನು 
ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ? ಆದರೆ (ಅದನ್ನೇ) ವಿವರಿಸಿ (ತಿಳಿಸು)ವದಕ್ಕಾಗಿ (ಇಲ್ಲಿ) 
ಮತ್ತೆ (ಅದನ್ನೇ) ಹೇಳಿದೆ. 


೨. ಧೂಮಾಧಿಕರಣ (೮-೯) 
( ಛಾಂದೋಗ್ಯ ೭-೨೪-೧ರಲ್ಲಿರುವ ಭೂಮವು ಬ್ರಹ್ಮ ) 
ಭೂಮಾ ಸಂಪ್ರಸಾದಾದಧ್ಯುಪದೇಶಾತ್‌ ॥ ೮॥ 
ಆ. ಭೂಮವು (ಬ್ರಹ್ಮವೇ) ; ಏಕೆಂದರೆ ಸಂಪ್ರಸಾದನಿಗಿಂತ 
ಮುಂದೆ (ಇದನ್ನು) ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 


ಅಧಿ. ೧ಸೂ ೮] ನಿಷಯವೂ ಸಂ:ಯೆವನೂ ೩೭೭ 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ 


( ಭಾಷ್ಯ) 

೨೩೪. ಇದಂ ಸಮಾಮನಸ್ತಿ- “ಭೂಮಾ ತ್ರೇವ ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಿತವ್ಯ ಇತಿ 
ಭೂಮಾನಂ ಭಗವೋ ವಿಜಿಜ್ಞಾಸ ಇತಿ । (ಛಾಂ. ೭-೨೩-೧) ಯತ್ರ 
ನಾನ್ಯತ್‌ ಪಶ್ಯತಿ ನಾನ್ಯಚ್ಛೃಣೋತಿ ನಾನ್ಯದ್‌ ವಿಜಾನಾತಿ ಸ ಭೂಮಾಂಥ 
ಯತ್ರಾನ್ಯತ್‌ ಪಶ್ಯತ್ಯನ್ಯಚ್ಛೃಣೋತ್ಯನ್ಯದ್‌ ನಿಜಾನಾತಿ ತದಲ್ಪಮ್‌'' (ಛಾಂ. 
೭-೨೪-೧) ಇತ್ಯಾದಿ । ತತ್ರ ಸಂಶಯಃ । ಕೆಂ ಪ್ರಾಣೋ ಭೂಮಾ ಸ್ಯಾತ್‌, 
ಆಹೋಸ್ತಿತ್‌ ಪರಮಾತ್ಮಾ ? ಇತಿ ॥ 

( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥೆ) 

ಈ (ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ) ಪಠಿಸುತ್ತಾರೆ : "ಆದರೆ ಭೂಮ 
ವನ್ನೇ ವಿಜಿಜ್ಞಾಸೆಮಾಡಬೇಕು. ಪೂಜ್ಯನೆ, ಭೂಮವನ್ನು ಅರಿಯಬೇಕೆನ್ನು 
ವೆನು'' (ಛಾಂ ೭-೨೩-೧) "" ಎಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಕಾಣುವದಿಲ್ಲವೋ 
ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಕೇಳುವದಿಲ್ಲವೋ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಅರಿಯುವದಿಲ್ಲವೋ ಅದು 
ಭೂಮವು ; ಇನ್ನು ಎಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಕಾಣುವನೋ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು 
ಕೇಳುವನೋ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಅರಿಯುವನೋ ಅದು ಅಲ್ಲವು? (ಛಾಂ. 
೭-೨೪-೧) ಇತ್ಯಾದಿ. ಇಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವೇನೆಂದರೆ ಭೂಮವೆಂದರೆ ಪ್ರಾಣವಾಗಿರ 
ಬಹುದೆ? ಅಥವಾ ಪರಮಾತ್ಮನೆ ?: 


ಸಂಶಯಕ್ಕ ಕಾರಣ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 

೨೩೫. ಶುತಃ ಸಂಶಯಃ? "ಭೂಮಾ ಇತಿ ತಾವದ್‌ ಬಹುತ್ವಮ್‌ 
ಅಭಿಧೀಯತೇ । “ಬಹೋರ್ಲೋಪೋ ಭೂ ಚ ಬಹೋಃ.(ಪಾ. ೬-೪-೧೫೮) 
ಇತಿ ಭೂಮಶಬ್ದಸ್ಯ ಭಾವಪ್ರತ್ಯಯಾಕ್ರತಾಸ್ಮರಣಾತ್‌ । ಕೆಮಾತ್ಮಕಂ ಪುನ 
ಸ್ತದ್‌ ಬಹುತ್ವಮ್‌?- ಇತಿ ವಿಶೇಷಾಕಾಜಲ್ಬ್ಯಯಾಂ “ಪ್ರಾಣೋ ವಾ ಆಶಾಯಾ 
ಭೂಯಾನ್‌* (ಛಾಂ, ೭-೧೫-೧) ಇತಿ ಸಂಸಿಧಾನಾತ್‌ ಪ್ರಾಣೋ ಭೂಮಾ 
ಇತಿ ಪ್ರತಿಭಾತಿ । ತಥಾ ಶ್ರುತಂ ಹ್ಯೇವ ಮೇ ಭಗವದ್ದೃಶೇಭ್ಯಸ್ತರತಿ ಶೋಕ 
ಮಾತ್ಮವಿದಿತಿ ಸೋಹಂ ಭಗವಃ ಶೋಚಾಮಿ ತಂ ಮಾ ಭಗವಾಇಸ್ಕೋಕಸ್ಯ 
ಪಾರಂ ತಾರಯತು” (ಛಾಂ. ೭-೧-೩) ಇತಿ ಪ್ರಕರಣೋತ್ಥಾನಾತ್‌ ಪರ 


1. ಪ್ರಾಣವನ್ನು ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಭೂಮನೆಂದು ಕರೆದಿದೆಯೇ ? ಪರೆಮಾತ್ಮನನ್ನು 
ಹಾಗೆಂದು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಸಿದೆಯೆ ? 


೭೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ ೧ಪಾ.೩ 


ಭೂಮಾ ಇತ್ಯಪಿ ಪ್ರತಿಭಾತಿ । ತತ ಕಸ್ಯ ಉಪಾದಾನಂ 
ಠ್‌ 


ನ್ಯಾಯ್ಯವತ್‌, ಕಸ್ಯ ವಾ ಹಾನಮ್‌ ? ಇತಿ ಭವತಿ ಸಂಶಯಃ | 


(ಭಾಸ್ಯಾರ್ಧ) 

(ಇಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವೇಕೆ? ಎಂದರೆ ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ "ಭೂಮಾ' 
ಎಂಬುದು ಬಹುತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ "ಬಹೋರ್ಲೋಪೋ 
ಭೂ ಚ ಬಹೋಃ?” (ಬಹು ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಭಾವಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಬರುವ "ಜು ಸ್ರ 
ಇಮನ್‌ ಪ್ರತ್ಯುಯಕ್ಕೈ ಇಕಾರವು ಲೋಪವಾಗುತ್ತದೆ, ಬಹು ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ಭೂ ಎಂಬಾದೇಶವು ಬರುತ್ತದೆ). (ಪಾ. ೬-೪-೧೫೮) ಎಂಬ (ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ) 
ಭೂಮಶಬ್ದವು ಭಾವಪ್ರತ್ಯಯಾಂತವಾಗಿದೆ ಎಂದು (ವ್ಯಾಕರಣ)ಸ್ಮೃತಿಯಿದೆ. 
ಹಾಗಾದರೆ ಆ ಬಹುತ್ತವು ಯಾನ ರೂಪವಾದದ್ದು ?- ಎಂದು ವಿಶೇಷದ 
ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯು ಉಂಟಾಗಲಾಗಿ “ಪ್ರಾಣವೇ ಆಶೆಗಿಂತ ದೊಡ್ಡದು” (ಛಾಂ. 
೭-೧೫-೧) ಎಂಬ ಸಂನಿಧಾನ(ದಲ್ಲಿರುವ ವಾಕ್ಕದಿಂದ) ಪ್ರಾಣನೇ ಭೂಮ 
ವೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆ “ಅತ್ಮಜ್ಞಾನಿಯು ಶೋಕವನ್ನು ದಾಟುತ್ಮಾನೆ 
ಎಂದು ತಮ್ಮಂಥವೆರಿಂದ ಕೇಳಿರುತ್ತೇನೆ, ಅಸ್ಟೆ. ಪೂಜ್ಯರೆ ಆ ನಾನು 
ಶೋಕಿಸುತ್ತಿದೇನೆ; ಆ ನನ್ನನ್ನು ತಾವು ಶೋಕದ ಪಾರವನ್ನು ಮುಟ್ಟಿ ಸಬೇಕು” 
(ಛಾಂ. ೭-೧-೩) ಎಂದು ಪ್ರಕರಣವು ಹುಟ್ಟರುವದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನೇ 
ಭೂಮವೆಂದೂ ತೋರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಯಾನದನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದು 
ಯುಕ್ತ, ಯಾವದನ್ನು ಬಿಡುವದು (ಯುಕ್ತ)?- ಎಂದು ಸಂಶಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಪ್ರಾಣವಿಚಾರವು ನಡೆದಿರುವದರಿಂದ 
ಪ್ರಾಣನೇ ಭೂನು 
( ಭಾಷ್ಯ) 

೨೩೬. ಕೆಂ ತಾವತ್‌ ಪ್ರಾಸಮ್‌? ಪ್ರಾಣೋ ಭೂಮಾ ಇತಿ! 
ಕಸ್ಮಾತ್‌ ? ಭೂಯಃಪ್ರಶ್ನ ಪ್ರತಿವಚನಪರಂಪರಾದರ್ಶನಾತ್‌ । ಯಥಾ ಹಿ 
“ಅಸ್ತಿ ಭಗವೋ ನಾಮ್ನೋ ಭೂಯ! (ಛಾಂ. ೭-೧-೫) ಇತಿ ""ವಾಗ್ವಾನ 
ನಾಮ್ನೋ ಭೂಯಸೀ'' (ಛಾಂ. ೭-೨-೧) ಇತಿ | ತಥಾ "ಅಸ್ತಿ ಭಗವೋ 
ವಾಚೋ ಭೂಯ? (ಛಾಂ. ೭-೨-೨) ಇತಿ «ಮನೋ ವಾವ ವಾಚೋ 
ಭೂಯಃ? (ಛಾಂ. ೭-೩-೧) ಇತಿ ಚ ನಾಮಾದಿಭ್ಯೋ ಹಿ ಆಪ್ರಾಣಾದ್‌ 
ಭೂಯಃ ಪ್ರಶ್ನಪ್ರತಿವಚನಪ್ರವಾಹಃ ಪ್ರವೃತ್ತ । ನೈವಂ ಪ್ರಾಣಾಶ್‌ ಪರಂ 
ಭೂಯಃ ಪ್ರಶ್ನಪ್ರತಿವಚನಂ ದೃಶ್ಯತೇ "ಅಸ್ತಿ ಭಗವಃ ಪ್ರಾಣಾದ್‌ ಭೂಯಃ' 
ಇಕಿ "ಆದರೋ ವಾವ ಪ್ರಾಣಾದ್‌ ಭೂಯಃ ಇತಿ । ಪ್ರಾಣಮೇವ ತು ನಾಮಾ 


ಅಧಿ ೧ ಸೂ.೮] ಸೂ.ಸ. ಪ್ರಾಣನಿಚಾರೆವ್ರು ನಡೆದಿರುವದರಿಂದ ಹ್ರಾಣನೇ ಭೂಮ ೩4೭೯ 


ದಿಭ್ಯ ಆಶಾಸ್ತೇಭ್ಯೋ ಭೂಯಾಂಸಂ “ಪಾ ಣೋ ವಾ ಆಶಾಯಾ ಭೂಯಾನ್‌” 
(ಛಾಂ, ೭-೧೫-೧) ಇತ್ಯಾದಿನಾ ಸಪ್ರನಣ್ಸ್‌ಮ್‌ ಉಕ್ತ್ವಾ ಪ್ರಾಣದರ್ಶಿನಶ್ಚ 
ಅತಿವಾದಿತ್ತಮ್‌ “ಅತಿವಾದ್ಯಸ್ಮಿ (ತ್ಯತಿವಾದ್ಯಸೀತಿ ಬ್ರೂಯಾನ್ನಾಪಹ್ನುವೀತ” 
(ಛಾಂ. BS ಇತಿ ಅಭ್ಯನುಜ್ಞಾಯ “ಏಷ ಕ ವಾ ಅತಿವದತಿ ಯಃ 
ಸತ್ಯೇನಾತಿವದತಿ'' (ಛಾಂ. ೭-೧೬-೨) ಇತಿ ಪ್ರಾಣವ್ರತಮತಿವಾದಿತ್ವ್ತಮ್‌ 
ಅನುಕೃಷ್ಯ ಅಪರಿತ್ಯಜ್ಕನ ಪ್ರಾಣಂ ಸತ್ಯಾದಿ ಪರಮ್ಸರಯಾ ಭೂಮಾನರ್ಮ 
ಅವತಾರಯನ್‌ ಪ್ರಾಣನೇವ ಭೂಮಾನಂ ಮನ್ಯತೇ ಇತಿ ಗಮ್ಮತೇ ॥ 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ ) 


ಮೊದಲು ಯಾವ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ? ಪ್ರಾಣನೇ 
ಭೂಮನು ಎಂದು. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಹೆಚ್ಚಿನ (ವಿಷಯದ) ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರಪರಂ 
ಪರೆಯು ಕಂಡುಬರುವದರಿಂದ. ಹೇಗೆ “ಪೂಜ್ಯರೆ, ನಾಮಕ್ಸುಂಶ ಹೆಚ್ಚಿನದು 
ಇದೆಯೆ?” (ಛಾಂ. ೭-೨-೫), «"ವಾಕ್ಸೇ ನಾಮಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನದು” (ಛಾಂ. 
೭-೨-೧) ಎಂದೂ ಮತ್ತು "“ಪೂಜ್ಯರೆ, ವಾಕ್ಕಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನದು ಇದೆಯೆ?” 
(ಛಾಂ. ೭-೨-೨), “ಮನಸ್ಸೇ ಮಾಕ್ಕಿಗಿಂತ ಹಚ್ಚಿನದು” (ಛಾಂ, ೭-೩-೧) 
ಎಂದೂ ನಾಮಾದಿಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ (ವಿಷಯದ) ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರ 
ಪ್ರವಾಹವು ಪ್ರಾಣನವರೆಗೂ ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಪ್ರಾಣನಿಗಿಂತ 
ಮುಂದ ಪೂಜ್ಯರೆ, ಪ್ರಾಣನಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನದು ಯಾವದು?” ಎಂದು 
" ಇಂಧದ್ದೇ ಪ್ರಾಣನಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನದು” ಎಂದು ಹೆಚ್ಚಿನ (ವಿಷಯದ) 
ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರವಿರುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ನಾಮದಿಂದ ಹಿಡಿದು ಆಶೆಯವರೆಗಿನ 
(ವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲ) ಕೈಂತಲೂ ಪ್ರಾಣನೇ ಹೆಚ್ಚಿನವನೆಂದು “ಪ್ರಾಣನೇ ಆಶೆಗಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚಿನವನು'' (ಛಾಂ. ೭-೧೫-೧) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ (ವಾಕ್ಯ)ದಿಂದ 
ವಿಸ್ಟಾ ರವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿ ಪ್ರಾಣದರ್ಶಿಯು ಅತಿವಾದಿಯೆಂಬುದನ್ನು* “ಅತಿವಾದಿ 
ಯಾಗಿರುವೆ ಎಂದು (ಅವ)ರೆಂದರೆ, ಅತಿವಾದಿಯಾಗಿರುವೆನು ಎಂದು ಹೇಳ 
ಬೇಕು, ಇಲ್ಲವೆನ್ನ ಬಾರದು'' (ಛಾಂ.೭-೧೫-೪) ಎಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು “ಆದರೆ 
ಯಾವನು ಸತ್ಯದಿಂದ ಅತಿವಾದನನ್ನು ಮಾಡುವನೋ ಅವನೇ ಅತಿವಾದಿಯು” 
(ಛಾಂ. ೭-೧೬-೧) ಎಂದು ಪ್ರಾಣವ್ರತವಾದ ಅತಿವಾದಿತ್ವವನ್ನು ಹಿಡಿದೆಳೆದು 


1. ಸೂತ್ರಾತ್ಮನೇ. 


ಇ. ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಮಿಗಿಲಾದ ತತ್ತ್ವ ವನ್ನವಲಂಬಿಸಿರುವನು ಎಂಬುದನ್ನು. ನಾಮಾದಿ 
ಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಅತಿಕ್ರಮಿಸಿರುವ ಪ್ರಾಣಾತ್ಮನು ನಾನು ಎಂದು ಹೇಳುವನನೇ ಅತಿ 
ವಾದಿಯು ಎಂದು ಪೂರ೯ಪಕ್ಷಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, 


ತಿಲಂ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಅ. ( ಪಾ. ೩ 


ಕೊಂಡು, ಪ್ರಾಣನನ್ನು ಬಡದೆಯೇ ಸತ್ಯಾದಿಗಳ ಪರಂಪರೆಯಿಂದೆ ಭೂಮದ 
ಅವತರಣಿಕೆಯನ್ನು ಮಾಡಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರುಣನೇ ಭೂಮವೆಂದು (ಸನ 
ತ್ಫುಮಾರನು) ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟರುತ್ತಾನೆ- ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಭೂಮದ ಲಕ್ಷಣವೇ ಮುಂತಾದವು ಪ್ರಾಣನಿಗೂ 
ಹೊಂದುತವೆ 
po 
(ಭಾಷ) 

೨೩೭ ಕಥಂ ಪುನಃ ಪ್ರಾಣೇ ಭೂಮನಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಯಮಾನೇ “ ಯತ್ರ 
ನಾನ್ಯತ್‌ ಪಶ್ಯತಿ” (ಛಾಂ. ೭-೨೪-೧) ಇತ್ಯೇತದ್‌ ಭೂಮ್ಮೋ ಲಕ್ಷಣಪರಂ 
ವಚನಂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಯೇತೇತಿ । ಉಚ್ಛತೇ ? ಸುಷುಪ್ರ್ಯವಸ್ಥಾಯಾಂ ಪ್ರಾಣ 
ಗ್ರಸ್ತೇಷು. ಕರಣೇಷು ದರ್ಶನಾದಿವ್ಯನಹಾರನಿವೃತ್ತಿದರ್ಕನಾತ್‌ ಸಂಭವತಿ 
ಪ್ರಾಣಸ್ಕಾಪಿ “ಯತ್ರ ನಾನ್ಯತ್‌ ಪಶ್ಯತಿ” ಇತ್ಯೇತಲ್ಲಕ್ಷಣಮ್‌ | ತಧಾ ಚ 
ಶ್ರುತಿಃ “ನ ಶೃಣೋತಿ ನ ಪಶ್ಯತಿ” (ಪ್ರ. ೪-೨) ಇತ್ಯಾದಿನಾ ಸರ್ವಕರಣ 
ವ್ಯಾಪಾರಪ್ರತ್ಯಸ್ತಮಯರೂಪಾಂ ಸುಷುಪ್ರ್ಯವಸ್ಥಾವರ್‌ ಉಕ್ತ್ವಾ ಪ್ರಾಣಾ 
ಗಯ ಏವೈತಸ್ಮಿನ್‌ ಪುರೇ ಜಾಗ್ರತಿ” (ಪ್ರ. ೪-೩) ಇತಿ ತಸ್ಯಾಮೇನ 
ಅವಸ್ಥಾಯಾಂ ಪಳ್ಮ್‌ವೃತ್ತೇಃ ಪ್ರಾಣಸ್ಯ ಜಾಗರಣಂ ಬ್ರುವತೀ ಪ್ರಾಣ 
ಪ್ರಧಾನಾಂ ಸುಷುಪ್ರ್ಯ್ಯವಸ್ಥಾಂ ದರ್ಶಯತಿ । ಯಚ್ಛೆ ತದ್‌ ಭೂಮ ಃ 
ಸುಖತ್ತಂ ಶ್ರುತಮ್‌- “ಯೋ ವೈ ಭೂಮಾ ತತ್‌ ಸುಖಮ್‌” (ಭಾಂ. 
೭-೨೩-೧) ಇತಿ, ತದಪಿ ಅವಿರುದ್ಧಮ್‌ । “ಅತ್ರೈ ತ ದೇವಃ ಸ್ವಪ್ನಾನ್ನ ಪಶ್ಯ 


ಥಿ 
ತ್ಯಥ ಯದೇತಸ್ಮಿ೫್‌ರೀರೇ ಸುಖಂ ಭವತಿ” (ಪ್ರ. ೪-೬) ಇತಿ ಸುಷುಪ್ತ್ಯ್ಯವ 
ಸ್ಥಾಯಾಮೇವ ಸುಖಶ್ರವಣಾತ್‌ ।ಟ ಯಚ್ಚ "ಯೋ ವೆ ಭೂಮಾ 


ತದಮೃತರ್ಮ” (ಛಾಂ. ೭-೨೪-೧) ಇತಿ । ತದಪಿ ಪ್ರಾಣಸ್ಯ ಅವಿರುದ್ಧಮ। 
“ಪ್ರಾಣೋ ವಾ ಅಮೃತಮ್‌” (ಕೌ. ೩-೨) ಇತಿ ಶ್ರುತೇಃ ॥ ಕಥಂ ಪುನಃ 
ಪ್ರಾಣಂ ಭೂಮಾನಂ ಮನ್ಯಮಾನಸ್ಯ ""ತರತಿ ಶೋಕಮಾತ್ಮವಿತ್‌” (ಛಾಂ. 
೭-೧-೩) ಇತ್ಯಾತ್ಮವಿವಿದಿಷಯಾ ಪ್ರಕರಣಸ್ಯ ಉತ್ಸಾನಮ್‌ ಉಪಪದ್ಯತೇ? 
ಪ್ರಾಣ ಏವೇಹ ಆತ್ಮಾ ವಿವಕ್ಷಿತಃ ಇತಿ ಬ್ರೂಮ8 । ತಥಾಹಿ ।ಟ “ಪ್ರಾಣೋ ಹ 


ಏತಾ ಪ್ರಾಣೋ ಮಾಶಾ ಪ್ರಾಣೋ ಭ್ರಾತಾ ಪ್ರಾಣಃ ಸ್ವಸಾ ಪ್ರಾಣ 


poe 





ಅಭಿ 


1]. ಪ್ರಾಣವಾದಿಯು ಅತಿವಾದಿಯೆಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದೆಯಷ್ಟೆ ; ಆ ಅತಿವಾದಿತ್ತ 
ವನ್ನು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಮುಂದೆ ಹೇಳುವ ಸತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನೂ ಪ್ರಾಣೋಪಾಸಕನು ಇಟ್ಟು 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವದೆಕ್ಟೋಸ್ಕರ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಅತಿವಾದಿತ್ವ ವನ್ನೂ 


ಸೇರಿನಿಲೊ ೦ಡೇ ಶ್ರುತಿಯು ಹೊರಟರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಭಾವ, 


ಕು 


ಆದ್ಮಿ ಇ ಸೂ. ಲ] ಬೊನುದ ಲಕ್ಷಣನೇ ಸುಂತಾದವು ವ್ರಾಣಸಿಗೂ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 4೧ 


ಆಚಾರ್ಯಃ ಪ್ರಾಣೋ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಃ” (ಛಾಂ. ೭-೧೫-೧) ಇತಿ ಪ್ರಾಣಮೇವ 
ಸರ್ವಾತ್ಮಾನಂ ನ | "ಯಥಾ ವಾ ಅರಾ ನಾಭೌ ಸಮರ್ಪಿತಾ ಏನ 
ಮಸ್ಲಿನ್‌ ಪ್ರಾಣೇ ಸರ್ವಂ ಸಮರ್ಪಿತರಮ್‌' (ಛಾಂ. ೭-೧೫-೧) ಇತಿ ಚ 
ಸರ್ನಾತ ತೃಶ್ವಾರನಾಭಿನಿದರ್ಶನಾಭ್ತಾಂ ಚ ಸಂಭವತಿ ವೈಸ್ರಲ್ಯಾತಿಕಾ ಭೂಮ 
ರೂಪತಾ ಪ್ರಾಣಸ್ಯ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪ್ರಾಣೋ ಭೂಮಾ ಇಕಿ ॥ 


ಪೆ 
(ಭಾಷ್ಕೂರ್ಧ) 
(ಆಕ್ಷೇಪ) :-  ಪ್ರಾಣನೇ ಭೂಮವೆಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡುನದಾದರೆ 
ಎಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು Je 2 ೭-೨೩-೧) ಎಂಬೀ 
ಕ ಬ ಕ್ಷಣಪರವಾಗಿರುವ ವಚನ ಕ ಹೇಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಬೇಕು ? 


(ಸರಿಹಾರ):- ಹೇಳುತ್ತೇವೆ..ಸ ಸುಸುಪ್ಪಾವಸ್ಥೆ ಯ b ಕರಣಗಳು ಪ್ರಾಣ 
ಗ್ರ .ವಾಗಲಾಗಿ ನೋಟಿವೇ ಮುಂತಾದ ವ್ಯವಹಾರವು ತೊಲಗುವದು ಕಂಡು 

ದಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರಾಣನಿಗೂ “ಎಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಕಾಣುವದಿಲ್ಲವೋ?” 
ಎಂಬೀ ಲಕ್ಷಣವು ಆಗಬಹುದು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಶ್ರುತಿಯು "(ಆಗ ಈ 
ಪುರುಷನು) ನೋಡುವದಿಲ್ಲ, ಕೇಳುವದಿಲ್ಲ?” (ಪ್ರ. ೪-೨) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ 
ರುವ (ವಾಕ್ಯ)ದಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಕರಣವ್ಯಾಪಾರಗಳ ಪ್ರತ್ಯಸ್ತಮಯರೂಪವಾಗಿರುವ 
ಸುಷುಪ್ರ್ಯ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಹೇಳಿ “ಈ ಪುರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಾಗ್ನಿಗಳೇ ಎಚ್ಚರವಾಗಿರು 
ತ್ತವೆ” (ಪೃ. ೪-೩) ಎಂದು ಅದೇ ಅವಸ್ಥ ಯಲ್ಲಿ ಐದು ವೃ ತ್ತಿಗಳ ಪ್ರಾಣವು 
ಎಚ್ಚೆತ್ತಿರುವದೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಸುಷುಃ ಪ್ತ ವಸ್ಥೆ ನ ಪ್ರಾಣಪ್ರಧಾನ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಸುಶ್ತದೆ. 

ಇನ್ನು “ಯಾವದು ಭೂಮವೋ ಅದೇ ಸುಖವು” (ಛಾಂ. ೭-೨೩-೧) 
ಎಂದು ಭೂಮವು ಸುಖವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆಯಲ್ಲ ಅದೂ ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ “ಇಲ್ಲಿ ಈ ದೇವನು ಕನಸುಗಳನ್ನು ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ; ಆಗ ಈ ಶರೀರ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಈ ಸುಖವಾಗುವದು” (ಪ್ರ, ೪-೬) ಎಂದು ಸುಹುಸ್ತ ವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ 
ಯೇ ಸುಖವಿರುವದೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ಇನ್ನು ಯಾವದು ಭೂಮುವೋ 
ಅದೇ ಅಮೃತವು” (ಛಾಂ. ೭-೨೪-೧) ಎಂದಿದೆಯಲ್ಲ, ಅದೂ ಪ್ರಾಣನಿಗೆ 
ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ "ಪ್ರಾಣನೇ ಅಮೃತವು (ಕೌ. ೩-೨) ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿಯಿದೆ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ): ಇನ್ನು ಪ್ರಾಣನೇ ಭೂಮವೆಂಬ ಮತಪುಳ್ಳ (ನಿನಗೆ) 
“ಆತ್ಮನನ್ನು ಅರಿತವನು ಶೋಕವನ್ನು ದಾಟುತ್ತಾನೆ” (ಛಾಂ. ೭-೧-೩) 
ಎಂದು ಆತ್ಮನನ್ನು ಅರಿಯಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆಯನ್ನು (ತಿಳಿಸುವ)ದರಿಂದ ಪ್ರಕರಣ 
ವನ್ನು ಪ್ರಾ ್ರರಂಭಿಸಿರುವದು ಹೇಗೆ ಹೊಂದುತ್ತದೆ 


A 


ತಿಲ೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಸ್ಮ 2 ೧ಪಾ ಷ್ಟಿ 


(ಪರಿಹಾರ):- ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣನನ್ನೇ ಆತ್ಮನೆಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಹೊರಟಿದೆ 
ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಪ್ರಾಣನೆ; ತಂಬ ಪ್ರಾಣನೇ ತಾಯಿ, ಪ್ರಾಣನೇ 
ಒಡಹುಟ್ಟಿ ದವ, ಪ್ರಾಣನೇ ಒಡಹುಟ್ಟಿದವಳು, ಪ್ರಾಣನೇ ಆಚಾರ್ಯನು, 
ಪ್ರಾಣನೇ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು” (ಛಾಂ. ೭-೧೫-೧) ಎಂದು (ಶ್ರುತಿಯು) ಪ್ರಾಣ 
ನನ್ನೇ ಸರ್ವಾತ್ಮನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದೆ. “ಹೇಗೆ ಹುರಿಕೋಲುಗಳು ಗು೭ಬದಲ್ಲಿ 
ಸೇರಿಕೊಂಡಿರುತ್ತವೆಯೋ ಹಾಗೆ ಎಲ್ಲವೂ ಈ ಪ್ರಾಣನಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡಿರು 
ತೃದೆ'' (ಛಾಂ. ೭-೧೫-೧) ಎಂದು ಸರ್ವಾತ್ಮತ ತ್ವವನ್ನೂ ಅರನಾಭಿದೃ ಷ್ಟ ೦ತ 
ವನ್ನೂ (ಕೊಟ್ಟಿ ರು)ವದರಿಂದ ಪ್ರಾಣನಿಗೆ ವಿಪುಲತ್ತು ರೂಪವಾದ RE 
ತ್ವವು ಹೊಂದುವಹಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭೂಮವು “ಪ್ರಾಣನ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಪ್ರಾಣನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯದಾ೧ 
ಭೂಮವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 

೨೩೮. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತ್ರರಮ್‌ | ತತ ಇದಮುಚ್ಯತೇ | ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಇಹ ಭೂಮಾ ಜಟ | ನ ಪ್ರಾಣಃ। ಕಸ್ಮಾತ್‌? ಸಂಪ್ರಸಾದಾದಧ್ಯುಸ 
ದೇಶಾತ್‌ | ಸಂಪ್ರಸಾದಃ ಇತಿ ಸುಷುಪ್ತಂ ಸ್ಫಾನರ್ಮ ಉಚ್ಯತೇ | ಸಮ್ಯಕ್‌ 
ಪ್ರಸೀದತಿ ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಇತಿ ನಿರ್ವಚನಾತ್‌ 1ಬ ಬೃಹೆದಾರಣ್ಯಕೇ ಚ ಸ್ವಪ್ನ ಜಾಗರಿತ 
ಸ್ಥಾನಾಭ್ಯಾಂ ಸಹ ಪಾಠಾಶ್‌ | ಪ ಚ ಸಂಪ್ರಸಾದಾವಸ್ಥಾಯಾಂ 
ಪ್ರಾಣೋ ಜಾಗರ್ತೀತಿ ಪಾ ಗೋತ್ರ ಸಂಪ ರ್ರ ಸಾದೋಭಿಸೆ ಶ್ರೀಯತೇ | ಪ್ರಾಣಾ 
ದೂಧಣ್ವಂ ಭೂಮ್ನಃ ಉಪದಿಕ್ಕ ಮಾನತ್ಪಾತ್‌ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | ಪ್ರಾಣ ಏವ 
ಚೇದ್‌ ಭೂಮಾ ಸ್ಯಾತ್‌ ಸ ಸ ನಿನ ತಸಾ ಮೂರ್ಥೆ ಮ್‌ ಉಪದಿಕ್ಕೇತ ಇತಿ 
ಅಶ್ಲಿಷ್ಟಮೇವ ಏತತ್‌ ಸ್ಯಾತ್‌| ನ ಬ ನಾಮ್ಜೆ ವ ನಾಮನ್ನೋ ಭೂಯ ಇತಿ 
ನಾನ್ನ ಊರ್ಧ ಮ” ಉಪದಿಷ್ಟ ಮ”, ಕಿಂ ತರ್ಹಿ ನಾಮ್ನೊಣನ್ಯದರ್ಥಾ 
ನ ನ ಉಪದಿಷ್ಟಂ ವಾಗಾಖ್ಯರ್ಮ "ವಾಗ್ದಾವ ನಾಮ್ನೋ ಭೂಯಸೀ' 
ಇತಿ | ತಥಾ ವಾಗಾದಿಭ್ಯೋಂಪಿ ಆ ಪ್ರಾಣಾತ್‌ ಅರ್ಥಾನ್ಹರಮೇವ ತತ್ರ 
ತತ್ರ ಊರ್ಧ್ವರ್ಮ ಉಪದಿಷ್ಟರ್ಮ ತದ್ದ ತ್‌ ಪ್ರಾಣಾದೂರ್ಧಮ೯ ಉನ 
ದಿಶ್ಯಮಾನೊಗ" ಭೂಮಾ ಪ್ರಾಣಾದರ್ಥಾನ, ಭೂತೊ; ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ ॥ 

( ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ ) 

ಹೀಗೆಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಈ (ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಇಲ್ಲಿ ನರಮಾತ್ಮನೇ ಭೂಮುವಾಗಿರಬೇಕೇ ಹೊರತು 
ಪ್ರಾಣನಲ್ಲ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ (ಸಂಪ್ರಸಾದಾದಧ್ಯು ಪಡೇಶಾತ್‌). ಸಂಪ್ರಸಾದ 


ಅಧಿ. ೧ ಸೂ. ೮] ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿಷಯದ ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತ ರನಿಲ್ಲದ್ದು ದೋಷವಲ್ಲ ತ್ಳಿಲತ್ತಿ 


ವು) 


ಶಕ ಸುಷುಪ್ತಸ್ಥಾನವು. ಏಕೆಂದರೆ ಈ (ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಜೀವನು) ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ಪ್ರಸನ್ನನಾಗುತ್ತಾನೆ: ಎಂದು (ಈ ಶಬ್ದದ) ನಿರ್ವಚನವಾಗುತ್ತದೆ. ಬೃಹ 
ದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ- ಸ್ವಪ್ನ ಜಾಗರಿತಾವಸ್ಥೆ ಗಳೊಡನೆ (ಇದನ್ನು) ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ 
ಯಾದ್ದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು). ಆ ಸಂಪ್ರಸಾದಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ 
ವ್ರಾಣನು ಎಚ್ಚರವಾಗಿರುತ್ತಾನಾದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಣನನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಸಂಪ್ರಸಾದನೆಂದು 
ಕರೆದಿದೆ (ಆದ್ದರಿಂದ ಸಂಪ್ರಸಾದಾದಧ್ಯ್ಯಪದೇಶಾತಿ್‌ ಎಂದರೆ) ಪ್ರಾಣನಾದ 
ಮೇಲೆ ಭೂಮವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಎಂದರ್ಥ. ಪ್ರಾಣನೇ ಭೂಮ 
ವಾದರೆ ಅವನನ್ನೇ ಅವನಾದಮೇಲೆ ಉಪದೇಶಿಸಿದೆ ಎಂಬಿದು ಆಯುಕ್ತವೇ 
ಆದೀತು. ನಾಮಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನದು ಎಂದು ನಾಮವಾದಮೇಲೆ ನಾಮವನ್ನೇ 
ಹೇಳಿಲ್ಲ ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ನಾಮಕ್ಸಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ವಾಕ್ಕೆಂಬ ಮತ್ತೊಂದು 
ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ““ವಾಕ್ಸೇ ನಾಮಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನದು'' (ಛಾಂ. ೭-೨-೧) 
ಎಂದು ಹೇಳಿರತ್ತದೆ ಅಲ್ಲವೆ? ಹೀಗೆಯೇ ವಾಗಾದಿಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಪ್ರಾಣನ 
ವರೆಗೂ (ಅವುಗಳಿಗಿಂತ) ಬೇರೆಯಾದ ಪದಾರ್ಥವನ್ನೇ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ (ಆಯಾ 
ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿದ)ಮೇಲೆ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆ ಪ್ರಾಣನಾದಮೇಲೆ 
ಹೇಳಿರುವ ಭೂಮವು ಪ್ರಾಣನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಪದಾರ್ಥವಾಗಿರಬೇಕು. 


4 


ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿಷಯದ ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರವಿಲ್ಲದ್ದು ದೋಷವಲ್ಲ 
( ಭಾಸ್ಯ ) 

೨೩೯. ನಸ್ತಿಹ ನಾಸ್ತಿ ಪ್ರಶ್ನಃ "ಅಸ್ತಿ ಭಗನಃ ಪ್ರಾಣಾದ್‌ ಭೂಯಃ' 
ತಿ | ನಾಪಿ ಪ್ರತಿವಚನಮಸ್ಸಿ "ಪ್ರಾಣಾದ್ವಾನ ಭೂಯೋಸ್ತಿ' ಇತಿ | ಕಥಂ 
ರ್ರಾಣಾದಧಿ ಭೂಮಾ ಉಪದಿಶ್ಯತೇ ಇತ್ಯುಚ್ಛ್ಯತೇ ? ಪ್ರಾಣವಿಷಯಮೇವ 
ಕ ಅತಿವಾದಿತ್ವಮ್‌ ಉತ್ತರತ್ರ ಅನುಕೃಷ್ಯಮಾಣಂ ಪಶ್ಯಾಮಃ- “ಏಷ ತು 
ಸಾ ಅತಿವದತಿ ಯಃ ಸತ್ರ್ಯೇನಾತಿವದತಿ'' (ಛಾಂ. ೭-೧೬-೧) ಇತಿ| ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಗಸ್ತಿ ಪ್ರಾಣಾದಧ್ಯುಪದೇಶಃ ಇತಿ | ಅತ್ರೋಚ್ಯತೇ | ನ ತಾವತ್‌ ಪ್ರಾಣ 
ಷಯಸ್ಯೈವ ಅತಿವಾದಿತ್ವಸ್ಯ ಏತದನುಕರ್ಷಣಮ್‌ ಇತಿ ಶಕ್ಯಂ ವಕ್ತುಮ"! 
'ಶೇಷವಾದಾರ್ತ “ಯಃ ಸತ್ಯೇನಾತಿವದತಿ” ಇತಿ । ನನು ವಿಶೇಷವಾದೋ.: 
;ಯಂ ಪ್ರಾಣವಿಷಯ ಏವ ಭವಿಷ್ಯತಿ | ಕಥಮ" ? ಯಥಾ "ಏಷೋಂಗ್ತಿ 
ತ್ರೀ ಯಃ ಸತ್ಯಂ ವದತಿ ಇತ್ಯುಕ್ತೇ ನ ಸತ್ಯ ವದನೇನ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಿತ್ತಮ್‌ 


1. ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೂ ವಿಷಯಗಳಿಗೂ ಆಗುವ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದಾಗಿದ್ದ ಕಾಲುಕ್ಸ 


ನ್ಯು ಬಿಟ್ಟರುತ್ತಾನೆ. 


2 ಬೃ. ೪೬೧೫. 


ಕಿಲ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೧ಪಾ. 


ಕೇನತರ್ಹಿ, ಅಗ್ಲಿಹೋತ್ರೇಣ್ಛೆ ವ | ಸತ್ಯವದನಂ ತು ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಿಣೋ ವಿಶೇಷ 
ಉಚ್ಯತೇ । ತಥಾ “ಏಷ ತು ವಾ ಅತಿವದಕಿ ಯಃ ಸತ್ಯೇನಾತಿವದತಿ'' 
ಇತ್ಯುಕ್ತೇ ನ ಸತ್ಯವದನೇನ ಅತಿವಾದಿತ್ತಮ್‌, ಕೇನ ತರ್ಹಿ ಪ್ರಕೃತೇನ 
ಪ್ರಾಣನಿಜ್ಞಾನೇನ್ಸೈವ| ಸತ್ಯವದನಂ ತು ಪ್ರಾಣನಿದೋ ವಿಶೇಷೋ ವಿನಕ್ಷ್ಯತೇ 
ಇತಿ | ನೇತಿ ಬ್ರೂಮಃ | ಶ್ರುತ್ಯರ್ಧವರಿತ್ಯಾಗಪ್ರಸಬ್ಲಾ ತ್‌ | ಶ್ರುತ್ಯಾ ಹಿ ಅತ್ರ 
ಸತ್ಯನದನೇನ ಅತಿವಾದಿತ್ತಂ ಪ್ರತೀಯತೇ “ಯಃ ಸಕ್ಕೇನಾತಿವದತಿ, ಸೊಣತಿ 
ವದತಿ” ಇತಿ | ನಾತ್ರ ಪ್ರಾಣನಿಜ್ಞಾನಸ್ತ ಸಂಕೇರ್ತನಮಸ್ತಿ | ಪ್ರಕರಣಾತ್‌ 
ತು ಪ್ರಾಣನಿಜ್ಞಾನಂ ಸಂಬಥ್ಯೇತ । ತತ್ರ ಪ್ರಕರಣಾನುರೋದೇನ ಶ್ರುತಿಃ 
ಪರಿತೃಕ್ತಾ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಪ್ರಕೃತಮ್ಯಾವೃತ್ತ ರ್ಧಶ್ವ ತುಶಬ್ಬೋ ನ ಸಂಗಚ್ಛತೇ 
`ಏನ ತು ವಾ ಅತಿವದತಿ (ಛಾಂ ೭-೧೬-೧) ಇತಿ! “ಸತ್ಯಂ ತ್ರೇವ 
ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಿತವೃಮ್‌” (ಛಾಂ ೭-೧೬-೧) ಇತಿ ಚ ಪ್ರಯತ್ನಾನ್ವರಕೆರಣಮ್‌ 
ಅರ್ಥಾನ್ರರವಿನಕ್ಷಾಂ ಸೂಚಯತಿ । ತಸ್ಮಾತ್‌, ಯಧಾ ಏಕವೇದಪ್ರಶಂಸಾ 
ಯಾಂ ಪ್ರಕೃತಾಯಾರ್ಮ ಏಷ ತು ಮಹಾಬ್ರಾಹ್ಮಣೋ ಯಶ್ಚತುರೋ 
ವೇದಾನ್‌ ಅಧೀಶೇ'' ಇತಿ ಏಕವೇದೇ ಭ್ಯೋರ್ಧಾನ್ನರಭೂತಃ ಚತುರ್ವೇದಃ 
ಪ್ರಶಸ್ಯತೇ ತಾದೃಗೇತದ್‌ ದ್ರಷ್ಟವ್ಳೈಮ | ನ ಚ ಪ್ರಶ್ನಪ್ರತಿವಚನರೂಪಯೈವ 
ಅರ್ಥಾನ್ರರವಿವಕ್ಷಯಾ ಭವಿತವ್ಯಮ್‌ ಇತಿ ನಿಯಮೋಸ್ತಿ | ಪ್ರಕೃತಸಂಬನ್ಹಾ 
ಸಂಭವಕಾರಿತತ್ವಾತ್‌ ಅರ್ಧಾನ್ರರನಿವಕ್ಷಾಯಾಃ । ತತ್ರ ಪ್ರಾಣಾನ್ರಮ್‌ 
ಅನುಶಾಸನಂ ಶ್ರುತ್ವಾ ತೂಹ್ಲ್ಮೀಂಭೂತಂ ನಾರದಂ ಸ್ತಯ ಮೇವ ಸನ 
ತ್ತುಮಾರೂೋ ವ್ಯತ್ಪಾದಯತಿ ಯಶ್‌ ಪ್ರಾಣವಿಜ್ಞಾನೇನ ನಿಕಾರಾನೃತವಿಷ 
ಯೇಣ ಅತಿವಾದಿತ್ವರ್ಮ, ಅನತಿವಾದಿತ್ವಮೇವ ತತ್‌ “ಏಷ ತುವಾ ಅತಿ 
ವದತಿ ಯಃ ಸತ್ಯೇನಾತಿವದತಿ” ಪಿ | ತತ್ರ ಸತ್ಯಮ್‌ ಅತಿ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಉಚ್ಯತೇ | ಪರಮಾರ್ಥರೂಸಶ್ವಾತ್‌ | “ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಮನನ್ತಂ ಬ್ರಹ್ಮ 
(ತೈ. ೨-೧) ಇತಿ ಚ ಶ್ರುತ್ಯನ್ತರಾತ್‌ । ತಥಾ ವ್ಯುತ್ಪಾದಿತಾಯ ನಾರದಾಯ 
“ಸೋಹಂ ಭಗವಃ ಸತ್ಯೇನಾತಿವೆದಾನಿ'' (ಛಾಂ. ೭-೧೬-೧) ಇತ್ಯೇವಂ 
ಪ್ರವೃತ್ತಾಯ ವಿಜ್ಞಾ ನಾದಿಸಾಧನಪರಂಪರಯಾ ಭೂಮಾನಮ" ಉಪದಿಶತಿ | 
ಶತ್ರ ಯಶ್‌ ಪ್ರಾಣಾದಧಿ ಸತ್ಯಂ ವಕ್ತವ್ಯಂ ಪ್ರತಿಜ್ಞುತನು” ತದೇವ ಇಹ 
ಭೂಮಾ ಇತ್ಯುಚ್ಯತೇ ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅಸ್ತಿ ಪ್ರಾಣಾದಧಿ ಭೂಮ್ನಃ 
ಉಪದೇಶಃ ಇತ್ಯತಃ ಪ್ರಾಣಾದನ್ಯಃ ಪರಮಾತ್ಮಾ ಭೂಮಂ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ | 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ ) 
(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಇಲ್ಲಿ ""ಪೂಜ್ಯರೆ, ಪ್ರಾಣನಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನದು ಇದೆಯೆ?” 


ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯಿಲ್ಲ; "“ಪ್ರಾಣಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಿನದು ಇದೆ'' ಎಂಬ ಉತ್ತರವೂ 


ನ್‌) 


ಅಧಿ ೧ ಸೂ.ಲ] ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿಷಯದ ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರವಿಲ್ಲದ್ದು ದೋಷವಲ್ಲ ಷ್ಲಿಲ೫್‌ 


ಇಲ್ಲವಲ್ಲ! (ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ) ಪ್ರಾಣನಾದಮೇಲೆ ಭೂವವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದೆ 
ಎಂದು ಹೇಳುವದು ಹೇಗೆ (ಸರಿ) ? ಪ್ರಾಣನಿಷಯನೇ ಆಗಿರುವ ಅತಿವಾದಿ 
ತ್ವವನ್ನು ""ಆದರೆ ಯಾವನು ಸತ್ಯದಿಂದ ಅತಿವಾದವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೋ 
ಇವನೇ (ನಿಜವಾಗಿ) ಆತಿವಾದಮಾಡುತ್ತಾನೆ'' (ಛಾಂ. ೭-೧೬-೧) ಎಂದು 
ಮುಂದಕ್ಕೂ ಎಳೆದುಕೊಂಡು ಹೇಳಿರುವದು ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಪ್ರಾಣನಾದಮೇಲೆ (ಭೂಮದ) ಉಪದೇಶವಿಲ್ಲವಲ್ಲ! 


(ವರಿಹಾರ) :- ಇದಕ್ಕೆ (ಪರಿಹಾರವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಮೊದಲನೆ 
ಯದಾಗಿ ಇದು ಪ್ರಾಣವಿಷಯದ ಅತಿವಾದಿತ್ವವನ್ನೇ ಎಳೆದುಕೊಂಡು 
(ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದು) ಎಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವಹ.ಗಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ (ಇಲ್ಲಿ) 
""ಯಾವನು ಸತ್ಯದಿಂದ ಅತಿವಾದವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೋ ಎಂಬ ವಿಶೇಷ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಈ ವಿಶೇಷವಾದವೂ ವ್ರಾಣವಿಷಯವೇ ಆಗಬಹುದಲ್ಲ ! 
ಹೇಗೆಂದರೆ "ಯಾವನು ಸತ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾನೋ ಅವನೇ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಿಯು' 
ಎಂದರೆ ಸತ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವದರಿಂದ (ಅವನು) ಅಗ್ಲಿಹೋತ್ರಿಯಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ, 
ಮತ್ತೇತರಿಂದೆ ಎಂದರೆ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರದಿಂದಲೇ (ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಿಯಾಗಿರು 
ತ್ತಾನ. ಸ ತ್ಯ ವನ್ನು ಹೇಳುವದೆಂಬುದೋ ಎಂದರೆ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಿಯ 
ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆ ಹಾಗೆಯೇ “ಆದರೆ ಯಾವನು ಸತ್ಯದಿಂದ 
ಅತಿವಾದವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೋ ಇವನೇ (ನಿಜವಾಗಿ) ಅತಿವಾದಮಾಡು 
ತ್ತಾನೆ'' ಎಂದರೆ ಸತ್ಯವನ್ನಾಡಿದ್ದರಿಂದ ಅತಿವಾದಿಯಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೇತ 
ರಿಂದ ಎಂದರೆ ಪ್ರಕೃತವಾದ ಪ್ರಾಣನಿದ್ಯಯಿಂದಲೇ. ಸತ್ಯವದನವೋ ಎಂದರೆ 
ಪ್ರಾಣವಿದನ ವಿಶೇಷವೆಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ (ಶ್ರುತಿ) ಹೊರಟದ್ದು. (ಅಲ್ಲವೆ)? 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಅಲ್ಲನೆನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಏಕೆಂದರೆ (ಆಗ) ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥವನ್ನು 
ಬಿಡಬೇಕಾಗುವದು. ಹೇಗೆಂದರೆ ಯಾವನು ಸತ್ಯದಿಂದ ಅತಿವಾದವನ್ನು 
ಮಾಡುವನೋ ಅವನೇ (ನಿಜವಾಗಿ) ಅತಿವಾದಮಾಡುತ್ತಾನೆ' ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಸಶ್ಯವದನದಿ೦ದಲೇ ಅತಿವಾದಿಯಾಗಿರುವನೆಂಬ ಅರಿವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಕರಣದಿಂದಲಾದರೆ 
ಪ್ರಾಣವಿಜ್ಞಾ ನವು (ಇದಕ್ಕೆ) ಸಂಬಂಧಿಸಬಹುದು. ಆಗ ಪ್ರಕರಣಕ್ಕನುಸಾರ 
ವಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಕೈಬಿಟ್ಟಿಂತಾಗುವದು:. ಇದಲ್ಲದೆ « ಏಷ ತುವಾ ಅತಿ 
ವದತಿ ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಕೃತವಾದದ್ದನ್ನು ಕ್ಸೆಬಿಡುವದೆಂಬ ಅರ್ಥವುಳ್ಳ 


ಕುಟಿಲ. | ಹಾಆ ಾಾರಾಾ 


]. ಪ್ರಕರಣಕ್ಕಿಂತ ಶ್ರುತಿ ಪ್ರಬಲವಾದ್ದರಿಂದ ಹಾಗೆ ಬಿಡುವದು ನ್ಯಾಯವಲ್ಲ. 
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ತು (ಆದರೆ) ಎಂಬ ಮಾತೂ (ನಿಮ್ಮ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. «ಆದರೆ 
ಸತ್ಯವನ್ನೇ ವಿಜಿಜ್ಞಾ ಸೆಮಾಡಬೇಕು'' (ಛಾಂ. ೭-೧೬-೧) ಎಂದು ಪ್ರಯತ್ವಾಂ 
ತರವನ್ನು ಮಾಡಿರುವದೂ ಮತ್ತೊಂದು ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವ ತಾತ್ರರ್ಯೆ 
(ವಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು) ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಹೇಗೆ ಒಂದು ವೇದವನ್ನು 
(ಅಧ್ಯಯನಮಾಡಿರುವೆವರನ್ನು) ಹೊಗಳುವದು ಪ್ರಕೃತಶವಾಗಿರುವಲ್ಲಿ "ಆದರೆ 
ಯಾವನು ನಾಲ್ಕು ವೇದಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯೆಯನಮಾಡಿರುವನೋ ಅನನು ಮಹಾ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು?” ಎಂದು ಒಂದು ವೇದದನರಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ನಾಲ್ಬು 
ನೇದದವನನ್ನು ಹೊಗಳುತ್ತಾರೆಯೋ ಇದೂ ಹೀಗೆಯೇ ಎಂದು ಅರಿಯಬೇಕು. 
ಮತ್ತು ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರರೂಪದಿಂದಣೇ ಬೇರೊಂದು ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ 
ಹೊರಡಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವೇನೂ ಇಲ್ಲ; ಏಕೆಂದಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ವಿಸಯೆ 
ವನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಹೊರಟಿದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಕೃತಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧವಾಗು 
ವಂತಿಲ್ಲವೆಂಬುದೊಂದೇ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣನವರೆಗಿನ 
ಉಪದೇಶವನ್ನು ಹೇಳಿ ಸುಮ್ಮನಾದ ನಾರದನಿಗೆ ಸನತ್ಪುಮಾರನು 
ತಾನೇ "ಕಾರ್ಯವಾದ ಅನೃತದ ವಿಷಯವಾದ ಪ್ರಾಣವಿಜ್ಞಾನದಿಂದಾದ 
ಅತಿವಾದಿತ್ವವಿದೆಯಲ್ಲ, ಅದು ಅತಿವಾದಿತ್ತವೇ ಅಲ್ಲ; ಆದರೆ ಯಾವನು ಸತ್ಯ 
ದಿಂದ ಅತಿವಾದಮಾಡುವನೋ, ಅನನೇ ನಿಜವಾಗಿ ಅತಿವಾದವನ್ನು ಮಾಡು 
ವವನು” ಎಂದು ತಿಳಿಯಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವೆಂಬ (ಮಾತಿನಿಂದ) 
ಪರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅದು) ಪರಮಾರ್ಧವಾಗಿದೆ. “ಸತ್ಯವೂ 
ಜ್ಞಾನವೂ ಅನಂತವೂ ಆದ ಬ್ರಹ್ಮವು” (ತೈ. ೨-೧) ಎಂದು ಬೇರೊಂದು 
ಶ್ರುತಿಯೂ ಇದೆ. ಹಾಗೆ ತಿಳಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ನಾರದನು ""ಸೂಜೃರೆ, ಆ ನಾನು 
ಸತ್ಯದಿಂದಲೇ ಅತಿವಾದಮಾಡಲಿಚ್ಛಿ ಸುವೆನು ೫ (ಛಾಂ. ೭-೧೬-೧) ಎಂದು 
ಹೊರಡಲು (ಅವನಿಗೆ) ವಿಜ್ಞಾನವೇ ಮುಂತಾದ ಸಾಧನಪರಂಪರೆಯಿಂದ 
ಭೂಮವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. (ಆದ್ದರಿಂದ) ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣನಾದ ಮೇಲೆ 
ಸತ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕೆಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿತ್ತಲ್ಲ, ಅದನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಭೂಮವೆಂದು 
ಕರೆದಿದೆ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಣನಾದ ಮೇಲೆ ಭೂಮ 
ವನ್ನು ಉಪದೇಶಮಾಡಿದೆ ಎಂಬುದು ಉಂಟು; ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಣನಿಗಿಂತ 
ಬೇಕಿಯಾದ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಭೂಮನಾಗಿರಬೇಕು. 


ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಆತ್ಮತ್ವಾದಿಗಳೂ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೇ ಸಲ್ಲುತ್ತವೆ 
( ಭಾಸ್ಕ) 


೨೪೦. ಏವಂ ಚ ಇಹ ಅತ್ಮನಿವದಿಷಯಾ ಪ್ರಕರಣಸ್ಯ ಉತ್ಕಾನಮ್‌ 
ಉಪಪನ್ನಂ ಭವಿಷ್ಯತಿ | ಪ್ರಾಣ ಏವ ಇಹ ಆತ್ಮಾ ವಿವಕ್ತಿತಃ ಇತ್ಯೇತದಪಿ 


ಅಧಿ. ೧ ಸೂ. ಲ] ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಆತ್ಮ ತ್ವಾ ಮು ಪರಮಾತ ಒನಿಗೇ ಸಲ್ಲುತ್ತವೆ ೩೮೭ 


ನೋಪಸಪದ್ಯತೇ | ನ ಹಿ ಪ್ರಾಣಸ್ಯ ಮುಖ್ಯಯಾ ವೃತ್ತ್ಯಾ ಆತ್ಮತ್ವಮಸ್ತಿ | ನಚ 
ಅನ್ಯತ್ರ ಸರಮಾತ್ಮ್ಮಜ್ಞಾ ಜ್‌ ಶೋಕವಿನಿವ ೈತ್ತಿರಸ್ತಿ | "ನಾನ್ಯಃ ಪನ್ಮಾ 
ವಿದ್ಯತೇeಯನಾಯ” (ಕ ೬-೧೫) ಇತಿ 'ಶ್ರುತ್ಯನ್ತರಾರ್ತ | (ತಂಮಾ 
ಭಗವಾಇಗ್ಯೋಕಸ್ಯ ಪಾರಂ ತಾರಯತು” (ಛಾಂ. ೭-೧-೩) ಇತಿ ಜೋಪ 
ಕ್ರಮ್ಯ ಉಪಸಂಹರತಿ “ತಸ್ಮೈ ಮೃದಿತಕಷಾಯಾಯ ತಮಸಃ ಪಾರಂ 
ದರ್ಶಯತಿ ಭಗವಾನ್‌ ಸನತ್ಪುಮಾರಃ” (ಛಾಂ. ೭-೨೬-೨) ಇತಿ | ತಮಃ' 
ತಿ ಶೋಕಾದಿಕಾರಣಮ್‌ ಅವಿದ್ಯಾ ಉಚ್ಯತೇ | ಪ್ರಾಣಾನ್ನೇ ಚ ಅನುಶಾಸನೇ 
ಪ್ರಾಣಸ್ಯ ಅನ್ಯಾಯತ್ತತಾ ಉಚ್ಛೇತ | «ಆತ್ಮತಃ ಪ್ರಾಣಃ” (ಛಾಂ. 
೬-೧) ಇತಿ ಚ ಬ್ರಾಹ್ಮೆಣರ್ಮ । ಪ್ರಕರಣಾನ್ರೇ ಪರಮಾತ್ಮನಿವಕ್ಷಾ 
ವಿಸ್ನತ್ರಿ ಭೂಮಾ ತು ಪ್ರಾ ಏವ ಇತಿ ಡೇತ್‌ | ನ |«ಸ ಭಗವಃ ಶ್ರ ನ್‌ 
Np ಇತಿ ಸೆ ಹೀ ಮಹಿಮ್ಮಿ ” (ಛಾಂ. ೭-೨೪-೧) ಇತ್ಯಾದಿನಾ ಭೂಮ್ಮ 
ಏನ ಅಪ್ರಕರಣಸ ಸಮಾವ್ತೆ (ರನುಕರ್ಷ ಣಾತ್‌ | ವೈಪುಲ್ಯಾತ್ಮಿಕಾ ಚ ಭೂಮ 


ರೂಪತಾ ಸ 'ಸರ್ವಕಾರಣತ್ನಾತ್‌ ಪರಮಾತ್ಮನಃ ಸುತರಾಮ್‌ ಉಪಪದ್ಯತೇ | 


೧೨ ಇಟ 2 


ಎ 


Ut ಚ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ7) 

ಮತ್ತು ಹೀಗಾದರೆ ಆತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆಯನ್ನು (ತಿಳಿಸು) 
ವದರಿಂದ ಪ್ರಕರಣವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸುವದ ು ಯುಕ್ತ ಜೂ ಚು ಪ್ರಾಣನೇ 
ಇಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ಎನೆಂದು ನಿವ್ತಿತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ನ್ಯಬುಜೂ ಸರಿಯಾಗುವದಿಲ್ಲ ; 
ಏಕೆಂದರೆ. ಪ್ರಾಣನಿಗೆ ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಆತ್ಮತ್ವನಿರುವದಿಲ್ಲಃ. ಪರಮಾತ್ಮ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು “ಟ್ಟು ಮತ್ತೊಂದರಿಂದ ಕೋಕನಾಶವೂ ಆಗುವಹಾಗಿಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ “(ಆ ಪುರುಷನ) ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ಹಾದಿಯಿರುನದಿಲ್ಲ” 
(ಶ್ರೀ. ೬-೧೫) ಎಂದು ಬೇರೊಂದು ಶ್ರುತಿ (ಹೇಳುತ್ತದೆ). ಮತ್ತು “ಆ ನನ್ನನ್ನು 
ಪೂಜ್ಯರಾದ (ತಾವು ಶೋಕದ ಪಾರವನ್ನು ಸೇರಿಸಬೇಕು”' (ಛಾಂ. ೭-೧-೩) 
ಎಂದು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ಕಷಾಯವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡಿರುವ ಆ (ನಾರದನಿಗೆ 
ಭಗವಂತನಾದ ಸನತ್ಪುಮಾರನು ತಮಸಿ ಬನ ಪಾರವನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಡುತ್ತಾನೆ'' 
(ಛಾಂ.೭-೨೬-೨) 0 ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿರುತ್ತ ಜಿ ಶೋಕವೇ ಮುಂತಾ 
ದದ್ದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಅವಿದ್ಯೆಯನ್ನು, ತಮಸ್ಸು ಎಂದಿದೆ. ಉಪಡೇಶವು 
ಪ್ರಾಣನಲ್ಲಿಯೇ ಕೊನೆಗಾಣುವ ಹಾಗಿದ್ದಿ ದ ದ್ದರೆ ಪ್ರಾ ನನು ಮತ್ತೊಬ್ಬನ ಅಧೀನ 


1- ಗೌಣವಾಗಿ ಪ್ರಾಣನೂ ಅತ್ಮನೆನಿಸುತ್ತಾನಾದರೂ ಮುಖ್ಕಾರ್ಥವನ್ನು ಬಿಡುವ 
ದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಮ 

೧ ಈ ' ಅನಿದೈೆಯನ್ನು ಕಳೆಯುವದು ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವೇ ಹೆನರತು ಪ್ರಾಣೋಪಾಸನೆ 
ಯೆಲ್ಲ. 


೩ಿಲಲೆ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೧ ಪಾ. 4 


ವಾಗಿರುವನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ; ಆದರೆ “ಆತ್ಮನಿಂದ ಪ್ರಾಣನು'' 
(ಛಾಂ. ೭-೨೬-೫) ಎಂದು (ಈ) ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು (ಹೇಳುತ್ತಿದೆ). ಪ್ರಕರಣಾಂತ 
ದಲ್ಲಿ ಸರಮಾತ್ಮನ ನಿನಕ್ಷೆ(ಯಿಡೆ) ಎಂದಾಗಲಿ; (ಇಲ್ಲಿರುವ) ಭೂಮವು 
ಮಾತ್ರ ಪ್ರಾಣನೇ (ಎನ್ನ ಬಹುದಲ್ಲ) ! - ಎಂದರೆ ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
“ ಪೂಜ್ಯರೆ, ಆತನು ಏತರಲ್ಲಿ ನೆಲೆನಿಂತಿರುವನು ? ತನ್ನ ಮಹಿಮೆಯಲ್ಲಿ” 
(ಛಾಂ. ೭-೨೪-೧) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ (ವಾಕ್ಯದಿಂದ) ಪ್ರಕರಣವು ಮುಗಿ 
ಯುವವರೆಗೂ ಭೂಮವನ್ನೇ ಅನುಕರ್ಷಣೆಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. ನಿಪುಲತ್ತ 
ರೂಪವಾದ ಭೂಮಸ್ವರೂಪವು ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಕಾರಣನಾಗಿರುವದೆರಿಂದ: ಪರ 
ಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಮತ್ತಸ್ಟು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 


ಭೂಮದ ಧರ್ಮಗಳೆಲ್ಲ ಪರಮಾ ತ್ಮನಿಗ್ಗೇ 
ಹೊಂದುತ್ತವೆ 
ಧರ್ಮೋಪಪತ್ತೇಶ್ವ ॥ ೯॥ 


೬. ಧರ್ಮಗಳು ಹೊಂದುವದರಿಂದಲೂ' (ಭೂಮವು 


ಪರಮಾತ್ಮನೇ) 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೪೧. ಅನಿ ಚ ಯೇ ಭೂಮ್ನಿ ಶ್ರೂಯಕ್ಷೇ ಧರ್ಮಾ ತೇ ಸರಮಾತ್ಮನಿ 
ಉಪಪದ್ಯನ್ರೇ | ""ಯತ್ರ ನಾನ್ಯತ್‌ ಪಶ್ಯತಿ ನಾನ್ಯತ್‌ ಶೃಣೋತಿ ನಾನ್ಯದ್‌ 
ವಿಜಾನಾತಿ ಸ ಭೂಮಾ” ಇತಿ ದರ್ಶನಾದಿವ್ಯವಹಾರಾಭಾವಂ ಭೂಮನಿ 
ಅವಗಮಯತಿ | ಪರಮಾತ್ಮನಿ ಚ ಅಯಂ ದರ್ಶನಾದಿವ್ಯವಹಾರಾಭಾವೋವ 
ಗತಃ ""ಯತ್ರ ತ್ವಸ್ಯ ಸರ್ವಮಾತ್ಮ್ಮೈವಾಭೂತ್‌ ತತ್ವೇನ ಕಂ ಪಶ್ಯೇತ್‌” 
(ಬೃ. ೪-೫-೧೫) ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತ್ಯನ್ತರಾತ್‌ | ಯೊೋಸ್ಯಸೌ ಸುಷುಪ್ತಾವ 
ಸ್ಕಾ ಯಾಂ ದರ್ಶನಾದಿವ್ಯವಹಾರಾಭಾನ ಉಕ್ತಃ ಸೋಸಿ ಆತ್ಮನ ಏವ 
ಅಸಜ್ಞತ್ವವಿವಕ್ಷಯಾ ಉಕ್ತಃ, ನ ಪ್ರಾಣಸ್ತಭಾವವಿವಕ್ಷಯಾ । ಪರಮಾತ್ಮ 
ಪ್ರಕರಣಾತ್‌, ಯದಸಿ ತಸ್ಕಾರಮ” ಅವಸ್ಥಾಯಾಂ ಸುಖಮ್‌ ಉಕ್ತಮ್‌, 
ತದಹಿ ಆತ್ಮನ ಏವ ಸುಖರೂಪತ್ವವಿವಕ್ಷಯಾ ಉಕ್ತರ್ಮ | ಯತ ಆಹೆ 


]. ಪ್ರಾಣಸಹಿತವಾದ ಸರ್ವಕಾರ್ಯೆಕ್ಕೂ ಕಾರಣವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಎಂದರ್ಥ. 
2 ಪ್ರಾಣನಿಗೆ ಸ್ವಕಾರ್ಯಡ ಅಸೇಕ್ಷೆಯಿಂದಾದ ವೈಪುಲ್ಯವಿದೆ ; ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ 
ನಿರತಿಶಯವಾದ ವೈಪುಲ್ಮ ನಿದೆ, 


ಆ, ೧ ಸೂ, ೯] ಭೂಮವದ ಧರ್ಮಗಳೆಲ್ಲ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೇ ಹೊಂದುತ್ತವೆ ಕ೮೯ 


"ವಿಷೋತಸ್ಯ ಹರಮ ಆನನ್ಮ ಏತಸ್ಯ ವಾನನ್ಹ ಸ್ಯಾನ್ಯಾನಿ ಭೂತಾನಿ ಮಾತ್ರಾ 
ಮುಪಜೀವನ್ರಿ” (ಬೃ. ೪-೩-೩೨) ಇತಿ | ಇಹಾಹಿ «ಯೋ ವೈ ಭೂಮಾ 
ತತ್‌ ಸುಖಂ ನಾಲ್ರ್ಬೇ ಸುಖಮಸ್ಕಿ ಭೂಮೈವ ಸುಖಮ್‌” (ಛಾಂ ೭-೨೩-೧) 
ಇತಿ ಸಾಮಯಸುಖನಿರಾಕರಣೇನ ಬ್ರಹ್ಮೆ,ನ ಸುಖಂ ಭೂಮಾನಂ 
ದರ್ಶಯತಿ | «ಯೋ ವೈ ಭೂಮಾ ತದಮೃತಮ್‌? (ಛಾಂ. ೭-೨೪-೧) 
ಇತ್ಯಮೃತತ್ವಮನಪಿ ಇಹ ಶ್ರೂಯಮಾಣಂ ಪರಮಕಾರಣಂ ಗಮಯತಿ | 
ವಿಕಾರಾಣಾಮ್‌ ಅಮೃತತ್ವಸ್ಯ ಆಪೇಕ್ಷಿಕತ್ವಾತ್‌, “ಅತೊೋನ್ಯದಾರ್ತಮ್‌ 
(ಬೃ. ೩-೪-೨) ಇತಿ ಚ ಶ್ರುತ್ಯನ್ತರಾತ್‌! ತಥಾ ಚ ಸತ್ಯತ್ತಮ್‌, ಸ್ವಮಹಿಮ 
ಪ್ರತಿಸ್ಠಿತತ್ತಮ್‌”, ಸರ್ವಗತತ್ವರ್ಮ, ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ವರ್ಮ ಇತಿ ಚೈತೇ ಧರ್ಮಾಃ 
ಶ್ರೂಯಮಾಣಾಃ ಪರಮಾತ್ಮನ್ಯೇವ ಉಪಪದ್ಯನ್ತೇ ನಾನ್ಯತ್ರ | ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಭೂಮಾ ಪರಮಾತ್ಮಾ ಇತಿ ಸಿದ್ಧಮ್‌ ॥ 
( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಧ) 

ಇದಲ್ಲದೆ ಭೂಮ(ವಿಷಯ)ದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದೆಯೋ ಅವು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೂ ಹೊಂದುತ್ತವೆ, (ಹೇಗೆಂದರೆ), ಎಲ್ಲಿ 
ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಕಾಣುವದಿಲ್ಲವೋ, ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಕೇಳುವದಿಲ್ಲವೋ, 
ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಅರಿಯುವದಿಲ್ಲವೋ ಅದು ಭೂಮವು” (ಛಾಂ. ೭-೨೪-ಗಿ) 
ಎಂದು ದರ್ಶನಾದಿವ್ಯವಹಾರವು ಭೂಮದಲ್ಲಿರುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ(ಯಸ್ಟೆ), 
ಈ ದರ್ಶನಾದಿವ್ಯವಹಾರವಿಲ್ಲದಿರುವಿಕೆಯು ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿದೆ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ «ಎಲ್ಲಿಯಾದರೆ ಇವನಿಗೆ ಎಲ್ಲವೂ ಆತ್ಮನೇ ಆಗಿರು 
ವದೋ ಅಲ್ಲಿ ಏತರಿಂದ ಯಾರನ್ನು ಕಾಣಬೇಕು?” (ಬೃ. ೪-೫-೧೫) ಎಂದು 
ಮುಂತಾಗಿ ಬೇರೊಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಇನ್ನು ಸುಷುಪ್ತಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ 
ದರ್ಶನಾದಿವ್ಯನಹಾರನಿಲ್ಲನೆಂದು (ಪ್ರ. ೪-೨ರಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿದೆಯಲ್ಲ. 
ಅದೂ ಆತ್ಮನು ಅಸಂಗನೆಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಹೇಳಿದೆಯೇ ಹೊರತು 
ಪ್ರಾಣಸ್ವಭಾವವನ್ನ್ನು ತಿಳಿಸಬೇಕೆಂಗಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅದು) ಪರ 
ಮಾಕ್ಮನ ಪ್ರಕರಣವಾಗಿದೆ. ಇನ್ನು ಆ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಸುಖವನ್ನು 
(ಪ್ರೆ. ೪-೬ರಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿದೆಯಲ್ಲ, ಅದನ್ನೂ ಆತ್ಮನಿಗೇ ಸುಖರೂಪತ್ವ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಸಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ (ಬೇರೊಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) 
«ಇದೇ ಇವನ ಪರಮಾನಂದವು; ಇದೇ ಆನಂದದ ಮಾತ್ರೆಯನ್ನು 


1» ಹಿಂದೆ ಭಾ. ಭಾ, ೨೩೭ರನ್ಲಿ ಪೂರ್ನಪಕ್ಷಿಯು ಹೇಳಿರುವ ಧರ್ಮಗಳು ಪರ 
ಮಾತ್ಮನಿಗೇ ಹೆಚ್ಚು , ಒಪ್ಪುತ್ತವೆಯೆಂದೂ ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ಧರ್ಮಗಳು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೇ 
ಸಲ್ಲುವವಾಗಿವೆಯೆಂದೂ ಈಗ ತೋರಿಸಂತ್ತಾರೆ. 


95 A 


ಷೀಂ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ (ಅ. ೧ಪಾ.೩೭ 


ಮಿಕ್ಕ ಭೂತಗಳು ಉಪಜೀನಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತವೆ.'' (ಬೃ. ೪-೩-೩೨) 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿಯೂ "ಯಾವದು ಭೂಮವೋ ಅದೇ ಸುಖವು, 
ಅಲ್ಲವಾದದ್ದರಲ್ಲಿ ಸುಖವಿಲ್ಲ ಭೂಮವೇ ಸುಖವು” (ಛಾಂ. ೭೨೩-೧) ಎಂದು 
ದೋಷಸಹಿತವಾದ ಸುಖವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಸುಖವಾದ ಭೂಮ 
ವೆಂದು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. "ಯಾವದು ಭೂಮವೋ ಅದೇ ಅಮೃತವು” (ಛಾಂ. 
೭-೨೪-೧) ಎಂದು ಅಮೃತತ್ತ್ವವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದೂ (ಭೂಮವು) 
ಪರಮಕಾರಣವೆಂದು ಗೊತ್ತುಪಡಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯಗಳು 
ಅಮೃತವಾಗಿರುವದೆಂಬುದು ಆಪೇಕ್ಬಿಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ:. “ಇದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ 
ಯಾದದ್ದು ನಾಶವಾಗತಕ್ಕದ್ದು” (ಬೃ. ೩-೪-೨) ಎಂದು ಬೇರೊಂದು 
ಶ್ರುತಿಯಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆಂದು ತಿಳಿಯ ಬೇಕು). ಹೀಗೆಯೇ (ಈ) ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿರುವ ಸತ್ಯತ್ವ (ಛಾಂ. ೭-೧೬-೧), ಸ್ವಮಹಿಮಪ್ರತಿಷ್ಮಿತತ್ತ್ವ (ಛಾಂ. 
೩೭-೨೪-೧), ಸರ್ವಗತತ ಕೆ (ಛಂ. ೭-೨೫-೧), ಮತ್ತು ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ವ (ಛಾಂ 
೭-೨೫-೨) ಎಂಬೀ ಧರ್ಮಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸರಮಾತ್ಮನಿಗೇ ಹೊಂದುತ್ತವೆಯೇ 
ಹೊರತು ಮತ್ತೊಂದಕ್ಕೆ (ಹೊಂದುವ)ದಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ಭೂಮವು 
ಪರಮಾತ್ಮನು ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 


೩. ಅಕ್ಷರಾಧಿಕರಣ 


(ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ೩-೮-೮ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಅಕ್ಷರವು ಬ್ರಹ್ಮವೇ) 
ಅಕ್ಷರಮಮ್ಟ್ಪರಾನ್ತಧೃತೇಃ ॥೧೦॥ 


೧೦. (ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕದ) ಅಕ್ಷರವು (ಬ್ರಹ್ಮವೇ), ಏಕೆಂದರೆ 
(ಅದು) ಅಂಬರದವರೆಗಿನದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಧರಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 
೨೪೨. "ಕಸ್ಮಿನ್ನು ಖಲ್ವಾಕಾಶ ಓತಶ್ಚ ಪ್ರೋತಶ್ವೇತಿ |” (ಬೃ. ೩-೮-೭) 
ಸ ಹೋವಾಚೈತದ್ವೈ ತದಕ್ಷರಂ ಗಾರ್ಗಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾ ಅಭಿವದನ್ವ )ಸ್ಠೂಲ 
]. ಆವು ತನ್ನ ಕಾರ್ಯಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂಡ ಅಮೃತವಾಗಿರುತ್ತವೆ. 
9. ಭೂಮಶ್ರುತಿ; ಅತ್ಮತ್ವಾದಿಲಿಂಗಗಳು, ಶೋಕನಾಶಕವಾದ ಆತ್ಮಜಿಜ್ಞ್ಞಾಸೆಯ 
ಪ್ರಕರಣ - ಇವುಗಳಿರುವದರಿಂದ, 


ಅಧಿ. ೧ ಸೂ. ೧೦] ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಓಂಕಾರವೇ ಈ ಅಕ್ಷರವು ರ್ನ 


ಮನಣು'' (ಬೃ. ೩-೮-೮) ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರೂಯತೇ | ತತ್ರ ಸಂಶಯಃ ಕಮ್‌ 
ಅಕ್ಷರಶಬ್ಬೇನ ವರ್ಣ ಉಚ್ಯತೇ, ಕಂ ವಾ ಪರಮೇಶ್ವರ ಇತಿ | 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

"ಆಕಾಶವು ಏತರಲ್ಲಿ ಓತವೂ ಪ್ರೋತವೂ* (ಆಗಿದೆ) ?” (ಬೃ- 
೩-೮-೭) ಆ (ಯಾಜ್ಞವಲ್ಲ ನು) ಇಂತೆಂದನು ಗಾರ್ಗಿಯೆ, ಇದೇ ಆ 
ಅಕ್ಷರವು; (ಇದನ್ನು ) ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಅಸ್ಫೂಲವು ಅನಣು... ಎಂದು ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ” (ಬೃ. ೩-೭-೮) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಶು ್ರತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಸಂಶಯ 
ತೇನೆಂದರೆ ಅಕ್ಷರಶಬ್ದದಿಂದ ವರ್ಣವನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯ್ಯೆ ೩ ಅಥವಾ ಪರಮೇಶ್ವರ 
ನನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯೆ ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಓಂಕಾರವೇ ಈ ಅಕ್ಷರವು 
( ಭಾಷ್ಯ) 

೨೪೩. ತತ್ರ ":ಅಕ್ಷರಸಮಾಮ್ಮಾಯಃ'' (ಇತ್ಯಾದೌ) ಅಕ್ಷರಶಬ್ದಸ್ಯ 
ವರ್ಣೋ ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧತ್ವಾ ತ್‌ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ತಿಕ ಮಸ್ಯ ಚ ಅಯುಕ್ತ ತ್ವಾತ್‌, «ಓಂಕಾರ 
ಏವೇದಂ ಸರ್ವಮ್‌” (ಛಾಂ ೨೩3೩) ಇತ್ಯಾದೌ ಚ ಶು ್ರುತೃನ್ನರೇ ವರ್ಣ 
ಸ್ಥಾವಿ ಉಪಾಸ್ಕೃತ್ವೇನ ಸರ್ವಾತ್ಮಕತ್ತಾವಧೂರಣುತ್‌, ವರ್ಣ ಏವ ಅಕ್ಷರ 
ಶಬ್ದಃ ಇತಿ! 

( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಇಲ್ಲಿ “ಅಕ್ಷರಸ ಸಮಾಮ್ನಾ ಯ” ಸ ಶೀ) ಮುಂತಾದ (ಪ್ರ ಯೋಗ 
ದಲ್ಲಿ) ಅಕ್ಷರಶಬ್ದವು ವರ್ಣ(ವಾಚಕವೆಂದು) ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ 
ಯನ್ನು ಮಾರುವದು ಸರಿಯಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೂ* “(ಇದೆಲ್ಲವೂ ಓಂಕಾರವೇ?? 
(ಛಾಂ. ೨-೨೩-೩) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ಬೇರೊಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ವರ್ಣ 
ವನ್ನು ಉಪಾಸ್ಯವೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ ಸರ್ವಾತ್ಮಕವೆಂದು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿರುವದ 
ರಿಂದಲೂ ವರ್ಣನೇ ಅಕ್ಷರಶಬ್ದ(ಕೈ ವಾಚ್ಯ) (ಎಂದು ತೋಶುತ್ತದೆ)*. 

1 ಹಾಸುಹೊಕ್ಕಾಗಿ ಹೆಣೆದುಕೊಂಡಿದೆ, 

2. ಓಂಕಾರವನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದೆಯೆ ? 

3 ಓಂಕಾರವನ್ನು ಆಕ್ಷರನೆನ್ನುವದು ರೂಢಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡಂತೆ ಆಗು 
ತ್ತದೆ; ಪರಮಾತ್ಮನೆನ್ನುವದಕ್ಕೆ ಯೌಗಿಳಾರ್ಥವನ್ನು ನಕ್ಷರತಿ (ನಾಶವಾಗುನದಿಲ್ಲ) ಎಂಬ 
ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ರೂಢಿಯೇ 
ಪ್ರಬಲ. 

4 ದ್ದರಿಂದ ಓಂಕಾರಿದ್ರ ಆಕಾಶಾತ್ಮವೂ ಆಗಿದೆಯೆಂದು ಉಪಾಸನೆಮಾಡ 
ಬೇಕು -ಎಂಬುದು ಆಕಾಶವಾಕ್ಕದ ಆಭಿಪ್ರಾಯನೆಂದು ಭಾವ, 


4೯೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಯ (ಆ, ೧ಪು. 4 


ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಉಚ್ಛತೇ | ಪರ ಏನಾ ಆತ್ಮ ಅಕ್ಷರಶಬ್ದವಾಚ್ಯಃ | 
ಕಸ್ಮಾತ್‌? "ಅಮ್ಬರಾನ್ರಧೃತೇ?, ಪೃಥಿವ್ಯಾದೇರಾಕಾಶಾನ್ರಸ್ಯ ವಿಕಾರಜಾತಸ್ಯ 
ಧಾರಣಾತ್‌ | ತತ್ರ ಹಿ ಸೃ ಧಿವ್ಯಾಡೇ: ಸಮ ಸ್ತವಿಕಾರದಾತಸ್ಯ ಕಾಲತ್ರಯ 
ವಿಭಕ್ತಸ್ಯ «ಆಕಾಶ ಏವ ತದೋತಂ ಪ್ರೋತಂ ಚ” (ಬೃ. ೩-೮-೭) ಇತಿ 
ಆಕಾಶೇ ಪ್ರತಿಸ್ಠಿತತ್ತಮ್‌ ಉಕ್ತಾ ವ “ಕಸ್ಮಿನ್ನು ಖಲ್ವಾಕಾಶ ಓತಕ್ತ ಪ್ರೋತಶ್ಚ'' 
(ಬೃ. ೩-೮-೭) ಇತ್ಯನೇನ ಪ ನಕ ಸೇನ ಇದನುಕ್ತರರ್ಮ ಅವತಾರಿತಮ್‌ | 
ತಥಾ ಚ ಉಪಸಂಹೃತಮ್‌ .:ನತಸ್ಮಿನ್ನು ಖಲ್ಬಕ್ಷರೇ ಗಾರ್ಗ್ಯಾಕಾಶ ಓತಕ್ತ 
ಪ್ರೋತಶ್ಚ'' (ಬೃ. ೩-೮-೧೧) ಇತಿ | ನ ಚೇಯರ್ಮ ಅಮ್ಬರಾನ್ತದೃ ತಿಃ 
ಬ್ರಹ್ಮಣೋನ್ಯತ್ತ ಸಂಭವತಿ |! ಯದನಿ *"ಓಂಕಾರ ಏನವೇದು ಸರ್ವಮ್‌” 
(ಛಾಂ. ೨-೨೩-೭) ಇತಿ, ತದಪಿ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ರತಿಪತ್ತಿಸಾಧನತ್ವಾತ್‌ ಸುತ್ಯರ್ಥಂ 
ದ್ರಷ್ಟವನ್ಯಮ | ತಸ್ಮಾತ್‌ "ನ ಕ್ಷರತಿ', "ಅಶ್ನುತೇ' ಚ ಇತಿ ನಿತ್ಯತ್ವವ್ಯಾಸಿತ್ವಾ 
ಭ್ಯಾಮ್‌ ಅಕ್ಷರಂ ಪರಮೇವ ಬ ಹ್ಮ | 
" (ಛ್ಕಾರ್ಥ) 
ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬರಲಾಗಿ (ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ- 
ಅಕ್ಷರಶಬ್ದ ವಾಚ್ಯನಾದವನು ಪರಮಾತ ನೇ. ಏಕೆ ] ಎಂದರೆ (ಅವ್ಟ್ಬು ರಾನ್ರ 
ಧೃತೇಃ) ; ಪೃಥಿನಿಯು ಮೊದಲಾಗಿ. ಆಕಾಶದವರೆಗಿನ ಕಾರ್ಯಸಮೂಹ 
ವನ್ನು (ಅದು) ಧರಿಸಿರುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ. ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ, « ಆಕಾಶ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಅದು ಓತವೂ ಖೆ ಪ್ರೋತವೂ ಆಗಿದೆ” ( ಬ್ರ. ೩-೮-೭) ಎಂಬ 
(ವಾಕ್ಯದಿಂದ) ಪೃಥಿನಿಯೇ ನ ಕಾಲತ್ರಯಪ್ರವಿಭಕ್ತವಾದ ಎಲ್ಲಾ 
ಕಾರ್ಯಸಮೂಹವೂ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಎಂತುವನಡ ಹೇಳಿದಮೇಲೆ: ಅಲ್ಲಿ 
"ಆಕಾಶವು ಏತರಲ್ಲಿ ಓತವೂ ಪ್ರೋತವೂ ಆಗಿದೆ?'' (ಬೃ, ೩-೮-೭) ಎಂಬ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯಿಂದ ಈ ಅಕ್ಷರಕ್ಕೆ ಅವತರಣಿಕೆಯನ್ನು (ಹೇಳಿದೆ). ಅದರಂತೆಯೇ 
ಟಗಾರ್ಗಿಯೆ, ಈ ಅಕ್ಷರದಲ್ಲಿಯೇ ಆಕಾಶವು ಓತವೂ ಪ್ರೋತವೂ ಆಗಿರು 
ತ್ತದೆ)? “ (ಬೃ. ೩-೮-೧೧) ಎಂದು ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. ಈ 
1. "ಯಾವದು ದ್ಯುಲೋಕದ ಆಚೆ ಇದೆಯೋ ಯಾವದು ಪೃಥಿವಿಗಿಂತ ಈಚೆಗೆ 
ಮತ್ತು ದ್ವಾವಾತೃಥಿವಿಗಳ ನಡುವೆ ಇದೆಯೋ, ಯಾವದು ಭೂತಭವಿಷ್ಯದ್ವರ್ತಮಾನ 
ವೆನ್ನುವರೆನೇ ಅದು ಏತರಲ್ಲಿ ಇತತ ವಾಗಿದೆ ?»ೃ' (ಬೃ, ತಲಪಿ) ಎಂಬ ಗಾರ್ಗೀಯ 


ಪ್ರಶ್ನೆ ಗೆ ವ್ಯಾಕೃತವಾಗಿರುವ ಈ ಸೂತ್ರಾತ್ಮನು " ಅವ್ಮಾ ಕೃತ'ವೆಂಬ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಓತಪ್ರೋತ 
ವಾಗಿರುತ್ತಾ ನೆ ಎಂದು ಉತ್ತ ರವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ಬಳಿಕ ಪ್ರ ಕೃ ತಪ್ರ ಶ್ನ್ನೊ ತ್ತ ರಗಳು ಬಂದಿವೆ: 

೧, ಅವ್ಯಾಕೃತಾಕಾಶವು “ತದಲ್ಲಿ ಓತಪ್ರೋತನಾಗಿದೆ. ಎಂಬ ಉಪಕ್ರಮದ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಉಪಸಂಹಾರದಲ್ಲಿಯೂ ಅಕ್ಷರದಲ್ಲಿ ಓತಪ್ರೋತವಾಗಿದೆ ಎಂದು 
ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪೃಧಿವ್ಮಾದಿಯಾಗಿ ಆಕಾಶದವರೆಗಿನಡಿಲ್ಲವೂ ಏತರಲ್ಲಿ 
ಓತಪೊ ೇೀತವಾಗಿದೆಯೋ ಅದನ್ನೆ ೇ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕು ; ಉಪಾಸ್ಕ ವಾದ ಓಂಕಾರವನ್ನು 
ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣಪಿಲ್ಲ, 


ಅಫ್ಲಿ ೧ ಸೂ. ೧೦] ಅಕ್ಷರವು ಪ್ರ ಧಾನವಲ್ಲ ರಿತ 


ಆಕಾಶಾಂತವಾದದ್ದನ್ನು ಧರಿಸಿರುವದೆಂಬುದು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು (ಬಿಟ್ಟರೆ) ಮತ್ತೊಂ 
ದಕ್ಕೆ ಹೊಂದುವಹಾಗಿಲ್ಲ:. ಇನ್ನು "ಇದೆಲ್ಲವೂ ಓಂಕಾರವೇ” ( ಛಾಂ. 
೨-೨೩-೩) ಎಂದು (ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿತ್ತಲ್ಲ), ಅದೂ (ಓಂಕಾರವು 
ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ? ಸಾಧನವಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಅದನ್ನು) ಸು ಸ್ತುತಿಮಾಡುವದಕ್ಕೆ 
(ಬಂದಿದೆ. ಎಂದು) ಅರಿಯಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ "ನಾಶವಾಗುವದಿಲ್ಲ. 
(ನ ಕ್ಷರತಿ), ಮತ್ತು (ಎಲ್ಲವನ್ನೂ) ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ (ಅಶ್ನುತೇ) ಎಂ 
(ನ್ಯತ್ಸತ್ತಿಯಿಂದ) ನಿತ್ಯವೂ ವ್ಯಾಪಿಯೂ ಆಗಿರುವದರಿಂದ* (ಈ) ಅಕ್ಷರವ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮವೇ. 
ಎತ 
ಅಕ್ಷರವು ಪ್ರಧಾನವಲ್ಲ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 

೨೪೫. ಸ್ಯಾದೇತತ್‌ - ಕಾರ್ಯಸ್ಯ ಚೇತ್‌ ಕಾರಣಾಧೀನತ್ವಮ್‌ 
ಅಮ ರಾನ್ರ್ರಧ ೈತಿರಭ್ಯುಪಗಮ್ಮ ತೇ, ಪ್ರಧಾನಕಾರಣವಾದಿನೋಪಿ ಇಯಮ್‌ 
ಉಪಸದ್ಯತೇ | ಕಧಮ” ಅಮ್ಬರಾನ್ರಧೃತೇಃ ಬ್ರಹ್ಮತ್ವಪ್ರ ಪೃತಿಪತ್ತಿಃ ? ಅತ 
ಉತ್ತರಂ ಪಠತಿ 

( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

( ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವು) ಇದಾಗಿರಬಹುದು : ಕಾರ್ಯವು 
ಕಾರಣದ ಅಧೀನವಾಗಿರುವದೇ ” ಅಂಬರಾಂತದ್ಧ ತಿಯಾದಕ್ಕೆ ಇದು ಪ್ರಧಾನ 
ಕಾರಣವಾದಿಗೂ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. (ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಅಂಬರಾನ್ರ ಧೃ ತಿಯಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬ ತಿಳಿವಳಿಕೆ (ಯುಂಟಾಗುವದು) ಹೇಗೆ? 


ಇದಕ್ಕ (ಸೂತ್ರಕಾರರು) ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ : 


1. ನಿಕೆಂದರೆ ಅವ್ಯಾಕೃ ತಾಕಾಶದವರೆಗಿನದೆಲ್ಲನನ್ನೂ ಧೆರಿಸಿರುವೆದು ಸವ೯ಕಾರಣ 
ನಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವಲ್ಲದೆ ಮತ್ತೆ ಯಾವದೂ ಅಗಿರುವದಿಲ್ಲ. 

ಇ ಬ್ರಹ್ಮದ ಉಪಾಸನೆಗೆ. 

8, 8 ಶ್ರ ಕೃತದಲ್ಲಿ ಓಂಕಾರದ ಉಪಾಸನೆಯೇನೂ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. 

ತ್ಡ ಆಂಬರಾಂತದ್ವೃತಿಯು ಓಂಕಾರಕ್ಕೆ ಹೊಂದುವೆದಿಲ್ಲವಾದ್ನ CR: ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ 
ಹೊಂದುವದರಿಂದಲೂ ರೂಢ್ಯರ್ಥವನ್ನು ಬಟ್ಟು ಈ ಯಾಗಿಕಾರ್ಥವನ್ನು ಸ್ವಿ ೇಕರಿಸಬೇಕು 
ಎಂದು ಭಾವ, 

5, ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಧಾನವೂ ತನ್ನ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಧರಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಅಕಾಶವೆಂಬ 
ಮಾತಿಗೆ ಭೂತಾಕಾಶನೆಂಬರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಿ ಅದರಲ್ಲಿ ಕಾಲತ ಯವಿಭಕ್ತವಾದ ಕಾರ್ಯ, 
ವೆಲ್ಲವೂ ಇರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಶ್ರುತಿಗೆ ಇರ್ಥಮಾಡಿರುತ್ತಾ ನೆ. ಆಕ್ಷರನೆಂಬ 
ಮಾತು ಪ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೂ ಯೌಗಿಕವಾಗಿ ಅನ್ವ ತ ಡೆ 


೩೯೪ ಬ್ರಕ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಗಿ ಪಾ 


೧೧. ಆ (ಅಂಬರಾಂ ನೃತಿಯು ಪರಮೇಶ್ನರನ ಕರ್ಮವೆಲಿ; 
A pe ಹ 
ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಶಾಸನ(ವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ.) 
( ಭಾಷ್ಯ ) 

೨೪೬. ಸಾ ಚ ಅಮ್ಬರಾನ್ನ್ರರೃತಿಃ ಪರಮೇರ್ವರಸ್ಕ ್ಕವ ಳರ್ಮ । 
ಕಸ್ಮಾತ್‌? ಪ್ರಶಾಸನಾತ್‌ | ಪ್ರಶಾಸನಂ ಹಿ ಇಹ ಶ್ರೂಯತೇ-.- "-ಏತಸ್ಯ 
ವಾ ಅಕ್ಷರಸ್ಯ ಪ್ರಶಾಸನೇ ಗಾರ್ಗಿ ಸೂರ್ಯಾಚನ ರ ವಮಸೌ ವಿಧೃ ಶೌ ತಿಷ್ಮತಃ” 
( ಬೃ. ಶೀ) ಇತ್ಯಾದಿ | ಪ್ರಶಾಸನಂ ಚ ಪಾರಮೇಶ್ವರಂ ಕರ್ಮ | 


ನಾಚೇತನಸ್ಯ ಪ್ರ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ಪ್ರಶಾಸನಂ ಭವತಿ | ನ ಹಿ ಅಜೇಶನಾನಾ? 
ಕ ಕಾಸಾ )ದಾದೀನಾಂ ಘಟಾದಿವಿಷಯಂ ಪ್ರಶಾಸನಮಸ್ತಿ ॥ 
( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ ) 

ಆ ಅಂಬರಾಂತಧ್ಯ ತಿಯ ಪರಮೇಶ್ವ ರನ ಕರ್ಮವೇ. ವಿಕೆ? ಎಂಕೆ 
ಪ್ರಶಾಸನವನ್ನು (ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ) "ಸಾರ್ಗಯೆ, ಈ ಅಕ್ಷರದ ಪ್ರಶಾಸನ 
ದಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯಚಂದ್ರರು ಹಿಡಿದು ನಿಲ್ಲಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ರುತ್ತಾರೆ. * (ಬೃ. ೩-೮೯) 
ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ: ಪ್ರಶಾಸ ನವನ್ನು (ಇಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿಕೆ ಮಲ್ಲವೆ ? (ಈ) ಅಪುಣೆ 
ಮಾಡುವದೆಂಬುದು ಫರಮೇಶ್ವ ರನ ಕರ್ಮವು. ಅಚೀತನವಾದ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ 
ಅಪ್ಪಣೆಮಾಡುವದು ಇರುವಹಾಗಿಲ್ಲ ; ಅಚೇತನವಾಗಿರುವ ಗಡಿಗೆಯೇ 
ಮುಂತಾದಟ್ಟಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಮಣ್ಣು ಮುಂತಾದವುಗಳು ಗಡಿಗೆಯ 
ಮುಂತಾದದ್ದರ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಅಪ್ಪಣೆಮಾಡುವದೆಂಬುದು ಇಬ್ಲವಷ್ಟೆ 


ಅನ್ಯಭಾವವಾ ವೃತ್ತೇಶ್ವ | ೧೨! 
ಗಲ ಅನ್ಯಭಾವವ್ಯಾವೃತ್ತಿಯಿ೦ದಲೂ (ಹೀಗೆ). 


ಅಕ್ಷರವು ಮತ್ತೆಯಾವದೂ ಆಗಲಾರದು 


(ಭಾಷ್ಯ) 
೨೪೭.  ಅನ್ಯಭಾವನ್ಯಾವೃತ್ತೇಶ್ವ ಕಾರಣಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮೈವ ಅಕ್ಷರಶಬ್ದ 


ರಾ ಎ. ಸಮೋ ಅ ಆರಾ 


, 1: ನಮಿಂತಾಗಿ ಎಂಬ ಮಾತಿನಿಂದ ಗ್ರಹಿಸತಕ್ಕದ್ದು ಏನೆಂದರೆ: ದ್ಯಾವಾಪೃಧಿವಿ 
ಗಳು ಇದ ಆಪ್ಟಣೆಯಿಂದಲೇ ನಿಂತಿವೆ: ನಿಮಿಷಮುಹೂರ್ತವೇ ಮುಂತಾದ ಕಾಲಗಳು 
ಇದರ ಅಪ್ಪಣೆಯಿಂದಲೇ ನಿಂತಿನೆ ; ಇದರ ಅಪ್ಪಣೆಯಿಂದರೇ ನದಿಗಳು ಗೊತ್ತಾಗಿ ಕೆಲವು 
ಪೂರ್ವಕ್ಕೂ ಕೆಲವು ಪಶ್ಚಿಮಕ್ಕೂ ಹರಿಯಂಂತ್ತಿವೆ ; ದಾನಮಾಡುವವರತನ್ನು ಜನ-ತಿ 
ಹೊಗಳುವದು ಇದರ ಆಪ್ರಣೆಯಿಂದ ; ದೇವತೆ ಗಳು ಯಜಮಾನನನ್ನೂ ಪಿತೃಗಳು ದರ್ನೀ 


ಹವ ನನ್ನೂ 'ಆನುಸರಿಸಿಕೊ ೦ಡಿರುವದು ಇದರ ಆಪ್ಪಣೆಯಿಂದ. 





ಆಧಿ. ೩ ಸೂ, ೧೨] ಅಕ್ಷರವು ಮತ್ತೆಯಾವದೂ ಆಗಲಾರದು ರ್ತಿ 


ವಾಚ್ಯರ್ಮ | ತಸ್ಕೈವ ಅಮ್ಬರಾನ್ರದೃತಿಃ ಕರ್ಮ ನಾನ್ಯಸ್ಯ ಕಸ್ಯಚಿತ್‌! ಕಿಮಿ 
ದಮ್‌ ಅನ್ಯಭಾವವ್ಯಾವೃತ್ತೇರಿತಿ? ಅನ್ಯಸೃ, ಭಾವಃ ಅನ್ಯಭಾವಃ | ತಸ್ಮಾದ್‌ 
ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಃ ಅನ್ಯಭಾವವ್ಯಾವೃತ್ತಿಃ ಇತಿ | ನಿಶದುಕ್ಕಂ ಭವತಿ | ಯದನ್ಯದ್‌ 
ಬ್ರಹ್ಮಣೋಕ್ಷತರಶಬ್ದವಾಚ್ಯಮ್‌ ಇಹ ಆಶಜ್ಞ ,ತೇ ತದ್ಭಾವಾತ್‌ ಇದಮ್‌ 
ಅಮ್ಬರಾನ್ರವಿಧಾರಣಮ” ಅಕ್ಷರಂ ವ್ಯಾವರ್ತಯತಿ ಶ್ರುತಿಃ “ತದ್ವಾ ಏತದಕ್ಷರಂ 
ಗಾರ್ಗೃದೃಷ್ಟಂ ದ್ರಷ್ಟ ಶ್ರುತಂ ಶ್ರೋತ್ರಮತಂ ಮನ್ರನಿಜ್ಞಾತಂ ವಿಜ್ಞಾತೃ'' 
(ಬೃ. ೩-೮-೧೧) ಇತಿ | ತತ್ರ ಅದೃಷ್ಟತ್ವಾದಿವ್ಯನದೇಶಃ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯಾಪಿ 
ಸಂಭವತಿ | ದ್ರಷ್ಟೃತ್ವಾದಿವ್ಯಪದೇಶಸ್ತು ನ ಸಂಭವತಿ | ಅಜೇತನತ್ವಾತ್‌ | 
ತಥಾ “ನಾನ್ಯದತೋಸ್ತಿ ದ್ರಪ್ಪೃ ನಾನ್ಯದತೋಇಸ್ತಿ ಶ್ರೋತೃ ನಾನ್ಯದ 
ತೋತಸ್ತಿ ಮನ್ಸ ನಾನ್ಯದತೋಂಎಸ್ತಿ ವಿಜ್ಞಾಶೃ? (ಬ್ರ. ೩-೮-೧೧) ಇತ್ಯಾತ್ಮ 
ಭೇದಪ್ರತಿಷೇಧಾತ್‌ | ನ ಶಾರೀರಸ್ಯಾನಿ ಉಪಾಧಿಮತಃ ಅಕ್ಷರಶಬ್ದ 
ವಾಚ್ಯತ್ತಮ್‌ 1 “ಅಚನ್ಷುಷ್ಟಮಶ್ರ್ರೋತ್ರಮವಾಗಮನಳ” (ಬೃ. ೩-೮-೮) 
ಇತಿ ಚ ಉಪಾಧಿಮತ್ತಾಪ್ರತಿಷೇಧಾತ್‌ | ನ ಹಿ ನಿರುಪಾಧಿಕಃ ಶಾರೀರೋ 
ನಾನು ಭವತಿ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪರಮೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ಅಕ್ಷರರ್ಮ ಇತಿ ನಿಶ್ಚಯಃ | 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


ಅನ್ಯಭಾವವ್ಯಾವೃತ್ತಿ ಎಂಬ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮವೇ (ಇಲ್ಲಿ) ಅಕ್ಷರ 
ಶಬ್ದವಾಚ್ಯವಾದದ್ದು ; ಅಂಬರಾಂತಧೃತಿಯು ಅದರದ್ದೇ ಕರ್ಮೆವು ಮತ್ತೆ 
ಯಾರದ್ದೂ ಅಲ್ಲ. "ಅನ್ಯಭಾವವ್ಯಾವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಎಂದು (ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ 
ಯಲ್ಲ), ಇದು ಯಾವದು? ಮತ್ತೊಂದರ ಭಾವವು ಅನ್ಯಭಾವವು ; ಅದರಿಂದ 
ಬೇರ್ಪಡಿಸುವದು ಅನ್ಯಭಾವವ್ಯಾವೃತ್ತಿಯು. (ಇಲ್ಲಿ) ಇಷ್ಟನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾ 
ಯಿತು : ಅಕ್ಷರಶಬ್ದವಾಚ್ಕವೆಂದು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ (ಯಾವ)ಯಾವ 
ದನ್ನು ಆಶಂಕಿಸಲಾಗುತ್ತದೆಯೋ ಅದರ ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಈ ಅಂಬರಾಂತವಾಗಿ 
ವಿಧಾರಣೆಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವ ಅಕ್ಷರವನ್ನು ""ಗಾರ್ಗಿಯೆ, ಅದೇ ಈ ಅಕ್ಷರವು, 
ಅದೃಷ್ಟವು, ದ್ರಷ್ಟ್ಯ; ಅಶ್ರುತವು, ಶ್ರೋತೃ; ಅಮತವು, ಮಂತೃ ; 
ಅನಿಜ್ಞಾತವು, ವಿಜ್ಞಾತೃ ” (ಬೃ. ೩-೮--೧೧) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಬೇರ್ಪಡಿಸೃ 
ತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಅದೃಷ್ಟ ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಹೇಳಿರುವದು ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೂ 
ಆಗುತ್ತದೆ; ಆದರೆ ದ್ರಷ್ಟ ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಹೇಳಿರುವದು (ಪ್ರಧಾನವು) 
ಅಚೇತನವಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಅದಕ್ಕೆ) ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆಯೇ "ಇದಕ್ಕಿಂತ 
ಬೇರೆ ದ್ರಷ್ಟ್ಛೃವಿಲ್ಲ, ಇದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ಶ್ರೋತೃವಿಲ್ಲ ಇದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ಮಂತೃ 
ವಿಲ್ಲ, ಇದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ವಿಜ್ಞಾತೃವಿಲ್ಲ” (ಬೃ. ೩-೮-೧೧) ಎಂದು ಆತ್ಮಭೇದ 


೩೯೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕ [ಅ.೧ಪಾ. ತಿ 


ವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದಿರುವದರಿಂದ ಉಪಾಧಿಯುಳ್ಳ ಶಾರೀರನೂ ಅಕ್ಷರಶಬ್ದವಾಚ್ಯ 
ನಲ್ಲ:. “ಅಕ್ಷರವು ಚಕ್ಷುಸ್ಸಿಲ್ಲದ್ದು, ಶ್ರೋತ್ರವಿಲ್ಲದ್ದು, ವಾಕ್ಕಿಲ್ಲದ್ದು, ಮನಸ್ಸಿ 
ಲ್ಲದ್ದು” (ಬೃ. ೩-೮-೮) ಎಂದು (ಅಕ್ಷರಕ್ಕೆ) ಉಪಾಧಿಯನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆ 
ದಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಶಾರೀರನು ಅಕ್ಷರವಲ್ಲ) ; ಏಕೆಂದರೆ ಯಾವ ಉಪಾಧಿ 
ಯೂ ಇಲ್ಲದವನು ಶಾರೀರನೆನಿಸಲಾರನು:. ಆದ್ದರಿಂದ "ಅಕ್ಷರವು' 
ಪರಬ್ರಹ್ಮವೇ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಯಿತು. 


೪. ಈಕ್ಷತಿಕರ್ನುವ್ಯೃಪದೇಶಾಧಿಕರಣ 
(ಪ್ರಶ್ನ ೫-೫ರಲ್ಲಿ ಓಂಕಾರದ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಧ್ಯೇಯವಾದದ್ದು ಬ್ರಹ್ಮ) 
ಈಕ್ಸತಿಕರ್ಮನ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ ಸಃ ॥೧೩1॥ 


೧೩. *ಈಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಕರ್ಮವೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಆ (ಪರ 
ಮಾತ್ಮನೇ ಓಂಕಾರದ ಮೂಲಧ್ಯೇಯನು). 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 

೨೪೮. “ಏತದ್ವೈ ಸತ್ಯಕಾಮ ಪರಂ ಚಾಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಯೆದೋಂಕಾರ 
ಸ್ತಸ್ಮಾದ್‌ ವಿದ್ವಾನೇತೇನೈವಾಯತನೇನೈಕತರಮನ್ಹೇತಿ'' (ಪ್ರ. ೫-೨) ಇತಿ 
ಪ್ರಕೃತ್ಯ ಶ್ರೂಯತೇ “ಯಃ ಪುನರೇತಂ ತ್ರಿಮಾತ್ರೇಣೋಮಿತೈೇತೇನೈವಾಕ್ಷರೇಣ 
ಪರಂ ಪುರುಷಮಭಿಧ್ಯಾಯಿಾತ? (ಪ್ರ. ೫-೫) ಇತಿ । ಕಿಮ್‌" ಅಸ್ಮಿನ್‌ 
ವಾಕ್ಯೇ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಅಭಿಧ್ಯಾತವ್ಯಮ ಉಪದಿಶ್ಯತೇ ಆಹೋಸ್ತಿತ್‌ ಅಪರಮ್‌ 
ಇತಿ? “ಏತೇನೈವಾಯತನೇನ ಪರಮಹರಂ ಚೈಕತರಮನ್ವೇತಿ” ಇತಿ ಪ್ರಕೃತ 
ತ್ಹಾತ್‌ ಸಂಶಯಃ | 

( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) | 

"ಸತ್ಯಕಾಮನ್ಯೆ* ಈ ಪರ(ಬ್ರಹ್ಮವೂ) ಅಪರಬ್ರಹ್ಮವೂ ಇದೆಯಲ್ಲ, 
ಇದು ಓಂಕಾರವೇ; ಆದ್ದರಿಂದ (ಹೀಗೆಂದು) ಅರಿತವನು ಇದೇ ಆಯತನ 
ದಿಂದಲೇ (ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ) ಒಂದನ್ನು ಸೇರುತ್ತಾನೆ” (ಪ್ರ ೫-೨) ಎಂದು 

|. ಶಾರೀರನು ಅಕ್ಷರವೆಂದಾದರೆ ಆಕ್ಷರಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬೇರೆ ದ್ರಷ್ಟೃಗಳು ಇರ 


ಬೇಕಾಗುವಡು ; ಏಕೆಂದರೆ ಶಾರೀರರು ಹಲವರು ಇರುತ್ತಾರೆ. 
2 ಶೈಬ್ಯಸತ್ಮಳಾಮನಿಗೆ ಪಿಪ್ಪಲಾದನು ಹೇಳಿದ ಮಾತಿದು. 


ಅಧಿ ೪ ಸೂ. ೧೨, ಪೂರ್ನಸಕ್ಷ: ಅಪರಬ್ರಹ್ಮವೇ ಓಂಕಾರಥ್ಶೇಯವು ಕ೭ 


ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ "ಆದರೆ ಯಾನನು ಮೂರು ಮಾತ್ರೆಗಳ ಓದು ಎಂಬ ಇದೇ 
ಅಕ್ಷರದಿಂದ ಈ ಪರಮಪುರುಷನನ್ನು ಅಭಿಧ್ಯಾನಮಾಡುವನೋ....'' (ಪ್ರ. 
೫-೫) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಪರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಅಭಿಧ್ಯಾನ 
ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದೆಯೆ, ಅಧವಾ ಅಸರ(ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಅಭಿಧ್ಯಾನಮಾಡ 
ಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದೆಯೆ)? "ಇದೇ ಆಯತನದಿಂದಲೇ ಪರ, ಅಸರ- ಎಂಬೆರಡ 
ರಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು ಸೇರುತ್ತಾನೆ? ಎಂದು ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವದರಿಂದ: (ಈ) ಸಂಶಯ 
(ವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ). 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಅಪರಬ್ರಹ್ಮವೇ ಒಂಕಾರದ್ಯೇಯವು 

( ಭಾಷ್ಯ ) 

೨೪೯. ತತ್ರ ಅಸೆರಮಿದಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಇತಿ ಪ್ರಾಪ್ತಮ್‌ 1 ಕಸ್ಮಾತ್‌? 
«ಸ್ಪ ತೇಜಸಿ ಸೂರ್ಯೇ ಸಂಪನ್ನಃ “ (ಪ್ರ. ೫-೫), “ಸ ಸಾಮಭಿರುನ್ನೀಯತೇ 
ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಮ್‌” (ಪ್ರ. ೫-೫) ಇತಿ ಚ ತದ್ವಿದಃ ದೇಶಪರಿಚ್ಛಿನ್ನಸ್ಯ ಫಲಸ್ಯ 
ಉಚ್ಛಮಾನತ್ವಾತ್‌ ನಹಿ ಪರಬ್ರಹ್ಮವಿದ್‌ ದೇಶಪರಿಚ್ಛಿನ್ನಂ ಫಲಮ್‌ ಅಶ್ನು 
ನೀತ ಇತಿ ಯುಕ್ತಮ್‌ । ಸರ್ವಗತತ್ವಾತ್‌ ಪರಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ | ನನು 
ಅಪರಬ್ರಹ್ಮಪರಿಗ್ರಹೇ ಪರೆಂ ಪುರುಷಂ ಇತಿ ವಿಶೇಷಣಂ ನ ಉಪಪದ್ಯತೇ । 
ನೈಷ ದೋಷಃ । ಹಿಣ್ನಾಸೇಕ್ಷಯಾ ಪ್ರಾಣಸ್ಯ ಪರತ್ತೋಪಪತ್ತೇಃ ಇತಿ ॥ 

( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ ) 

ಇಲ್ಲಿ ಈ ಬ್ರಹ್ಮವು ಅಸರವು ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂಡೊದಗು 
ತ್ತದೆ. ಎಕೆ? ಎಂದರೆ ""ಆತನು ತೇಜಸ್ಸಾದ ಸೂರ್ಯನಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತಾನೆ'' (ಪು. ೫-೫) “ಆತನು ಸಾಮಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಕ್ಕೆ ಒಯ್ಯಲ್ಪಡು 
ತ್ತಾನೆ” (ಪ್ರ. ೫-೫) ಎಂದೂ ಆ (ಬ್ರಹ್ಮ)ವನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಿದವನಿಗೆ 
ದೇಶಪರಿಚ್ಛಿನ್ನವಾದ ಫಲವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಪರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಅರಿತು 
ಕೊಂಡವನು ದೇಶಸಪರಿಚ್ಛಿನ್ನ ನಾದ ಫಲವನ್ನು ಪಡೆಯುವನೆಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ 
ವೇ ಅಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮವು ಸರ್ವಗತವಾಗಿರುತ್ತದೆ*. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :-- ಅಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು (ಇಲ್ಲಿ) ತೆಗೆದುಕೊಂಡಕಿ (ಈ) 
“ಪರಮಪುರುಷನನ್ನು” ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವಲ್ಲ ! 


1» ಇದುವರೆಗೆ ಉಪಾಸ್ಕವಾದದ್ದು ಬ್ರಹ್ಮವೊ, ಜೀವಾದಿಗಳೊ? ಎಂಬ ಸಂಶಯ 
ವೇ ಬರುತ್ತಿತ್ತು; ಇಲ್ಲಿ ಸರಾಸರಬ್ರಹ್ಮಗಳೆರೆಡೂ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಹೀಗೆ 
ಸಂಶಯವುಂಟಾಗಿದೆ. 

೧. ಇದು ಜ್ಲೇಯಬ್ರಹ್ಮವಾಕ್ಕ ವಲ್ಲನೆಂಬುದನ್ನು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಲೆಕ್ಕಕ್ಕೆ ತೆಗೆದು 
ಕೊಂಡಿಲ್ಲ. 


ರ್ಷೀಲೆ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ ೧ಪಾ, ೩ 


(ಪರಿಹಾರ) :-- ಇದೇನೂ ದೋಷವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಪಿಂಡದ ಅಸೇಕ್ಷೆ 
ಯಿಂದ: ಪ್ರಾಣನು* ಸರನೆಂದಾಗಬಹುದು*. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಪರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಧ್ರಾನಮಾಡಬೈಕೆಂದು ಹೇಳಿವೆ 
(ಭಾಸ್ಕ) 

೨೫೦. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಅಭಿಧೀಯೆತೇ । ರಮೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ಇಹ 
ಅಭಿಧ್ಯಾತವ್ಯಮ ಉಸದಿಶ್ಯತೇ । ಕಸ್ಮಾತ್‌? ಈಕ್ತತಿಕರ್ಪ್ಮುವ್ಯಸದೇಶಾತ್‌ | 
ಈಕ್ರತಿಕಿ ದರ್ಶನಮ೯ । ದರ್ಶನವ್ಯಾಪ್ಯಮ್‌ ಈಕ್ರಶಿಕರ್ಮ | ಈಕ್ಷತಿಕರ್ಮ 
ತ್ವೇನ ಅಸ್ಯ ಅಭಿಧ್ಯಾತವ್ಯಸ್ಯ ಪುರುಷಸ್ಯ ವಾಕೃಶೇಷೇ ವ್ಯಪದೇಶೋ ಭವತಿ | 
«ಸ ಏತಸ್ಮಾಜ್ಜೀವಘನಾತ ಸರಾತ್ರರಂ ಪುರಿಶಯಂ ಪುರುಷಮಾಕ್ಷತೇ ” 
(ಪ್ರ. ೫-೫) ಇತಿ | ತತ್ರ ಅಭಿಧ್ಯಾಯತೇಃ ಅತಥಾಭೂತಮಹಿ ವಸ್ತು ಕರ್ಮ 
ಭವತಿ । ಮನೋರಥಕಲ್ಪಿತಸ್ಯಾಫಿ ಅಭಿಧ್ಯಾಯತಿ ಕರ್ಮತ್ವಾತ್‌ | ಈ ಕತೇಸ್ತು 
ತಥಾಭೂತಮೇವ ವಸ್ತು ಲೋಕೇ ಕರ್ಮ ದೃಷ್ಟಮ ಇತ್ಯತಃ ಪರಮಾತ್ಮ್ರೈವ 
ಅಯಂ ಸಮ್ಯಗ್ದ್ಬರ್ಶನವಿಷಯಭೂತಃ ಈಕ್ಷತಿಕರ್ಮತ್ತೇನ ವ್ಯಪದಿಷ್ಟ ಇತಿ 
ಗಮ್ಯತೇ | ಸ ಏವ ಚೇಹ ಪರಪುರುಸಶಬ್ದಾಭ್ಯಾಮ” ಅಭಿಧ್ಯಾತವ್ಯಃ ಪ್ರಶ್ಯಭಿ 
ಜ್ಞಾಯತೇ | ನನು ಅಭಿಧ್ಯಾನೇ ಸರಃ ಪುರುಷ ಉಕ್ತ ಈಕ್ಷಣೇ ತು ಸರಾತ" 
ಪರಃ | ಕಧರ್ಮ ಇತರಃ ಇತರತ್ರ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾಯತ ಇತಿ? ಅತ್ರೋಚ್ಛತೇ | 
ಪರಪುರುಷಶಬ್ದೌ ತಾವತ್‌ ಉಭಯತ್ರ ಸಾಧಾರಣೌ | ನ ಚ ಅತ್ರ ಜೀವಘನ 
ಶಬ್ದೇನ ಪ್ರಕೃತಃ ಅಭಿಧ್ಯಾತವ್ಯಃ ಪರಃ ಪುರುಷಃ ಪರಾಮೃಶ್ಯತೇ | ಯೇನ 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪರಾತ್‌ ಪರೋ ಯಮ ಈಕ್ಷಿತವ್ಯೃಃ ಪುರುಷಃ ಅನ್ಯಃ ಸ್ಯಾತ್‌ | 
ಕಸ್ತರ್ಶಿ ಜೀವಘನ ಇತಿ? ಉಚ್ಯತೇ । ಘನೋ ಮೂರ್ತಿ: । ಜೀವಲಕ್ಷಣಃ 
ಘನಃ ಜೀವಘನಃ : ಸೈನ್ಮವಖಿಲ್ಯವತ್‌ ಯಃ ಪರಮಾತ್ಮನೋ ಜೀವರೂಪಃ 
ಖಿಲ್ಕಭಾವಃ ಉಪಾಧಿಕೃತಃ ಪರಶ್ಚ ನಿಷಯೇನ್ಹಿ )ಯೇಭ್ಯಃ ಸೋತತ್ರ ಜೀನ 
ಘನಃ ಇತಿ । ಅಪರ ಆಹ "(ಸ ಸಾಮಭಿರುಸ್ಲೀಯತೇ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಮ್‌'' 
(ಪ್ರ. ೫-.೫) ಇತ್ಯತೀತಾನನ್ರರವಾಕ್ಯನಿರ್ದಿಷ್ಟಃ ಯೋ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕ, ಪರಶ್ಚ 
ರೋಕಾನ್ರರೇಭ್ಯಃ, ಸೊಣತ್ರ "ಜೀವಘನಃ' ಇತ್ಯುಚ್ಛೃತೇ ! ಜೀವಾನಾಂ ಹಿ 





ee ಆಹಾಹಾ ಆಟಾ. 


]: ಪಿಂಡನೆಂದೆರೆ ಶರೀರವು; ಸಮಸಿ ಸ್ಕೂ ಆಶರೀರೋಪಾಧಿಯುಳ್ಳ ವಿರಾ 
ಟ್ರುರುಷನನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಪಿಂಡವೆಂದಿದೆ. 

9. ಸಮಷ್ಟಿ ಪ್ರಾಣೋಪಾಧಿಕನಾದ ಸೂ ತ್ರಾತ್ಮನು ಅಥವಾ ಹಿರಣ್ಕಗರ್ಭನು ; 
ಇವನ ಲೋಕವೇ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕವು. ಇವನನ್ನೇ ಅಪರಬ್ರಹ್ಮನೆಂದಿರುವದು. 

8 ಪರಬ್ರಹ್ಮ, ಆಪರಬ್ರಹ್ಮ- ಇವುಗಳ ವಿಷ-`ಎಕ್ಕೆ ಹೀಶಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 


ಅಧಿ,೪ ಸೂ,೧2| ಪೂ,ಪ. ಸರಬ್ರ ಹ್ಮವನ್ನೇ ಧ್ಯಾನಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದೆ ೩೯೯ 


ಸರ್ವೇಷಾಂ ಕರಣಪರಿನೃತಾನಾಂ ಸರ್ವಕರಣಾತ್ಮನಿ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಟೋಕನಿವಾಸಿನಿ ಸಂಘಾತೋಪಪತ್ತೇಃ ಭವತಿ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕೋ "ಜೀವಘನಳಿ! 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪರೋ ಯಃ ಪರಮಾತ್ಮಾ ಈಕ್ಷಣಕರ್ಮಭೂತ! ಸ ಏವ ಅಭಿ 
ಧ್ಯಾನೆೇಣಫಿ ಕರ್ಮಭೂತಃ ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ | 


( ಭಾಷ್ಯ ) 
ಹೀಗೆಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು) ಹೇಳು 
ಛ ೩ 

ತ್ತೇವೆ: ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಅಭಿಧ್ಯಾನಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದೆ: 
(ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು). ಏಕೆ? ಎಂದರೆ (ಈಕ್ಷತಿಕರ್ಮವ್ಯಪದೇಶಾಶ್‌) 
ಈಕ್ಷಣಕ್ಸೆ ಕರ್ಮನೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ (ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಕಕ್ಷತಿ ಎಂದರೆ 
ದರ್ಶನವು. ಈಕ್ಷತಿಕರ್ಮ ಎಂದರೆ ದರ್ಶನದಿಂದ ವ್ಯಾಸ್ಯವಾದದ್ದು*. ಈಕ್ಷತಿ 
ಕರ್ಮವೆಂದು ಈ ಅಭಿಧ್ಯಾನಮಾಡಬೇಕಾದ ಪುರುಷನನ್ನು “ಆತನು ಈ 
ಜೀವಘನನೆಂಬ ಪರನಿಗಿಂತ ಪರನಾದ ಪುರಿಶಯನಾದ ಪುರುಷನನ್ನು ಕಾಣು 
ತ್ತಾನೆ ? (ಪ್ರ. ೫-೫) ಎಂದು ವಾಕ್ಯಶೇಷದಲ್ಲಿ* ಹೇಳಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಅಭಿಧ್ಯಾನಕ್ಕೆ 
ನಿಜವಾಗಿಲ್ಲದ ವಸ್ತುವೂ ಕರ್ಮವಾಗಬಹುದು. ಏಕೆಂದರೆ ಮನೋರಥದಿಂದ 
ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡದ್ದೂ ಅಭಿಧ್ಯಾನಕ್ಕೆ ನಿಷಯೆವಾಗಬಹುದಾಗಿದೆ«. ಅದರೆ 
ಈಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಸತ್ಯವಾದ ವಸ್ತುವೇ ಕರ್ಮವಾಗಿರುವದು ಕಂಡುಬಂದಿದೆ". ಆದ್ದ 


ಪರಬ್ರಹ್ಮವು ನಿರಿಶೇಸವನಾದರೂ ಅದನ್ನು ಓಂಕಾರದೆ ಮೂಲಕ ಧ್ಯಾನ 
ಮಾಡೆಬಹುದು ಎಂದು ಭಾವ. ನಿರ್ಗಣಬ್ರಕ್ಕ್‌ವನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬಹುದೆಂದು ಸೂತ್ರ 
ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು ಇದೊಂದೇ ಕಡೆ, 


೧. ಕಾಣುವೆದೆಂಬ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ವಿಷಯವಾದದ್ದು. 


3. ಪ್ರಕರಣದಿಂದ ಸ೦ದಿಗ್ಭವಾಗಿರುವೆದನ್ನು ವಾಕ್ಕಶೇಸದಿಂದ ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕು 
ಎಂದು ಭಾವೆ. 

ಕ್ರಿ. ಶಾಲಗ್ರಾಮಾದಿಗಳನ್ನು ವಿಷ್ಣುವೆಂದು ಧ್ಯಾನಮಾಡುವಂತೆ ಒಂದು ವಸ್ತು 
ವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದೆಂದು ಧ್ಯಾನಿಸಬೇಕೆಂದು ವಿಧಿಸಿರಬಹುದು ; ಅಥೆವಾ ಒಂದು ಮೋಟು 
ಮರವನ್ನು ಮನುಷ್ಯನೆಂದು ತಾನೇ ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡು ಚಿಂತಿಸ ಲೂಬಹುದು. 
ಅದ್ದರಿಂದ ಧ್ಯಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯೆವಾದದ್ದು ಧ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿಯೇ ಇರಬೇಕೆಂಬ 
ನಿಯಮೆವಿಲ್ಲ, 

5 ಹೆಗ್ಗದೆ ಹಾವೆ ಮುಂತಾದವೂ ಈಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗಿರುವಂತೆ ತೋರಿ 


ದೆರೂ ಅಲ್ಲಿ ನಿಜವಾದ ಈಕ್ಷಣವಾಗಲಿ ನಿಜವಾದ ವಸ್ತುವಾಗಲಿ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ನಿಜ 
ವಾದ ಈಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿಯೇ ಆದರ ವಿಷಯವಾದ ವಸ್ತುವಿರಬೇಕೆಂದು ಇಲ್ಲಿ 


ಹೇಳಿದೆ. 


೪೦೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ (ಅ ೧ಪ್ಮಾ 4 


ರಿಂದ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನಕ್ಕೆ ನಿಷಯೆನಾಗಿರುವ: ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ ಈಕ್ಷಣಕ್ಕೆ 
ಕರ್ಮನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಅವನನ್ನೇ 
ಇಲ್ಲಿ ಸರ, ಪುರುಷ- ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಅಭಿಧ್ಯಾನಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದೆ 
ಎಂದು ಗುರುತಿಸಬಹುದಾಗಿಡೆ:. 


ಪರಾತ್ರರನೆಂಬ ವಿಶೇಷಣದ ಅರ್ಥ 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :-- ಅಭಿಧ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಪರಪುರುಷನನ್ನು ಹೇಳಿದೆ; ಈಕ್ಷಣ 
ದಲ್ಲಿ ಪರಾತ್ಸರ(ಪುರುಷ)ನನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. (ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ) ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ 
(ಹೇಳಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ) ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ (ಅಭಿಧ್ಯಾನ 
ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದೆಯೆಂದು) ಗುರುತಿಸುವದು ಹೇಗೆ? 


(ಪರಿಹಾರ) :-- ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಸರ್ಕ, ಪುರುಷ. ಎಂಬ ಶಬ್ದ 
ಗಳು ಎರಡು ಕಡೆಗೂ ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಇಲ್ಲಿ ಜೀವಘನ ಎಂಬ ಮಾತಿ 
ವಿಂದ ಪ್ರಕೃತನಾದ ಅಭಿಧ್ಯಾನಮಾಡತಕ್ಕ ಪರಪುಸುಷನನ್ನು ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿರು 
ವದೂ ಇಲ್ಲ; ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಆ ಪರನಿಗಿಂತ ಪರನಾದ ಈ ಈಕ್ತಿತವ್ಯನಾಗಿರುವ 
ಪುರುಷನು ಬೇರೆ ಎಂದಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 


(ಪ್ರಶ್ನೆ) ;--. ಹಾಗಾದರೆ ಜೀವಘನನೆಂದಕೆ ಯಾರು? 


(ಉತ್ತರ) :-- ಹೇಳುತ್ತೇವೆ (ಕೇಳಿ). ಘನವೆಂದರೆ ಮೂರ್ತಿಯು. 
ಜೀವನೆಂಬ ಘನನೇ ಜೀವಘನನು, ಉಪ್ಪಿನ ಹರಳಿನಂತೆ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ 
ಜೀವರೂನಸನಾದ ಖಿಲ್ಯಭಾವವು* ಉಪಾಧಿಯಿಂದಾಗಿರುವದಷ್ಟೆ, ಮತಂ 
ವಿಷಯೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗಿಂತ ಪರವಾಗಿಯೂ ಇರುವದಷ್ಟೆ, ಅದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಜೀವ 
ಘನನು (ಎಂದಿದೆ), (ಇಲ್ಲಿ) ಮತ್ತೊಬ್ಬ (ನ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರನು) ಹೇಳುತ್ತಾ 
ನೇನೆಂದರೆ, "ಅವನು ಸಾಮಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮರೋಕಕ್ಕೆ ಒಯ್ಯಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ '' 
1 ಸರಿಯಾದ ವೇದಾಂತಜ್ಞಾನದಿಂದ ತಿಳಿಯಬರುವ ಎಂದರ್ಥ ; ವಿಷಯನೇ 
ಆಗಿರಬೇಕೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ತಾತ್ಪರ್ಯವಿಲ್ಲ. 

9 4ಜೀವಘನನೆಂಬ ಪಂನಿಗಿಂತ ಪರನಾದ ಪುರುಷನನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಾನೆ' ಎಂದು 
ಹೇಳಿರುವ ಪುರುಷನನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಧ್ಯಾನಮಾಡಬೇಕೆಂದು ವಿಧಿಸಿದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಎರಡು 
ಕಡೆಗೂ ಸಮಾನವಾಗಿರುವ ಪರ್ಕ ಪುರುಷ- ಎಂಬ ಗುರುತುಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 

೨. ಮೊದಲು ಧೈೇಯನೆಂದು ಹೇಳಿರುವದು ಖೆರಪುರುಷನು ; ಕಾಣುವ ಪುರುಷನು 
ಪರಪುರುಷನಿಗಿಂತ ಪರನ್ನು ಎಂದದ್ದರಿಂದ ಮೊದಲ ಅಪರೆಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೂ ಅಮೇಲೆ ಪರ 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೂ ಹೇಳಿದೆ ಎಂದೇಕೆ ತಿಳಿಯಬಾರದು? ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪ. 


ಕ್ವಿ. ಅಲ್ಪಭಾವವು ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನರೂಪವು, ಬೃ. ೨-೪_೧೨ರ ಸೂಚನೆ 


ಅಧಿ. ೫ ಸೂ, ೧೩] ಪರಮಾತ್ಮನ ಶ್ರುತಿಲಿಂಗಗೆಳೂ ಇಲ್ಲಿವೆ ೪೦ 


(ಪ್ರ. ೫-೫) ಎಂದು ಹಿಂದಿನ ಅನಂತರವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ: ತಿಳಿಸಿತುವ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕ 
ಮಿಕ್ಕ ಲೋಕಗಳಿಗಿಂತ ಪರವಾಗಿಯೂ ಇದೆಯಷ್ಟೆ. ಅದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಜೀವಘಃ 
ತು ಕರೆದಿದೆ. ಕರಣಗಳಿಂದ ಸುತ್ತು ವರಿಯಲ್ಪಟ್ಟರುವ. ಎಲ್ಲಾ ಜೀವರ 
ಗಳೂ ಸರ್ವಕರಣಾತ್ಮನಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮ ರೋಕಫಿನಾಸಿಯಾದ ಹಿರಣ್ಯಗಭಃ 
ನಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟು ಗೂಡಿರುವವೆಂಬುದು ಯುಕ್ಕವಾಗಿರುವದರಿಂದ ' ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕವ 
ಜೀವಘನ(ವೆನಿಸುವದು. )2 ಆ ( ಜೀವಘನವಾದ ಪರಕ್ಕಿಂತ. ) “ತಾಃ 
ಈಕ್ಷಣಕೆ ಕರ್ಮವಾಗಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮನಿದಾನಲ್ಲ, ಅವನೇ ಅಭಿಧ್ಯಾನಕೂ 
(ಇಲ್ಲಿ) ಕರ್ಮವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ*. 


ಪರಮಾತ್ಮನ ನ ಶು ತಿಲಿಂಗಗಳೂ ಇಲ್ಲಿವೆ. 


( ಭಾಷ್ಯ ) 

೨೫೧. «ಪರಂ ಪುರುಷಮ್‌' ಇತಿ ಚ ವಿಶೇಷಣಂ ಪರಮಾತ್ಮಪ! 
ಗ್ರಹೇ ಏವ ಅವಕಲ್ಪತೇ | ಪರೋ ಹಿ ಪುರುಷಃ ಪರಮಾತ್ಮೈವ ಭವಃ 
ಯಸ್ಮಾತಣ ಪರಂ ಕೆಂಚಿದನ್ಯೃತ್‌ ನಾಸ್ತಿ | "ಫುರುಷಾನ್ನ ಪರಂ ಕಂಚಿತ 
ಸಾಕಾಷ್ಮಾಸಾ ಪರಾ ಗತಿಃ” (ಕ.೧-೩-೧೧) ಇತಿ ಚ ಶ್ರುತ್ಯನ್ತರಾತ್‌ 
“ಪರಂ ಚಾಪರಂ ಚ ಬ್ರಹ್ಮ ಯದೋಂಕಾರಃ? ಇತಿ ಚ ವಿಭಜ್ಯ ಅನನ್ರರಮ" 
ಓಂಕಾರೇಣ ಪರಂ ಪುರುಷಮ್‌ ಅಭಿಧ್ಯಾತವ್ಯಂ ಬ್ರುವನ್‌ ಪರಮೇನ 

ಬ್ರಹ್ಮ ಸರಂ ಪುರುಷಂ Sys «ಯಧಾ ಪಾಡೋದರಸ್ತ ಚಾ ನಿಸ 
ರ್ಮುಚ್ಯತ ಏವಂ ಹೆ ವ್ಲೆ ಸಪಾಸ್ಮನಾ ವಿನಿರ್ಮುಚ್ಯ ತೆ? (ಪ್ರ ೫-೫ 
ಇತಿ ಪಾಪ ಆ ಗಟಟ ಹಟ ನಮ್ಮ ಚ ಅಭಿಧ್ಯಾತವ್ಯ! 
ತತಡ | 


1: ಆ ವಾಕ್ಕಕ್ಟೂ ಈ ವಾಕ್ಯಕ್ಟೂ ನಡುವೆ ಮತ್ತೆ ಯಾವ ವಾಕ್ಯವೂ ಇಲ್ಲದ 
ರಿಂದ ಅದು ಅನಂತರವಾಕ್ಕ್ಯವು, 

9, ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನು ಸಮಸ್ಸಿ ಕರಣಾತ್ಮನ್ನು ಜೀವರು ವೈಷ್ಟಿಕರಣಾತ್ಮರು. ಕರೇ 
ಗಳೆಲ್ಲ ಸೂರ್ಯನಲ್ಲಿ ಎಡಮಾಗರು ಕತೆ ಲ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗಿರ 
ತ್ತಾರೆ. ಆ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನ ಲೋಕವಾದ್ದೆ ರಿಂಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಲೋಕವನ್ನು “ೀವಘನನೆಂದ 
ಗೌಣವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಕರೆದಿದೆ ಎಂದು ಸಾ ಇಲ್ಲಿ «ಅಪರ ಆಹ? ಡು ಕೊಟ್ಟರು; 
ಎರಡನೆಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಭಾಷ್ಯಕಾರರದೇ ಎಂಬುದು ಉಪನಿಷದ್ರಾಹ್ಯದಿಂದ ವ್ಯಕ್ತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಮೊದಲನೆಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ತಿರಸ್ಕರಿಸಿಂ 
ಎಂತ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ - 

ತ. ಈಕ್ಷಣವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿರುವ ಪರಾತ್ರರನೇ ಧ್ಯಾನವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿರುವೆ ಪರಪುರುಷನ. 
ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ, 
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೪೦೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ರ್ಮ ೧ಪಾ..೩.ಿ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

"ಪರನಾಗಿರುವ ಪುರುಷನನ್ನು? ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವು ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೇ ಸರಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಪರಪುರುಷನ, ಎಂದರೆ 
ಯಾವನಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾದದ್ದು ಮತ್ತೆ ಯಾವದೂ ಇಲ್ಲವೋ ಆ ಪರಮಾತ್ಮ 
ನೇ ಆಗಬೇಕು. «ಪುರುಷನಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾದದ್ದು ಯಾವದೂ ಇಲ್ಲ; ಅದೇ 
ಕೊನೆಯು, ಅದೇ ಹೆಚ್ಚಿನ ಗತಿಯು?” (ಕ. ೧-೩-೧೧) ಎಂಬ ಬೇರೊಂದು 
ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೂ (ಇದು ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ). «" ಪರ( ಬ್ರಹ್ಮವೂ) ಅಪರ 
ಬ್ರಹ್ಮವೂ (ಈ) ಓಂಕಾರವೆಂಬುದೇ” (ಪ್ರ. ೫-೨) ಎಂದು ವಿಭಾಗಿಸಿ ಆ 
ಬಳಿಕ ಓಂಕಾರದಿಂದ ಸರಪುರುಷನನ್ನು ಅಭಿಧ್ಯಾನಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುವ 
(ಹಿಪ್ಪಲಾದನು) ಪರಬ್ರಹ್ಮವೇ (ಈ) ಪರಪುರುಷನೆಂದು ತಿಳಿಸಿದಂತಾಗಿದೆ3. 
ಹೇಗೆ ಸರ್ಪವು ಪೊರೆಯಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗುವದೋ ಹೀಗೆಯೇ ಅವನು 
ಪಾಪದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗುತ್ತಾನೆ” (ಪ್ರ. ೫-೫) ಎಂದು ಪಾಪದಿಂದ 
ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗುವದೆಂಬ ಫಲನನ್ನು ಹೇಳಿರುವದುಃ ಇಲ್ಲಿ ಅಭಿಧ್ಯಾನಮಾಡು 
ವದು ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ ಎಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ದೇಶಪರಿಚ್ಛಿನ್ನ ಫಲವನ್ನೇಕೆ ಹೇಳಿದೆ ? 
( ಭಾಷ್ಯ) 

೨೫೨. ಅಥ ಯದುಕ್ತಂ ಪರಮಾತ್ಮಾಭಿಧ್ಯಾಯಿನೋ ನ ದೇಶಪರಿ 
ಚ್ಛಿನ್ನಫಲಂ ಯುಜ್ಯತೇ ಇತಿ | ಅತ್ರೋಚ್ಯತೇ | ತ್ರಿಮಾತ್ರೇಣ ಓಂಕಾರೇಣ 
ಆಲಮ್ಸ್ಪನೇನ ಪರಮಾತ್ಮಾನಂ ಅಭಿಧ್ಯಾಯತಃ ಫಲಂ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಪ್ರಾಸಪ್ತಿಃ 
ಕ್ರಮೇಣ ಚ ಸಮ್ಯಗ್ಹರ್ಶನೋತ್ಪತ್ತಿಃ ಇತಿ ಕ್ರಮಮುಕ್ತ್ವ್ಯಭಿಪ್ರಾಯಮೇತದ್‌ 
ಭವಿಷ್ಯತಿ ಇತ್ಯದೋಷಃ ಚ 

( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ ) 

ಇನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಅಭಿಧ್ಯಾನಮಾಡುವವನಿಗೆ ದೇಶಪರಿಚ್ಛಿನ್ನವಾದ 

ಫಲವು (ಆಗುವದು) ಯುಕ್ತನಲ್ಲ ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿತ್ತಷ್ಟೆ. 


1- ಅಸರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಪರ ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಗೌಣಾರ್ಥವನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿ ಸಬೇಕಾಗುವದು. ಸಂಭವವಿರುವ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು 
ವದೇ ಯುಕ್ತ. ಎಂದು ಭಾವ, 

9. ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದು ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ ಹೇಳುವ "ಪರಪುರುಷನು' ಅಪರಬ್ರಹ್ಮ 
ನೆಂದು ತಿಳಿಯುವದು ಯುಕ್ತವಾಗಲಾರದು, 

3. ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳ ರೂಪವಾದ ಪಾಪದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗುವದು ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದಲ್ಲದೆ ಮತ್ತೆ (ತರಿಂದಲೂ ಆಗಲಾರದು. 


ಅಧಿ ೫ ಸೂ. ೧೪] ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ ೪೦4 


ಆದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಮೂರು ಮಾಕ್ರಿಗಳ ಓಂಕಾರವೆಂಬ 
ಆಲಂಬನದಿಂದ: ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಅಭಿಧ್ಯಾನಮಾಡುವವನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕ 
ಪ್ರಾಫ್ತಿಯೂ (ಕಾಲ) ಕ್ರಮದಿಂದ ಸಮ್ಯಗ್ರರ್ಶನವುಂಟಾಗುವದೂ ಫಲವು*. 
ಆದ್ದರಿಂದ : ಇದು ಕ್ರಮುಮುಕ್ತಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದಾದ್ದರಿಂದ 
(ಯಾವ) ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲ. 


೫. ದಹರಾಧಿಕರಣ (೧೪--೨೧) 
( ಛಾಂದೋಗ್ಯ ೮-೧-೧ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ದಹರಾಕಾಶವು ಬ್ರಹ್ಮನೇ ) 


ದಕುರ ಉತ್ತರೇಭ್ಯೇ [| ೧೪ ॥ 


೧೪.  ( ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ) ದಹರ( ವಾದ 
ಆಕಾಶವು) ಮುಂದೆ ಹೇಳುವ (ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನೇ). 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 
೨೫೩. “ಅಧ ಯದಿದಮಸ್ಮಿನ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಪುರೇ ದಹೆರಂ ಪುಣ್ಣರೀಕಂ 
ವೇಶ್ಮ ದಹರೋಜಸ್ಮಿನ್ನನ್ತ ರಾಕಾಶಸ್ತಸ್ಮಿನ್‌ ಯದನ್ರಸ್ತದನ್ವೇಷ್ಟವ್ಯಂ ತದ್ವಾವ 


ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಿತವ್ಯಮ್‌” (ಛಾಂ.೮-೧-೧) ಇತ್ಯಾದಿವಾಕ್ಯಂ ಸಮಾಮ್ನಾಯತೇ | 


ತತ್ರ ಯೋಂಯಂ ದಹರೇ ಹೃದಯ ಪುಣ್ಣರೀಕೇ ದಹರ ಆಕಾಶಃ ಶ್ರುತಃ ಸ 
ಕೆಂ ಭೂತಾಕಾಶಃ ಅಥವಾ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮಾ ಅಥವಾ ಪರಮಾತ್ಮಾ ಇತಿ 
ಸಂಶಯ್ಯತೇ | 


1. ಪ್ರತೀಕದಿಂದ ಎಂಬರ್ಥೆ, ಪ್ರತೀಕೋಪಾಸನೆಯಿಂದೆ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕವು ಪ್ರಾಪ್ತಿ 
ಊಯಾಗಲಾರದೆಂದು ಮುಂದೆ (೪-೩_೧೫ರಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿರುವದು ಸಾಮಾನ್ಯ್ಮನ್ಯಾಯ, ಅದರೆ 
ಪ್ರತೀಕವಾಗಿರುವ ಓಂಕಾರದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮೆಲೋಕಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುವದೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ 
ಶ್ರುತಿಯ ಬೆಂಬಲದಿಂದ ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ, 

9. ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮದ ರ೯ನವಾಗಲಿ ಧರ್ನ್ಮೂಧರ್ಮುಗಳ ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗಳ 
ಆಗುವಹಾಗಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ "ಈಕ್ಷತೇ', " ವಿನಿರ್ಮುಚ್ಯತೇ? ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗಳ ಬಲದಿಂರ 
ಜ್ಞಾನವೂ ಆಗುವದೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿ ಸಬೇಕು. ಮುಂದೆ ೪_೨-೧೦ರಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕದ್ದೇ 
ಜ್ಞಾನ ವುಂಟಾಗಬಹುದೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. 

3. ಇದು ಸದ್ಮೋಮುಕ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಸಮ್ಯಗ್ಗ್ಯ ಾನವಲ್ಲ, ಬರಿಯ ಧ್ಯಾನವು; 
ಆದ್ಧರಿಂದ ಗತಿಶ್ರುತಿಯಿರುವದು ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. 


೪೦೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ [ಅ. ೧ಪಾ.ಷಿ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

“ಇನ್ನು ಈ ಬ್ರಹ್ಮಪುರದಲ್ಲಿ ದಹೆರವಾದ: ಪುಂಡರೀಕ(ರೂಪ)ವಾದ ಈ 
ಮನೆಯಿದೆಯಲ್ಲ,* ಇದರೊಳಗೆ ದಹರವಾದ ಆಕಾಶ(ವಿದೆಯ್ದೂ), 
ಕೊಳಗೆ ಇರುವದನ್ನು ಹುಡುಕಬೇಕು, ಅದನ್ನೇ ವಿಜಿಜ್ಞಾ ಸೆಮಾಡಬೇಕು«. ” 
( ಛಾಂ. ೮-೧-೧) ಮುಂತಾದ (ಶ್ರುತಿ)ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಪಠಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ದಹರವಾದ ಹೃದಯಪುಂಡರೀಕದೊಳಗೆ ಈ ದಹರವಾದ ಆಕಾಶ(ವಿದೆ 
ಯೆಂದು) ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆಯಷ್ಟೆ, ಅದೇನು ಭೂತಾಕಾಶವೊ, ಅಥವಾ ವಿಜ್ಞಾನಾ 
ತ್ಮನೊ, ಅಥವಾ ಪರಮಾತ್ಮನೊ?- ಎಂದು ಸಂಶಯವಾಗುತ್ತದೆ.. 


ಸಂಶಯಕ್ಸೆ ಹಾರಣ 


( ಭಾಷ್ಯ) 

೨೫೪. ಕುತಃ ಸಂಶಯಃ? ಆಕಾಶಬ್ರಹ್ಮಪುರಶಬ್ದಾ ಭ್ಯಾಮ್‌ 
ಆಕಾಶಶಬ್ದೋ ಹಿ ಅಯಂ ಭೂತಾಕಾಶೇ ಪರಸ್ಮಿಂಶ್ಚ ಪ್ರಯುಜ್ಯಮಾನೋ 
ದೃಶ್ಯತೇ | ತತ್ರ ಕೆಂ ಭೂತಾಕಾಶ ಏವ ದಹರಃ ಸ್ಯಾತ್‌ ಕೆಂವಾ ಪರಃ 
ಇತಿ ಸಂಶಯಃ | ತಥಾ ಬ್ರಹ್ಮಪುರಮ ಇತಿ ಕೆಂ ಜೀವೋ ತ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಾಮಾ. ತಸ್ಕೇದಂ ಪುರಂ ಶರೀರಂ ಬ್ರಹ್ಮಪುರಮ್ಮ, ಅಥವಾ ಪರಸ್ಕೈವ 
ಬ್ರಹ್ಮಣಃ 'ಪುರಂ ಬ್ರಹ್ಮಪುರರ್ಮ ಇತಿ? ತತ್ರ ಜೀವಸ್ಯ ಪರಸ್ಯ ವಾ ಅನ್ಯ 


ತರಸ್ಯ ಫ್ರರಸ್ವಾ ಮಿನಃ ದಹರಾಕಾಶತ್ವೇ ಟಃ | 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ ) 

(ಇಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವೇಕೆ ? ಎಂದರೆ ಆಕಾಶ. ಬ್ರಹ್ಮಪುರ- ಎಂಬ ಶಬ್ದ 
ಗಳಿರುವದರಿಂದ. ಈ ಆಕಾಶಶಬ್ದವು ಭೂತಾಕಾಶದಲ್ಲಿಯೂ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಯೂ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿರುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಭೂತಾಕಾಶವೇ (ಈ) 
ದಹರವಾಗಿರಬಹುದ್ಕೆ ಅಥವಾ ಸರ(ಮಾತ ನಾಗಿರಬಹುದೆ ) ಎಂದು 
ಸಂಶಯ(ವಾಗುತ್ತದೆ). ಹೀಗೆಯೇ ಬ್ರ ಹ್ಮಪುರ ಎಂದಿದೆಯಲ್ಲ, ಇಲ್ಲಿ ಜೀವನೇ 
ಬ್ರಹ್ಮವೆಂಬ ಹೆಸರುಳ್ಳ ವನು ಅವನಿಗೆ ಈ ಶರೀರವು ಪುರ(ವಾಗಿರುವದರಿಂದ) 
ಬ್ರಹ್ಮಪುರವು (ಎಂದಿಜಿಯೆ), ಅಥವಾ ಪರಬ್ರಹ್ಮದ ಪುರ(ವಾಗಿರುವದರಿಂದ) 


]. ಅಲ್ಪವಾದ. 

9. ಹೃದಯಕಮಲವನ್ನು ಮನೆ ಎಂದು ಕರೆದಿರುವದು ಶರೀರವನ್ನು ಪುರನೆಂದು 
ಕರೆದಿರುವದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿರುವದಕ್ಕೆ, 

3. ಶಾಸ್ತ್ರಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ಶ್ರವಣಮಾಡಬೇಕು. 

ಕಿ. ವಿಜ್ಞಾನವನ್ನು, ಎಂದರೆ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರವನ್ನು, ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 


ಅಧಿ. ೫ ಸೂ. ೧೪] ಪೂ.ಪ, ಭೂತಾಕಾಶವು ಆಥವಾ ಜೀವನು ದಹರಾಕಾಶವು ೪೦೫ 


ಬ್ರಹ್ಮಪುರ(ವೆಂದಿದೆಯೆ) ? ಆ (ಪಕ್ಷ)ದಲ್ಲಿ ಪುರಕ್ಕೆ ಒಡೆಯನಾಗಿರುವ ಜೀವನು 
ಅಥವಾ ಸರಮಾತ್ಮನು - ಇಬ್ಬರಲ್ಲೊಬ್ಬನು- ದಹರಾಕಾಶವಾಗಿರಬೇಕು 
ಎಂಬ (ವಿಷಯ)ದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವು. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: 
ಭೂತಾಕಾಶವು ಅಥವಾ ಜೀವನು ದಹರಾಕಾಶವು 


( ಭಾಷ್ಯ ) 

೨೫೫. ತತ್ರ ಆಕಾಶಶಬ್ದಸ್ಯ ಭೂತಾಕಾಶೇ ರೂಢತ್ಹಾತ್‌ ಭೂತಾಕಾಶ 
ಏವ ದಹರಶಬ್ದಃ ಇತಿ ಪ್ರಾಪ್ತಮ” । ತಸ್ಯ ಚ ದಹೆರಾಯತನಾಪೇಕ್ಷಯಾ 
ದಹರೆತ್ವಮ್‌ | “ಯಾವಾನ್ರಾ ಅಯಮಾಕಾರಸ್ತಾವಾನೇಷೊನ್ರರ್ಸೈದಯ 
ಆಕಾಶಃ ?' ( ಛಾಂ. ೮-೧-೩) ಇತಿ ಚ ಬಾಹ್ಯಾಭ್ಯನ್ರರಭಾವಕೃತಭೇದಸ್ಯ 
ಉಪಮಾನೋಪಮೇಯಭಾವಃ । ದ್ಯಾವಾಪೃಧಿವ್ಯಾದಿ ಚ ತಸ್ಮಿನ್‌ ಅನ್ರಃ 
ಸಮಾಹಿತಮ್‌ | ಅವಕಾಶಾತ್ಮನಾ ಆಕಾಶಸ್ಯ ಏಕತ್ವಾತ್‌ । ಅಥವಾ ಜೀವೋ 
ದಹರಃ ಇತಿ ಪ್ರಾಪ್ರಮ್‌ | ಬ್ರಹ್ಮೆಪುರಶಬ್ರಾಶ್‌ । ಜೀವಸ್ಯ ಹಿ ಇದಂ ಪುರಂ 
ಸತ್‌. ಶರೀರಂ ಬ್ರಹ್ಮಪುರಮ್‌ ಇತ್ಯುಚ್ಯತೇ | ತಸ್ಯ ಸ್ಪಕರ್ಮಣಾ ಉಪಾ 
ರ್ಜಿತತ್ವಾತ್‌ । ಭಕ್ತ್ಯಾ ಚ ತಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವಾಚ್ಯತ್ತಮ್‌” । ನ ಹಿ ಪರಸ್ಯ 
ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಶರೀರೇಣ ಸ್ವಸ್ತಾಮಿಭಾವಕ ಸಂಬನ್ಹೋತಸ್ತಿ | ತತ್ರ ಪುರಸ್ವಾಮಿನಃ 
ಪುಠೈ ಕದೇಶೇ ಅವಸ್ಥಾನಂ ದೃಷ್ಟಂ ಯಥಾ ರಾಜ್ಞಃ । ಮನಉಪಾಧಿಕಶ್ಚ 
ಜೀವಃ । ಮನಶ್ಚ ಪ್ರಾಯೇಣ ಹೈದಯೇ ಪ್ರಕಿಹ್ಠಿತಮ ಇತ್ಯುತಃ ಜೀವ 
ಸೈ ಪ್ರವ ಇದಂ ಹೃದಯೇ ಅನ್ತರವಸ್ಥಾನಂ ಸ್ಯಾತ್‌ 1 ದಹರತ್ವಮಪಿ ತಸ್ಯೈವ 
ಆರಾಗ್ರೋಪನಿತತ್ವಾತ” ಅವಕಲ್ಪತೇ | ಆಕಾಶೋಪಮಿತತ್ವಾದಿ ಚ ಬ್ರಹ್ಮಾ 
ಭೇದವಿವಕ್ಷಯಾ ಭವಿಷ್ಯತಿ 1 ನ ಚ ಅತ್ರ ದಹರಸ್ಯ ಆಕಾಶಸ್ಯ ಅನ್ವೇಷ್ಟವ್ಯತ್ವಂ 
ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಿತವ್ಯತ್ವಂ ಚ ಶ್ರೂಯತೇ । "ತಸ್ಮಿನ್‌ ಯದನ್ರ8 ” ಇತಿ ಪರ 
ವಿಶೇಷಣತ್ತೇನ ಉಪಾದಾನಾತ್‌ ” ಇತಿ ॥ 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 
ಇಲ್ಲಿ ಆಕಾಶಶಬ್ದವು ಭೂತಾಕಾಶದಲ್ಲಿ ರೂಢವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಭೂತಾ 
ಕಾಶವನ್ನೇ ದಹರಶಬ್ದ(ದಿಂದ ಹೇಳಿದೆ) ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದ 
ಗುತ್ತದೆ. ಆ (ಭೂತಾಕಾಶವು) ದಹೆರವಾದ ಆಶ್ರಯದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ 
ದೆಹೆರ(ವಾಗಿರುತ್ತದೆ:. “ಈ ಆಕಾಶವು ಎಷ್ಟು (ಪರಿಮಾಣವೊಲ), ಈ ಹೃದಯ 





1. ಆಲ್ಬನಾದ ಹೃದಯದಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ ಅಲ್ಪವೆನಿಸುವದು. 
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ದೊಳಗಿರುವ ಆಕಾಶವು ಅಷ್ಟೆ ಅ (ಛಾಂ. ೮-೧-೩) ಎಂದು ಹೊರಗಿರುವದು, 
ಒಳಗಿರುವದು-ಎ ೨ಬುದರಿಂದ ಭೇದವಿರುವದರಿಂದ (ಒಂದಕ್ಕೇ) ಉಪಮಾನೋ 
ಪಮೇಯಭಾನವು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ದ್ಯಾವಾಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಗಳು ಅದರೊಳಗೆ 
ಇರುತ್ತವೆ (ಎಂದು ಛಾಂ. ೮.೧-೩ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದೂ) ಅವಕಾಶರೂಪದಿಂದ 
(ಈ) ಆಕಾಶವು ಒಂದೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ (ಹೊಂದುತ್ತದೆ)*. 


ಅಥವಾ ಜೀವನು ದಹೆರ(ವಾದ ಆಕಾಶವು) ಎಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) 
ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ (ಇಲ್ಲಿ) ಬ್ರಹ್ಮಪುರ ಎಂಬ ಶಬ್ದವಿದೆ. ಜೀವನ 
ಪುರವಾಗಿದ್ದು 4 ಪ ಶರೀರವನ್ನೇ ಬ್ರ ಹ್ಮಪುರವೆಂದು ಕರೆದಿದೆ ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಇದು (ಜೀವನು) ತನ್ನ ಕರ್ಮದಿಂದ ಸಂಪಾದಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಇವನನ್ನು 
ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ಕರೆದಿರುವದು ಗಾಣವ ೈತ್ತ್ವಿಯಿಂದ?. ಪರಬ ್ರಹ್ಮಕ್ಕೂ ಶರೀರಕ್ಕೂ 
ಸ್ವಸ್ವಾಮಿಭಾವಸಂಬಂಧವು ಇಲ್ಲವೇ. ಇಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಪುರದೊಡೆಯನಾದವನು 
ರಾಜನಂತೆ ಪುರದ ಒಂದು ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಇರುವನೆಂಬುದು ಕಂಡಿದೆ. ಮತ್ತು 
ಜೀವನು ಮನಸ್ಸೆಂಬ ಉಪಾಧಿಯುಳ್ಳವನು; ಮನಸ್ಸು ಬಲುಮಟ್ಟಿಗೆ ಹೃದಯ 
ದಲ್ಲಿದ್ದುಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಈ ಹೈದಯದಲ್ಲಿರುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಿರು 
ವದು ಜೀವನ (ವಿಷಯ್ರದಲ್ಲಿಯೇ ಆಗಿರಬೇಕು. ಅವನನ್ನು (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) 
ದಬ್ಬಳದ ತುದಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿರುವದರಿಂದ* ದಹರತ್ವವನ್ನು (ಹೇಳುವದೂ) 
ಅವನಿಗೇ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಆಕಾಶವನ್ನು (ಅವನಿಗೆ) ಹೋಲಿಸಿರುವದೇ 
ಮುಂತಾದದ್ದು* (ಅವನು) ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ 
(ಎಂದೂ) ಆಗಬಹುದಾಗಿದೆ. ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ ದಹರವಾದ ಆಕಾಶವನ್ನು ಹುಡುಕ 
ಬೇಕೆಂದಾಗಲಿ, ವಿಜಿಜ್ಞಾಸೆಮಾಡಬೇಕೆಂದಾಗಲಿ ಇಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ "ಅದರೊಳಗೆ ಇರುವದನ್ನು” ಎಂದು (ಅದಕ್ಕಿಂತ) ಬೇರೆಯಾದದ್ದರ 
ವಿಶೇಷಣವಾಗಿ (ಅದನ್ನು) ತೆಗೆದುಕೊಂಡು (ಹೇಳಿದೆ). 


1. ತನ್ನನ್ನೇ ತನಗೆ ಹೋಲಿಸಬಹುದೆ? ಎಂದರೆ ಉಪಾಧಿಕಲ್ಪಿತವಾದ ಭೇದ 
ವಸ್ನಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಹೋಲಿಸಬಹುದು- ಎಂದು ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 

9, ಯಾವದಿದ್ದರೂ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿಯೇ ಇರಬೇಕು. ಎಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು 
ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಆಕಾಶವನ್ನು ಹೊಗಳಿದೆ ಎಂದು ಭಾವ, 


3, ಇವನೂ ಬ್ರಹ್ಮದಂತೆ ಸಚ್ಚಿ ದ್ರೂಪನೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ. 





4, ಶೇ. ೫-೮ 
5, ಮುಂತಾದದ್ದು ಎಂದರೆ ದ್ಯಾವಾಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಗಳು ಅವನಲ್ಲಿರುನದು. 
6, ಆಕಾಶವು ತಾನೇ ತನ್ನೊಳಗೆ ಇರಲಾರದು, 


ಸಇ, ೫ ಅಧಿ ೧೪] ಸಿದ್ಧಾಂತ; ದಹರಾಕಾಶವು ಬ್ರಹ್ಮನೇ, ಭೂತಾಕಾಶವಲ್ಲ ೪೦೭ 


ಸಿದ್ಧಾಂತ ದಹರಾಕಾಶವು ಬ್ರಹ್ಮವೇ, ಭೂತಾಕಾಶವಲ್ಲ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೫೬. ಅತ ಉತ್ತರಂ ಬ್ರೂಮಃ । ಪರಮೇಶ್ವರ ಏವ ಅತ್ರ ದಹರಾ 

ಕಾಶೋ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ, ನ ಭೂತಾಕಾಶೋ ಜೀವೋ ವಾ । ಕಸಾತ್‌? 
ಅ 


ಉತ್ತರೇಭ್ಯೋ ವಾಕ್ಯಶೇಷಗತೇಭ್ಯೋ ಹೇತುಭ್ಯಃ | ತಧಾಹಿ। 


ಕ್ರಮ್ಯು “ಕೆಂ ತದಶ್ರ ನಿದ್ಯಶೇ ಯದನ್ವೇಷ್ಟವ್ಯಂ ಯದ್ವಾವ ವಿಜಿಜ್ಞಾ ಸಿತ 
ನೃಮ್‌” (ಛಾಂ ೮-೧-೨) ಇತ್ಯೇವವರ್‌ ಆಕ್ಷೇಪಪೂರ್ವಕಂ ಪ್ರತಿಸಮಾಧಾನ 
ವಚನಂ ಭವತಿ "ಸ ಬ್ರೂಯಾದ್‌ ಯಾವಾನ್‌ ವಾ ಅಯಮಾಕಾಶಸ್ತಾವಾ 
ನೇಷೊಟನ್ರರ್ಹೈದಯ ಆಕಾಶ ಉಭೇ ಅಸ್ಮಿನ್‌ ದ್ಯಾವಾಪೃಧಿನೀ ಅನ್ನರೇನ 
ಸಮಾಹಿತೇ?' (ಛಾಂ. ೮-೧-೩) ಇತ್ಯಾದಿ । ತತ್ರ ಪಣ್ಣರೀಕದಕಹರತ್ತೇನ 
ಪ್ರಾಪ್ತದಹರತ್ವಸ್ಯ ಆಕಾಶಸ್ಯ ಪ್ರಸಿದ್ಧಾಕಾಶೌಪಮ್ಯೇನ ದಹರತ್ವಂ ನಿವರ್ತ 
ಯಸ್‌ ಭೂತಾಕಾಶತ್ವಂ ದಹರಸ್ಯ ಆಕಾಶಸ್ಯ ನಿವರ್ತಯುತಿ ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ 
ಯದ್ಯಸಫಿ ಆಕಾಶಶಬ್ದಃ ಭೂಶಾಕಾಶೇ ರೂಢಿ ತಥಾಪಿ ತೇನೈವ ತಸ್ಯ 
ಉಪಮಾ ನೋಪಪದ್ಯತೇ ಇತಿ ಭೂತಾಕಾಶಶಜ್ಯಾ ನಿವರ್ತಿತಾ ಭವತಿ | ನನು 
ಏಕಸ್ಯಾಪಿ ಆಕಾಶಸ್ಯ ಬಾಹ್ಯಾಭ್ಯನ್ಹರತ್ವಕಲ್ಪಿ ತೇನ ಭೇದೇನ ಉಸಮಾನೋಪ 
'ಮೇಯಭಾವಃ ಸಂಭವತಿ ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ | ನೈವಂ ಸಂಭವತಿ | ಅಗತಿಕಾ 
ಹಿಇಯಂ ಗತಿಃ ಯತ್‌ ಕಾಲ್ಪನಿಕಭೇದಾರ್ರಯಣಮ್‌! ಅಪಿ ಚ ಕಲ್ಪಯಿತ್ವಾಹಿ 
ಬಭೇದಮ್‌ ಉಪಮಾನೋಸಪಮೇಯಭಾವಂ ವರ್ಣಯತಃ ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನತ್ವಾತ್‌ 
ಅಭ್ಯನ್ತ ರಾಕಾಶಸ್ಯ ನ ಬಾಹ್ಯಾಕಾಶಸರಿಮಾಣತ್ವಮ್‌ ಉಪಸದ್ಯೇತ | ನನು 
ಪರಮೇಶ್ವರಸ್ಯಾಪಿ ಜ್ಯಾಯಾನಾಕಾಶಾತ್‌'' (ಶತ. ಬ್ರಾ. ೧೦-೬-೩-೨) ಇತಿ 
ಶ್ರುತ್ಯನ್ಹರಾತ್‌ ನೈವ ಆಕಾಶಪರಿಮಾಣತ್ಹಮ್‌ ಉಪಪದ್ಯತೇ | ನೈಷ ದೋಷಃ! 
ಪುಣ್ದರೀಕಪೇಷ್ಟನಪ್ರಾಪ್ತ್ರದಹರತ್ವನಿವೃತ್ತಿ ನರತ್ವಾತ್‌ ವಾಕ್ಯಸ್ಯ ನ ತಾವಶ್ತ್ವ 
ಪ್ರಕಿಪಾದನಸರತ್ತ್ವಮ್‌ | ಉಭಯಪ್ರತಿಪಾದನೇ ಹಿ ವಾಕ್ಯಂ ಭಿದ್ಯೇತ | ನ 
ಚ ಕಲ್ಪಿತಭೇದೇ ಪುಣ್ಣರೀಕವೇಸ್ಟಿತೇ ಆಕಾಶೈಕದೇಶೇ ದ್ಯಾವಾಪೃಧಿವ್ಯಾದೀ 
ನಾಮ್‌ ಅನ್ರಃಸಮಾಧಾನರ್ಮ್‌ ಉಪಪದ್ಯತೇ | "ಏಷ ಆತ್ಮಾಸಹತಪಾಪ್ಮಾ 
ವಿಜರೋ ವಿಮೃತ್ಯುರ್ನಿಶೋಕೋ ವಿಜಿಘತ್ಸೋ ನಿಪಾಸಃ ಸತ್ಯಕಾಮಃ ಸತ್ಯ 
“ಸಂಕಲ್ಪಳಿ' (ಛಾಂ. ೮-೧-೫) ಇತಿ ಚ ಆತ್ಮತ್ವಾಪಹತಪಾಪ್ಮತ್ವಾದಯಶ್ಚ 
ಗುಣಾ ನ ಭೂತಾಕಾಶೇ ಸಂಭವಸ್ತಿ ॥| 
( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 
ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ, ಇಲ್ಲಿ ಸರಮೇಶ್ವರನೇ ದಹರಾಕಾಶ 


ಕ ೦೮೪ ಅಕ್ಟೋ de ಷ್ಟ ೧೫ ಹ|ಲ್ಕ ಡ್ಠಿ 


ವಾಗಿರಬೇಕು ಭೂತಾಕಾಶವಾಗಲಿ ಜೀವನಾಗಲಿ (ದಹರವಾಗಲಾರರು). 
ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಮುಂದಿನ ವಾಕ್ಯಶೇಷದಲ್ಲಿರುವ ಹೇತುಗಳಿಂದ. ಹೇಗೆಂದರೆ, 
ಹುಡುಕಬೇಕೆಂದು ವಿಧಿಸಿರುವ ದಹರಾಕಾಶವನ್ನು (ಕುರಿತು) “ಆ (ಆಚಾರ್ಯ 
ನನ್ನು ಕುರಿತು ಶಿಷ್ಯರು) ಹೀಗೆಂದರೆ '' ಎಂದು ಉಪಕ್ರನಿಸಿ “ ಇಲ್ಲಿ 
ಹುಡುಕಬೇಕಾದದ್ದು ಅಥವಾ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದದ್ದು ಯಾವದು ಇದೆ ?” 
ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡು “ಅವನು (ಹೀಗೆಂದು) ಹೇಳಬೇಕು. 
ಈ ಆಕಾಶವು ಎಷ್ಟು ಇದೆಯೋ ಈ ಹೃದಯದೊಳಗಿರುವ ಆಕಾಶವು ಅಸ್ಟಿದೆ ; 
ಇದರಲ್ಲಿ ದ್ಯಾವಾಪೃಥಿವಿಗಳೆರಡೂ ಒಳಗೇ ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರುತ್ತವೆ....” (ಛಾಂ. 
ಲೆ-೩-.೨, ೩) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಪ್ರತಿಸಮಾಧಾನ(ವನ್ನು ಹೇಳಿರುವ ವಾಕ್ಯ) 
ವಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ (ಹೈದೆಯ)ಕಮಲದ ದಹರತ್ತದಿಂದ ಆಕಾಶಕ್ಟ್ರೂ ದಹೆರತ್ತವು 
ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಆಕಾಶದ ಹೋಲಿಕೆಯಿಂದ (ಆ) ಅಲ್ಲತ್ವ 
ವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದಿರುವದರಿಂದ (ಆ) ದಹರಾಕಾಶವು ಭೂತಾಕಾಶವೆಂಬುದನ್ನು 
ಅಲ್ಲಗಳೆದಿದೆ ಎಂದು ಥಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ, ಆಕಾಶವೆಂಬ ಶಬ್ದವೇನೋ 
ಭೂತಾಕಾಶದಲ್ಲಿಯೇ ರೂಢವಾಗಿದೆ ; ಆದರೆ ಅದನ್ನೇ ಅದಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸು 
ಪದೆಂಬುದು ಹೊಂದುವಂತಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ (ಈ ಆಕಾಶವು) ಭೂತಾಕಾಶವೆಂಟ 
ಶಂಕೆಯನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದಂತಾಗಿಕುತ್ತದೆ. 


(ಆಕ್ಷೇಪ):- ಆಕಾಶವು ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಒಳಗಿರುವದು, ಹೊರಗಿರು 
ವದು (ಎಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ) ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿರುವ ಭೇದವಿರುವದರಿಂದ (ಅದೊಂ 
ದಕ್ಕ) ಉಪಮಾನೋಪಮೇಯಭಾವವು ಆಗಬಹುದು ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 
ದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಲ್ಲ! 


(ಸಮಾಧಾನ):- ಹೀಗಾಗಲಾರದು. ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಭೇದವನ್ನು 
ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವದೆಂಬುದಿದೆಯಲ್ಲ, ಇದು ಅಗತಿಕಗತಿಯು. ಇದಲ್ಲದೆ 
ಭೇದವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೂ (ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಆಕಾಶಗಳಿಗ್ರೆ ಉಪಮಾನೋಪ 
ಮೇಯವನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವವನ (ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಒಳಗಿನ ಆಕಾಶವು ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಹೊರಗಿನ ಆಕಾಶದ ಪರಿಮಾಣವು (ಅದಕ್ಕೆ) ಹೊಂದ 
ಲಾರದು. 


1. ದಹರಾಕಾಶವನ್ನೇ ಹುಡುಕಬೇಕೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿದೆ, ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ 
ಯಾದದ್ದನ್ನ್ಲ. 


9, ಹೃದಯಪುಂಡರೀಕವೇ ಸಣ್ಣದು ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಆಕಾಶವು ಇನ್ನೂ ಸಣ್ಣದು ; 
ಅದರಲ್ಲಿ ಹುಡುಕಿ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದದ್ದೇನಿದೆ? ಎಂದು ಅಶ್ಲೇಪ, 


ಆಧಿ, ೫ ಸೂ. ೧೪] ದೆಹೆರಾಕಾಶವು ಜೀವನೂ ಅಲ್ಲ ೪೦೯ 


(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ):- ಪರಮೇಶ್ವರನೂ “ಆಕಾಶಕ್ಕಿಂತ ದೊಡ್ಡವನು” 
(ಶತ. ಬ್ರಾ. ೧೦-೬-೩-೨) ಎಂದು ಶು ್ರಜ್ಯಂತರವಿರುವದರಿಂದ ಆಕಾಶದ 
ಪರಿಮಾಣವು ಅವನಿಗೂ ಹೊಂದಲಾರದಲ್ಲ! 


(ಸಿದ್ಧಾಂತ):- ಇದೇನೂ ದೋಷವಲ್ಲ (ಹೃದಯ)ಪುಂಡರೀಕದ ಸುತ್ತು 
ಗಟ್ಟಿ ನಿಂದ ಬಂದೊದಗಿದ ದಹರತ್ವವನ್ನು ಅಲ್ಲಿಗಳೆಯುವದರಲ್ಲಿಯೇ (ಈ) 
ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ತಾತ್ಸರ್ಯವೇ ಹೊರತು ಅಸ್ಟೇ (ಈ ಪರಿಮಾಣದವನೆಂದು) ಹೇಳುವದ 
ರಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಎರಡನ್ನೂ ಹೇಳಿದರೆ ವಾಕ್ಯವು ಭಿನ್ನವಾಗು 
ವದು. 


ಇದಲ್ಲದೆ ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಭೇದವುಳ್ಳ (ಹೃದಯ) ಪುಂಡರೀಕವು ಸುತ್ತು 
ಗಟ್ಟಿ ರುವ ಆಕಾಶದ ಒಂದು ಭಾಗದಲ್ಲಿ ದ್ಯಾವಾಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಗಳು ಒಳಗಿದ್ದು 
ಕೊಂಡಿರುವದು ಹೊಂದುವೆದಿಲ್ಲ. “ಈತನೇ ಆತ್ಮನು, ಪಾಪರಜಿತನು, 
ಮುಪ್ಪಿಲ್ಲದವನು, ಸಾನವಿಲ್ಲದವನು, ಶೋಕವಿಲ್ಲದವನು,, ಹಸಿವಿಲ್ಲದವನು, 
ನೀರಡಿಕೆಯಿಲ್ಲದವನು, ಸ nie ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪನ್ನು..” (ಛಾಂ. ೮-೧-೫) 
ಎಂದು (ಹೇಳಿರುವ) ಆತ್ಮತ್ತ್ವ, ಅಪಹತಪಾಷ್ಮತ್ವ್ತ ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳೂ 
ಭೂತಾಕಾಶಕ್ಕೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. 


ದಹರಾಕಾಶವು ಜೀವನೂ ಅಲ್ಲ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 

೨೫೭. ಯದ್ಯಪಿ ಆತ್ಮಶಜ್ದೋ ಜೀನೇ ಸಂಭವತಿ ತಥಾಪಿ ಇತ 
ರೇಭ್ಯಃ ಕಾರಣೇಭ್ಯೋ ಜೀವಾಶಜ್ಟಾಪಿ ನಿವರ್ತಿತಾ ಭವತಿ | ನ ಹಿ ಉಪಾಧಿ 
ಪರಿಚ್ಛನ್ನಸ್ಯ ಆರಾಗ್ರೋಪಮಿತಸ್ಯ ಜೀವಸ್ಯ ಪುಣ್ಣರೀಕವೇಷ್ಟನಕೃತಂ ದಹರ 
ತ್ವಂ ಶಕ್ಕಂ ನಿವರ್ತಯಿತುಮ್ಮ್‌ । ಬ್ರಹ್ಮಾಭೇದವಿವಕ್ಷೆಯಾ ಜೀವಸ್ಯ ಸರ್ವಗತ 
ತ್ವಾದಿ ನಿವಕ್ಷ್ಯೇತ ಇತಿ ಜೇತ್‌ । ಯೆದಾತ್ಮತಯಾ ಜೀವಸ್ಯ ಸರ್ವಗತತ್ವಾ ದಿ 
ವಿವಕ್ಷ್ಯೇತ ತಸ್ಕೈವ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಸರ್ವಗತತ್ವಾದಿ ವಿವಕ್ಷ್ಯ ತಾಮ್‌ 
ಇತಿ ಯುಕ್ತಮ್‌ | ಯದವಪ್ಯಕ್ತಮ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಪುರಮ್‌” ಇತಿ ಜೀವೇನ ಪುರಸ್ಯ 
ಉಪಲಕ್ಷಿತತ್ವಾತ್‌ ರಾಜ್ಞ ಇವ ಜೀವಸ್ಯ ವೇದಂ ಪುರಸ್ವಾಮಿನಃ ಪುರ್ಳಿಕ 


1, ಓಂದು ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಒಂದರಲ್ಲಿ ತಾತ್ರರ್ಯುವಿರಬೇಕು ; ಏಕವಾಕ್ಕ ವು ಕೂಡು 
ತ್ತಿರುವಲ್ಲಿ ಎರಡು ಬೇರೆಬೇರೆಯ ವಾಕ್ಕಗಳೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದು ದೋಷವು ಎಂದು 
ಮಾನಾಂಸಕರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಇ ಗಾ ಕಾ ಛಿ 
೪೧೦ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮಸು ರ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ ಆ. ೧ಹಾ, 8 


ಆಲ್‌ 


ದೇಶವರ್ತಿತ್ತರ್ಮ ಅಸ್ತು ಇತಿ, ಅತ್ರ ಬ್ರೂಮಃ | ಸರನ್ಯನ ಇದಂ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ 
ಪುರಂ ಸತ್‌ ಟೇ ) ಹೃಪುರರ್ಮ ಇತ್ಯುಚ್ಛತೇ | ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಸ್ಯ ತಸ್ಮಿನ್‌ 
ಮುಖ್ಯತ್ವಾತ್‌ । ತಸ್ಯಾಃ ನಿ ಅಸ್ತಿ ಪುರೇಣ ಅನೇನ ಸಂಬನ್ಸೆ | ಉಪಲಬ್ಧ ಧಿ 
ಷ್ಮಾನತ್ವಾತ್‌ | “ಸ ಏತಸಾ 'ಜ್ಞೀನಘನಾತ್‌ ಪರಾತ್ಸರಂ ಪುರಿಶಯಂ 
ಪುರ.ಸಮಾಕ್ಷತೇ' (ಪ್ರ.೫-೫), ಂ ಅಯಂ ಪುರುಷಃ ಸರ್ವಾಸು ವೂರ್ಷು 
ಪುರಿಶಯಃ7” (ಬೃ. ೨-೫-೧೮) ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರು ತಿಭ್ಯಃ | ಅಧವಾ ಜೀವಪುರ 
ಏವ ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ಸಂನಿಹಿತಮ್‌ ಉಪಲಕ್ಷ ತೇ | ಯಥಾ ಶಾಲಗ್ರಾಮೇ 
ವಿಷ್ಣುಃ ಸಂನಿಹಿತ ಇತಿ ತದ್ವತ್‌ | ಒತ್ತದೃಶೇಹ ಕರ್ಮಜಿತೋಃ ಟೊ 
ಕ್ಲೇಯತ ಏವಮೇವಾಮುತ” ಪುಣ್ಯಚಿತೋ ಲೋಕಃ ಸ್ರೀಯತೆ? (ಛಾಂ. 
ಲ-ನಿ-೬) ಇತಿ ಚ ಕರ್ಮಣಾಮ್‌ ಅನ್ರವತ್ತೃಲತ್ರರ್ಮ ಉಕ್ತ್ವಾ ""ಅಥ 
ಯ ಇಹಾತ್ಮಾನಮನುವಿದ್ಯ ವ್ರಜನ್ಟೇತಾಂಶ್ವ ಸರ್ವಾನ್‌ ಕಾಮಾಂಸ್ಕೇಷಾಂ 
ಸರ್ವೇಷು ಲೋಕೇಷು ಕಾಮಚಾರೋ ಭವತಿ” (ಛಾಂ. ೮-೧-೬) ಇತಿ 
ಪ್ರಕೃತದಹರಾಕಾಶವಿಜ್ಞಾ ನಸ್ಯ ಅನನ್ರ ಫಲತ್ಹಂ ವದನ್‌ ಪರಮಾತ್ಮತ್ವಷು 
ಅಸ್ಯ ಸೂಚಯತಿ ॥ 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಧ ) 


ಆತ ನೆಂಬ ಶಬ್ದವೇನೊ ಜೀವನಿಗೆ ಆಗ್ಗಹುದಾದರೂ ಉಳಿದ ಕಾರಣ 
ಗಳಿಂದ (೬೫೫ ಕಾಶವು) ಜೀವನೆಂಬ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ತೊಲಗಿಸಿದಂತೆ ಆಗು 
ತೃಡೆ. ಉಪಾಧಿಸರಿಚಿ ನ್ನನಾಗಿ (ಶ್ರುತಿಯು) ದಬ್ಬ ಳದ ತುದಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿರುವ 
ಜೀವನಿಗೆ (ಹೃ ದಯ) ಪುಂಡರೀಕದ ಸುತ್ತು ಗಟ್ಟ ವಂ ಆಗಿರುವ ದಹರತ ವನ್ನು 
ಕಳೆಯುವದು ಆಗುವದೇ ಇಲ್ಲ. 


(ಆಕ್ಷೇಪ): ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸು 
ವದಕ್ಕಾಗಿ (ಅವನು) ಸರ್ವಗತನೆಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದ್ದ ! 


(ಪರಿಹಾರ): ಯಾವದರ ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಜೀವನಿಗೆ ಸರ್ವಗತತ್ತಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳಬೇಕೋ ಅದೇ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ನೇರಾಗಿಯೇ ಸರ್ವಗತತ್ನಾ ದಿಗಳನ್ನು 
ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಬಂದಿದೆ ನಂದಾಗುವದೇ ಯುಕ್ತವು. 


ಇನ್ನು ಬ್ರ ಹ್ಮಪ್ರರವೆಂಬಲ್ಲಿ ಜೀವನಿಂಜೊಡಗೂಡಿಯೇ ಪುರವು ಕಂಡು 
ಬದಬುತ್ತಿರುವದರಿಂದ ರಾಜನಂತೆ ಪುರದೊಡೆಯನಾದ ಜೀವನೇ ಪುರದ ಒಂದು 


cede devas 





A ಜ| pe 


|, ಇದು ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವ ಪಾಠ ; ಅಲ್ಲಿ "ಕರ್ಮಚಶೋ' ಎಂದಿಲ್ಲ. 


ಅಧಿ. ೫ ಸೂ, ೧೪] ದಶ್‌ರಾಕಾಶವು ಜೀನನೂ ಅಲ್ಲ ೪೧೧ 


ಕಡೆಯಲ್ಲಿರುವನೆಂದು (ಹೇಳುವ ವಾಕೃ)ವಿದು ಎಂದಾಗಲಿ: ಎಂದು (ಭಾ. 
ಭಾ. ೨೫೪ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಷ್ಟೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಸರಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೇ 
ಪುರವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಈ ಶರೀರವನ್ನು ಬ್ರಹ ಪುರನೆಂದು ಕರೆದಿಡೆ (ಎನ್ನ 
ಬೇಕು). ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವು ಅದರಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆ. ಆ (ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೂ) 
ಈ ಪುರದ ಸಂಬಂಧವಿದೆ; ಏಕೆಂದರೆ. (ಅದನ್ನು ) ಕಾಣುವದಕ್ಕೆ (ಇದು) 
ಸ್ಥಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. “ಆತನು ಈ ಪರವಾದ ಜೀವಘಿನಕ್ಕಿ ಚ” ಪರನಾದ 
ಪುರಿಶಯನಾದ ಪುರುಷನನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಾನೆ” (ಪ್ರ. ೫-೫), “ಲ್ರ ಟೆ ಪುರುಷನು 
ಎಲ್ಲಾ ಪುರಗಳಲ್ಲಿಯೂ `ಪುರಿಶಯನು''« (ಬ್ರ. ೨-೫-೧೮) ಮುಂತಾದ 
ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ (ಇದು ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಅಥವಾ ಹೇಗೆ ಶಾಲಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ 
ವಿಷ್ಣುವು ಸಂನಿಹಿತನಾಗಿರುತ್ತಾನೋ ಹಾಗೆ ಈ ಜೀವಪುರದಲ್ಲಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಸಂನಿಹಿತವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ? (ಎಂದೂ ಹೇಳಬಹುದು). “ಅದು 
ಹೇಗೆಂದರೆ, ಹೇಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಗೆದ್ದುಕೊಂಡು ಲೋಕವು ಕ್ಷಯವಾಗು 
ತ್ರದೆಯೋ ಹೀಗೆಯೇ ಅಲ್ಲಿ ಪುಣ್ಯಗಳಿಂದ ಗೆದ್ದುಕೊಂಡ ಲೋಕವು ಕ್ಷಯವಾಗು 
ತ್ತದೆ.” (ಛಾಂ. ೮-೧-೬) ಎಂದು ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಕೊನೆಗಾಣುವ ಫಲವನ್ನು 
ಹೇಳಿ “ಇನ್ನು ಯಾರು ಇಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನನ್ನೂ ಈ ಸತ್ಯಕಾಮಗಳನ್ನೂ ಹ 
ವೇದನಮಾಡಿಕೊಂಡು್‌ ಹೋಗುವರೋ ಅವರಿಗೆ ಎಲ್ಲಾ ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಕಾಮಚಾರವಾಗುವದು” (ಛಾಂ, ೮-೧-೬) ಎಂದು ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವ ದಹ 
ರಾಕಾಶದ ಉಪಾಸನೆಗೆ ಅನಂತವಾದ ಫಲವಾಗುವದೆಂದು ಹೇಳುವದರಿಂದ 
ಈ (ಆಕಾಶವು ಪರಮಾ ತ್ಮನೆಂದು (ಗುರುವು) ಸೂಚಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. 








]* ಜೀವನಿಗೆ ಸೇರಿದ್ದು ಶರೀರವು ಎಂದು ಗೊತ್ತಿ ರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಪುರವೆಂಬ 
ಮಾತನ್ನು ಜೀವನ ಪುರ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಜೀವನು ಶಠೀರವನ್ನು 
ಪೋಷಣೆಯಿಂದ ದೊಡ್ಡ ದುಮಾಡುವದರಿಂದ (ಬೃಂಹಣಾತ್‌) ಬ್ರಹ್ಮವೆನಿಸುವನು, ಬ್ರಹ್ಮ 
ಪುರವೆಂದರೆ ಜೀವಸ್ವಾಮಿಕವಾದ ಶರೀರವು ಎಂದರ್ಥ - ಎಂದು ಭಾವ, 

9. ಗೌಣಾರ್ಥಕ್ಕಿಂತ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದು ಉಚಿತ, 

8. ಬ್ರಹ್ಮದ ಪುರ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸಸಿ ವಿಭಕ್ತಿಗೆ ಸ್ವಸ್ತಾಮಿಭಾವಸಂಬಂಧವೆಂಬರ್ಥ 
ವನ್ನೇ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬ ನಿಯನುವೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮದ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಸ್ಥಾನ 
ಎಂಬರ್ಥವನ್ನೂ ಹೇಳಬಹುದು - ಎಂದು ಭಾವ, 

ಕಿ, ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರೂ ತಮ್ಮತಮ್ಮ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನಿರುವನೆಂದು ಕಂಡು 
ಕೊಳ್ಳಬಹುದು ಎಂದು ಭಾವ, 

ಶೀ ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಶರೀರವು ಜೀವನ ಪುರವೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೂ ಬ್ರಹ್ಮಸನ್ನಿಧಿ 
ಯಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮಸಂಬಂಧವು ಉಂಟು ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ' 

8. ಶ್ರುತ್ಯಾಚಾರ್ಯರ ಉಪದೇಶಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾದ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ತಂದು 
ಕೊಂಡು ಎಂದರ್ಥ. 


೪೧೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ (ಅ, ೧ಪ್ಮಾ.೩ 
ದಹರಾಕಾಶವು ಅನ್ನೇಷ್ಟವೃವಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 

೨೫೮. ಯದನಿ ವಿತದುಕ್ತಮ”-ನ ದಹೆರಸ್ಕ ಆಕಾಶಸ್ಯ ಅನ್ರೇಷ್ಟವ್ಯತ್ವಂ 
ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಿತವ್ಯತ್ವಂ ಚ ಶ್ರುಶತಮ್ಮ್‌, ಪರವಿಶೇಸಣತ್ತೇನ ಉಪಾದಾನಾತ್‌ ಇತಿ! 
ಅಶ್ರ ಬ್ರೂಮಃ | ಯದಿ ಆಕಾಶೋ ನಾನ್ವೇಷ್ಟ ನ್ಯತ್ತೇನ ಉಕ್ತಃ ಸ್ಯಾತ್‌, 
**ಯಾವಾನ್‌ ವಾ ಅಯಮಾಕಾಶಸ್ತಾವಾನೇಸೋಂಪ್ರರ್ಹ್ಸದಯ ಆಕಾಶಃ '' 
(ಛಾಂ. ೮-೧-೩) ಇತ್ಯಾದಿ ಆಕಾಶಸ್ತರೂಪಪ್ರದರ್ಶನಂ ನೋಪಯುಜ್ಯತೇ | 
ನನು ಏತದನಿ ಅನ್ರರ್ವರ್ತಿವಸ್ತುಸದ್ಭಾವಪ್ರದರ್ಶನಾಯೈವ ಪ್ರದರ್ಶೈತೇ ""ತಂ 
ಜೇದ್‌ ಬ್ರೂಯುರ್ಯದಿದಮಸ್ಮಿನ್‌ ಬ್ರಹ್ಮೆಪುಕೀ ದಹೆರಂ ಪುಣ್ಣರೀಕಂ ವೇಶ್ಮ 
ದಹೆರೋಸಸ್ಮಿನ್ನ ನ್ಷರಾಕಾಶಃ ಕಿಂ ತದಶ್ರ ವಿದ್ಯತೇ ಯದನ್ವೇಷ್ಟವ್ಯಂ ಯದ್ವಾವ 
ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಿಶವ್ಯಮ್ಮ” (ಛಾಂ,೮-೧-೨) ಇತ್ಯಾಕ್ಷಿಪ್ಯ ಪರಿಹಾರಾವಸರೇ ಆಕಾಶೌ 
ಪಮ್ಯೋಪಕ್ರಮೇಣ ದ್ಯಾವಾಪ್ರಧಿವ್ಯಾದೀನಾಮ್‌ ಅನ್ರಃಸಮಾಹಿತತ್ವದರ್ಶ 
ನಾತ್‌ | ನೈತಜೀವರ್ಮ | ನಿವಂ ಹಿ ಸತಿ ಯದನ್ವಃಸಮಾಹಿತಂ ದ್ಯಾವಾ 
ಸೃಧಿವ್ಯಾದಿ ತದನ್ವೇಸ್ಟವ್ಯಂ ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಿತವ್ಯಂ ಜೋಕ್ತಂ ಸ್ಯಾತ್‌ 1 ತತ್ರ 
ವಾಕೃಶೇಷೋ ನೋಪಸದ್ಯೇಶ 1 “ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಕಾಮಾಃ ಸಮಾಹಿತಾ ಏಷ ಆತ್ಮಾ 
ಅಪಹೆತಪಾಪ್ಮಾ '' (ಛಾಂ. ೮-೧-೫) ಇತಿ ಹಿ ಪ್ರಕೃತಂ ದ್ಯಾವಾಪೃಥಿವ್ಯಾದಿ 
ಸಮಾಧಾನಾಧಾರಮ" ಆಕಾಶೆಮ್ಮ್‌ ಆಕೃಷ್ಯ ""ಅಥ ಯ ಇಹಾತ್ಮಾನಮನು 
ವಿದ್ಯ ವ್ರಜನ್ರ್ಯೈತಾಂಶ್ರ ಸತ್ಯಾನ್‌ ಕಾಮಾನ್‌? (ಛಾಂ. ೮-೧-೬) ಇತಿ 
ಸಮುಚ್ಚಯಾರ್ಥೇನ ಚಶಬ್ಬೇನ ಆತ್ಮಾನಂ ಕಾಮಾಧಾರಮ್‌ ಆಶ್ರಿತಾಂಶ್ಚ 
ಕಾಮಾನ್‌ ವಿಜ್ಞೇಯಾನ್‌ ವಾಕ್ಯಶೇಷೋ ದರ್ಶಯತಿ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ವಾಕ್ಯೋಪ 
ಕ್ರಮೆಆಪಿ ದೆಹೆರೆ ಏನ ಆಕಾಶೋ ಹೃದಯಪುಣ್ಣರೀಕಾಧಿಷ್ಕಾನಃ ಸಹಾ 
ನ್ರಃಸ್ಫೈಃ ಸಮಾಹಿತೈಃ ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಭಿಃ ಸತ್ಯ್ಯೈಶ್ಚ ಕಾಮೈರ್ವಿಜ್ಞೇಯೆ ಉಕ್ತಃ 
ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ | ಸ ಚ ಉಕ್ತೇಭ್ಯೊೋ ಹೇತುಭ್ಯಃ ಪರಮೇಶ್ವೆರ ಇತಿ ॥ 

(ಭಾಸ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇನ್ನು “ದಹೆರಶಿಕಾಶವನ್ನು ಹುಡುಕಬೇಕೆಂದಾಗಲಿ ಅರಿಶುಕೊಳ್ಳ ಜೇಕೆಂ 
ದಾಗಲಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದನ್ನು ಮತ್ತೊಂದಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷಣ 
`ವಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದೆ” ಎಂಬಿದೆನ್ನು (ಭಾ.ಭಾ. ೨೫೫ ಪೂರ್ವಸೆಕ್ಷದಲ್ಲಿ) 
ಹೇಳಿತ್ತಷ್ಟೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ: ಆಕಾಶವನ್ನು ಹುಡುಕಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿಲ್ಲ 
ವಾದರೆ ""ಈ ಆಕಾಶವು ಎಸ್ಟಿ ರುವದೋ ಈ ಹೃದಯದೊಳಗಿನ ಆಕಾಶವೂ 
ಅಷ್ಟೇ” ಸಭಾಂ. ೮-೧-೩) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಆಕಾಶಸ್ವರೂಪಷನ್ನು 
ತಿ ಳಿನಿರುವದು ಉಪಯೋಗಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ. 


ಆಧಿ. ೫ ಸೂ. ೧೪] ದಹರಾಕಾಶವು ಅನ್ವೇಷ್ಟವ್ಯವಲ್ಲನೆಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ೪೧೩ 


(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ) :- ಇದನ್ನೂ ಒಳಗಿರುವ ವಸ್ತು (ನಿಜವಾಗಿ) ಇದೆ 
ಎಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ (ಎನ್ನಬಹುದಲ್ಲ)! ಏಕೆಂದೆರೆ " ಆ 
(ಆಚಾರ್ಯನನ್ನು ಕುರಿತು ಶಿಷ್ಯರು) ಈ ಬ್ರಹ್ಮಪುರದಲ್ಲಿರುವ ಈ ದಹರವಾದ 
ಪುಂಡರೀಕನೇಶ್ಮನಿದೆಯಲ್ಲ, ಇದರೊಳಗೆ ದಹರವಾದ ಆಕಾಶವಿದೆಯಸ್ಟೆ. 
ಅಲ್ಲಿ ಹುಡುಕಬೇಕಾದದ್ದಾಗಲಿ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದದ್ದಾಗಲಿ ಅಂಥದ್ದು 
ಏನಿದೆ? -ಎಂದು ಕೇಳಿದರೆ” (ಛಾಂ. ೮-೩-೨) ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿ ಪರಿಹರಿ 
ಸುವ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಆಕಾಶದ ಹೋಲಿಕೆಯನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ದ್ಯಾವಾಪೃಥಿ 
ವ್ಯಾದಿಗಳು ಒಳಗೆ ಇರುತ್ತವೆ ಎಂದು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ) :- ಇದು ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ದ್ಯಾವಾ 
ಪೃಧಿವಿಯೇ ಮುಂತಾಗಿ ಯಾವದು ಒಳಗೆ ಇದೆಯೋ ಅದನ್ನು (ಮಾತ್ರ) 
ಹುಡುಕಬೇಕು ಮತ್ತು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬೇಕು -ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಗುವದು. 
ಆಗ ವಾಕೃಶೇಷವು ಹೊಂದದೆ ಹೋಗುವದು ಏಕೆಂದರೆ “ಇದರಲ್ಲಿ ಕಾಮ 
ಗಳು ಇರುತ್ತವೆ. ಈತನು ಆತ್ಮನು, ಅಪಹತಪಾಸ್ಮನು'' (ಛಾಂ ೮.೧-೫) 
ಎಂದು ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವ ದ್ಯಾವಾಸೃಧಿವ್ಯಾದಿಗಳಿರುವದಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾಗಿರುವ 
ಆಕಾಶವನ್ನು ಎಳೆದುಕೊಂಡು “ಇನ್ನು ಯಾರು ಇಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನನ್ನೂ ಈ ಸತ್ಯ 
ಕಾಮಗಳನ್ನೂ ಅನುವೇದನಮಾಡಿಕೊಂಡು ಹೋಗುವರೋ?'(ಛಾಂ. ೮-೧-೬) 
ಎಂದು ಸಮುಚ್ಚಯಾರ್ಥಕವಾದ ಚಶಬ್ದದಿಂದ ಕಾಮಾಧಾರನಾದ ಆತ್ಮನನೂ 
(ಅವನನ್ನು) ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಕಾಮಗಳನ್ನೂ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದು 
ವಾಕ್ಯಶೇಷದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಾಕ್ಯದ ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿಯೂ 
ಹೃದಯಪುಂಡರೀಕವೆಂಬ ಅಧಿಷ್ಕಾನದಲ್ಲಿರುವ ದಹರವೆಂಬ ಆಕಾಶವನ್ನೇ 
ಅದರೊಳಗಿರುವ ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಗೆಳೆಂಬ ಸತ್ಯಕಾಮಗಳೊಡನೆ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದೆ: ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆ (ಆಕಾಶವು) ಹಿಂದಿ 
ಹೇಳಿರುವ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಪರಮೇಶ್ವರನೇ. 


pee ವ 





1. ಅತ್ಮನನ್ನೂ ಕಾಮಗಳನ್ನೂ ಅರಿತುಕೊಂಡು ಹೋಗುವವರಿಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಫಲ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 


9. ಅದರೊಳಗಿರುವೆದನ್ನು' ಎಂದರೆ. ಆ ಹೃದಯೆಪುಂಡರೀಕದಲ್ಲಿರುವದನ್ನು 
ಎಂದರ್ಥ; ಆಕಾಶವನ್ನೂ ಅದರಲ್ಲಿರುವ ದ್ಯಾವಾಪೃಥಿವ್ಕಾದಿಗಳನ್ನೂ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕೆಂಬುದೇ ಉಪಕ್ರಮವಾಕ್ಕದ ಅರ್ಥನೆಂಬುದನ್ನು "ಆತ್ಮಾನಮನುವಿದ್ಯಸ' ಎಂಬ 
ಮಾಕ್ಕಶೇಷದ ಬಲದಿಂದ ಗೊತ್ತುಪಡಿಸಬೇಕು. 


೪೧೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ಪಾ ೩ 
ದಹರಾಕಾಶವು ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಹೇತುಗಳು 
ಗತಿಶಬ್ದಾಭ್ಯಾಂ ತಥಾ ಹಿ ದೃಷ್ಟಂ ಲಿಜ್ಣಂಚ ॥ ೧೫॥ 


೧೫. ಗತಿಶಬ್ದಗಳಿರುವದರಂದ (ದಹರಾಕಾಶವು ಬ್ರಹ್ಮವು). 
ಹೀಗೆ ಕಂಡುಬಂದಿದೆ, (ಇದು) ಲಿಂಗವೂ ಆಗಿದೆ. 


( ಭಾಷ್ಯ ) 

೨೫೯. ದಹರಃ ಪರಮೇಶ್ವರಃ ಉತ್ತರೇಭ್ಯೋ ಹೇತುಭ್ಯಃ ಇತ್ಯುಕ್ತಮ | 
ತ ಏವೋತ್ತರೇ ಹೇತವ ಇದಾನೀಂ ಪ್ರಸಜ್ಟಾಾನ್ನೇ | ಇತಸ್ಟ ಪರಮೇಶ್ವರ 
ಏವ ದಹರಃ | ಯಸ್ಮಾತ್‌ ದಹರವಾಕ್ಯಶೇಷೇ ಫರಮೇಶ್ವರಸ್ಯ್ಕೈವ ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಕೌ ಗತಿಶಬ್ಮೌ ಭವತಃ | " ಇಮಾಃ ಸರ್ವಾಃ ಪ್ರಜಾ ಅಹರಹ 
ರ್ಗಚ್ಛನ್ನ ್ಯ ಏತಂ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಂ ನ ವಿನ್ಮನ್ತಿ ?' (ಛಾಂ. ೮-೩-೨) ಇತಿ | 
ತತ್ರ ಪ್ರಕೃತಂ ದಹರಂ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಶಬ್ದೇನ ಅಭಿಧಾಯ ತದ್ವಿಷಯಾ ಗತಿಃ 
ಪ್ರಜಾಶಬ್ದವಾಚ್ಛ್ಯಾನಾಂ  ಜೀವಾನಾಮ್‌ ಅಭಿಧೀಯಮಾನಾ ದಹರಸ್ಯ 
ಬ್ರಹ್ಮಶಾಂ ಗಮಯತಿ । ತಥಾ ಹಿ ಅಹರಹರ್ಜೀವಾನಾಂ ಸುಷುಪ್ತಾವ 
ಸ್ಟಯಾಂ ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯಂ ಗಮನಂ ದೃಷ್ಟಂ ಶ್ರುತ್ಯನ್ತರೇ । “ಸತಾ ಸೋಮ್ಯ 
ತದಾ ಸಂಪನ್ನೋ ಭವತಿ '' (ಛಾಂ ೬-೮-೧) ಇತ್ಯೇವಮಾದೌ।| ಲೋಕೇಃಫಿ 
ಕಿಲ ಗಾಢಂ ಸುಸುಪ್ತಮ್‌ ಆಚಕ್ಷತೇ ಬ್ರಹ್ಮೀಭೂತೋ ಬ್ರಹ್ಮತಾಂ ಗತಃ 
ಇತಿ | ತಧಾ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಶಬ್ದೋಣಿ ಪ್ರಕೃತೇ ದಹರೇ ಪ್ರಯುಜ್ಯಮಾನಃ 
ಜೀವಭೂತಾಕಾಶಶಜ್ಜಾಂ ಫಿನರ್ತಯನ್‌ ಬ್ರಹ್ಮೆತಾಮ್‌ ಅಸ್ಯ ಗಮಯತಿ। ನನು 
ಕಮಳಾಸನಲೋಕವುಫಿ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಶಜ್ದೋ ಗಮಯೇತ್‌ | ಗಮಯೇತ್‌ 
ಯಡಿ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಲೋಕಃ ಇತಿ ಷಸ್ಟೀಸಮಾಸವೃತ್ತಾ ವ್ಯತ್ಪಾಡ್ಯೀತ | 
ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವೃತ್ತ್ವ್ಯಾ ತು ವ್ಯತ್ಪುದ್ಯಮಾನಃ ಬ್ರಹ್ಮೈವ ಲೋಕೋ 
ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕ ಇತಿ ಪರಮೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ಗಮಯಿಷ್ಯತಿ | ವಿತದೇನ ಚ ಅಹೆ 
ರಹರ್ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಗಮನಂ ದೃಷ್ಟಂ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಶಬ್ದಸ್ಯ ಸಾಮಾನಾಧಿ 
ಕರಣ್ಯವೃತ್ತಿ ಪರಿಗ್ರಹೇ ಲಿಜ್ಲಮ್‌ । ನ ಹಿ ಅಹರಹಃ ಇಮಾಃ ಪ್ರಜಾಃ ಕಾರ್ಯ 


ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಂ ಸತ್ಯಲೋಕಾಖ್ಯಂ ಗಚ್ಛ ಶ್ರಿ ಇತಿ ಶಕ್ಯಂ ಕಲ್ಬಯಿತುಮ” | 


ಲ್ಭ 


('ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಮುಂದೆ (ಹೇಳಿರುವ) ಹೇತುಗಳಿಂದ ದಹೆರ(ನಾದ ಆಕಾಶವು) ಪರಮೇ 
'ಶ್ವರನೇ ಎಂದು ಹೇಳಿತ್ತು. ಅದೇ ಮುಂದಿನ ಹೇತುಗಳನ್ನು ಈಗ ವಿವರಿಸು 
ತ್ತಾರೆ, ಈ ( ಕಾರಣ )ದಿಂದಲೂ ದಹರವು ಪರಮೇಶ್ವರನೇ; ಏಕೆಂದರೆ 


ಅಧಿ. ೫ ಸೂ. ೧೪] ದಹರಾಕಾಶವು ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಹೇತುಗಳು ೪೧% 


“ಈ ಪ್ರಜೆಗಳೆಲ್ಲರೂ: ದಿನದಿನವೂ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದರೂ ಈ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕವನ್ನು 
ಪಡೆಯದೆ ಇರುವರು '' (ಛಾಂ: ೮-೩-೨) ಎಂದು ದಹರವಾಕ್ಯದ ಶೇಷದಲ್ಲಿ 
ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನು ಹೇಳುವ ಗತಿಶಬ್ದಗಳಿರುತ್ತವೆ:. ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತವಾದ ದಹರ 
ವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕನೆಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಿ ಅದರ ನಿಷಯವಾದ ಗತಿ 
ಯನ್ನು ಪ್ರಜಾಶಬ್ದವಾಚ್ಯರಾಗಿರುವ ಜೀವರಿಗೆ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ದಹರವು, 
ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಗೊತ್ತುಪಡಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ*. ಇದಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ “ಸೋಮ್ಯನೆ 
ಆಗ ಸತ್ತಿನೊಡನೆ ಸೇರಿದವನಾಗುತ್ತಾನೆ'' (ಛಾಂ. ೬-೮-೧) ಎಂದು ಮುಂತಾ 
ಗಿರುವ ಮತ್ತೊಂದು ಶ್ರುತಿ(ವಚನ)ದಲ್ಲಿ ಸುಷುಪ್ತಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಜೀವರಿಗೆ 
ದಿನದಿನವೂ ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯವಾದ ಗಮನವನ್ನು (ಹೇಳಿರುವದು) ಕಂಡುಬಂದಿದೆ *. 
ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೂ ಗಾಢವಾಗಿ ನಿದ್ರಿಸುತ್ತಿರುವವನನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮೀಭೂತ 
ನಾದನು, ಬ್ರಹ್ಮತೈನನ್ನು ಹೊಂದಿದನು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರಲ್ಲನೆ ?* 


ಇದರಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕ ಎಂಬ ಶಬ್ದವೂ ಪ್ರಕೃತವಾದ ದಹರದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿರುವದರಿಂದ, (ಇದು) ಜೀವ ಅಥವಾ ಭೂತಾಕಾಶ- ಎಂಬಿವು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿರಬೇಕೆಂಬ) ಶಂಕೆಯನ್ನು ತೊಲಗಿಸಿ ಈ (ಆಕಾಶವು) ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಗೊತ್ತುಪಡಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ?. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) ;್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕನೆಂಬ ಶಬ್ದವು ಕಮಲಾಸನ(ಬ್ರಹ್ಮನ) 
ಲೋಕವನ್ನೂ ತಿಳಿಸಬಹುದಲ್ಲ ! 

1: ಗತಿಯೂ ಶಬ್ದವೂ ಇನೆ ಇವನ್ನು ಮುಂಡೆ ನಿವರಿಸಿದೆ. 

9. ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಕ್ಕೆ ಜೀವರು ಹೋಗುತ್ತಾರೆಂದು ಗತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ; ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕವೆಂಬ ಪ ದಹೆರಾಕಾಶನು ಜೀವರಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಎಂದಾಯಿತು. 

8, "ದೃಷ್ಟರ್ಮ೯' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಸ್ಥಶಬ್ದದ ವಿವರಣೆಯಿದು, ಸುಷುಪ್ತಿಕಾಲಕ್ಕೆ 
ಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸೇರಿದವನಾಗುತ್ತಾನೆ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸದ್ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದು ಕಂಡುಬಂದಿದೆ ; 
ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಉಪಾಸನಾವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಸುಹುಪ್ತಿಕಾಲಕ್ಕೆ ಸೇರುವನೆಂಬ ದಹರವು 
ಸದ್ಭ್ರಹ್ಮವೇ ಎನ್ನ ಬೇಕು- ಎಂದು ಭಾವ, ಜ್ಞೇಯವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೂ 
ಉಪಾಸನಾವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ಹ್ಮಕ್ಟೂ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಯಾವ ತಾರತಮ್ಯವೂ ಇರು 
ವದಿಲ್ಲ. ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. | 

ಕ್ವಿ ಆಚಾರ್ಯರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆಂದು ಶಿಷ್ಟರು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರೆಂದು 
ತೋರುತ್ತದೆ. ಲೋಕವ್ಯವಹಾರವು ಹೀಗೆಯೇ ದೃಷ್ಟ ವಾಗಿದೆ- ಎಂದು ಸೂತ್ರಭಾಗಕ್ಕೆ 
ಇಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿದಂತಾಯಿತು. 

ನ. ಗತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿರುವದಲ್ಲದೆ ಬ್ರಹ್ಮೆಲೋಕನೆಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿ 
ಸಿರುನದೂ ದಹರವು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಲಿಂಗವು, ಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿರುವ " ಗಮಯತಿ ' 
ಎಂಬ ಮಾತು ಸೂತ್ರದ "ಲಿಂಗಮ್‌? ಎಂಬ ಶಬ್ದನನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ ಎನ್ನಬಹುದು. 


ಈ 


೪೧೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಆ.೧ಪಾ 3 


(ಪರಿಹಾರ) :-- “ಬ್ರಹ್ಮನ ಲೋಕವು” ಎಂದು ಷಸ್ಮೀಸಮಾಸವೃತ್ತಿ 
ಯಿಂದ (ಈ ಶಬ್ದದ) ವ್ಯತ್ಸತ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡುವದಾದರೆ (ಅದು ಕಮಲಾ 
ಸನಲೋಕವನ್ನೂ ) ತಿಳಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವೆಂಬ ಲೋಕವು' ಬ್ರಹ್ಮ 
ಲೋಕವು ಎಂದು ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ವ್ರತ್ಸತ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡಿ 
ದರೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿದಿನವೂ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಕ್ಕೆ ಗಮಿಸು 
ವರೆಂದು (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಕಂಡುಬಂದಿರುವ ಇದೇ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವೃತ್ತಿ ಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಲಿಂಗವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ: ಏಕೆಂದರೆ ದಿನದಿನವೂ ಈ ಪ್ರಜೆಗಳು ಸತ್ಯಲೋಕವೆಂಬ ಕಾರ್ಯ 
ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತಾರೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದು ಆಗಲಾರದು. 


ಧೃತೇಶ್ವ ಮಹಿಮ್ಮೋಸ್ಯಾಸ್ಮಿನ್ನುಪಲಜ್ಯೇಃ ॥ ೧೬ ॥ 


೧೬. ಧೃತಿ ಎ೦ಬ ಮಹಿಮೆಯಿಂದಲೂ (ದಹರವು ಪರ 
ಮೇಶ್ವರನೇ) ; ನಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಈತನಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುತ್ತಿದೆ. 


( ಭಾಷ್ಯ ) 

೨೬೦. ಧೃತೇಶ್ವ ಹೇತೋಃ ಪರಮೇಶ್ವರ ಏಷಾಯಂ ದಹರಃ । 
ಕಥಮರ್ಮ ? “ದಹರೋಜಸ್ಮಿನ್ನನ್ತ ರಾಕಾಶಃ?” ಇತಿ ಹಿ ಪ್ರಕೃತ್ಯ ಆಕಾಶೌಪಮ್ಯ 
ಪೂರ್ವಕಂ ತಸ್ಮಿನ್‌ ಸರ್ವಸಮಾಧಾನಮ೯ ಉಕ್ತ್ವಾ ತಸ್ಮಿನ್ನೇವ ಚ 
ಆತ್ಮಶಬ್ದಂ ಪ್ರಯು ಅಸಹತಸಾಪ್ಮಶ್ವಾದಿಗುಣಯೋಗಂ ಚ ಉಪದಿಶ್ಯತ 
ಮೇವ ಅನತಿವೃತ್ತಪ್ರಕರಣಂ ನಿರ್ದಿಶತಿ “ಅಧ ಯ ಆತ್ಮಾ ಸ ಸೇತುರ್ನಿ 
ಧೃತಿರೇಷ ಲೋಕಾನಾಮಸಂಭೇದಾಯ ” (ಛಾಂ, ೮-೪-೧) ಇತಿ । ಕತ್ರ 
ವಿಧೃತಿರಿತಿ ಆತ್ಮಶಬ್ದಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಾತ್‌ ವಿಧಾರಯಿತಾ ಉಚ್ಯತೇ । 
ಕ್ತಿಚಃ ಕರ್ತರಿ ಸ್ಮರಣಾತ್‌ | ಯಥಾ ಉದಕಸಂತಾನಸ್ಯ ವಿಧಾರಯಿತಾ 
ಲೋಕೇ ಸೇತುಃ ಕ್ಲ್ಷೇತ್ರಸಂಸದಾಮ್‌ ಅಸಂಭೇದಾಯ, ಏವಮ್‌ 
ಅಯಮ್‌ ಆತ್ಮಾ ಏಷಾಮ" ಅಧ್ಯಾತ್ಮಾದಿಭೇದಭಿನ್ನಾನಾಂ ಲೋಕಾನಾಂ 
ವರ್ಣಾಶ್ರಮಾದೀನಾಂ ಚ ವಿಧಾರಯಿತಾ ಸೇತುಃ ಅಸಂಭೇದಾಯಃ 
ಅಸಂಕರಾಯ ಇತಿ | ಏವಮ್‌ ಇಹ ಪ್ರಕೃತೇ ದಹರೇ ವಿಧಾರಣ 

]. ಲಿಂಗಂ ಚ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಇದೊಂದು ಅರ್ಥವು. ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕವೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಜೀವರು: ಪ್ರತಿದಿನವೂ ಅಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗುವರೆಂಬುದೊಂದು 
ಲಿಂಗವು- ಎಂದರ್ಥ. ಮಿಕ್ಕವರು ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋದರೂ ಹೋದಂತಲ್ಲ,; ದಹ 
ರೋಪಾ ಕನೇ ನಿಜವಾಗಿ ಹೋಗುವ ವನು ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯ ಆರ್ಥ. 


ಅಧಿ, ೫ ನೂ, ೧೬] ದಹರಾಕಾರವು ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಹೇತುಗಳು ೪೧೬ 


ಲಕ್ಷಣಂ ಮಹಿಮಾನಂ ದರ್ಶಯತಿ | ಅಯಂ ಚ ಮಹಿಮಾ ಸರಮೇಶ್ವರೇ 
ಏನ ಶ್ರುತ್ಸನ್ರರಾತ್‌ ಉಪಲ್ಗ ತೇ “ಏತಸ್ಯ ವಾ ' ಅಕ್ಷರಸ್ಯ ಪ್ರಶಾಸನೇ 
ಗಾರ್ಗಿ ಸೂರ್ಯಾಚನ್ಹ ಮಸಣ ವಿಧೃತೌ ತಿಷ್ಠತಃ” (ಬೃ. ೩-೮೯) 
ಇತ್ಯಾದೇಃ । ತಥಾ ಅನ್ರತ್ರಾಪಿ ನಿಶ್ಚಿತೇ ಪರಮೇಶ್ವರವಾಕ್ಯೇ ಶ್ರೂಯತೇ 
“ಏಷ ಸರ್ವೇಶ್ವರ ಏಷ ಭೂತಾಧಿಸತಿರೇಷ ಭೂತಪಾಲ ಏಷ ಸೇತುರ್ವಿಧರಣ 
ಏಷಂಂ ಹೋಟಾ! ” (ಬೃ. ೪-೪-೨೨) | ಏವಂ ಧೃತೇಶ್ವ 
ಹೇತೋಃ ಪರಮೇಶ್ವರ ಏವಾಯಂ ದಹರ॥ (| 


( ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ ) 

ಧೃತಿ ಎಂಬ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ಈ ದಹರವು ಪರಮೇಶ್ವರನೇ. ಹೇಗೆ? 
ಎಂದರೆ "" ಇದರಲ್ಲಿ ದಹರವಾದ ಆಕಾಶವಿಜೆಯಲ್ಲ ” ಎಂದು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ, 
ಆಕಾಶದ ಉಪಮಾನವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಅದರಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ಇದ್ದು ಕೊಂಡಿರು 
ವದೆಂದು ಹೇಳಿ ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ಆತ್ಮಶಬ್ದ ವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿ. ಅಪಹೆತ 
ಪಾಸ್ಮತ್ತವೇ ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳ Mh ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟು ಪ್ರಕರಣ 
ವನ್ನು ಮಿಾರದ* ಆ (ಆಕಾಶ)ವನ್ನೇ “ಇನ್ನು (ಈ) ಆತ್ಮಸೆಂಬುವನುಂಟಿಲ್ಲ, 
ಇವನೇ ಈ ಲೋಕಗಳು ನಾಶವಾಗದಿರುವದಕ್ಕೆ ಸೇತು, ವಿಧೃತಿಯು ಸೆ 
(ಛಾಂ. ೮-೪-೧) ಎಂದು ಕರೆದಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ವಿಧೃತಿ ಎಂಬುದು ಆತ್ಮ 
ಶಬ್ದದೊಡನೆ ಸಮಾನಾಧಿಕರಣವಾಗಿ (ಪ್ರ ಯುಕ್ತವಾಗಿರುವದರಿಂದ) ವಿಧಾರಣೆ 
ಮಾಡಿರುವವನನ್ನು (ಆ ಮಾತಿನಿಂದ) ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ ; ಎಕೆಂದರೆ ಕಿಚ್‌" 
ಎಂಬ ಪ್ರತ್ನ ಲಯವು ಕರ್ತ್ಶೃ( ವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ ) ಯೆಂದು ವ್ಯಾಕರಣಸ್ಕೈ ತಿ 
ಇದೆ (1) ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸೇತುವು ನೀರಿನ ಪ್ರವಾಹವನ್ನು ತಡೆಗಟ್ಟ ರುವದು 
ಹೊಲಗಳ (ಪೈರಿನ) ಸಂಪತ್ತು ನಾಶವಾಗದಿರುವದಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರು 
ವದೋ, ಹೀಗೆಯೇ ಈ ಆತ್ಮನು ಈ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಾದಿಭೇದಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನ 
ವಾಗಿರುವ ಲೋಕಗಳೂ ವರ್ಣಾಶ್ರಮಾದಿಗಳೂ ನಾಶವಾಗದಿರುವದಕ್ಕೆ ಎಂದಕೆ 
ಸಂಕರವಾಗದೆ ಇರುವದಕ್ಕೆ, ವಿಧಾರಕನಾದ ಸೇತು (ಎಂದು ಶ್ರುಶಿವಾಕ್ಯದ) 
ಅರ್ಥ). ಹೀಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವ ದಹೆರದಲ್ಲಿ ವಿಧಾರಣವೆಂಬ* ಮಹಿಮೆ 


]. ಇದೆಲ್ಲ ದೆಹರವು ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಗುರುತು, 

2. ದಹರವಾಕ್ಕವು. ಛಾಂ. ಆ-ಗರಲ್ಲಿದೆ; ಈಗ ಉದಾಹರಿಸುವ ವಾಕ್ಯವು 
೮-೪ರಲ್ಲಿದೆ, ಆದ್ದೆ ರಿಂದೆ ಇದು ಮತ್ತೊಂದರ ವಿಷಯನೆಂದು ಶಂಕಿಸಬಹುದೆಂಬ ಕಾರಣ 
ದಿಂದೆ ಅದೇ ಪ್ರಕರಣದೆಲ್ಲಿಯೇ ಇದು ಬಂದಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಸಿದೆ, 

3. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಧೃತಿ ಶಬ್ದವು ಭಾವಾರ್ಥಕಕ್ತಿನ್‌ಪ್ರತ್ಕಯಾಂತವೆಂದು ತಿಳಿಸು 
ವದಕ್ಕೆ ಈ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ತೊಟ್ಟಿದೆ, 
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೪೧೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೧ಪಾ. ೬೩ 


ಯನ್ನು (ಶ್ರುತಿಯು) ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಈ ಮಹಿಮೆಯು ಪರಮೇ 
ಶ್ವರನಲ್ಲಿಯೇ (ಇದೆಯೆಂದು) «ಗಾರ್ಗಿಯೆ, "ಇದೇ ಅಕ್ಷರದ ಅಪ್ಪಣೆಯಿಂದ 
ಸೊರ್ಯಚಂದ್ರ ರು ವಿಧೃತರಾಗಿ ನಿಂತಿರುತ್ತಾರೆ ” (ಬೃ. ೩-೮೯) ಎಂದು 
ಮುಂತಾಗಿರುವ ಮತ್ತೊಂದು ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ 
ಪರಮೇಶ್ವರವಾಕ್ಯವೆಂದು ನಶ್ಚಿತವಾಗಿರುವ ಮತ್ತೊಂದು (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ)ಯೂ 
“ಈತನೇ ಸರ್ವೇಶ್ವರನು, ಈತನೇ ಭೂತಾಧಿಸತಿಯು, ಈತನೇ ಭೂತ 
ಪಾಲನು, ಈತನೇ ಈ ಲೋಕಗಳು ಸಂಭೇದವಾಗದಿರುವವಕ್ಕೆ (ಕಾರಣ 
ನಾದ) ವಿಧರಣವಾದ ಸೇತು” (ಬೃ. ೪-೪-೨೨) ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಹೀಗೆ 
ಧೃತಿ ಎಂಬ ಹೇತುವಿನಿಂದಲೂ ಈ ದಹರವು ಪರಮೇಶ್ವರನೇ. 


ಪ್ರಸಿದ್ಧೇಶ್ವ WH ೧೭ ॥ 


ಪಿ ಸಕ್‌ ಸಿದ್ದಿಯಿಂದಲೂ (ದಹರಾಕಾಶವು ಪರಮೇಶ್ವರನೇ). 


ಳು) 
( ಭಾಷ್ಯ ) 


೨೬೧. ಇತಶ್ಚ ಪರಮೇಶ್ವರ ಏವ ©“ ದಹೆರೊಟಸ್ಮಿನ್ನನ್ತರಾಕಾಶಃ 7 
ಇತ್ಯುಚ್ಛತೇ | ಯತ್ಕಾರಣಮ್‌ ಆಕಾಶಶಬ್ದಃ ಸರಮೇಶ್ವರೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧಃ | 
“ಆಕಾಶೋ ವೈ ನಾಮ ವನಾಮರೂಪಯೋರ್ಥಿರ್ವಹಿತಾ?” (ಛಾಂ. ೮-೧-೪), 
“ ಸರ್ವಾಣಿ ಹ ವಾ ಇಮಾನಿ ಭೂತಾನ್ಯಾಕಾಶಾದೇವ ಸಮುತ್ಪದ್ಯನ್ರೇ ” 
(ಛಾಂ. ಇಷ್ಟಾ ಇತ್ಯಾದಿಪ್ರಯೋಗದರ್ಶನಾತ್‌ 1 ಜೀವೇತು ನ ಕ್ವಚಿತ್‌ 
ಆಕಾಶಶಬ್ದಃ ಪ್ರಯುಜ್ಯಮಾನೋ ದೈ ೈಶ್ಯತೇ | ಭೂತಾಕಾಶಸ್ತು ಸಶ್ಯಾಮಪಿ 
ಆಕಾಶ ಶ್ರ ಬ್ದಪ್ರಸಿದ್ಧೌ ಉಪಮಾಸೋಪನೀಯಭಾವಾಡ್ಯಸಂಭವಾತ್‌ ನ 
ಗ್ರಹೀತವ್ಯಃ ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ ॥ 


( ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ಈ (ಕಾರಣ)ದಿಂದಲೂ ಸರಮೇಶ್ವರನನ್ನೇ ""ಇದರೊಳಗೆ ಇರುವ ದಹರಾ 
ಕಾಶವು'' ಎಂದಿದೆ (ಎನ್ನಬೇಕು). ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದಲೆಂದರ್ಕೆ ಆಕಾಶ. 
ಶಬ್ದವು ಪರಮೇಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ದವಾಗಿರುತ್ತದೆ." ಏಕೆಂದಕೆ "ಆಕಾಶವೊಂದೇ 
ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಾಹಮಾಡಶಕ್ತದ್ದು” ( ಛಾಂ. ೮-೧-೪), “ಈ 
ಭೂತಗಳೆಲ್ಲವೂ ಆಕಾಶದಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟು ತ ವೆ” (ಛಾಂ. ೧-೯-೧). ಮುಂತಾದ 


]- ಇದು ವೈದಿಕಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ; ಲೌಕಿಕಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯು ಭೂತಾಕಾಶದಲ್ಲಿಯೇ. 


ಆಧಿ. ೫ ಸೂ. ೧೮] ದೆಹರಾಕಾಶವು ಜೀವನಲ್ಲನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಹೇತುಗಳು ೪೧೯ 


ಯೋಗವು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಜೀವನಲ್ಲಿಯೋ ಎಲ್ಲಿಯೂ: ಆಕಾಶಶಬ್ದವು 
ಯೋಗವಾದದ್ದು ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. ಭೂತಾಕಾಶದಲ್ಲೇನೋ ಆಕಾಶಶಬ್ದದ 
ಪ್ರಸಿದ್ದಿಯಿದೆ; ಆದರೂ ಉಪಮಾನೋಪಮೇಯಭಾವವೇ ಮುಂತಾದವು 
ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ (ಅದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವಹಾಗಿಲ್ಲವೆಂದು 
(ಹಿಂದೆ ಭಾ. ಭಾ. 5೫೬ರಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆ. 


4 (A (04 


ದಹರಾಕಾಶವು ಜೀವನಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಹೇತುಗಳು 
ಇತೆರಪರಾಮರ್ಶಾತ್‌ ಸ ಇತಿ ಚೇನ್ನಾಸಂಭವಾತ್‌ ॥ ೧೮ ॥ 


೧೮. ಇನ್ನೊಬ್ಬನ ಪರಾಮರ್ಶವಿರುವದರಿಂದ ಅವನು 
(ಆಕಾಶವಾಗಲಿ) ಎಂದರೆ ಆಗದು. ಏಕೆಂದರೆ ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲ. 


( ಭಾಷ್ಯ) 


೨೬.೨. ಯೆದಿ ವಾಕ್ಯಶೇಷಬಲೇನ ದಹರ ಇತಿ ಸರಮೇಶ್ವರಃ ಪರಿ 
ಗೃಹ್ಯೇತ, ಅಸ್ತಿ ಇತರಸ್ಯಾಪಿ ಜೀವಸ್ಯ ವಾಕ್ಯಶೇಷೇ ಪರಾಮರ್ಶಃ “ಅಧ ಯ 
ಏಷ ಸಂಪ್ರಸಾದೋಇಸ್ಮಾಚ್ಛರೀರಾತ್‌ ಸಮುತ್ಕಾಯ ಪರಂಜ್ಯೋತಿರುಪಸಂಪದ್ಯ 
ಸ್ತೇನ ರೂಪೇಣಾಭಿನಿಷ್ಟದ್ಯತ ಏಷ ಆತ್ಮೇತಿ ಹೋವಾಚ” (ಛಾಂ. ೮-೩-೪) 
ಇತಿ | ಅತ್ರ ಹಿ ಸಂಪ್ರಸಾದಶಬ್ದಃ ಶ್ರುತ್ಯನ್ತರೇ ಸುಷುಪ್ತಾವಸ್ಥಾಯಾಂ ದೃಷ್ಟ 
ತ್ವಾತ್‌ ತದವಸ್ಥಾನನ್ನಂ ಜೀವಂ ಶಕ್ಲೋತ್ಯುಪಸ್ಥಾಪಯಿತುಮ್‌, ನಾರ್ಥಾ 
ನ್ರರಮ್‌ | ತಥಾ ಶರೀರವ್ಯಪಾಶ್ರಯಸ್ಕೈವ ಜೀವಸ್ಯ ಶರೀರಾತ್‌ ಸಮುತ್ಥಾನಂ 
ಸಂಭವತಿ | ಯಥಾ ಆಕಾಶವ್ಯಪಾಶ್ರಯಾಣಾಂ ವಾಯ್ವಾದೀನಾಮ್‌ 
ಆಕಾಶಾತ್‌ ಸಮುತ್ಥಾನಂ ತದ್ವತ್‌ | ಯಧಾ ಚ ಅದೃಷ್ಟೋಇಸಿ ಲೋಕೇ ಪರ 
ಮೇಶ್ವರವಿಷಯಃ ಆಕಾಶಶಬ್ದ8 ಪರಮೇಶ್ವರಧರ್ಮಸಮಭಿವ್ಯಾಹಾರಾತ 
ಅಕಾಶೋ ವೈ ನಾಮ ನಾಮರೂಪಯೋರ್ನಿರ್ವಹಿತಾ? ಇತ್ಯೇವಮಾದೌ 
ಪರಮೇಶ್ವರವಿಷಯೋಂಭ್ಯುಪಗತಃ, ಏವಂ ಜೀವವಿಷಯೋಇಫಿ ಭವಿಷ್ಯತಿ । 
ತಸ್ಮಾದ್‌ .ಇತರಪರಾಮರ್ಶಾತ್‌ «ದಹರೋಸಸ್ಮಿನ್ನನ್ತರಾಕಾಶಃ” ಇತ್ಯತ್ರ 
ಸ ಏವ ಜೀವ ಉಚ್ಯತೇ ಇತಿ ಚೇತ್‌ । ನೈತದೇವಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಕಸ್ಮಾತ್‌? 
ಅಸಂಭವಾತ್‌ । ನ ಹಿ ಜೀವೋ ಬುದ್ಧಾ ಸಿದ್ಯುಪಾಧಿಸರಿಚ್ಛೇದಾಭಿಮಾನೀ 
ಸನ್‌ ಆಕಾಶೇನ ಉಪವಾಯೇತ 1! ನ ಚ ಉಪಾಧಿಧರ್ಮಾನ್‌ ಅಭಿಮನ್ಯ 


1; ವೇದದಲ್ಲಾಗಲಿ ಲೋಕದಲ್ಲಾಗಲಿ. 


೪೨೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ, ೧ಪಾ. ೩ 


ನಸ್ಯ ಅಪಹತಪಾಸ್ಮತ್ವಾದಯೋ ಧರ್ಮಾಃ ಸಂಭವನ್ತಿ : ಪ್ರಪಣಗ್ರಾ ತಂ 
ಚ್ಛಿತತ್‌ ಪ್ರಥಮಸೂತ್ರೇ | ಅತಿರೇಕಾಶಜ್ಟಾಸಪರಿಹಾರಾಯ "ಅತ್ರ ತು 
ಪುನರುಪನ್ಯಸ್ತ ಮ। ಪಠಿಷ್ಕತಿ ಚ ಉಪರಿಷ್ಟಾತ್‌ ""ಅನ್ಯಾರ್ಥಶ್ಚ ಪರಾಮರ್ಶ 
(೧-೩-೨೦) ಇತಿ ॥ 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


ವಾಕೃಶೇಷಬಲದಿಂದ ದಹರವೆಂದರೆ ಪರಮೇಶ್ವರನೆಂದು ಹಿಡಿಯುವ 
ದಾದರೆ ಇನೊ ಬ್ಬನಿಗೂ ಎಂದರೆ ಜೀವನಿಗೂ “ಇನ್ನು ಬಾತ ಈ ಸಂಪ್ರಸಾದ 
ನು ಈ ಶರೀರದ ದ ಎದ್ದು ಹೆಚ್ಚಿನ ಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು ಸೇರಿ ತನ್ನ ರೂಪದಿಂದ 
ಸಿದ್ದನಾಗುತ್ತಾನಷ್ಟೆ, ಈತನು ns ಒನು- ಎಂದನು” (ಛಾಂ ೮-೩-೪) ಎಂದು 
ವಾಕ್ಯಶೇಷದಲ್ಲಿ ಪರಾಮರ್ಶವಿಜಿ, ಹೇಗೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಸಂಪ್ರಸಾದಶಬ್ಧ ವು 
ಮತ್ತೊಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ: ಸುಷುಪ್ತಾ ವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ (ಪ್ರಯುಕ ಕ್ರವಾಗಿರುವದು) 
LS ಆ ಅವಸೆ ಯುಳ್ಳ ಜೀವನನ್ನು ನೆನಪಿಗೆ ತರುವದಕ್ಕೆ 
ಶಕ್ಷವಾಗಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಮತ್ತೊ ಪ ಪದಾರ್ಧವನ್ನು (ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ 
ಶಕ್ತ್ಷವಾ)ಗಿಲ್ಲ. ಇದರಂತೆ ಶರೀರವನ್ನಾ ಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಜೀವನಿಗೇ 
ಶರೀರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟೇಳುವದೆಂಬುದು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಆಕಾಶವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿರುವ ವಾಯ್ವಾದಿಗಳು ಆಕಾಶವನ್ನು ಬಿಟ್ಟೇಳುವದೆಂಬುದು ಹೇಗೆ 
(ಹೊಂದುತ್ತದೆಯೋ) ಹಾಗೆಯೇ ಇದು*, ಮತ್ತು ಹೇಗೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಆಕಾಶ 
ಶಬ್ದವು ಪರಮೇಶ್ವರವಿಷಯ ಕವೆಂದು ಕಂಡುಬಾರದೆ ಇದ್ದರೂ ಪರಮೇಶ್ವ ರನ 
ಧರ್ಮಗಳೊಡನೆ ಫೇಳಿರುವದರಿಂದ “ಆಕಾಶವೆಂಬುದೇ "ನಾಮರೂಪ ಗಳನ್ನು 
ನಿರ್ವಹಿಸತಕ್ಕದ್ದು” (ಛಾಂ. ೮-೧-೪) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ (ವಾಕ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ) 
ಪರಮೇಶ್ವ ರನ ವಿಷಯವಾದದ್ದೆಂದು ಆಂಗೀಕರಿಸಲಾಗಿದೆಯೋ ಹಗ 
ಜೀವನ ವೂ ಆಗಲಿ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಇನೊ ಬೃನ ಪರಾಮರ್ಶವಿರುವದ 
ರಿಂದ “ಇದರೊಳಗೆ ಇರುವ ದಹರಾಕಾಶವು” ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅದೇ ಜೀವನನ್ನೇ 
ಹೇಳಿದೆ (ಎನ್ನೋಣ) ಎಂದರೆ : 

1. ಬೃ. ೪-೩ಿಎ೧೫ರಲ್ಲಿ. 

ಇ. ಶಿಶಿರಯತು ಮುಗಿಯಲು ಗಾಳ್ಳಿ ಮೋಡ, ಮಿಂಚು, ಗುಡುಗು_ ಇವು ಆಕಾಶ 
ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿದ್ದು ಸೂರ್ಯನ ಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು ಪಡೆದು ಮತ್ತೆ ಮಳೆಗಾಲದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮತಮ್ಮ 
ರೂಪನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳು ವಂತೆ ಎಂಬ ಹೋಲಿ?ಯನ್ನು ಛಾಂ. ೮.೧೨-೨ರಲ್ಲಿ ಸಂಪ್ರಸಾದ 
ನಿಗೆ ಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಆ ದೃಷ್ಟಾಂತಬಲದಿಂದ ಪೂರ್ವಸಕ್ಷಿಯು ಈ ಮಾತನಾ ಿಡಿರುತ್ತಾನೆ. 

3. ಶರೀರದ ಸಿಂಧ ರುವದರಿಂದ ಈ ಜೀವನ ಧರ್ಮದ ಬಲದ ಮೇಲೆ ಆಕಾಶ 
ವೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಜೀವನೆಂದೇ ನಿರ್ಣಯಿಸಬಹುದಲ್ಲ!-. ಎಂದು ಶಂಕೆ, 


ಅಧಿ ೫ ಸೂ, ೧೯ ದಹರಾಕಾಶವು ಜೀವನಲ್ಲನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಹೇತುಗಳು ೪೨೧ 


(ಸಿದ್ಧಾಂತ):- ಹೀಗಾಗಲಾರದು. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲ 
ವಾದ್ದರಿಂದ. ಬುದ್ಧಿಯೇ ಮುಂತಾದ ಉಪಾಧಿಗಳ ಪರಿಚ್ಛೇದದಲ್ಲಿ ಅಭಿಮಾನಿ 
ಯಾಗಿರುವ: ಜೀವನನ್ನು ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸುವದು ಆಗಲೇ ಆರದು, ಮತ್ತು 
ಉಪಾಧಿಗಳ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು (ತನ್ನವೆಂದು) ಅಭಿಮಾನಪಡುತ್ತಿರುವವನಿಗೆ 
ಅನಹತಪಾಷ್ಮತ್ವವೇ ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮಗಳೂ ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲಃ. ಇದನ್ನು 
ಮೊದಲನೆಯ (೧-೩- 1೪) ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ (ಭಾ. ಭಾ. ೨೫೭ರಲ್ಲಿ) ವಿಸ್ತರಿಸಿ 
ಹೇಳಿದ್ದೂ ಆಗಿದೆ, ಆದರೆ ಇನ್ನೊಂದು ಆಶಂಕೆಯನ್ನು* ಪರಿಹರಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ 
ಮತ್ತೆ ಅದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದೆ. ಮುಂದೆ (೧-೩-೨೦ರಲ್ಲಿ) “ ನರಾಮರ್ಶವು 
ಮತ್ತೊ ಂದಕ್ಕಾಗಿ” ಎಂದು (ಸೂತ್ರಕಾರರು) ಹೇಳಿಯೂ ಇರುತ್ತಾರೆ. : 


ಉತ್ತರಾಜ್ಹ್ಜೇದಾವಿರ್ಭೂತಸ್ಪರೂಪಸ್ತು ॥ ೧೯॥ 


೧೯. ಮುಂದಿನ (ವಾಕ್ಯದಿಂದ ದಹರವು ಜೀನನೆಸ್ನ ಬೇಕು) 
ಎಂದರೆ (ಅಲ್ಲಿ) ಆವಿರ್ಭೂತಸ್ಪರೂಸನಾದ (ಜೀವ)ನನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ. 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೬೩, ಇತರಸರಾಮರ್ತಾಶತ್‌ ಯಾ ಜೀವಾಶಜ್ಞಾ ಜಾತಾ ಸಾ 
ಅಸಂಭವಾತ್‌ ನಿರಾಕೃತಾ | ಅಧ ಇದಾನೀಂ ಮೃತಸ್ಯೇವ ಅಮೃತಸೇಕಾತ್‌ 
ಪುನಃ ಸಮುತ್ಸಾನಂ ಜೀವಾಶಬ್ವಯಾಃ ಕ್ರಿಯತೇ ಉತ್ತರಸ್ಮಾತ್‌ ಪ್ರಾಜಾ 
ಪತ್ಯಾದ್‌ ವಾಕ್ಯಾತ್‌ | ತತ್ರ ಹಿ. "ಯ ಆತ್ಮಾಸಹತಪಾಷ್ಮಾ...” (ಛಾಂ, 
ಲ- ೭-೧) ಇತಿ ಅಪಹತಪಾಪ್ಮತ್ವಾದಿಗುಣಕಮ” ಆತ್ಮಾನಮ್‌ ಅನ್ರೇಷ್ಟವ್ಯಂ 
ವಿಜಿಜ್ಞಾ ಸಿತವ್ಯಂ ಚ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಯ ಯೈ ಏಷೋಕಕ್ಷಿಣಿ ಪುರುಷೋ ದೃಶ್ಯತ 


1- ಅಕಾಶನೆಂಬ ಶಬ್ದವು ಪೃಕೃತವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಯಾವದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು 
ಸಂದಿಗ್ಹವಾಗಿರುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ವಾಕ್ಕಶೇಷದ ಬಲದಿಂದಲೂ ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ವೈದಿಕ 
ಪ್ರಯೋಗದಿಂದಲೂ ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿ ನಿರ್ಣಯಿಸಿರ್ನು 
ತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ವಾಕೈಶೇಷದಲ್ಲಿ ಜೀವನ ಪರಾಮರ್ಶನಿರುವದೆರಿಂದ ಇಲ್ಲಿರುವ ಆಕಾಶ 
'ಶಬ್ದವು ಜೀವವಿಷಯ ಕವೇ ಆಗಲಿ ಎಂದು ಪೂರ್ವಸಕ್ಷಿ ಶಂಕಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಪರಿಚ್ಚಿನ 
ನಾಗಿರುವ ಜೀವನನ್ನು ಅನಂತವಾದ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸುವದಕ್ಕಾಗಲಾರದು ಎಂಬ 
ಬಾಧಕವನನ್ನು ಈಗ ಸಿದ್ಧಾಂತಿ ತೋರಿಸುತ್ತಿ ದಾನೆ. 

9. ಬರಿಯ ವಾಕ್ಕೃಶೇಷಬಲದಿಂದತೇ ನಾವು ಆಕಾಶವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದಿಲ್ಲ; 
ಬ್ರಹ್ಮದ ಧರ್ಮಗಳೂ ಇಲ್ಲಿವೆ; ಆ ಧರ್ಮಗಳು ಜೀವನಿಗೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ, 

8. ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಪರಿಹರಿ ಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 

೧೯ . 


೪೨೨ , ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ (ಆ. ೧ಪಾ. ೩ 


ಏಷ ಆತ್ಮಾ? (ಛಾಂ. ೮-೭-೪) ಇತಿ ಬ್ರುವನ್‌ ಅಕ್ಷಿಸ್ಥಂ ದ್ರಷ್ಟಾರಂ 
ಜೀವರ್ಮ ಆತ್ಮಾನ೨ ಫಿರ್ದಿಶತಿ | “ಏತಂ ತ್ರೇವ ತೇ ಭೂಯೊಣನು 
ನ್ಯಾಖ್ಯಾಸ್ಯಾಮಿ” (ಛಾಂ. ೮-೯-೩, ೮-೧೦-೪, ೮-೧೧-೩) ಇತಿ ಚ ತಮೇವ 


ಪುನಃಪುನಃ ಪರಾಮೃಶ್ಯ “ಯ ಏಷ ಸ್ವಪ್ನೇ ಮಹೀಯಮಾನಶ್ಚರತೈೇಷ 


ಅತ್ಮಾ'' (ಛಾಂ. ೮-೧೦-೧) ಇತಿ | *ತದೃತ್ರೈತತ್‌ ಸುಪ್ತಃ ಸಮಸ್ತಃ 
ಸಂಪ್ರಸನ್ನಃ ಸ್ವಪ್ನಂ ನ ವಿಜಾನಾತ್ಮೇಷ ಆತ್ಮಾ” (ಛಾಂ. ೮-೧೧-೨) ಇತಿ ಚ 


ಜೀವಮೇವ ಅವಸ್ಥಾನ್ರರಗತಂ ವ್ಯಾಚಷ್ಟೇ | ತಸ್ಕೈವ ಚ ಅಪಹೆತಪಾಪ್ಮ 
ತ್ವಾದಿ ದರ್ಶಯತಿ “ ಎತದಮೃ ತಮಭಯಮೇತದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ” (ಛಾಂ. 
5-೭-೪ ಲೆ-ಲೆ-೩ ೮-೧೦-೧, ೮-೧೧-೧) ಇತಿ | “ನಾಹ ಖಲ್ವಯಮೇವಂ 
ಸಂಪ್ರತ್ಯಾತ್ಮಾನಂ ಜಾನಾತ್ಯಯಮಹೆಮಸ್ಮೀತಿ ನೋ ಏನೇಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ'' 
'ಛಾಂ. ೮-೧೧-೧) ಇತಿ ಚ ಸುಷುಪ್ತಾವಸ್ಫುಯಾಂ ದೋಷಮ ಉಪಲಭ್ಯ 
" ಏತಂ ತ್ರೇವ ತೇ ಭೂಯೋಂನುವ್ಯಾಖ್ಯಾಸ್ಯಾಮಿ ನೋ ಏವಾನ್ಯತ್ರೆ 
ಕಸ್ಮಾತ್‌ * (ಛಾಂ. ೮-೧೧-೨) ಇತಿ ಚ ಉಪಕ್ರಮ್ಯ ಶರೀರಸಂಬನ್ನನಿನ್ನಾ 
ಪೂರ್ವಕಂ (ಛಾಂ. ೮-೧೨-೧), “ ಏಸ ಸಂಪ್ರಸಾದೊಣಸ್ಮಾಚ್ಛರೀರಾತ್‌ 
ಸಮುತ್ಥಾಯ ಪರಂ ಜ್ಯೋತಿರುಪೆಸೆಂಪದ್ಯ ಸ್ವೇನ ರೂಪೇಣಾಭಿನಿಷ್ಪದ್ಯತೇ 
ಸ ಉತ್ತಮಃ ಪುರುಷಃ” (ಛಾಂ. ೮-೧೨-೨) ಇತಿ ಜೀವಮೇವ ಶರೀರಾತ್‌ 
ಕಮುತ್ಟಿ ತಮ್ಮ ಉತ್ತಮಪುರುಷಂ ದರ್ಶಯತಿ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅಸ್ತಿ ಸಂಭವೋ 
ಜೀನೇ ಪಾರಮೇಶ್ವರಾಣಾಂ ಧರ್ಮಾಣಾವ | ಅತಃ “ದಹೆರೋಸ್ಮಿನ್ನನ್ತ 
ರಾಕಾಶಃ'' ಇತಿ ಜೀವ ಏವೋಕ್ತಃ ಇತಿ ಚೇತ್‌ ಕಶ್ಚಿದ್‌ ಬ್ರೂಯಾತ್‌ ॥ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 
ಇನ್ನೊಬ್ಬನ ಪರಾಮರ್ಶವಿರುವದರಿಂದ ಜೀವಾಶಂಕೆಯು ಉಂಟಾಯಿ 
ಕಲ್ಲ, ಅದನ್ನು ಅಸಂಭವ(ವೆಂಬ ಕಾರಣ)ದಿಂದ ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದಾಯಿತು. ಇನ್ನು 
ಈಗ, ಸತ್ತವನನ್ನು ಅಮೃತವನ್ನು ಚಿಮುಕಿಸಿ (ಎಬ್ಬಿಸು)ವಂತೆ ಮುಂದೆ 
ಬರುವ ಪ್ರಜಾಸತಿವಾಕ್ಯದಿಂದ ಜೀವಾಶಂಕೆಯನ್ನು ಮತ್ತೆ ಎಬ್ಬಿಸುವ 
(ಕೆಲಸವನ್ನು) ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. 


ಹೇಗೆಂದರೆ ಆ (ಪ್ರಜಾಪತಿ) ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ “ ಯಾವ ಆತ್ಮನು ಅಪಹತ. 
ಸಾಸ್ಮನೋ '' (ಛಾಂ. ೮-¢-೧) ಎಂದು ಅಪಹತಪಾಪ್ಮತ್ವವೇ ಮುಂತಾದ 
ಗುಣಗಳುಳ್ಳ ಆತ್ಮನನ್ನು ಹುಡುಕಬೇಕು, ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬೇಕು: - ಎಂದು ಹೇಳಿ 


], ಅನುಭವಕ್ಕೆ ತಂದುಕೊಳ್ಳೆ ಬೇಕೆಂದು ದಹರವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು ಉಪಾ 
ಸನೆಯ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವು ; ಇದು ವಿಜ್ಞ್ಞಾನರೂ ಪವಾದ ಅನುಭವ. 


ಅಧಿ ೫ ಸೂ. ೧೯] ದಹರಾಕಾಶವು ಜೀವನಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಹೇತುಗಳು ೪೨೭ 


“ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಯಾವ ಈ ಪುರುಷನು ಕಾಣಿಸುತ್ತಿರುವನಲ್ಲ ಇವನೇ ಆತ್ಮನು” 
(ಛಾಂ. ೮-೭-೪) ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿರುವ ದ್ರಷ್ಟೃವಾದ- 
ಜೀವನನ್ನು ಆತ್ಮನೆಂದು (ಪ್ರಜಾಪತಿಯು) ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. “ಆದರೆ ಇವನನ್ನೇ 
ನಿನಗೆ ಮತ್ತೂ ವಿವರಿಸಿ ತಿಳಿಸುತ್ತೇನೆ” (ಛಾಂ. ೮-೯-೩, ೮-೧೦-೪, ೮-೧೧-೩) 
ಎಂದು ಆ (ಜೀವ)ನನ್ನೇ ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿ ""ಯಾವ ಇವನು ಸ್ವಪ್ನ 
ದಲ್ಲಿ ಗೌರವಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ವನಾಗಿ* ಸಂಚರಿಸುತ್ತಿರುವನೋ, ಇವನೇ ಆತ್ಮನು” 
(ಛಾಂ. ಆ-೧೦-೧) ಎಂದೂ "ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ, ಎಲ್ಲಿ ಈ (ನಿದ್ರೆಯನ್ನು) 
ನಿದ್ರಿಸುತ್ತಾ ಸಷುಸ್ತನಾಗಿ, * ಸಂಪ್ರಸನ್ನನಾಗಿ* ಕನಸನ್ನು ಅರಿಯದಿರುವನೋ 
ಇವನೇ ಆತ್ಮನು” (ಛಾಂ. ೮-೧೧-೨) ಎಂದೂ ಜೀವನೇ ಬೇರೆಯ ಅವಸ್ಥೆ 
ಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುವನೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. “ಇದು ಅಮೃತವು, ಅಭಯವು, 
ಇದೇ ಬ್ರಹ್ಮವು'' (ಛಾಂ. ೮-೭-೪, ೮-೮-೩, ೮-೧೧-೧) ಎಂದು ಅವನಿಗೇ 
ಅಪಹುತಪಾಸ್ಮತ್ವಾದಿ(ಧರ್ಮಗಳನ್ನು) ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. 4 ಈಗ ಇವನು 
ನಾನು ಇಂಧವನಾಗಿರುವೆನು ಎಂದು ತನ್ನನ್ನು ಅರಿಯುವದೇ ಇಲ್ಲವಲ್ಲ! ಈ 
ಭೂತಗಳನ್ನೂ ಅರಿಯುವದೇ ಇಲ್ಲವಲ್ಲ!” (ಛಾಂ. ೮-೧೧-೨) ಎಂದು ಸುಸುಪ್ತಾ 
ವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ದೋಷವನ್ನು ಕಂಡು ಮತ್ತು ""ಈತನನ್ನೇ ನಿನಗೆ ಮತ್ತೂ ವಿವರಿಸಿ 
ಹೇಳುವೆನು, ಇವನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ (ಹೇಳುವದೇ) ಇಲ್ಲ” (ಛಾಂ. ೮-೧೧-೩) 
ಎಂದು ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ ಶರೀರಸಂಬಂಧವೆನ್ನು ಮೊದಲು ನಿಂದಿಸಿ (ಛಾಂ. ೮- 
೧೨-೨) ""ಈ ಸಂಪ್ರಸಾದನು ಈ ಶರೀರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿದ್ದು ಹೆಚ್ಚಿನ ಜ್ಯೋತಿ 
ಯನ್ನು ಸೇರಿ ತನ್ನ ರೂಪದಿಂದ ಸಿದ್ಧನಾಗುತ್ತಾನೆ, ಅವನು ಉತ್ತಮ 
ಪುರುಷನು” (ಛಾಂ. ೮-೧೨-೩) ಎಂದು ಜೀವನನ್ನೇ ಶರೀರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿದ್ದ 
ಉತ್ತಮಪುರುಷನೆಂದು ಕರೆದಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದೃರಿಂದ ಜೀವನಲ್ಲಿ ಪರಮೇಶ್ವರನ 
ಧರ್ಮಗಳಿರಬಹುದು. ಆದ್ದರಿಂದ “ಅದರೊಳಗಿರುವ ದಹೆರವಾದ ಆಕಾಶವು'' 
ಎಂದು ಜೀವನನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಯಾರಾದರೂ ಹೇಳಿದರೇ. 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಅನುಭನಿಸುವ ಎಂದರ್ಥ. 

ವಾಸನೆಯಿಂದ ಕಾಣುವ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾ ಎಂದರ್ಥ. 
ಸಂಪೂರ್ಣನಾಗಿ, ಬಲ್ಲಾ ಕರಣಗಳನ್ನೂ ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ಉಪಸಂಹರಿಸಿಕೊಂಡು. 
ವಿಷಯಸಂಪರ್ಕದ ಕಾಲುಷ್ಯವಿಲ್ಲದವನಾಗಿ, 

ರ್ರಿ. ಪ್ರಜಾಪತಿಯು ಮೊದಲು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ನೋಡುತ್ತಿರುವ ಜೀವನನ್ನೂ 
ಆಮೇಲೆ ಕನಸುಕಾಣುತ್ತಿರುವ ಜೀವನನ್ನೂ ಬಳಿಕ ನಿದ್ರಿಸುತ್ತಿರುವ ಜೀವನನ್ನೂ ಆಮೇಲೆ 
ಶರೀರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿದ್ದ ಜೀನನನ್ನೂ ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. ಈ ಸ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವು ಬರುವ 
ದಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಿಲ್ಲ- ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


GW ಓಿರಿ ೫ 
ಆಈ. ಈ ೪೯ ₹೪೮ 


೪೨೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಯ (ಆ. ೧ ಪಾ. ಷ್ಷ 


ಸಿದ್ದಾಂತ: ಪ್ರಜಾಪತಿವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಜೀವನ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ತ ರೂಪವನ್ನು ಕೇಳಿದೆ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 


೨೬೪, ತಂ ಪ್ರತಿಬ್ರೂಯಾತ್‌ ««ಆನಿರ್ಭೂತಸ್ವರೂಪಸ್ತು? ಇತಿ |. 
ತುಶಬ್ದಃ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವ್ನಾವೃತ್ತ್ಯರ್ಥ8 | ನೋತ್ತರಸ್ಮಾದಸಹಿ ವಾಕ್ಯಾತ್‌ ಇಹ 
ಜೀವಸ್ಯ ಆಶಜ್ಯಾ ಸಂಭವತಿ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | ಕಸ್ಮಾತ್‌? ಯತಸ್ತತ್ರಾಪಿ ಆವಿ 
ರ್ಭೂತಸ್ತರೂಪೋ ಜೀವೋ ವಿವಕ್ಷ್ಯತೇ | ಆನವಿರ್ಭೂತಂ ಸ್ವರೂಪಸಮ” ಅಸ್ಯ 
ಇತಿ ಆವಿರ್ಭೂತಸ್ವರೂಪಃ | ಭೂತಪೂರ್ವಗತ್ಯಾ ಜೀವನಚನಮರ್ಮ್‌ | ಏತ 
ದುಕ್ತಂ ಭವತಿ | «ಯ ಏಸೋಂಕಕ್ಸಿಣಿ'' (ಛಾಂ. ೮-೭-೪) ಇತಿ ಅಕ್ಷಿಲಕ್ಷಿತಂ 
ದ್ರಷ್ಟಾರಂ ನಿರ್ದಿಶ್ಯ ಉದಶರಾವಬ್ರಾಹ್ಮಣೇನ ಏನಂ ಶರೀರಾತ್ಮತಾಯಾ 
ವ್ಯುತ್ಥಾಸ್ಯ “ ಏತಂ ತ್ರೇವ ತೇ'' (ಛಾಂ.೮೯-೩.... ) ಇತಿ ಪುನಃಪುನಸ್ತ 
ಮೇವ ವ್ಯಾಖ್ಯೇಯತ್ತೇನ ಆಕೃಷ್ಯ ಸ್ವಪ್ನಸುಷುಪ್ರೋಪನ್ಯಾಸಕ್ರಮೇಣ "ಪರಂ 
ಜ್ಯೋತಿರೂಪಸಂಪದ್ಯ ಸ್ವೇನ ರೂಪೇಣಾಭಿನಿಷ್ಟುದ್ಯತೇ”” (ಛಾಂ. ೮ ೧೨-೩) 
ಇತಿ ಯದಸ್ಯ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕಂ ಸ್ವರೂಸಂ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ತದ್ರೂಸತಯಾ 
ಏನಂ ಜೀವಂ ವ್ಯಾಚಸ್ಟೇ, ನ ಚೈವೇನ ರೂಪೇಣ | ಯತ್‌ ಪರಂಜ್ಯೋತಿ 
ರುಪಸಂಪತ್ತವ್ಯಂ ಶ್ರುತಮ್‌, ತತ್‌ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ | ತಚ್ಚ ಅಸಹೆತಪಾಷ್ಮ 
ತ್ವಾದಿಧರ್ಮಕಮ” | ತದೇವ ಚ ಜೀವಸ್ಯ ಪಾರಮಾರ್ಧಿಕಂ ಸ್ವರೂಪಮ್‌ 
“ ಶತ್ತ್ವಮಸಿ'' ( ಛಾಂ. ೬-೮-೭) ಇತ್ಯಾದಿಶಾಸ್ತ್ರೇಭ್ಯಃ | ನೇತರತ್‌ 
ಉಪಾಧಿಕಲ್ಪಿತಮ೯ | ಯಾವದೇವ ಹಿ ಸ್ಥಾಣಾನಿನ ಪುರುಷಬುದ್ಧಿಂ ದ್ವೈತ 
ಲಕ್ಷಣಾಮ" ಅವಿದ್ಯಾಂ ನಿವರ್ತಯನ್‌ ಕೂಟಿಸ್ಕನಿತ್ಯದೃಕ್ಷೈರೂಸಹು” 
ಆತ್ಮಾನಮ್‌ "ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ' ಇತಿ ನ ಪ್ರತಿಸದ್ಯತೇ ತಾವತ್‌ ಜೀವಸ್ಯ 
ಜೀವತ್ತಮ” | ಯದಾ ತು ದೇಹೇನ್ನಿ ೨ಯಮನೋಬುದ್ಧಿ ಸಜ್ಭಾತಾತ್‌ 
ವ್ರೃತ್ಛಾಪ್ಯ ಶ್ರುತ್ಯಾ ಪ್ರತಿಜೋಧೃತೇ “ನಾಸಿ ತ್ವಂ ದೇಹೇನ್ಸ್ರಿಯಮನೋಬುದ್ಧಿ 
ಸಜ್ಭಾತಂ, ನಾಸಿ ಸಂಸಾರಿ ಕೆಂ ತರ್ಹಿ ತದ್‌ ಯತ್ನತ್ಯಮ ಸ ಆತ್ಮಾ 
ಚೈತನ್ಯಮಾತ್ರಸ್ವರೂಪಃ ತತ್‌ ತ್ವಮಸಿ'' ಇತಿ ತದಾ ಕೂಟಿಸ್ಕನಿತ್ಯದೃಕ್ಸ ಎ 
ರೂಪರ್ಮ ಆತ್ಮಾನಂ ಪ್ರತಿಬುಧ್ಯ ಅಸ್ಮಾತ್‌ ಶರೀರಾದ್ಯಭಿಮಾನಾತ್‌ 
ಸಮುತ್ತಿಷ್ಠನ್‌ ಸ ಏವ ಕೂಟಸ್ಥ ನಿತ್ಯದೃಕ್ಹ್ವರೂಪಃ ಆತ್ಮಾ ಭವತಿ | 
“ಸ ಯೋ ಹೆವೈ ತತ್‌ ಪರಮಂ ಬ್ರಹ್ಮ ವೇದ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮವ]ಭವತಿ'' (ಮುಂ. 
೩-೨-೯) ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿಭ್ಯಃ । ತದೇವ ಚ ಅಸ್ಯ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕಂ ಸ್ವರೂಪಂ 
ಯೇನ ಶರೀರಾತ್‌ ಸಮುತ್ಥಾಯ ಸ್ತೇನ ರಣಪೇಣ ಅಭಿನಿಷ್ಟದ್ಯತೇ ॥ 


ಅಧಿ, ೫ ಸೂ, ೧೯] ಪ್ರಜಾಪತಿವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಜೀವನ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪನನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ೪೨೫ 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ ) 

ಅವನಿಗೆ (ಹೀಗೆ) ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು: ಆವಿರ್ಭೂತಸ್ವರೂಪನನ್ನೇ 
(ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ) ತುಶಬ್ದ್ಬವು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆ 
ಯುವದಕ್ಕೆ, ಮುಂದಿನ (ಪ್ರಜಾಪತಿ) ವಾಕ್ಯದಿಂದಲೂ ಇಲ್ಲಿ (ದಹರಾಕಾಶವು) 
ಜೀವನೆಂಬ ಆಶಂಕೆಯು ಉಂಬಾಗುವಹಾಗಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ 
ಅಲ್ಲಿಯೂ ಆವಿರ್ಭೂತಸ್ತರೂಪನಾದ ಜೀವನನ್ನು ಹೇಳಬೇಕೆಂದು ಹೊರಟಿದೆ 
ಯಾದ್ದರಿಂದ. ಈತನ ಸ್ವರೂಪವು ( ಅಲ್ಲಿ) ಹೊರತೋರಿಕೊಳ್ಳುವದರಿಂದ 
(ಇವನು) ಆವಿರ್ಭೂತಸ್ವರೂಪನು. (ಇವನನ್ನು) ಜೀವನೆಂದಿರುವದು ಭೂತ 
ಪೂರ್ವಗತಿಯಿಂದೆ.. 


ಇಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಗಿದೆ: “ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಯಾವ ಈ (ಪುರುಷನು)” 
(ಛಾಂ. ೮-೭-೪) ಎಂದು ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ದ್ರಷ್ಟ್ಟ್ಛವನ್ನು ತಿಳಿಸಿ, ನೀರಿನ 
ಶ್ರಾನೆಯ (ದೃಷ್ಟಾಂತದ) ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ: ಇವನು ಶರೀರಾತ್ಮನೆಂಬ 
(ಭಾವನೆಯಿಂದ) ತಪ್ಪಿಸಿ, “ಇವನನ್ನೇ ನಿನಗೆ (ಮತ್ತೂ ವಿವರಿಸಿ ತಿಳಿಸು 
ತ್ತೇನೆ? (ಛಾಂ. ೮-೬-೩) ಎಂದು ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ ಅವನನ್ನೇ ವಿವರಸಿ ಹೇಳುವೆ 
ನೆಂದು ಎಳೆದುಕೊಂಡು ಸ್ವಪ್ನಸುಷು ಪ್ರಗಳನ್ನು(ಹೇಳುವ) ಕ್ರಮದಿಂದ: “ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು ಸೇರಿ ತನ್ನ ರೂಪದಿಂದ ಸಿದ್ಧ ನಾಗುತ್ತಾನೆ” (ಛಾಂ. ೮-೧೨-೩) 
ಎಂದು ಈ (ಜೀವನ) ಪೂರಮಾರ್ಥಿಕವಾದ ಸ್ವರೂಪವಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮವಿದೆ 
ಯಲ್ಲ, ಆ ರೂಪದಿಂದಲೇ ಈ ಜೀವನನ್ನು (ಪ್ರಜಾಪತಿಯು) ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ 
ಯೇ ಹೊರತು ಜೀವರೂಪದಿಂದ (ಹೇಳಿ)ಲ್ಲ. ( ಇನನು) ಸೇರಬೇಕಾದ 
ಹೆಚ್ಚಿನ ಜ್ಯೋತಿ ಎಂಡು ಯಾವದನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆಯೋ 
ಅದೇ ಬ್ರಹ್ಮವು, ಅದೇ ಅಪಹತಸಪಾಪ್ಮತ್ವಾದಿಧರ್ಮಗಳುಳ್ಳೆದ್ದೂ: 
ಮತ್ತು "ಅದೇ ನೀನಾಗಿರುವೆ” (ಛಾಂ. ೬-೮-೭) ಮುಂತಾದ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಗಳ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ, ಅದೇ (ಈ) ಜೀವನ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕರೂಪನೇ 
ಹೊರತು ಉಪಾಧಿಕಲ್ಪಿತವಾದ ಮತ್ತೊಂದಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ 
ಮೋಟುಮರದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನೆಂಬ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು (ತೊಲಗಿಸು)ವಂತೆ 
ದ್ವೈತವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಅವಿದ್ಯೆಯೆನ್ನು ತೊಲಗಿಸಿ ಕೂಟಸ್ಥನಿತ್ಯನೂ 
ದೃಕ್ಟ್ವರೂಪನೂ ಆಗಿರುವ ತನ್ನನ್ನು ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮವಾಗಿರುವೆನು 





1- ಹಿಂದೆ ಜೀನನಾಗಿದ್ದ ಕಾರಣದಿಂದ. 
೧. ಛಾಂ. ಉ_೮ ರಲ್ಲಿ, 
8, ಒಂದಾಗುತ್ತಲೊಂದನ್ನು ಹೇಳಿದ ಮೇಲೆ. 


೪೨೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ [ಅ. ೧ ಪಾ. 


ಎಂದು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವದಿಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಜೀವನ ಜೀವತ್ಮ 
(ವಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಯಾವಾಗ ದೇಹೇಂದ್ರಿಯನುನೋಬುದ್ಧಿಗಳ 
ಸಂಘಾತವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿಬ್ಬಿಸಿ "ನೀನು ದೇಹೇಂದ್ರಿ ಯಮನೋಟಬುದ್ಧಿ 
ಗಳ ಸಂಘಾತವಲ್ಲ, ಸಂಸಾರಿಯಲ್ಲ, ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಆಸತ್ಯನಾಗಿರುವ, 
ಆ ಚೈತನ್ಯಸ್ವರೂಪನಾದ ಆತ್ಮೆನಾಗಿರುವದಲ್ಲ, ಅದೇ ನೀನಾಗಿರುವೆ”, 
ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವದೋ ಆಗ ಕೂಜಿಸ್ಥನಿತ್ಯನೂ 
ದೃಕ್ಚ್ವರೂಪನೂ ತಾನೆಂದು ಅರಿತುಕೊಂಡು ಈ ಶರೀರವೇ ಮುಂ 
ತಾದವುಗಳ ಅಭಿಮಾನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿದ್ದು ಅದೇ ಕೂಜಿಸ್ಥನಿತ್ಯದೃಕ್ಸ್ಟ 
ರೂಪನಾದ ಆತ್ಮನಾಗುತ್ತಾನೆ. ""ಯಾವನಾದರೆ ಆ ಪರಮಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು 
ಆರಿತುಕೊಳ್ಳುವನೋ ಅವನು ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಆಗುತ್ತಾನೆ'' ( ಮುಂ. ೩-೨-೯) 
ಎಂಬಿದೇ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ (ಇದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ). (ಹೀಗೆ) ಶರೀರ 
ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿದ್ದು ಯಾವ ತನ್ನ ರೂಪದಿಂದ ಸಿದ್ಧನಾಗುತ್ತಾನೋ ಅನೇ ಇವನ 
ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾದ ಸ್ವರೂಪವು. 


ತನ್ನ ರೂಪವನ್ನು ತಾನೇ ಪಡೆಯುವದೆಂದರೆ ಏನು? 
' (ಭಾಸ್ಕ) 


೨೬೫. ಕಥಂ ಪುನಃ ಸ್ವಂ ಚ ರೂಪಂ ಸ್ವೇನೈವ ಚ ನಿಷ್ಪದೃತೇ ಇತಿ 
ಸಂಭವತಿ ಕೂಟಸ್ಥ ನಿತ್ಯಸ್ಯ? ಸುವರ್ಣಾದೀನಾಂ ತು ದ್ರವ್ಯಾನ್ಷ ರಸಂಪರ್ಕಾತ್‌ 
ಅಭಿಭೂತಸ್ತರೂಪಾಣಾಮ್‌ ಅನಭಿವ್ಯಕ್ತಾಸಾಧಾರಣವಿಶೇಷಾಣಾಂ ಕ್ಲಾರಪ್ರ 

'ಕ್ಲೇಪಾದಿಭಿಃ ಶೋಧ್ಯಮಾನಾನಾಂ ಸ್ವರೂಪೇಣ ಅಭಿನಿಷ್ಟತ್ತಿಃ ಸ್ಯಾತ್‌ | ತಥಾ 
ನಕ್ಷತ್ರಾದೀನಾಮ” ಅಹನಿ ಅಭಿಭೂತಪ್ರಕಾಶಾನಾಮಇ ಅಭಿಭಾವಕವಿಯೋಗೇ 
ರಾತ್ರೌ ಸ್ವರೂಪೇಣ ಅಭಿನಿಷ್ಪತ್ತಿಃ ಸ್ಯಾತ್‌: ನತು ತಥಾ ಆತ್ಮಚೈತನ್ಯ 
ಜ್ಯೋತಿಷೋ ನಿತ್ಯಸ್ಯ ಕೇನಚಿತ್‌ ಅಭಿಭವಃ ಸಂಭವತಿ । ಅಸಂಸರ್ಗಿತ್ತಾತ್‌ 
ವ್ಯೋಮ್ನ ಇವ | ದೃಷ್ಟನಿರೋಧಾಚ್ಛ | ದೃಷ್ಟಿಶ್ರುತಿಮತಿನಿಜ್ಞಾತಯೋ ಹಿ 
ಜೀವಸ್ಯ ಸ್ವರೂಷಮ್‌! ತಚ್ಚ ಶರೀರಾತ್‌ ಅಸಮುತ್ತಿತಸ್ಯಾನಿ ಜೀವಸ್ಥ ಸದಾ 
ನಿಷ್ಪನ್ನಮೇವ ದೃಶ್ಯತೇ 1 ಸರ್ವೋ ಹಿ ಜೀವಃ ಪಶ್ಯನ್‌, ಶೃಣ್ವನ್‌, ಮನ್ವಾ 
ನೋ, ವಿಜಾನನ್‌ ವ್ಯವಹರತಿ| ಅನ್ಯಥಾ ವ್ಯವಹಾರಾನುಪಪತ್ತೇಃ। ತಚ್ಛೇತ್‌ 
ಶರೀರಾಶ್‌ ಸಮುತ್ತಿತಸ್ಯ ನಿಷ್ಪದ್ಯೇತ, ಪ್ರಾಕ್‌ ಸಮುತ್ಥಾನಾದ್‌ ದೃಷ್ಟ್ಯೋ 
ವ್ಯವಹಾರೋ ವಿರುಧ್ಯೇತ | ಅತಃ ಕೆಮಾತ್ಮಕಮಿದಂ ಶರೀರಾತ್‌ ಸಮು 
ತ್ಲಾನಮ್‌, ಕೆಮಾತ್ಮಿಕಾ ವಾ ಸ್ವರೂಪೇಣ ಅಭಿನಿಪ್ಪತ್ತಿರಿತಿ? 


ಅಧಿ ೫ ಸೂ, ೧೯] ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಾನೇ ಪಡೆಯುವಸೆಂನರೆ ಏನು? ೪೨೭ 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ):- ಇನ್ನು ರೂಪವು ತನ್ನದೂ ಆಗಿದೆ, ಮತ್ತು ತನ್ನ (ರೂಪ) 
ದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ದ ನಾಗುತ್ತಾ 3 ಎಂಬುದು "ಠೂಟಿಸ ನಿತ್ಯನಾದ (ಆತ್ಮ ನಿಗೆ ಹೇಗೆ 
(ಹೊಂದುತ್ತ ಶೈ? ಮತ್ತೊಂದು ದ್ರವ್ಯದ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ಸ್ವರೂಪವು 
ಮಸಕಾಗಿರುವ ಚಿನ್ನವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗಾದಕೆ (ಅವುಗಳ) ಅಸಾಧಾರಣ 
ವಾದ ವಿಶೇಷ(ರೂಪವು) ಹೊರತೋರಿಕೊಳ್ಳದೆ ಇರುವದರಿಂದ ಉಪ್ಪನ್ನು ಹಾಕು 
ವದೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ ಶುದ್ದಿ ಗೊಳಿಸಿದರೆ (ಅವು ಸ್ವ ಸತರ ಸು. ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗುವೆವು ಎಂಬುದು ಆಗಬಹುದು. ಹಾಗೆಯೇ ನಕ್ಷತ್ರಾ ದಿಗಳಿಗೆ ಹಗಲು 
ಪ್ರಕಾಶವು ಮಂಕಾಗಿರುವದರಿಂದ ಮಂಕುಗೊಳಿಸಿದ (ಸೂರ್ಯನ ಬೆಳಕು 
ಹೋಗಲು (ಅವು) ರಾತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ರೂಪದಿಂದ ಸಿದ್ದವಾಗುವನೆಂಬುದು 
ಆಗಬಹುದು3. ಆದರೆ ನಿತ್ಯವಾಗಿರುವ ಆತ್ಮಚ್ಛೆತನ್ಯ ಜ್ಯೋತಿಯು ಏತರಿಂದ 
ಲಾದರೂ ಮಂಕಾಗುವದೆಂಬುದು ಆಗುವಹಾಗಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಆ ಜ್ಯೋತಿ 
ಯು) ಆಕಾಶದಂತೆ (ಮತ್ತೊಂದರ) ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ್ದು. 


( ಅನುಭವದಲ್ಲಿ) ಕಂಡಿರುವದಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾಗುವದರಿಂದಲೂ (ಈ 
ವಾದವು ಸರಿಯಾಗಿ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ), ಹೇಗೆಂದರೆ, ನೋಡುವದು, ಕೇಳುವದು, 
ಆಲೋಚಿಸುವದು, ಅರಿತುಕೊಳ್ಳು ವದು- ಇಪುಗಳಲ್ಲವೆ, ಜೀವನ ಸ್ವರೂಪವು? 
ಅದು ಶರೀರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟೀಳದೆ ಇರುವ ಜೀವನಿಗೂ ಯಾವಾಗಲೂ ಸಿದ್ಧವಾಗಿ 
ಯೇ ( ಇರುವದು) ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಎಕೆಂದರೆ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಜೀವನೂ 
ಯಾವಾಗಲೂ ನೋಡುತ್ತಾ ಕೇಳುತ್ತಾ, ಆಲೋಚಿಸುತ್ತಾ ಅರಿಯುತ್ತಾ ವ್ಯವ 
ಹಾರಮಾಡುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ; ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ವ್ಯವಹಾರವೇ ಆಗುವಹಾಗಿರು 
ವದಿಲ್ಲ. ಆ (ಸ್ವರೂಪವು) ಶರೀರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿದ್ದವನಿಗೆ ಸಿದ್ದೆವಾಗುವ(ದೆನ್ನುವ) 
ದಾದರೆ, (ಹಾಗೆ) ಬಿಟ್ಟೀಳುವದಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆ ಕಾಣುವ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ 
ವಾಗುತ್ತದೆಃ. ಆದ್ದೆರಿಂದೆ ಶರೀರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟೇಳುವದೆಂ`ಬ ಇದರ ಸ್ವರೂಪವು 
ಯಾವದು ? ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವದು ಎಂಬಿದರ ಸ್ವರೂಪವಾದರೂ 
ಯಾವದು ? 


1. ಸಾಧನಾನುಷ್ಕಾನವನ್ನು ಮಾಡಿದ ಬಳಿಕೆ ಸಂಸಾರಕೆಲ್ಮಷವು ಹೋಗುವದೆಂದು 
ಹೇಳುವ ವಾದಿಗಳ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ದೋಷನನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದೆ. 
೧-೪-೨೧ ರಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಔಡುಲೋಮಿಪಕ್ಷದ ತಿರಸ್ಕ್ಯಾರವಿನೆನ್ನ ಬಹುದು. 

9. ಯಾವಾಗಲೂ ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರುನ ಚೈತನ್ಯ ಸ್ವರೂಪವು ಸೆಂಸಾರದಶೆಯಲ್ಲಿ 
ಅನಿದ್ಯಾದಿಗೆಳಿಂದ ಮೆಂಕಾಗಿರುವೆಸೆ೨ದು ಹೇ ಕಿನನರಶ ಮತವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ತಳ್ಳಿ ಹಾಕಿದೆ, 

9, ಶರೀರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟೀ ಳುವವೆಂಬುದು ಬೇರೊಂದು ಅವಸ್ಥೆ ಯೆಂದು ಪೂರ್ನಪಕ್ತಿ 
ಭಾನಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. 


೪೨೮ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ (೪. ೧ಪಾ.ಷಿ 


ಸಿದ್ದಾಂತ: ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವ ಜೀವನು 


ಧು 


ವಿದ್ವೆಯಿಂದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ 


( ಭಾಷ್ಕ) 


೨೬೬. ಅತ್ರೋಚ್ಛತೇ | ಪ್ರಾಗ್‌ ವಿವೇಕನಿಜ್ಞಾ ನೋತ್ಸಕ್ತೇಃ ಶರೀರೇ 
ನ್ಹ್ರಿಯಮನೋಬುದ್ಧಿವಿಷಯವೇದನೋಪಾಧಿಭಿಃ ಅವಿವಿಕ್ತಮಿವ ಜೀವಸ್ಯ 
ದೃಷ್ಟಾ ದಿಜ್ಯೋತಿಃಸ್ವರೂಪಂ ಭವತಿ! ಯಥಾ ಶುದ್ಧಸ್ಯ ಸ್ಪಟಕಸ್ಯ ಸ್ವಾಚ್ಛ್ಯಂ 
ಶೌಕ್ಲ್ಯಂ ಚ ಸ್ವರೂಪಂ ಪ್ರಾಗ್‌ ವಿವೇಕಗ್ರ ಹಣಾತ ರಕ್ತ ನೀಲಾದ್ಯುಪಾಧಿಭಿರವಿ 
ವಿಕ್ಷಮಿವ ಭವತಿ | ಪ್ರಮಾಣಜನಿತವಿವೇಕಗ್ರಹಣಾತ್ತು ಸರಾಚೀನಃ ಸ್ಫಟಕಃ 
ಸ್ವಾಜ್ಛ್ಯೇನ ಶೌಕ್ಲೇನ ಚ ಸ್ತೇನ ರೂಪೇಣ ಅಭಿನಿಷ್ಟದ್ಯತೇ ಇತ್ಯುಚ್ಯತೇ 
ಪ್ರಾಗಪಿ ತಥ್ಸೈವ ಸನ್‌ | ತಥಾ ದೇಹಾದ್ಯು ಇಧ್ಯವಿವಿಕ್ವಸ್ಕ್ಯೇವ* ಸತೋ 
ಜೀವಸ್ಯ ಶ್ರುತಿಕೃತಂ ವಿವೇಕನಿಜ್ಞಾನಂ ಶರೀರಾತ್‌ ಸಮುತ್ಥಾನರ್ಮ, ವಿವೇಕ 
ವಿಜ್ಞಾನಫಲಂ ಸ್ವರೂಪೇಣ ಅಭಿನಿಷ್ಪತ್ತಿಃ ಕೇನಲಾತ್ಮಸ್ತರೂಪಾವಗತಿಃ | 
ತಥಾ ವಿವೇಕಾವಿವೇಕಮಾತ್ರೇಣೈವ ಆತ್ಮನೋಶರೀರತ್ವಂ ಸಶರೀರತ್ವಂ ಚ| 
ಮನ್ರನರ್ಣಾತ್‌ “ಅಶರೀರಂ ಶರೀರೇಷು” (ಕ. ೧-೨-೨೨) ಇತಿ | ಶರೀರ 
ಸ್ಫೋಟಪಿ ಕೌನ್ತೇಯ ನ ಕರೋತಿ ನ ಲಿಪ್ಯತೇ” (ಗೀ. ೧೩-೩೧) ಇತಿ ಚ 
ಸಶರೀರತ್ವಾಶರೀರತ್ವವಿಶೇಷಾಭಾವಸ್ಮರಣಾತ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ನಿವೇಕನಿಜ್ಞಾನಾ 
ಭಾವಾತ್‌ '೨ನಾವಿರ್ಭೂ ತಸ್ತರೂಪಃ ಸನ್‌ ವಿವೇಕವಿಜ್ಞಾನಾತ್‌ ಆವಿರ್ಭೂತ 
ಸ್ವರೂಪ ಇತ್ಯುಚ್ಛತೇ | ನ ತು ಅನ್ಯಾದೃಶೌ ಅವಿರ್ಭಾವಾನಾವಿರ್ಭಾವ? 
ಸ್ವರೂಪಸ್ಯ ಸಂಭವತಃ | ಸ್ವರೂಪತ್ವಾದೇವ | 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ಇದಕ್ಕೆ (ಸಮಾಧಾನವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ : ವಿವೇಕವಿಜ್ಞಾನವುಂಟಾ 
ಗುವ ಮುಂಚೆ ಶರೀರ, ಇಂದ್ರಿಯಗಳು, ಮನಸ್ಸು, ಬುದ್ಧಿ, ನಿಷಯನೇದನೆ- 
ಎಂಬ ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದ ಜೀವನ ದೃಷ್ಟಿಯೇ ಮುಂತಾಗಿರುವ ಜ್ಯೋತಿಯ 
ಸ್ವರೂಪಪು ವಿಂಗಡವಾಗದಿರುವಂತೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆ ಶುದ್ಧವಾದ ಸ್ಪಟಕದ 
ಸ್ವರೂಪವಾದ ಸ್ವಚ್ಛತ್ವವೂ ಬಿಳುಪೊ ವಿಂಗಡಿಸಿ ಅರಿಯುವದಕೆ ಮುಂಚೆ 
ಕೆಂಪು, ಕಪ್ಪು- ಮುಂತಾದ (ಬಣ್ಣದೆ) ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದ ವಿಂಗಡವಾಗದಂತೆ ಇರು 
ನದೋ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದುಂಟಾದ ವಿವೇಕಗ್ರಹಣವಾದ ಬಳಿಕವಾದಕೆ ಸ್ಫಟಕವು 


ಉಳಲು ಸಹಾಾಪಾನಿರಯುವುಂರ-ಇಹಾಂರಾಸಹಸಾನ್‌ಾ 





1. "ಅನಿನಿಕ್ಷಸ್ಕೈನ' ಎಂಬ ಅಚ್ಚಿನ ಪಾಠವು ಸರಿಯಲ್ಲ. 


ಅಧ್ಲಿ ೫ ಸೂ. ೧೯] ಸಿದ್ಧಾಂತ; ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವ ಜೀವನು ೪೨೯ 


ಮೊದಲೂ ಹಾಗೆಯೇ ಇದ್ದದ್ದೇ ಸ ಚ್ಛತ್ವ, ಬಿಳುಪು- ಎಂಬ ತನ್ನ ರೂಪದಿಂದ 
ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ ಎನ್ನು ವರೋ» ಹಾಗೆಯೇ ದೇಹವೇ ಮುಂತಾದ ಉಪಾಧಿ 
ಗಳಿಂದ ನಿಂಗಡವಾಗದಂತೆ ಇರುವ: ಜೀವನಿಗೆ ಶ್ರುತಿಯಿಂದುಂಟಾದ 
ವಿನೇಕವಿಜ್ಞಾನವು ಶರೀರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟೇಳುನದು, (ಆ) ವಿನೇಕ 
ವಿಜ್ಞಾನದ ಫಲವು ಸ ರೂಪದಿಂದ ಸಿದ್ಧ ಗು ಎಂದರೆ ಕೇವ 
ಲಾತ್ಮ ತಸ ರೂಪವನ್ನು "ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವದು. ಹೀಗೆಯೇ ಬರಿಯ 
ನಿನೇಕೆ. ಅನಿನೇಕ -ಇವುಗಳಿಂದಲೇ ಆತ್ಮನು ಅಶರೀರನಾಗಿರುವದು 
ಮತ್ತು ಸಶರೀರನಾಗಿರುವದು. «ಅಶರೀರನಾಗಿ ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿರುವ (ಕ. 
೧-೨-೨೨) ಎಂಬ ಮಂತ್ರವರ್ಣದಿಂದಲೂ «ಕೌಂತೇಯ, ಶರೀರದಲ್ಲಿದ್ದರೂ 
ಮಾಡುವದಿಲ್ಲ, ಲಿಪ್ತನಾಗುವದೂ ಇಲ್ಲ” (ಗೀ. ೧೩-೩೧) ಎಂದು ಸಶರೀರತ್ವ, 
ಅಶರೀರತ್ವ- ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವೇನೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವ ಸ ಸ್ಮೃತಿಯಿಂದ 
ಲೂ (ಇದು ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ.) ಆದ್ದರಿಂದ ವಿವೇಕವಿಜ್ಞಾನವು ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ 
ಹೊರತೋರಿಕೊಳ್ಳದ ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳವನಾಗಿದ್ದು ವಿವೇಕವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಆವಿ 
ರ್ಭೂತಸ್ವರೂನ(ನಾದನು) ಎನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಇಷ್ಟೇ ಹೊರತು ಬೇರೆಯ 
ತೆರನಾದ ಹೊರತೋರಿಕೊಳ್ಳು ವದು, ತೋರಿಕೊಳ್ಳದಿರುವದು- ಇನು ಸ್ವರೂಪ 

ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲ; (ಅದು) ಸ್ವರೂಪವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೇ (ಹೀಗೆಂದು 
ಏರ್ಪಡುತ್ತದೆ). « 


ಪಾಗಾರ. ಹು. ಜೂ ಕ.ಯಿಂಥಿಯೂಆಾರಚಾಒರಡ ಆ. ಷರ್‌ 'ಮೂಮಿಸ*.ಹಎ ಸ... ಹಾ ಅಂ 


]* ಸ್ಪಟಕವು ಕೆಂಪಾಗಿ ಕಾಣುವಾಗೆಲೂ ಕೆಂಪಾಗಿರುವದಿಲ್ಲವಾದರೂ ಅದು ಸ್ವಚ್ಛ 
ವಾಗಿ ಬೆಳ್ಳಗಿದೆ ಎಂಬ ವಿವೇಕವುಂಬಾಗಿರುವೆದಿಲ್ಲ ; ಆದ್ದೆ ರಿಂದ ಅದರ ಸ್ವರೊಪವು 
ಪಿಂಗಡವಾಗೆದಿರುವಂತೆ ಇರುತ್ತದೆ ಎಂದಿದೆ. 


9, ದೃಷ್ಟಾಂತದ ಸ್ಫಟಿಕದಂತೆ ಜೀನನ ಸ್ವರೂಪವು ದೇಹಾದ್ಯೆಪಾಧಿಗಳಿಂದ 
ಪಿವಿಕ ಕ್ರ ವಾಗಿಲ್ಲಿದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತ ರುವಾಗಲೂ ವಿಂಗಡವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ; ವಿವೇಕ 
ವಿಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಅದು ನಿಂಗಡವಾಗಿಯೇ ಇಡೆ ಎಂಬುದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ, ಅಸ್ಟೆ, 


8, ಆಶರೀರತ್ವವನ್ನು ಹೊಗಳುವೆ (ಛಾಂ. ೮-೧೨-೧) ವಾಕ್ಯವಾದ ಬಳಿಕ 
ಶರೀರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟೀಳುವನೆಂಬ (ಛಾಂ. ೮-೧೨-೩) ಈ ವಾಕ್ಯವು ಬಂದಿರುವದೆರಿಂದ ಸತ್ತ 
ಬಳಿಕದಜೇ ಈ ಫಲನಾಗುವದೆಂನು ಶಂಕಿಸಿಯಾರೆಂದು ಈ ವಿಚಾರವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದೆ. 


ಕ, ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಯಾನ ಹೊಸ ವಿಶೇಷವೂ ನಿಜವಾಗಿ ಉಂಬಾಗುವದಕ್ಕೆ 
ಅವಳಾಶವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವೆ ಪಿಶೇಷವು ಜ್ಞಾನಾಜ್ಞಾನಕೃತನೆಂದು ಏರ್ಪಡುತ್ತಡೆ 


ಎಂದು ಭಾವೆ, 


೪೩೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಆ. ೧ಪಾ. ತ್ನ 


ಜೀವನು ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನನಲ್ಲ 
( ಭಾಷ್ಯ) 
೨೬೭. ಏವಂ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನಕೃತ ನಿವ ಜೀವಪರಮೇಶ್ವ ರೆಯೋ 
ರ್ಭೇದೋ ನ ವಶ್ತುಕೃತಃ। ಪ್ರೋಮುವತ್‌ ಅಸಬ್ಬತ್ವಾ ವಿಶೇಷಾತ್‌! ಕುಕ್ಷಿ ತೆ 
ದೇವಂ ಪ್ರತಿಪತ್ತಸ ಶ್ರವೃವ ಮೌ? | ಯತೋ «ಯ ವಿಷೋಕ್ಷಿಣಿ ಪುರುಷೋ 


ದೃಶ್ಯ ತೇ? ಇತ್ಯುಪದಿಶ್ಯ ಟೋ PrP wid ಬ್ರಹ್ಮ” ( ಛಾಂ. 
ತ ) ಇತ್ಯುಪದಿಶತಿ | ಯೋಕಕ್ಸಿಣಿ ಪ್ರಸಿದ್ದೋ ದ್ರಷ್ಟಾ ದ್ರಷ್ಟೃತ್ವೇನ 


ವಿಭಾವ್ಯತೇ, ಸ ಸಃ, ಸ ) ತಾಭಯಲಕ್ಷಣಾದ್‌ ಬ ್ರಹ್ಮಣೋ 'ಅನ್ನಶ್ಚೇತ್‌ ಸ್ಯಾತ್‌ 
ತತಃ ಅಮೃತಾಭಯಬ್ರ ಹ್ಮಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಂ ನ ಸ್ಕಾತ್‌, ನಾಪಿ ಪ್ರತಿ 
ಚ್ಛಾಯಾತ್ಮಾ ಅಯಮ್‌ ಅ್ಲಿಲಕ್ಷಿತೋ ನಿರ್ದಿಶ್ಯತೇ | ಪ್ರಜಾಸತೇರ್ಮ್ಯಷಾ 
ವಾದಿಶ್ವಪ್ರಸಜ್ಲಾ ತ್‌ | ತಥಾ ದಿ ವ ತೀಯೇಣಇಫಿ ಪರ್ಯಾಯೇ «ಯ ಏಷಃ 
ಸಪ್ಲೈ ಮಹೀಯಮಾನಶ್ಚ ರತಿ (ಛಾಂ, ೮-೧೦-೧) ಇತಿ ನ ಪ್ರಥಮ 
ಪರ್ಯಾಯನಿರ್ದಿಷ್ಟಾ ತ್‌ ಅಕ್ಷಿಪುರುಷಾತ್‌ ದ್ರಷ್ಟರನ್ಕ್ಯೋ ನಿರ್ದಿಷ್ಟಃ | 
«ಏತಂ ತ್ವೇವ ತೇ ne ಕು (ಛಾಂ. ೮-೯-೩) 
ಇತ್ಯುಪಕ್ರ ನಾತ್‌ | ಕಂ ಚ ಅಹಮದ್ಯ ಸ್ಥ ಪ್ಲೇ ಹೆಸ್ತಿನಮ್‌” ಅದ್ರಾ ಸ 
ನೇದಾನೀಂ ತಂ ಪಶ್ಯಾಮಿ ” ಇತಿ ದೃಷ್ಟಮೇವ ಪ ್ರತಿಬುದ್ದೆ ॥ ಪ್ರತ್ಕಾ ತ್ಯಾಚಸ್ಸೇ 
ದ್ರಷ್ಟಾರಂ ತು ತಮೇವ ಪೃತ ತ್ಯ ಭಿಜಾನಾತಿ | ಹ್‌ ಈ 
ಅದ್ರಾಕ್ಷಮ್‌, ಸ ಏವಾಹಂ ಗತ ಪಶ್ಯಾಮಿ” ಇತಿ । ತಧಾ ತ್ನ | ತೀಯೇಂಪಿ 
ಪರ್ಯಾಯೇ «"ನಾಹ ಖಲ್ವಯಮೇವಂ ಸಂಪ್ರತ್ಯಾತ್ಮಾನಂ ಜಾನಾತ್ಮ ಯ 
ಮಹಮಸ್ಮೀತಿ ನೋ ಏನೇಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ” (ಛಾಂ. ೮-೧೧-೧) ತ 
ನ ವಿಶೇಷವಿಜ್ಞಾ ನಾಭಾವಮೇವ ದರ್ಶಯತಿ ನ ವಿಜ್ಞಾ 
ತಾರಂ ಪ್ರತಿಷೇಧತಿ | ಯತ್ತು ತತ್ರ ««ನಿನಾಶಮೇವಾಹಸೀತೋ ಭವತಿ” 
ಇತ್ತಿ ತದಪಿ ನಿಶೇಷವಿಜ್ವಾ ನವಿನಾಶಾಭಸ್ರಾ ಯಮೇವ ನ ವಿಜ್ಞಾತೃನಿನಾಶಾಭಿ 
ಪ್ರಾಯಮ್‌ | «ನಹಿ ನಿಜ್ಸ್‌ ತುರ್ವಿಜ್ಞಾತೇರ್ವಿಪರಿಲೋಪೋ ವಿದ್ಯತೇ 
ವಿನಾಶಿತ್ವಾ ತ್ರಿ (ಬೃ ೪-೩-೩೦) ಇತಿ ಶ್ರು ತ್ಯ ನ್ಹರಾತ್‌ | ತಥಾ ಚತುರ್ಥೇಃನಿ 
ಜರ ತ! «ಏತಂ ತ್ರೇವ ಭೂಯೊೋಣನುವ್ಯಾಖಾ ) ಸ್ಯಾಮಿ ನೋ ಏವಾನ್ಯ 
ತ್ರೈತಸ್ಮಾತ್‌” (ಛಾಂ. ೮-೧೧-೩) ಇತ್ಯುಪಕ ನ್ಯ ««ಮಘವನ್‌' ಮರ್ತ್ಯಂ 
ವಾ ಇದಂ ಶರೀರಮ್‌" ” (ಛಾಂ. PP ಇತ್ಯಾದಿನಾ ಪ್ರಸಇಸ್ರೀನೆ 
PSPS ELT ಘಟ್ಟ ಸಂಪ್ರಸಾದಶಬ್ದೋದಿತಂ ಜೀವಮ್‌ 

ಸ್ವೇನ ರೂಪೇಣಾಭಿನಿಸ್ಟದ್ಯತೇ » (ಛಾಂ. ೮-೧೨-೩) ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸ್ವರೂಪಾಪನ್ನ 0 ದರ್ಶಯನ್‌ ನ ಪರಸ್ಮಾದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ*ಮೃತಾಭಯ 
ಸ್ವ ರೂಪಾತ್‌ ಅನ್ಯಂ ಜೀವಂ ದರ್ಶ ಯತಿ ॥ 


ಅಧಿ. ಜಿ ಸೂ, ೧೯] ಜೀನನು ಪರನೇಶ್ವರನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನನಭ್ಲ ೪.೧ 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ ) 


ಹೀಗೆ (ನೋಡಿದರೆ) ಜೀವಸರಮೇಶ್ವರರಿಗೆ (ಕಾಣುವ) ಭೇದವು ತಪ್ಪು 
ತಿಳಿನಳಿಕೆಯಿಂದಾದದ್ದೇ ಹೊರತು ವಸ್ತುವಿನಿಂದಾದದ್ದಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಆಕಾಶ 
ದಂತೆ ಅಸಂಗನಾಗಿರುವದೆಂಬುದು (ಇಬ್ಬರಿಗೂ) ಸಮಾನವಾಗಿದೆ. ಇದು 
ಹೀಗೆಂದು ಮತ್ತೂ ಯಾವ (ಕಾರಣದಿಂದ) ತಿಳಿಯಬೇಕು ? ಎಂದರೆ 
«ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಯಾವ ಈ ಪುರುಷನು ಕಾಣಿಸುತ್ತಿರುವನಲ್ಲ' (ಛಾಂ. ೮-೭-೪) 
ಎಂದು ಉಪದೇಶಿಸಿ «ಇದೇ ಅಮೃತವು, ಅಭಯವ್ರು ಇದು ಬ್ರಹ್ಮವು” (ಛಾಂ, 
೮-೭-೪) ಎಂದು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾನೆ, ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿರುವನೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾಗಿರುವ 
ದ್ರಷ್ಟೃವು ದ್ರಷ್ಟ್ರೃವೆಂದು ತೋರುತ್ತಿರುವನಷ್ಟೆ, ಅವನು ಅಮೃತಾಭಯಸ್ವರೂಪ 
ದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದರೆ ಆಗ (ಆ ಪುರುಷನಿಗೆ) ಅಮೃ ತಾಭಯ 
ಬ್ರಹ್ಮದೊಡನೆ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವು ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ? ಪ್ರತಿಚ್ಛಾಯಾತ್ಮ 
ನನ್ನೇ” ಅಕ್ಷಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಈ (ಪುರುಷನೆಂದು) ತಿಳಿಸಿದೆ (ಎನ್ನುವಹಾಗೂ) 
ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ (ಆಗ) ಪ್ರಜಾಪತಿಯು ಸುಳ್ಳುಹೇಳಿದಂತಾಗುವದು. ಹೀಗೆ 
ಯೇ ಎರಡನೆಯ ಸಲ “ಯಾವ ಇವನು ಕನಸಿನಲ್ಲಿ ಗೌರವಿಸಲ್ಪಟ್ಟು ಸಂಚರಿಸು 
ಕ್ರಿರುವನೋ (ಇವನೇ ಆತ್ಮನು)” (ಛಾಂ. ೮-೧೦-೧) ಎಂದು ಮೊದಲನೆಯ 
ಪರ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಅಕ್ಷಿಪುರುಷನಾದ ದ್ರಷ್ಟೃವಿಗಿಂತ ಬೇರೆ (ಒಬ್ಬ) 
ನನ್ನು ತಿಳಿಸಿರುವದಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರಿ “ಈತನನ್ನೇ ನಿನಗೆ ಮತ್ತೂ ವಿವರಿಸಿ 
ಹೇಳುವೆನು” (ಛಾಂ. ೮-೯-೩) ಎಂದು ಉಸಕ್ರಮಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ 
“ನಾನು ಇಂದು ಕನಸಿನಲ್ಲಿ ಆನೆಯನ್ನು ಕಂಡೆನು, ಈಗ ಅದು ಕಾಣಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ 
ಎಂದು ಎಚ್ಚತ್ತವನು (ಹಿಂದೆ ತಾನು) ಕಂಡ (ನಸ್ತು)ವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲವೆನ್ನು 
ತ್ತಾನೆ; ಆದರೆ "ಕನಸನ್ನು ಕಂಡೆನಲ್ಲ, ಅದೇ ನಾನು ಎಚ್ಚರವನ್ನು ಕಾಣು 
ತ್ತಿದೇನೆ' ಎಂದು (ಕನಸನ್ನು) ಕಂಡವನು ತಾನೇ ಎಂದು ಗುರುತಿಸಿ ಅರಿಯು 
ತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಮೂರನೆಯ ಸಲವೂ “ಈಗ ಇವನು ನಾನು ಇಂಥವ 


1. ಜೀವನು ದೇಹಾದಿಸಂಗವುಳ್ಳ ವನೆಂದಾಗದ್ದರೆ ಜೀವೇಶ್ಲೆರೆಭೇದವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 
ವೆನ್ನಬಹುದಾಗಿತ್ತು- ಎಂದು ಭಾನ, 

2, ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಮ ನಚನವು ಜೀವನ ಸಂಸಾರಿತ್ವವನ್ನು 
ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವದಕ್ಕೆ ಬಂದಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು 

3. ಅಕ್ಷಿಪುರುಷನು ಛಾಯಾತ್ಮನಲ್ಲನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ೧-೨-೧ ರಲ್ಲಿಯೇ ಕಾರಣನನು 
ಕೊಟ್ಟಿ ರುತ್ತದೆಯಾದರೂ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಜಾಪತಿಗೆ ಸುಳ್ಳು ಹೇಳಿದ ದೋಷವು ಬರುವದು ಎಂಬ 
ಅನಿಷ್ಟವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದೆಕ್ಕಾಗಿ ಮತ್ತೊ ಮ್ಮೆ ಛಾಯಾತ್ಮನನ್ನು ಶಂಕಿಸಿದೆ 

4. ಅದ್ದರಿಂದ ಎಚ್ಚರೆಕನಸುಗಳೆರಡಕ್ಕೂ ಸಮಾನವಾಗಿರುವೆ ಜೀವೆಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ಲ್ಲಇ ಸ್ರಜಾಪತಿಯು ಹೇಳಿರುತ್ತಾ ನೆಂದಾಯಿತು, 


೪೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕ (ಆ, ಪಾ ೩ 


ನಾಗಿರುವೆನು ಎಂದು ಅರಿಯುವದೇ ಇಲ್ಲವಲ್ಲ! ಈ ಭೂತಗಳನ್ನೂ ಅರಿಯು 
ವದೇ ಇಲ್ಲವಲ್ಲ)!” (ಛಾಂ. ೮-೧೧-೧) ಎಂದು ಸುಷುಪ್ತಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ 
ವಿಜ್ಞಾನದ ಅಭಾವವನ್ನು ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆಯೇ ಹೊರತು ಅರಿಯು 
ವಾತನು ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವದಿಲ್ಲ'?". ಇನ್ನು ಅಲ್ಲಿ “ವಿನಾಶವನ್ನೇ ಸೇರಿದವನಾಗು 
ತ್ತಾನೆ” (ಛಾಂ.೮-೧೧-೧) ಎಂದು ಹೇಳಿದೆಯಲ್ಲ ಅದೂ ವಿಶೇಷವಿಜ್ಞಾನವು 
ವಿನಾಶ(ವಾಗುವದೆಂಬ) ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದೇ ಹೊರತು ಅರಿಯು 
ವಾತನು ವಿನಾಶವಾಗಿರುತ್ತಾನೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ(ದಿಂದ ಹೇಳಿ)ದ್ದಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
“" ಅರಿಯುವಾತನ ಅರಿವಿಗೆ ಲೋಪವೆಂಬುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ (ಅವನು) ಅವಿನಾಶಿ 
ಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ” (ಬೃ. ೪-೩-೩೦) ಎಂದು ಬೇರೊಂದು ಶ್ರುತಿಯಿದೆ.* 
ಇದರಂತೆ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಸಲವೂ “ಈತನನ್ನೇ ನಿನಗೆ ಮತ್ತೂ ವಿವರಿಸಿ ಹೇಳು 
ವೆನು, ಈತನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ಹೇಳುವದೇ ಇಲ್ಲ? (ಛಾಂ ೮-೧೧-೩) 
ಎಂದು ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ ""ಇಂದ್ರನ್ಕೆ ಈ ಶರೀರವು ಮತರ್ತ್ಯವೇ” (ಛಾಂ, ೮೨ 
೧೨-೧) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ (ವಾಕ್ಯ) ವಿಸ್ತಾರದಿಂದ ಶರೀರವೇ ಮುಂತಾದ 
ಉಪಾಧಿಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದು ಸಂಪ್ರಸಾದನೆಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಜೀವನನ್ನು . «ತನ್ನ ರೂಪದಿಂದ ಸಿದ್ಧನಾಗುತ್ತಾನೆ” (ಛಾಂ. 
೮-೧೨-೩) ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವನೆಂದು ತಿಳಿಸುವದರಿಂದ* 
ಅಮೃತಾಭಯಸ್ವರೂಪವಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಜೀವನು ಬೇರೆಯಲ್ಲವೆಂದು 
ಕಿಳಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. 


"ಏತಂ ತ್ವೇವ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮಪರಾಮರ್ಶವಿಲ್ಲ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 


೨೬೮. ಕೇಚಿತ್ತು ಪರಮಾತ್ಮವಿವಕ್ಷಾಯಾಂ “ಏತಂ ತ್ತೇವ ತೇ? ಇತಿ 
ಜೀವಾಕರ್ಷಣವಮೆ್‌ ಅನ್ಯಾಯ್ಯಂ ಮನ್ಯಮಾನಾಃ, "ಏತಮೇವ ವಾಕ್ಯೋಪ 
ಕ್ರಮಸೂಚಿತಮ್‌ ಕಸಹತಪಾಸ್ಮತ್ವಾದಿಗುಣಕಮ್‌ ಆತ್ಮಾನಂ ತೇ ಭೂಯೋತ 


ಅ.60. ಎಬ... ಅ.ಡಡ-ಹದಿ-ಆ ಪಾಟ ಆಳಣಾ ಅಡಾ ಬಾರತಿ. ಮೂಡಾ - 


1. ಇದು ಇಂಥದ್ದು ವೆಂದು ತಿಳಿಯುವ ವಿಜ್ಞಾನವು ಸುಸುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಹೇಳಿರುತ್ತಾ ನಾದ್ದ ರಿಂದ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಚಿನ್ಮೌತ್ರರೂಪದಿಂದ ಇರುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗಿದೆ. 

2, ಈ ಶ್ರುತಿಯೂ ಸುಸುಪ್ತಿಯ ವಿಷಯಕವಾದಜ್ಹ್ಜೇ ; ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತ 
ವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ನಾಶವು ವಿಶೇಸಣ್ವ್ವಾನದ್ದೇ ಹೊರತು, ಸ್ವರೂಪಜ್ಜ್ಯಾನದ್ದಲ್ಲಪೆಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 

3. ಸಂಪ್ರಸಾದನನ್ನೇ ಬ್ರಹ್ಮರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತಾನೆಂದಿರುವದರಿಂದೆ 


ಅನಸ್ಥಾ ತ್ರಯರಹಿತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪನೇ ಜೀವನದೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. 


ಅಧಿ. ೫ ಸೂ. ೧೯] «ಏತಂ ತೇನ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮಪರಾಮರ್ಶನಿಲ್ಲ ೪ತ್ಲಿತ್ಠಿ 


ನುವ್ಯಾಖ್ಯಾಸ್ಯಾಮಿ' ಇತಿ ಕಲ್ಪಯಸ್ತಿ | ತೇಷಾವಕ್‌ "ಏತಷ್‌' ಇತಿ 
ಸಂನಿಹಿತಾವಲವ್ಬಿನೀ ಸರ್ವನಾಮಶ್ರುತಿಃ ವಿಪ್ರಕೃಷ್ಯೇತ | ಭೂಯಃ ಶ್ರುಶಿಶ್ಚ 
ಉಪರುಧ್ಯೇತ | ಪರ್ಯಾಯಾನ್ತರಾಭಿಹಿತಸ್ಯ ಪರ್ಯಾಯಾಕ್ರರೇ ಅನಭಿ 
ಧೀಯಮಾನತ್ವಾತ್‌ | "ಏತಂ ತ್ರೇವ ತೇ ಇತಿ ಚ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಯ ಪ್ರಾಕ್‌ 
ಚತುರ್ಥಾತ್‌ ಪರ್ಯಾಯಾತ್‌ ಅನ್ಯಮನ್ಯಂ ವ್ಯಾಚಕ್ಷಾಣಸ್ಯ ಪ್ರಜಾಪತೇಃ 
ಷಹ ಸ್ವ ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ । ಲ್‌ ಅನಿದ್ಯಾಪ್ರತ್ಯುಪಸ್ಥಾನಿತಮ್‌ ಅಪಾರ 
ಮಾರ್ಥಿಕಂ ಜೈವಂ ರೂಪ ಕರ್ತಭೋಕ್ತೃರಾಗದ್ದೆ (ಷಾದಿದೋಷ 
ಕಲುಷಿತಮ್‌ Fy EN ತದ್ವಿಲಯನೇನ ತದ್ರಿಪರೀತರ್ಮ ಅಪಹತ 
ಪಾಸ್ಮತ್ವಾದಿಗುಣಕಂ ಪಾರಮೇಶ್ವರಂ ಸ್ವರೂಪಂ ವಿದ್ಯಯಾ ಪ್ರತಿಪದ್ಯತೇ: 
ಸ ಬಜ ಸನ ರಜಾ ಜ್ಞಾ ದೀನ್‌ ಇ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಆದರೆ ಕೆಲವರು: ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಹೇಳಬೇಕೆಂದು ಹೊರಟರುವಲ್ಲಿ 
“ಏತಂ ತ್ರೇವ ತೇ? (ಈತನನ್ನೇ ನಿನಗೆ ಹೇಳುವೆನು) ಎಂದು ಜೀವಾಕರ್ಷಣೆ 
(ಮಾಡಿದೆ) ಎಂಬುದು ನ್ಯಾಯವಲ್ಲವೆಂಜಿಣಿಸಿ ವಾಕ್ಯದ ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಸೂಚಿತವಾಗಿರುವ ಅಪಹೆತಪಾಪ ಒತ್ತವೇ ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳುಳ್ಳ ಇದೇ 
(ನರ)ಮಾತ್ಮನನ್ನು ಪತ ಮತ್ತೂ ಹೇಳುವೆನು ಎಂದು (ಅರ್ಥವನ್ನು) ಕಲ್ಪಿ 
ಸಿರುತ್ತಾರೆ*. ಅವರ (ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಎತೆತ್‌* (ಇವನನ್ನು) ಎಂಬ ಹತ್ತಿರ(ವಿರುವ) 
ವಸ್ತು ವನ್ನು ವಿಷಯಾಕರಿಸ(ಬೇಕಾದ) ಸರ್ವನಾಮಶ್ರುಆಯು ದೂರಕ್ಕೆ 
ಹೋದಂತಾಗುವದು* - "ಮತ್ತೂ (ಹೇಳುವೆನು) ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ವಿರೋಧ 
ವಾಗುವದು; ಏಕೆಂದರೆ (ಆ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪರ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ 
ಆತ್ಮನನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ಸರ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು «ಈಶ 


l. " ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯತೇ? ಎಂಬ ಪಾಠೆಕ್ಕಿಂತ ಇದು ಉತ್ತಮವೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿದೆ. 
ಅನುವಾದವನ್ನೂ ಅದರ ಟಪ್ರಣಿಯನ್ನೂ ನೋಡಿ, 

9. ಜೀವನು ಶರೀರಪಾತವಾದ ಬಳಿಕ ಉತ್ತಮಪುರುಷನಾಗುವನು ಎಂಬವರು. 

ಗ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ ಹೇಳುವೆನು, ಜೀವನನ್ನು ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ. ಎಂದರ್ಥ. 
ಪರೆಮಾತ್ಮನಲ್ಲದ ಛಾಯಾಪುರುಷ್ಕ ಸ್ವಪ್ನಪುರುಷ್ಕ ಸುಷುಪ್ತಪುರುಷ- ಇವರನ್ನು ಸ್ಲೂಲಾ 
ರುಂಧತೀನ್ಯಾಯದಿಂದ ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಈ ವಾದಿಗಳ ಭಾವ, 

&ೀ ಔತತ್‌ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ತೀರ ಹತ್ತಿರೆನಿರುವದನ್ನೂ ಅದಸ್‌ ಶಬ್ದವು ದೂರ 
ಇರುವದನ್ನೂ ಹೇಳುವದು- ಎಂದು ಸಂಸ್ಕೃತಭಾಷೆಯ ಮರ್ಯಾದೆ. 

ಕಿ. ಏತತ್‌ ಎಂಬ ಸರ್ವನಾಮವು ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಹತ್ತಿರವಿರುವ ಜೀವನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಡೊರದಲ್ಲಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಪರಾಮರ್ಶಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 

6, ಆದ್ದರಿಂದೆ ಆಯಾ ಆತ್ಮರನ್ನು ಒಂದೊಂದು ಸಲವೇ ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಗು 
ತ್ತದೆ, 


ಜೆ 


28 


೪೩೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಮ (ಬ ೧ ಫಾ. ಷ್ಠ 


ನನ್ನೇ ನಿನಗೆ ( ಹೇಳುವೆನು) * ಎಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿ ನಾಲ್ಬನೆಯ 
ಪರ್ಯಾಯಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು: ಬೇರೆಬೇರೆಯ (ಆತ್ಮನನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತಿರುವ 
ಪ್ರಜಾಪತಿಗೆ ಮೋಸಗಾರಿಕೆಯು ಗಂಟುಬೀಳುವದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವಿದ್ಯೆ ಯಾ 
ತಂದೊಡಿ ರುವ ಕರ್ತಭೋಕ್ತೃರಾಗದ್ದೆ ೇಷಾದಿಗಳ ಕಲಂಕ ವುಳ್ಳ 
ಅನೇಕಾನರ್ಥಗಳುಳ್ಳ, ರಿಕಾ ಜೀವರೂಪವಿದೆಯಲ್ಲ. 
ಅದನ್ನು - ಸರ್ಪಾದಿಗಳನ್ನು ವಿಲಯಮಾಡಿ ಹಗ್ಗನೇ ಮುಂತಾದವನ್ನು 
(ತಿಳಿಯುವಂತೆ) - ವಿದ್ಯೆ ಯಿಂದ ನಿಲಯಮಾಡಿಕೊಂಡು: ಅದಕ್ಕೆ 
ವಿಸರೀತವಾಗಿರುವ ಅಸಹತಪಾಸ್ಮೃತ್ವಾ ದಿಗುಣಗಳುಳ್ಳ ಪರಮೇಶ್ವರ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು (ಜೀವನು) ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ (ಎಂಬುದೇ ಸರಿ 


ಯಾದದ್ದು ೫. 
ಫಾ 
ಜುವರೂಪವು ಪರಮಾರ್ಥವಲ್ಲ 
(ಭಾಷ್ಯ) 
೨೬೯. ಅಪರೇ ತು ವಾದಿನಃ ಪಾರಮಾರ್ಧಿಕಮೇವ ಜ್ಭೆವ ವಂರೂಪಮ್‌ 


ಇತಿ ಮನ್ಯಕ್ಷೇ WES ಕೇಚಿತ್‌। ತೇಷಾಂ ಸರ್ಮ್ದೇಷಾಮ್‌ ಆತ್ಮ್ಯೈಕತ್ವ 
ಸಮ್ಯಗ್ಬರ್ಶನಪ್ರತಿಪಕ್ಷಭೂತಾನಾಂ ಪ್ರತಿಬೋಧಾಯ ಇದ ಶಾರೀರಕಮ೯ 
ಆರಬ್ಧಮ್‌, ಏಕ ಏವ ಪರಮೇಶ್ವರಃ ಕೂಟಸ್ಥನಿತ್ಯೋ ವಿಜ್ಞಾ ನಧಾತುಃ 
ಅನಿದ್ಯಯಾ ಮಾಯಯಾ ಮಾಯಾವಿವತ್‌ ಅನೇಕಧಾ ವಿಭಾವ್ಯತೇ ನಾನ್ಯೋ 
ವಿಜ್ಞಾನಧಾತುರಸ್ತಿ ಇತಿ |! ಯತ್ತು ಇದಂ ಪರಮೇಶ್ವರವಾಕ್ಯೇ ಜೀವಮ್‌ 
ಆಶಜ್ವ್ಯ ಪ್ರತಿಸೇಧತಿ ಸೂ ಸೂತ್ರಕಾರಃ *ನಾಸಂಭವಾತ್‌”” (೧-೩-೧೮) ಇತ್ಯಾದಿನಾ: 


]. ನಾಲ್ಕನೆಯ ಸರ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಉತ್ತಮಪುರುಷನು ಮಾತ್ರ ಪರ 
ಮಾತ್ಮನು ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

9, ಹುಸಿತೋರಿಕೆಯೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿಕೊಂಡು, ಜೀವರೂಪವನ್ನು ಹುಸಿಯೆಂದು 
ತಿಳಿಯುವದು, ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಆರಿತುಕೊಳ್ಳುವದು- ಇವು ಬೇರೆಜೀರೆಯ ಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲ. 

9. ಈ ವಾಕ್ಯದ ಭಾಷ್ಕಮೂಲವು ಬರೆದವರ ಕೈತಪ್ಪಿ ವಿಂದ ಏನೋ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ 
ಯಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. * ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ ತೇ, "ರಜ್ಜ್ಹ್ವಾದೀನ್‌'- ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ಮಾರ್ಪಟ್ಟಿರಬೇಕು. ನಾವು « ಪ್ರತಿಪಾದ ತೇ] ಎಂಬುದನ್ನು "ಸ್ರ ತಿಪದ್ಮೆ ತೇ 
ಎಂದು ತಿದ್ದಿಕೊಂಡು ಅನುವಾದಮಾಡಿರುತ್ತೆ "ವೆ. * ರಜ್ಞ್ಯಾದೀನ್‌ y ಇಂಬುದನ್ನು 
"ರಜ್ಞ್ಯಾದಿ' ಎಂದು ತಿದ್ದಿದರೆ ಜೀವರೂಪನಿದೆಯಲ್ಲ ಅದನ್ನು” “ಸರ್ಪಾದಿಗಳನ್ನು ನಿಲಯ 
ಮಾಡಿ ಹಗ್ಗನೇ ಮುಂತಾದದ್ದನ್ನು ತಿಳಿಸುವಂತೆ. ನಿಲಯಮಾಡಿ ಅದಕ್ಕೆ ವಿಪರೀತವಾಗಿ 
ರುವ ಅಪಹತಪಾಪ್ಮತ್ವಾದಿಗುಣಗಳುಳ್ಳ ಪರಮೇಶ್ವರಸ್ವರೂಪನನ್ನು ನಿದೈೆಯು ತಿಳಿ ಸುತ್ತದೆ? 


ಎಂದು ಕನ್ನ ಡಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಅಧಿ ೫ ಸೂ. ೧೯] ಸೀವರೂಪವು ಸರಮಾರ್ಥವಲ್ಲ ೪3೫ 


ತತ್ರ ಅಯನಕ್‌ ಅಭಿಸ್ರಾಯಃ ನಿತ್ಯ ಶುದ್ಧ ಬುದ್ಧ ಮುಕ್ತಸ eS ಕೂಟಿಸ ಸ್ಫನಿತ್ಯೇ 
ಏನಸಿ ನ್‌ ಅಸಜ್ಸೀ ಸರಮಾತ ಪಿ ಪದ್ದ "ಕರೀತೆಂ ps ಸಂ ವ್ಯೋನ್ನೀನ 
EL ಜೂ ಪರಿಕಲ್ಫಿತಮ್‌ | ಆ ನ ಂಕತ್ತಪ (2 6] 
ನ್ಯಾಯೋಪೇತ್ಛೆಃ ಡ್ವೈತವಾದಪ್ರ ಕ್ಸ ಅಪನೇಷ್ಯಾಮಿ ಇತಿ ಪರ 
ಮಾತ್ಮನೋ ಜೀವಾತ್‌ ಅನ್ಯತ್ವಂ ದ್ರಢಯತಿ | ಜೀವಸ್ಯ ತು ನ ಪರಸ್ಮ್ಮಾತಿ” 
ಅನ್ಯತ್ವಂ ಪ್ರತಿನಿಪಾದಯಿಷತಿ. ಸೋ ತು ಅನುವದತ್ಯೇವ ಅವಿದ್ಯಾ ಕಲ್ಪಿತಂ 
ಲೋಕಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧಂ  ಜೀವಭೇದಮ” | ಏನಂ ಹಿ ಸ್ಪಾ ಭಾವಿಕಕತಣೃತ್ವ 
ಭೋತ್ಸತ್ತಾನುವಾದೇನ ಪ್ರವೃತ್ತಾಃ ಕರ್ಮವಿಧಯೋ ನ್ಯ ನಿರುಧ್ಯ? 
ಇತಿ ಮನ್ಯತೇ | ಪ್ರತಿಪಾದ್ಭಂ” ತು ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥಮ್‌ ಆತ್ಮ್ರೈಕತ್ವಮೇನ 
ದರ್ಶಯತಿ “ಶಾಸ್ತ್ರದೃಷ್ಟಾ, esti ವಾಮದೇವವತ್‌” (೧-೧-೩೦) 
ಇತ್ಯಾದಿನಾ । 'ನರ್ಣಿತನ ಸ್ಮಾಭಿಃ ವಿದ್ವದವಿದ್ದ ೈದ್ಛೇದೇನ ಕರ್ಮವಿಧಿ 
ವಿರೋಧ ಸರಿಹಾರಃ ॥ 
( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ ) 

ಆದರೆ ಜೀರೆಯ ವಾದಿಗಳು: ಜೀವನ ರೂಸವು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ 
ವೆಂದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ, ನಮ್ಮನಸೂ ಕೆಲವರು: (ಹಾಗೆಂದು ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾ ರಿ). ಆತ್ಮ್ಮೈಕತ್ತದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಪಕ್ಷವವರಾಗಿರುವ ಅವ 
ರೆಲ್ಲರ ಕಿಳಿವಳಿಕೆಗಾಗಿ ಕೂಟಸ್ಥ ನಿತ್ಯನೂ ವಿಜ್ಞಾನಧಾತುವೂ ಆಗಿರುವ ಪರ 
ಮೇಶ್ವರನೊಬ್ಬನೇ ಅವಿದ್ಯೆಯಿ ೦ದ- ಮಾಯೆಯಿಂದ ಮಾಯಾವಿಯು (ಅನೇಕ 
ವಾಗಿ ಕಾಣುನಂತೆ*- ಅನೇಕ(ವಿಧ)ವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಾನೆಯೇ ಹೊರತು 
ಇನ್ನೊಂದು ವಿಜ್ಞಾನಧಾತುವಿಲ್ಲ- ಎಂದು (ತಿಳಿಸುವ) ಈ ಶಾರೀರಕವನ್ನು-« 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿರುತ್ತದೆ, 

ಇನ್ನು ಪರಮೇಶ್ವರಮಾುಕ್ಯದಲ್ಲಿ (ದಹರಾಕಾಶವು) ಜೀವನಾಗಿರಬಹು 
ದೆಂದು ಆಶಂಕೆಮಾಡಿ “ಹಾಗಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲ'' (೧-೩-೧೮) 


SR ಫಾ ಸಾವನ. ಜಾ po 


Ji ದ್ದೆ ಶಿಕೆಗಳು, ನೈಶೇಷಿಕರು, ಮಾಮಾಂಸಕರು- ಮುಂತಾದವರು, 

ಲ ಬ ಈಗಿನ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೆ ತಿಗಳೇ ಮುಂತಾದವರು ಇದರಲ್ಲಿ 
ಸೇರಿಲ್ಲ. ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 

9, ಮಾಯೆಯೇ "ಅವಿದ್ಯೆ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ 6 ಅವಿದ್ಯಯಾ ಮಾಯಯಾ" 
ಎಂದು ಬರೆದಿದೆ ಎಂಬ ರತ ಪ್ರ ಭಾನ್ಯಾಯನಿರ್ಣಯೆವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನಗಳಿಗೆ ಭಾಷ್ಕಾಧಾಸ 
ವಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ೨-೧-೧೪ರ ಭಾಷ್ಯವನ್ನೂ ಹಿಂದೆ ೧-೨-೬ (ಭಾ ಭಾ. 
೧೫೮)ನ್ನೂ ನೋಡಿ. 

4, ವೇದಾಂತಮಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರ ವನ್ನು ಎಂದರ್ಥ, ಶಾರೀರೆಕೆನ ಅಥವಾ ಜೀನನ 
ಪರಮಾರ್ಥಸ್ವರೂಪವನ ನ್ನು ಸದ ಕಡ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಈ ಹೆಸರು ಬಂದಿದೆ, 


೪೩೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಆಣ ಪಾ, ೩ 


ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಸೂತ್ರಕಾರರು” ಅಲ್ಲಗಳೆದಿರುವರೆಲ್ಲ, 
ಅಲ್ಲಿ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ: : ನಿತ್ಯಶುದ್ಧಬುದ್ಧಮುಕ್ತ ಸ್ವಭಾವದನ 
ನಾಗಿ ಕೂಟಿಸ್ಥ ತಿತ್ಯನಾಗಿರುವ ಏಕನಾನ ಅಸಂಗನಾದ ಪರಮಾತ್ಮ 
ನಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ವಿಪರೀತವಾಗಿರುವ* ಜೀನರೂಪವು- ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ 
ತಳವು ಮಲಿನವಾಗಿರುನದೇ ಮುಂತಾದದ್ದು (ಕಲ್ಪಿತ)ವಾಗಿರುವಂತೆ 
ಪರಿಕಲ್ಪಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು ಆಕ್ಮ್ಮೈಕತ್ತ್ವಪ್ರತಿಸಾದನದಲ್ಲಿ 
ಶಾತ್ಸರ್ಯವುಳ್ಳ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದಲೂ ಯುಕ್ತಿಯುಕ್ತನಾದ ದೈೈತ 
ವಾದಖಂಡನೆಗಳಿಂದಲೂ ಪರಿಹರಿಸುವೆನು ಎಂದು (ಸಂಕಲ್ಪಿಸಿ) 
ಪರಮಾತ್ಮನು ಜೀವೆಸಿಗಿಂತ ಬೇರೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಗಟ್ಟಿಗೊಳಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಆದರೆ ಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇರೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಪ್ರತಿಸಾದಿಸ 
ಬೇಕೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇನೂ (ಅವರಿ)ಗಿರುವದಿಲ್ಲ; ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ 
ಅನಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತವಾಗಿರುವ ಲೋಕ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ಜೀವಭೇದ 
ವನ್ನೇ ಸುಮ್ಮನೆ ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗಾದಕೆ 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿರುವ ಕರ್ತೃತ್ತ ಜಭೋಕ್ತ ೃತ್ವನನ್ನು ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಂಡು 
ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿರುವ ಕರ್ಮವಿಧಿಗಳು ವಿರುದ್ಧವಾಗದೆ ಇರುವವು ಎಂದು 
(ಆತನ) ಮತವು. ಆದರೆ ತಾವು ಪ್ರತಿಷಾದಿಸಬೇಕೆಂದಿರುವ ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥವು 
ಆತ್ಮ ಕತ್ವನೇ ಎಂಬುದನ್ನು “ಶಾಸ್ತ್ರದೃಷ್ಟಾ ತೂಸದೇಶೋ ವಾಮದೇವ 


ಅರ್‌ 
ವತ್‌” (ಬೃ. ೧-೧-೩೦) ಎಂದು ಮುಂತುಗಿರುವ (ಸೂತ್ರಗಳಿಂದ) ತಿಳಿಸಿರು 


1. "ಜೀವನು ದಹರಾಕಾಶವಲ್ಲ' ಎಂದು ಜೀವನನ್ನು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಗಳೆದಿರು 
ವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಜೀವರೂ ಇರಬೇಕಲ್ಲವೆ?- ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ ಇಲ್ಲಿ 
ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಕಲ್ಪಿತಜೀನರೂಪವುಂಟ್ಕು ಪರಮಾರ್ಥವಾಗಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು 
ಉತ್ತರದ ಸಾರ, 

9, ಸಂಸಾರಬಂಧಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿರುವ ಸಕ್ರಿಯನಾದ ಅನೇಕತ್ವವುಳ್ಳ ವಿಷಯಾದಿ 
ಸಂಗವುಳ್ಳ_ ಎಂದರ್ಥ. 

3. ಜೀವನನ್ನು ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಂಡು ಪರಮಾತ್ಮಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದೇ 
ಸೂತ್ರಕಾರರ ಉದ್ದೇಶವು ; ಆಕಾಶವು ನೀಲನಾಗಿದೆ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವನರ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು 
ಅವಲಂಬಿಸಿ "ಈ ನೀಲವಾದ ಆಕಾಶವು ಪರಮಾರ್ಥವಾಗಿ ಯಾವ ಬಣ್ಣವೂ ಇಲ್ಲದ್ದು? 
ಎಂದು ಹೇಳುವವನ ವಾಕ್ಕದಂತೆಯೇ ಜೀನನಿಷೇಧವಾಕ್ಕಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬೇಕೆಂದು 
ಭಾವ, ೧-೨-೬ರ ಭಾ. ಭಾ ೧೫೮ನ್ನು ನೋಡಿ. 

ಕ್ವಿ, ಕರ್ಮಕಾಂಡದ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಕರ್ಮವೆಂಬ ಪುರುಷಾರ್ಥೋಪಾಯನವನ್ನು ಹೇಳು 
ನದರಲ್ಲಿ ತಾತ್ಪ್ರಯ ೯ ನಿದೆ; ಅವು ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವ ಜೀವನ ಕರ್ತೃತ್ವ 
ಭೋಕ್ತ್ಯತ್ವವು ಸತ್ಯವೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ತಾತ್ತರ್ಯವಿಲ್ಲ ಬೃ, ಭಾ. ೨-೧-೨೦, 


ಅಧಿ, ೫ ಸೂ. ೨೦] ದಹರವಾಕ್ಕಶೇಷದಲ್ಲಿ ಜೀವಪರಾಮರ್ಶವೇಕೆ? ೪೨್ಲ 


ಶ್ರಾರೆ. ರ್ಮಧಿಧಿಗಳ ನಿರೋಧ(ವಾಗುವದೆಂಬ:ದಕ್ಕೆ) ಪರಿಹಾರವನ್ನು 


ನಾವು ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಅಜ್ಞಾನಿಗಳು - ಎಂಬ ಭೇದವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಹೇಳಿಯೂ 
ಇರುತ್ತೇವೆ. 


ಅನ್ಯಾರ್ಥಶ್ಚ ಪರಾಮರ್ಶಃ | ೨೦॥ 


೨೦. (ಜೀವ)ಪರಾಮರ್ಶವು ಮತ್ತೊಂದಕ್ಕಾಗಿ. 
ದಹೆರವಾಕ್ಯಶೇಷದಲ್ಲಿ ಜೀವಪರಾಮರ್ಶವೇಕೆ? 


( ಭಾಷ್ಯ) 


೨೭೦. ಅಥ ಯೋ ದಹರವಾಕ್ಯಶೇಷೇ ಜೀವಪರಾಮರ್ಶೋ ದರ್ಶಿತಃ 
“ಅಧ ಯ ಏಷ ಸಂಪ್ರಸಾದಃ” (ಛಾಂ. ೮-೦-೪) ಇತ್ಯಾದಿ, ಸ ದಹರೇ ಪರ 
ಮೇಶ್ವರೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಯಮಾನೇ ನ ಜೀವೋಪಾಸನೋಪದೇಶಃ, ನ ಪ್ರಕೃತ 
ನಿಶೇಷೋಪದೇಶಃ ಇತ್ಯನರ್ಧಕತ್ವಂ ಪ್ರಾಪ್ನೋತೀತಿ | ಅತ ಆಹ- ಅನ್ಯಾ 
ರ್ಧೋ8ಯಂ ಜೀವಪರಾಮರ್ಶಃ ನ ಜೀವಸ್ವರೂಪಪರ್ಯವಸಾಯಾ, ಕಿಂ 
ತರ್ಹಿ ಪರಮೇಶ್ವರಸ್ತರೂಪಪಸರ್ಯವಸಾಯಿಾ | ಕಧಮ್‌ ? ಸಂಪ್ರಸಾದ 
ಶಬ್ದೋದಿತೋ ಜೀವೋ ಜಾಗರಿತವ್ಯವಹಾರೇ ದೇಹೇನ್ದಿಯಪಣ್ಣರಾಧ್ಯಕ್ಷೋ 
ಭೂತ್ವಾ ತದ್ವಾಸನಾಥಿರ್ಮಿತಾಂಶ್ಚ ಸ್ತಪ್ಪಾನ್‌ ನಾಡೀಚರೋ8ನುಭೂಯ 
ಶ್ರಾನ್ಮಃ8 ಶರಣಂ ಪ್ರೇಪ್ಟುಃ, ಉಭಯರೂವಾದಪಿ ಶರೀರಾಭಿಮಾನಾತ್‌ ಸಮು 
ತ್ಥಾಯ ಸುಷುಪ್ತಾವಸ್ಥಾಯಾಂ ಪರಂಜ್ಯೋತಿಃ ಆಕಾಶಶಬ್ದಿತಂ ಪರಂ ಬ್ರಹ 
ಉಪಸಂಪದ್ಯ ವಿಶೇಷವಿಜ್ಞಾನವತ್ತ್ವಂ ಚ ಪರಿತ್ಯಜ್ಯ ಸ್ವೇನ ರೂಪೇಣ 
ಅಭಿಸಿಷ್ಪದ್ಯತೇ | ಯದಸ್ಯ ಉಪಸಂಪತ್ತವ್ಯಂ ಪರಂ ಜ್ಯೋತಿ ಯೇನ ಸ್ವೇನ 
ರೂಪೇಣ ಅಯಮ್‌ ಅಭಿನಿಷ್ಟದ್ಯತೇ, ಸ ಏಷ ಆತ್ಮಾ ಅಪಹತ 
ಪಾಪ್ಮತ್ವಾದಿಗುಣಃ ಉಪಾಸ್ಯಃ ಇತ್ಯೇವಮರ್ಥೂೋಂಯಂ ಜೀವಪರಾಮರ್ಶಃ 
ಪರಮೇಶ್ವರವಾದಿನೋಪಿ ಉಪಪದ್ಯತೇ ॥ 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಇನ್ನು ದಹರವಾಕ್ಕಶೇಷದಲ್ಲಿ “ಇನ್ನು ಯಾವ ಈ ಸಂಪ್ರಸಾದನಿರುವ 
ನಲ್ಲ...” (ಛಾಂ. ೮-೩-೪) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ಜೀವೆಪರಾಮರ್ಶವಿದೆ 
ಯಲ್ಲ, ಅದು ದಹರಾ(ಕಾಶವು) ಪರಮೇಶ್ವರನೆಂದು ವಿವರಿಸಿದಕೆ ಜೀವನನ್ನು 


]. ಅಧ್ಯಾಸಭಾಸ್ಕೃ, ಸಮನ್ವಯಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ- ಇವುಗಳಲ್ಲಿ. 
25 ೩ 


೪೩೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ [ಅ. ೧ ಪಾ. ಕ್ಲಿ 


ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದೂ ಅಲ್ಲ: ಪ್ರಕೃತ(ವಾಗಿರುವ ಪರಮೇ 
ಶ್ವರನ) ವಿಶೇಷವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದೂ ಅಲ್ಲ. ಎಂದಾಗಿ ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆಯಲ್ಲ" ! 
ಎಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ : 


ಈ ಜೀವಪರಾಮರ್ಶವು ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದು. 
(ಇದು) ಜೀವಸ್ತರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ಕೊನೆಗಾಣುವದಿಲ್ಲ* ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಪರ 
ಮೇಶ್ವರಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗಾಣುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ: ಸಂಪ್ರಸಾದೆ ಎಂಬ 
ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಿರುವ ಜೀವನು ಎಚ್ಚರದ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಡೇಹೇಂ 
ದ್ರಿಯಗಳ ಪಂಜರಕ್ಕೆ ಅಧ್ಯಕ್ಷನಾಗಿದ್ದು ಅದರ ವಾಸನೆಯಿಂದುಂಬಾ 
ಗಿರುವ ಕನಸುಗಳನ್ನು ನಾಡಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಚರಿಸುತ್ತಾ ಅನುಭವಿಸಿ, 
ಆಯಾಸದಿಂದ, ( ಒಂದು) ಸುಖಾವಾಸವನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕೆಂದು 
ಈ ಎರಡು ಬಗೆಯ ಶರೀರಾಭಿಮಾನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿದ್ದು): ಸುಷುಪ್ತಾ 
ವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಆಕಾಶವೆಂಬ ಪರಂಜ್ಯೋತಿಯಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಸೇರಿ 
ಹೊಂಡ, ವಿಶೇಷನಿಜ್ಞಾನಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ತನ್ನ ರೂಪದಿಂದ ಸಿದ್ಧ 
ನಾಗುತ್ತಾನೆ. (ಹೀಗೆ) ಇನನು ಸೇರಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದ ಪರಂಜ್ಯೋತಿ 
ಯಾವದೋ, ಯಾವ ತನ್ನ ರೂಪದಿಂದ ಇವನು ಸಿದ್ಧನಾಗುತ್ತಾನೋ, 
ಆ ಈ ಆತ್ಮನನ್ನೇ ಅಪಹತಸಾಪಸ್ಮತ್ವಾದಿಗುಣಗಳುಳ್ಳವನೆಂದು ಉಪಾ 
ಸನೆಮಾಡಬೆಕಕು ಎಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಜೀವಪರಾಮರ್ಶವು (ಎಂದು) 
ಪರಮೇಶ್ವರವಾದಿಯ (ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ) ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 





1- ಏಕೆಂದರೆ ಆದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗೆ ಇಷ್ಟವಲ್ಲ. 


2. ಏಕೆಂದರೆ ಇದು ಜೀವಸರಾಮರ್ಶವೆಂದೇ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 
"ಪ್ರಕೃತ ನಿಶೇಷನೆಂದೆರೆ ದಹರಾಕಾಶರೂಪನಾದ ಈಶ್ವರನ ಗುಣವು ಎಂದು ರತ್ನಪ್ರಭಾ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ; ಪ್ರಕೃತನಾದ ಪಿಶೇಷವ್ರು ದಹರಾಕಾಶವು ಎಂದು ಸ್ಮಾಯನಿರ್ಣಯ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


3. ಪರಮೇಶ್ವರನೆಂಬ ದಹರೋಪಾಸನೆಯ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಕೃತವಾಗಿ ಅನುಪ 
ಯುಕ್ತವಾದ ಜೀವಪರಾಮರ್ಶವಸ್ನು ಮಾಡಿದಂತೆ ಆಗುವದರಿಂದ ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಭಾವ. ದಹರಾಕಾಶವು ಜೀವನಾದರೆ ಸಾರ್ಥಕವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಭಾವ. 


ಕ್ಷಿ, ಹಾಗಿದ್ದರೆ ವೃರ್ಥವಾಗುತ್ತಿತ್ತು, 


5. ಸ್ಫೂಲಸೂಕ್ಷ್ಮಶರೀರಾಭಿಮಾನವಲ್ಲದೆ ಮತ್ತೊಂದು ಶರೀರಾಭಿಮಾನವೂ ಇದೆ 
ಎಂಬುದು ಭಾಷ್ಕ್ಯಸಮ್ಮತವಲ್ಲ, 


ಅಧ್ಮಿ ೫ ಸೂ, ೨೧] ಅಲ್ಪತ್ವಶ್ರುತಿಯು ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೂ ಹೊಂದುತ್ತದೆ ೪೩೯ 


ಅಲ್ಪಶ್ರುತೇರಿತಿ ಚೇತ್‌ ತದುಕ್ತಮ್‌ ॥೨೧॥ 


೨೧.  ಅಲ್ಪಶ್ರುತಿಯಿಂದ (ಪರಮೇಶ್ವರನಲ್ಲ) ಎಂದರೆ ಅದನ್ನು 


ಅಲತ್ವಶ್ರುತಿಯು ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೂ ಹೊಂದುತ್ತದೆ 


( ಭಾಷ್ಯ) 


೨೭೧.  ಯದಪ್ಯುಕ್ತಮ್‌  “ದಹರೋಸ್ಮಿನ್ನನ್ಹರಾಕಾಶಃ” ಇತ್ಯಾ 
ಕಾಶಸ್ಯ ಅಲ್ಪತ್ತಂ ಶ್ರೂಯಮಾಣಂ ಸರಮೇಶ್ವರೇ ನೋಪಪದ್ಯತೇ | ಜೀವಸ್ಯ 
ತು ಆರಾಗ್ರೋಪಮಿತಸ್ಯ ಅಲ್ಪತ್ವಮ್‌ ಅವಕಲ್ಪತೇ ಇತಿ, ತಸ್ಯ ಪರಿಹಾರೋ 
ವಕ್ತವ್ಯಃ | ಉಕ್ಕೋ ಹಿ ಅಸ್ಕ ಪರಿಹಾರಕ ಪರಮೇಶ್ವರಸ್ಯ ಆಸೇಕ್ಷಿಕಮಲ್ಪ 
ತ್ವಮ್‌ ಅವಕಲ್ಪತೇ ಇತಿ “ಅರ್ಭಕೌಕಸ್ತ್ವಾತ್‌ ತದ್ವ್ಯ್ಯಪದೇಶಾಚ್ಚ ನೇತಿ 
ಚೇನ್ನ ನಿಚಾಯ್ಯತ್ವಾದೇವಂ ವ್ಯೋಮವಚ್ಚ?'' (೧-೨-೭) ಇತ್ಯತ್ರ 1 ಸ 
ಏವೇಹ ನರಿಹಾರೋಇನುಸಂಧಾತವ್ಯಃ ಇತಿ ಸೂಚಯತಿ | ಶ್ರುತ್ಯೈವ ಚ 
ಇದಮಲ್ಪತ್ವಂ ಪ್ರತ್ಯುಕ್ತಂ ಪ್ರಸಿದ್ಧೇನ ಆಕಾಶೇನ ಉಪಮಿಮಾನಯಾ 
“ಯಾವಾನ್‌ ವಾ ಅಯಮಾಕಾಶಸ್ತಾವಾನೇಷೋಇನ್ರರ್ಹ್ಯದಯ ಆಕಾಶಃ 
(ಛಾಂ. ೮-೧-೬) ಇತಿ | 


( ಭಾಸ್ಯಾರ್ಥ ) 


ಇನ್ನು “ಇದರೊಳಗಿರುವ ದಹರಾಕಾಶವು” ಎಂದು ಆಕಾಶವು ಅಲ್ಪನೆಂದು 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆಯಲ್ಲ ( ಅದು) ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ- ದಬ್ಬಳದ 
ತುದಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿರುವ ಜೀವನಿಗಾದರೆ ಅಲ್ಪತ್ವವು ಹೊಂದುತ್ತದೆ ಎಂದು 
(ಭಾ. ಭಾ. ೨೫೫) ಹೇಳಿತ್ತಲ್ಲ, ಅದಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. 
"«ಅರ್ಭಕೌಕಸ್ಟ್ಯಾತ್‌ ತದ್ವ್ಯಸದೇಶಾಚ್ಚ ನೇತಿ ಚೀನ್ಹ ನಿಚಾಯ್ಯತ್ವಾದೇವಂ 
ವ್ಯೋಮವಚ್ಚ” (೧-೨-೭) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೂ ಅಪೇಕ್ಷಿಕವಾದ: 
ಅಲ್ಪತ್ವವು ಹೊಂದುತ್ತದೆ ಎಂದು ಇದಕ್ಕೆ ಫರಿಹಾರವನ್ನು ಹೇಳಿಯೇ ಇದೆ. 
ಅದೇ ಪರಿಹಾರವನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಮನದಂದುಕೊಂಳ್ಳ ಬೇಕು. ಮತ್ತು "ಈ ಆಕಾಶ 
ವು ಎಷ್ಟಿದೆಯೋ ಹೃದಯದೊಳಗೆ ಇರುವ ಈ ಆಕಾಶವೂ ಅಷ್ಟೇ ಸ 


]. ಉಪಾಧಿಯ ಆಸಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದೆ. 


೪೪೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ£ (ಆ. ೧ಖಾ.೩ 


(ಛಾಂ. ೮-೧-೩) ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಭೂತಾಕಾಶಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸುವದರಿಂದ 
ಶ್ರುತಿಯೇ ಈ ಅಲ್ಪತ್ವವನ್ನು ತಿರಸ್ಪರಿಸಿಯೂ ಇದೆ. 


೬. ಅನುಕೃತ್ಯಧಿಕರಣ ( ೨೨-೨೩ ) 
( ಮುಂಡಕ ೨-೨-೧೧ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಅನು ಕರಣೀಯವಸ್ತು ಬ್ರಹ್ಮವೇ ) 
ಅನುಕೃತೇಸ್ತಸ್ಯ ಚ ॥ ೨೨! 


೨.೨, ಅನುಕೃತಿಯಿಂದಲೂ ಅದರ (ಬೆಳಕಿನಿಂದ ಬೆಳಗುವ 


ದರಿಂದಲೂ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ). 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 

೨೭೨. “ನ ತತ್ರ ಸೂರ್ಯೋ ಭಾತಿ ನ ಚಂದ್ರಶಾರಕಂ ನೇಮಾ 
ವಿದ್ಯುತೋ ಭಾನ್ತಿ ಕುತೋsಯಮಗ್ನಿ 8) ತಮೇವ ಭಾನ್ಮಮನುಭಾತಿ ಸರ್ವಂ 
ತಸ್ಯ ಭಾಸಾ ಸರ್ವಮಿದಂ ವಿಭಾತಿ |? (ಮುಂ. ೨-೨-೧೧) ಇತಿ ಸಮಾ 
ಮನನಿ | ಯತ್ರ ಯಂ ಭಾನ್ರಮನುಭಾತಿ ಸರ್ವಂ ಯಸ್ಯ ಚ ಭಾಸಾ ಸರ್ವ 
ಮಿದಂ ವಿಭಾತಿ ಸ ಕಿಂ ತೇಜೋಧಾತುಃ ಕಶ್ಚಿತ್‌, ಉತ ಪ್ರಾಜ್ಞ ಆತ್ಮಾ 
ಇತಿ ನಿಚಿಕಿತ್ಸಾಯಾಂ ತೇಜೋಧಾತುಃ ಇತಿ ತಾವತ್‌ ಪ್ರಾಪ್ತಮ್‌ | ಕುತಃ? 
ತೇಜೋಧಾತೂನಾಮೇವ ಸೂರ್ಯಾದೀನಾಂ ಭಾನಪ್ರತಿಷೇಧಾತ್‌ । ತೇಜಃ 
ಸ್ವಭಾವಕಂ ಸ ಚನ್ಹ್ರತಾರಕಾದಿ ಫೇಜಃಸ್ಕಭಾವಕ ಏವ ಸೂರ್ಯೇ ಭಾಸ 
ಮಾನೇ ಅಹಠಿ ನ ಭಾಸತೇ ಇತಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಮ್ಮ | ತಥಾ ಸಹ ಸೂರ್ಯೆೇಣ 
ಸರ್ವಮಿದಂ ಚನ್ನ ತಾರಕಾದಿ ಯಸ್ಮಿನ್‌ ನ ಭಾಸತೇ ಸೋಪಿ ತೇಜಃ, 
ಸ್ವಭಾವ ಏವ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಇತ್ಯವಗಮ್ಯತೇ | ಅನುಭಾನಮ ಪಿ ತೇಜಃಸ್ವಭಾವಕೇ 
ಏವ ಉಪಪದ್ಯತೇ |, ಸಮಾನಸ್ವಭಾವಕೇಷು ಅನುಕಾರದರ್ಶನಾತ್‌ । 
ಗಚ್ಛನ್ರಮ” ಅನುಗಚ್ಛ ತಿ ಇತಿವತ್‌। ತಸ್ಮಾತ್‌ ತೇಶೋಧಾತುಃ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಇತಿ | 


ಗ 


]. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಉಕ್ತಮ್‌ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯುಕ್ಷಮ್‌ ಎಂದು ಮತ್ತೊಂದು 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ, 
9. ಈ ಸಂಖ್ಯೆಯು ಈ ಗ್ರಂಥಾವಳಿಯ ಮುಂಡಕಸಾಠದ್ದು. 


ಅಧಿ. ೬ ಸೂ. ೨೨] ಪೂ. ಪ ಪ. ತೇಜೋಧಾತುವನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ೪೪೧ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಧ) 

"ಅಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯನು ಬೆಳೆಗುವದಿಲ್ಲ ಚಂದ್ರತಾರಕೆಗಳು ಬೆಳಗುವದಿಲ, 
ಈ ಮಿಂಚುಗಳೂ ಬೆಳಗುವದಿಲ್ಲ. ಇನ್ನು ಈ ಬೆಂಕಿ (ಬೆಳಗುವ ಮಾತು) 
ಎಲ್ಲಿ? ಅವನು ಬೆಳಗುವದನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸಿ ಎಲ್ಲವೂ ಬೆಳಗುತ್ತಿರುವದು ; 
ಅವನ ಬೆಳಕಿನಿಂದಲೇ ಇದೆಲ್ಲವೂ ಜೆಳಗುತ್ತಿರುವದು” (ಮುಂ. ೨-೨-೧೧) 
ಎಂದು ಪಠಿಸುತ್ತಾರೆ. ಎಲ್ಲಿ ಯಾವದು ಬೆಳಗುವದನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಎಲ್ಲವೂ 
ಬೆಳಗುವದೋ. ಮತ್ತು ಯಾವದರ ಬೆಳಕಿನಿಂದ ಇದೆಲ್ಲ ಬೆಳಗುತ್ತಿರುವದೋ 
ಲೆದೇನು ಯಾವದೋ ಒಂದು ತೇಜೋಧಾತುವೆ, ಅಧವಾ ಪ್ರಾಜ್ಞಾತ್ಮನೆ ?:- 
ಎಂದು ಸಂಶಯವು ಬರಲಾಗಿ 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ತೇಜೋಧಾತುವನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ 


ತೇಜೋಧಾತು(ವಿಮ) ಎಂದು ಮೊದಲು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಬಂಡೊದ 
ಗುತ್ತ ಡೈ ಏಕೆ? ಎಂದಕೆ ತೇಜೋಧಾತುಗಳೇ ಆಗಿರುವ ಸೂರ್ಯಾದಿಗಳು 
(ಆಫ) ಬೆಳಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂದಿರುವದರಿಂದ ತೇಜಸ್ಸಿನ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ಚಂದ್ರತಾರಕೆ 
ಗಳೇ ಮುಂತಾದದ್ದು, ತೇಜಕಿಸ್ತೆಭಾವವುಳ್ಳ ಸೂರ್ಯನು ಬೆಳಗುತ್ತಿರುವಲ್ಲಿ 
ಹಗಲು(ಹೊತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಬೆಳಗದೆ ಇರುತ್ತ ಎಂಬುದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಇದರಂತೆ ಸೂರ್ಯನಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ಈ ; ಚಂದ್ರ ತಾರೆಗಳೇ ಮುಂತಾದದ್ದೆಲ್ಲವೂ 
ಯಾವದರಲ್ಲಿ ಬೆಳಗುವದಿಲ್ಲವೋ ಅದು ತೇಜುಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ಯಾನದೋ 
ಒಂದು (ವಸ್ತು) ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಅನುಸರಿಸಿ ಬೆಳಗುವದೆಂಬುದೂ 
ತೇಜಸ್ಸಿನ ಸ್ವಭಾವದ (ವಸ್ತುವಿಗೇ) ಹೊಂದುತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದೇ 
ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ (ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಒಂದನ್ನೊಂದು) ಅನುಸರಿಸುವದು ಕಂಡಿರು 
ತ್ತದೆ. ಹೋಗುತ್ತಿರುವವನನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ಎಂಬಂತೆಯೇ 
(ಇದು). ಆದ್ದರಿಂದ (ಇದು) ಯಾವದೋ ಒಂದು ಶೇಜೋಧಾಶು, 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಸೂರ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಬೆಳಗುವದು ಬ್ರಹ್ಮವೇ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 
೨೭೩. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಬ್ರೂಮಃ । ಪ್ರಾಜ್ಞ ಏವ ಆತ್ಮಾ ಭವಿತು 
ಮರ್ಹತಿ | ಕಸ್ಮಾತ್‌? ಅನುಕೃತೇಃ | ಅನುಕರಣಮ್‌ ಅನುಕೃತಿಃ | 
ಯಡೇತ್ರತ್‌ «ತಮೇವ ಭಾನ್ರಮನುಭಾತಿ ಸರ್ವಮ್‌ ಇತ್ಯನು ಭಾನರ್ಮ, 


«KY 
ಧರಸ ಾಾಾಾರಾನನಾವಾಬಿನ್ನು 





1: ಪ್ರಾಜ್ಞನೆಂದರೆ ಚಿನ್ಮಾತ್ರನಾಗಿರುವ ಪರಮೇಶ್ವರನು. 


ಬಳ. ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಆ.೧ಪಾ,. 


ತತ್‌ ಪ್ರಾಜ್ಞ ಪರಿಗ್ರಹೇ ಅವಕಲ್ಪತೇ | ««ಭಾರೂಪಃ ಸತ್ಯಸಜ್ಯಲ್ಪಃ'' 
(ಛಾಂ. ೩-೧೪-೨) ಇತಿ ಹಿ ಪ್ರಾಜ್ಞ ಮಾತ್ಮಾನಮ್‌ ಅಮನಸ್ತಿ | ನ 
ತು ತೇಜೋಧಾತುಂ ಕಂಚಿತ್‌ ಸೂರ್ಯಾದಯೋ ಅನುಭಾನ್ರಿ ಇತಿ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧಮ | ಮ ತೇಜೋಧಾತೂನಾಂ ಸೂರ್ಯಾದೀನಾಂ ನ 
ತೇಕೋಧಾತುರ್ಮ ಅನ್ಯಂ ಪ್ರತಿ ಅಸೇಕ್ಷಾ ಅಸ್ತಿ ಯಂ ಭಾನ್ರಮ”" ಅನು 
ಭಾಯುಃ | ನಹಿ ಪ್ರದೀಪಃ `ಪ್ರದೀಪಾನ ರಮ್‌ ಅನುಭಾತಿ। ಯದಪ್ರ್ಯುಕ್ಕಮ್‌ 
ಸಮಾನಸ್ವಭಾವಕೇಷು ಅನುಕಾರೋ ದೃಶ್ಯತೇ ಇತಿ] ನಾಯಮ್‌ ಏಕಾನ್ತೋ 
ನಿಯಮಃ । ಭಿನ್ನಸ್ವಭಾವಕೇಷ್ವಪಿ ಹಿ ಅನುಕಾರೋ ದೃಶ್ಯತೇ ! ಯಥಾ 
ಸುತಪ್ಪೋಃಯಃನಿಣ್ನ ಃ ಆಗ್ದ $ನುಕೃತಿಃ. ಅಗ್ನಿಂ ದಹನ್ಹಮ್‌ ಅನುದಹತಿ 
ಭೌಮಂ ವಾ ರಜಃ, ವಾಯುಂ ವಹೆನ್ರಮ್‌ ಅನುವಹತಿ ಇತಿ । "ಅನುಕೃ ತೇಃ 
ಇತಿ ಅನುಭಾನಮ” ಅಸೂಸುಚತ | “ತಸ್ಯ ಚ' ಇತಿ ಚತುರ್ಥಂ ಸಾ 

ಅಸ್ಯ ಶ್ಲೋಕಸ್ಯ ಸೂಚಯತಿ | "ತಸ್ಯ ಭಾಸಾ ಸರ್ವಮಿದಂ ವಿಭಾತಿ'' ಇತಿ । 
ತದ್ಭೇತುಕಂ ಭಾನಂ ಸೂರ್ಯಾದೇಃ ಉಚ್ಯಮಾನಂ ಪ್ರಾಜ್ಞ ಮಾತ್ಮಾನಂ 
ಗಮಯತಿ | (ತದ್ದೇವಾ ಜ್ಯೋತಿಷಾಂ ಜ್ಯೋತಿರಾಯುರ್ಹೋಪಾಸತೆಣಮೃ 
ತಮ್‌” (ಬೃ. ೪-೪-೧೬) ಇತಿ ಹಿ ಪ್ರಾಜ್ಞಮಾತ್ಮಾನಮ” ಆಮನಸ್ರಿ | 
ತೇಹೊಣನ್ನರೇಣ ಸೂರ್ಯಾದಿತೇಜೋ ವಿಭಾತಿ ಇತಿ ಅಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ಮ್‌ ವಿರುದ್ಧ ೦ 
ಚ | ತೇಡೋಂನ್ತ ರೇಣ ತೇಜೋಂನ ನ್ರರಸ್ಯ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಘಾತಾತ್‌' || 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ ) 

ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಸಕ್ಷನು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ' (ಸಿದ್ಧಾ ೦ಶವನ್ನು) ಹೇಳು 
ತ್ತೇನೆ : ಇದು ಪ್ರಾಜ್ಞನಾದ ಆತ್ಮನೇ ಆಗಿರಬೇಕು. ಏಕೆ ತ ಎಂದರೆ ಅನುಕೃ ತಿ 
(ಯಿರುವದೆ)ರಿಂದ. ಅನುಕೃತಿ ಎಂದರೆ ಅನುಸ ರಿಸುವದು. «ಅವನು ಬೆಳಗು 
ವದನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸಿ ಸ ಬೆಳಗುತ್ತದೆ ?' ಎಂಬೀ ಅನುಸರಿಸಿ ಬೆಳಗುವದಿದೆ 
ಯಲ್ಲ, ಇದು ಪ್ರಾಜ್ಞನನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಸರಿಹೋಗುತ್ತದೆ. “ಭಾರೂಪನು, 
ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪನು” (ಛಾಂ. ೩-೧೪-೨) ಎಂದಲ್ಲವೆ, ಪ್ರಾಜ್ಞನಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು 
(ಕುರಿತು) ಪಠಿಸುತ್ತಾರೆ? ಆದರೆ ತೇಜೋಧಾತು ಯಾವದನ್ನಾದರೂ 
ಸೂರ್ಯಾದಿಗಳು ಅನುಸರಿಸಿ ಬೆಳಗುತ್ತಾರೆ ಎಂದೇನೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ, 
ತೇಜೋಧಾತುಗಳಾದ ಸೂರ್ಯಾದಿಗಳು (ಒಂದೆ) ಸಮವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
(ಅವಕ್ಕೆ) ಮತ್ತೊಂದು ತೇಜೋಧಾತುವಿನ ಬಯಕೆಯೇ ಇರುವದಿಲ್ಲ. (ಹಾಗಿ 
ದಿದ್ದರೆ) ಅದು ಬೆಳಗುವದನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ (ಅವು) ಬೆಳೆಗಬಹುದಾಗಿತ್ತು. 
ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ದೀಪವು ಮತ್ತೊಂದು ದೊಡ್ಡ ದೀಪವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ 
ಬೆಳಗುವದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ. 


ಅಧಿ, ೬ ಸೂ, ೨೨] ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಬೆಳಗಬಲ್ಲದ್ದು ಪ್ರಕೃತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಮಾತ್ರ ಬಳತ್ತಿ 


ಇನ್ನು ಒಂದೇ ಸ್ವಭಾವ(ದ ವಸ್ತು)ಗಳಲ್ಲಿಯೇ (ಒಂದನ್ನೊಂದು) 
ಅನುಕರಿಸುವದು ಕಂಡಿದೆ ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಷ್ಟೆ ; ಇದೇನೂ 
ಗೊತ್ತಾದ ನಿಯಮವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಬೇರೆ(ಬೇಶಿಯ) ಸ್ವಭಾವದ (ವಸ್ತು) 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅನುಕಾರ(ವಿರುವದು) ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಹೇಗಂದರೆ, ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ಕಾಯಿಸಿದ ಕಬ್ಬಿಣದ ತುಂಡು ಬೆಂಕಿಯನ್ನು ಅನುಕರಿಸುತ್ತದೆ, ಬೆಂಕಿಯು 
ಸುಡುವದನ್ನನುಸರಿಸಿ (ತಾನೂ) ಸುಡುತ್ತದೆ ; ಭೂಮಿಯ ಧೂಳು ಗಾಳಿಯು 
ಬೀಸುವದನ್ನನುಸರಿಸಿ (ತಾನೂ) ಬೀಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತದೆ. 


(ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ) "ಅನುಕೃತೇಃ' ಎಂಬುದು ಬೆಳಗುವದನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 
"ತಸ್ಯ ಚ'.ಎಂಬುದು “ತಸ್ಯ ಭಾಸಾ ಸರ್ವಮಿದಂ ವಿಭಾತಿ” ಎಂಬ ಈ ಶ್ಲೋಕದ 
ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪಾದವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಅದರ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಸೂರ್ಯಾದಿ 
ಗಳು ಬೆಳಗುವವೆಂದು (ಇಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿರುವದು ಪ್ರಾಜ್ಞನಾದ ಆತ್ಮನನ್ನೇ ತಿಳಿಸಿ 
ಕೊಡುತ್ತದೆ. “ಜ್ಯೋತಿಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಜ್ಯೋತಿಯಾದ ಆ ಅಮೃತವನ್ನು ಆಯು 
ಸ್ಸೆಂದು ದೇವತೆಗಳು ಉಪಾಸನೆಮಾಡುತ್ತಾರೆ? (ಬೃ. ೪-೪-೧೬) ಎಂದಲ್ಲವೆ, 
ಪ್ರಾಜ್ಞಾತ್ಮನನ್ನು (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಪಠಿಸುತ್ತಾರೆ? ಸೂರ್ಯನೇ ಮುಂತಾದ 
ತೇಜಸ್ಸು ಮತ್ತೊಂದು ತೇಜಸ್ಸಿನಿಂದ ಬೆಳಗುತ್ತದೆ. ಎಂಬುದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಲ್ಲ; 
(ಅದು) ವಿರುದ್ಧವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ, ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದು ತೇಜಸ್ಸಿನಿಂದ ಇನ್ನೊಂದು 
ತೇಜಸ್ಸು ಮಂಕಾಗುತ್ತದೆ. 


kJ 


ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಬೆಳಗಬಲ್ಲದ್ದು ಪ್ರಕೃತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಮಾತ್ರ 


ರು 
( ಭಾಷ್ಯ) 


೨೭೪. ಅಥವಾ ನ ಸೂರ್ಯಾದೀನಾಮೇವ ತ್ಲೋಕಪರಿಸಠಿತಾನಾಮ್‌ 
ಇದಂ ತದ್ಧೇತುಕಂ ವಿಭಾನರ್ಮ ಉಚ್ಯತೇ । ಕಿಂ ತರ್ಹಿ, "ಸರ್ವಮಿದಮ್‌' 
ಇತಿ ಅವಿಶೇಷಶ್ರುತೇಃ ಸರ್ವಶ್ಮೈವ ಅಸ್ಯ ನಾಮರೂಪಕ್ರಿ ಯಾಕಾರಕಫಲ 
ಜಾತಸ್ಯ ಯಾ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಃ ಸಾ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಯೋತಿಃಸತ್ತಾನಿಮಿತ್ತಾ | ಯಥಾ 
ಸೂರ್ಯಾದಿಜ್ಯೋತಿಃಸತ್ತಾನಿಮಿತ್ತಾ ಸರ್ವಸ್ಯ ರೂಪಜಾತಸ್ಯ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ , 
ತದ್ವತ್‌ । “ನ ತತ್ರ ಸೂರ್ಯೋ ಭಾತಿ” ಇತಿ ಚ ತತ್ರಶಬ್ದಮಾಹರನ್‌ 
ಪ್ರಕೃತಗ್ರಹಣಂ ದರ್ಶಯತಿ | ಪ್ರಕೃತಂ ಚೆ ಬ್ರಹ್ಮ “ಯಸ್ಮಿನ್‌ ದ್ಯೌಃ 
ಪೃಥಿವೀ ಚಾನ್ತರಿಕ್ಷನೋತಮ್‌” (ಮುಂ. ೨-೨-೫) ಇತ್ಯಾದಿನಾ | ಅನನ್ತರಂ 
ಚ “ಹಿರಣ್ಮಯೇ ನರಕೇ ಕೋಶೇ ವಿರಜಂ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಸಿಪ್ಪಲರ್ಮ್‌| ತಚ್ಛುಭ)ಂ 
ಜ್ಯೋತಿಷಾಂ ಜ್ಯೋತಿಸ್ತದ್ಯದಾತ್ಮನಿದೋ ವಿದುಃ'' (ಮಂ. ೨-೨-೧೦) 


೪೪೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೧ಪಾ. ಫಿ 


ಇತಿ । ಕಥಂ ತಜ್ಞೋೋತಿಷಾಂ ಜ್ಯೋತಿಃ ? ಇತ್ಯತಃ ಇದಮುತ್ತಿತಮ್‌ 
“ನ ತತ್ರ ಸೂರ್ಯೋ ಭಾತಿ” ಇತಿ । ಯದಪ್ಯಕ್ತಮ”- ಸೂರ್ಯಾದೀನಾಂ 
ತೇಜಸಾಂ ಭಾನಪ್ರತಿಸೇಧಃ ತೇಜೋಧಾತಾವೇನ ಅನ್ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಅವಕಲ್ಪತೇ 
ಸೂರ್ಯ ಇವ ಇತರೇಷಾಮ ಇತಿ । ತತ್ರ ತು ಸ ನಿವ ಶೇಜೋಧಾತು 
ರನ್ಯೋ ನ ಸಂಭವತಿ ಇತಿ *ಗುಪೆಪಾದಿತಮ” | ಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯನಿ ಚ ಏಷಾಂ 
ಭಾನಪ್ರತಿಸೇಧಃ ಅವಕಲ್ಪತೇ | ಯತಃ ಯತ್‌ ಉಸಲಭ್ಯತೇ ತತ್‌ ಸರ್ವಂ 
ಬ್ರಹ್ಮಣ್ಮೆನ ಜ್ಯೋತಿಷಾ ಉಪಲಭ್ಯತೇ | ಬ್ರಹ್ಮ ತು ನಾನೇನ ಜ್ಯೋತಿಷಾ 
ಉಪಲಭ್ಯತೇ ಸ್ವಯಂಜ್ಯೋತಿಕಸ್ತರೂಪತ್ವಾತ್‌, ಯೇನ ಸೂರ್ಯಾದಯ 
ಸ್ಪಸ್ಮಿನ್‌ ಭಾಯು$ । ಬ್ರಹ್ಮ ಹಿ ಅನ್ಯದ್‌ ವ್ಯನಕ್ತಿ ನ ತು ಬ್ರಹ್ಮ ಅನೈೇನ 
ವ್ಯಜ್ಯತೇ "ಅತ್ಮನೈವಾಯಂ ಜ್ಯೋತಿಷಾ ಆಸ್ತೇ” (ಬೃ. ೪-೩-೬), 
“ಅಗೃಹ್ಯೋ ನ ಹಿ ಗೃಹ್ಯತೇ” (ಬೃ. ೪-೨-೪) ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿಭ್ಯಃ ॥ 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥಗ 


ಅಥವಾ ಶ್ಲೋಕದೆಲ್ಲಿ (ಹೆಸರಿಟ್ಟು)ಹೇಳಿರುವ ಸೂರ್ಯಾದಿಗಳು 
ಮಾತ್ರವೇ ಅದರ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಈ ಬೆಳಗುವಿಕೆ(ಯಾಗುವದೆಂದು ಇಲ್ಲಿ) 
ಹೇಳಿಲ್ಲ; ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, "ಇದೆಲ್ಲವೂ' ಎಂದು ಅವಿಶೇಷವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವದ 
ರಿಂದ: ನಾಮೆ, ರೂಪ, ಕ್ರಿಯಾ, ಕಾರಕ, ಫಲ. ಇವುಗಳ ಸಮೂಹವೆಲ್ಲ 
ತೋರಿಕೊಳ್ಳುವದಿದೆಯಲ್ಲ, ಅದು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬ ಬೆಳಕಿನ ಇರವಿನ ನಿಮಿತ್ತ 
ವಾದದ್ದು (ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ). ಹೇಗೆ ಸೂರ್ಯನೇ ಮುಂತಾದ ಜ್ಯೋತಿಯ 
ಇರವಿನ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ ರೂಪಸಮೂಹವೆಲ್ಲವೂ ತೋರಿಕೊಳ್ಳುವದೋ ಹಾಗೆ 
ಯೇ (ಇದನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು). 


ಮತ್ತು “ಅಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯನು ಬೆಳಗುವದಿಲ್ಲ” ಎಂದು *ತತ್ರ' (ಅಲ್ಲಿ) 
ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತವಾದದ್ದನ್ನೇ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. " ಯಾವದರಲ್ಲಿ ದ್ಯುಲೋಕವೂ ಪೃಥಿನಿಯೂ 
ಅಂತರಿಕ್ಷವೂ ಓತವಾಗಿರುವದೋ ” (ಮುಂ. ೨-೨-೫) ಮುಂತಾದ (ವಾಕ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ) ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುತ್ತದೆ*. ಮತ್ತು (ಇದಕ್ಕೆ) ಹಿಂದಿನ (ವಾಕ್ಯ 


1- “ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ? ಎಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಚಕ ಶಬ್ದವನ್ನು ಬೆಳಕುಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸಂಕೋಚಪಡಿಸುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲವೆಂದು ಭಾವ. 


೧. ತೇಜೋ, ಇತುನೇನೂ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿಲ್ಲ. ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಅಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವ ತೋಜೋಧಾತುವನ್ನು ತಿಳಿಸಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದೆ ಎಂಬುದು 


ಸರಿಯಲ್ಲ, 


ಅಧಿ ೬ ಸೂ, ೨೨] ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಬೆಳಗಬಬ್ಲದ್ದು ಪ್ರಕೃತನಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಮಾತ್ರ ೪೪೫ 


ದಲ್ಲಿಯೇ) “ಹಿರಣ್ಮಯವಾದ ಹೆಚ್ಚಿನ ಕೋಶದಲ್ಲಿ ರಜಸ್ಸಿಲ್ಲದ ಥಿನ್ನಲವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮವು (ಇರುವದು). ಅದು ಶುಕ್ರವಾಗಿರುವದು, ಜ್ಯೋತಿಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಜ್ಯೋತಿ 
ಯಾಗಿರುವದು, ಯಾವ ಅದನ್ನು ಆತ್ಮನಿದರು ಬಲ್ಲರು'' (ಮುಂ. ೨-೨-೧೦) 
ಎ೦ದು (ಪ್ರಕೃತವಾಗಿದೆ). ಅದು ಜ್ಯೋತಿಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಜ್ಯೋತಿ ಎಂಬುದು ಹೇಗೆ? 
ಎಂಬ (ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯುಂಟಾಗಲಾಗಿ) ಅದಕ್ಕೆ ಈ ""ಅಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯನು ಬೆಳಗು 
ವದಿಲ್ಲ” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಎದ್ದುಕೊಂಡಿದೆ:. 


ಇನ್ನು ಸೂರ್ಯಾದಿತೇಜಸ್ಸುಗಳು (ಅಲ್ಲಿ) ಬೆಳಗುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು 
ಮತ್ತೊಂದು ತೇಜೋಧಾಶುವಿನ (ನಿಷಯ)ದಲ್ಲಿಯೇ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಎಂದು 
(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿತ್ತಲ್ಲ, ಅಲ್ಲಿಯಾದರೆ ಅಂಥ ಮತ್ತೊಂದು ತೇಜೋ 
ಧಾತುವೇ ಇರುವಹಾಗಿಲ್ಲ ಎಂದು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟ ದ್ದಾಗಿದೆ೩. ಬ್ರಹ್ಮದ 
(ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ) ಈ (ಸೂರ್ಯಾದಿಗಳು) ಬೆಳಗುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವದು 
ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದಕೆ ಯಾವ(ಯಾನದು) ತೋರುತ್ತದೆಯೋ 
ಅದೆಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬ ಜ್ಯೋತಿಯಿಂದಲೇ ತೋರಿಬರುತ್ತೆದೆ; ಆದರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಮತ್ತೊಂದು ಜ್ಯೋತಿಯಿಂದ ತೋರುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಅದು ಸ್ವಯಂಜ್ಯೋತಿಃಸ್ವರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ (ಅದು ಮತ್ತೊಂದ 
ರಿಂದ ತೋರಬಲ್ಲದ್ದಾಗಿದ್ದಾ)ಗಿದ್ದಕೆ ಸೂರ್ಯಾದಿಗಳು ಅದರ (ವಿಷಯದಲ್ಲಿ) 
ಬೆಳಗಬಹುದಾಗಿತ್ತು*. ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸುವದೇ 
ಹೊರತು ಬ್ರಹ್ಮವು ಮತ್ತೊಂದರಿಂದ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವದಿಲ್ಲ. «ಆತ್ಮನೆಂಬ 
ಜ್ಯೋತಿಯಿಂದಲೇ ಇವನು ಕುಳಿತಿರುತ್ತಾನೆ” (ಬೃ. ೪-೩-೬), "ಅಗೃಹ್ಯನು, 
ಏಕೆಂದರೆ (ಮತ್ತೊಂದರಿಂದ) ಗ್ರಹಣವಾಗುವದಿಲ್ಲ'' (ಬೃ.೪-೨-೪) ಎಂಬಿವೇ 
ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಇದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 





]. ಹಿಂದಿನ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮದ ವಿಷಯದ ಅಕಾಂಕ್ಷೆಯಿರುವೆದರಿಂದೆ ಅದನ್ನು 


ಪೂರ್ತಿಗೊಳಿಸುವ ಈ ವಾಕ್ಯವೂ ಬ್ರಹ್ಮರೂಪವೇ ಆಗಿರಬೇಕೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


೧. ಅಂಥ ತೇಜೋಧಾತುವಿದ್ಧೆರಲ್ಲವೆ, ಇದು ತೇಜೋಧಾತುವೊ, ಬ್ರಹ್ಮವೊ ?- 
ಎಂಬ ಸಂಶಯವಾದರೂ ಬರುತ್ತಿತ್ತು? ಆದರೆ ಅದೇ ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿಲ್ಲ. 


9. ಅಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯಾದಿಗಳು ಬೆಳಗುವದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಡ 
ಬಾರವು ಎಂದೇ ಅರ್ಥ; ಬ್ರಹ್ಮನಿರುವಲ್ಲಿ ಬೆಳಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥವಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿ ಎಂಬುದತಿ 
ಫಿಸಯಸಪ್ತಮಿ, 


ಅಳತ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಯ (ಆ. ಪಾ ೩ 


ಅಪಿ ಚ ಸ್ಮರ್ಯತೇ ॥ ೨೩ ॥ 
೨೩. ಇದಲ್ಲದೆ ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿದೆ. 
ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಯೂ ಈ ರೂಪವು ವರ್ಣಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 

೨೭೫. ಅವಿ ಚ ಈದ್ಭಗ್ರೂಪತ್ವಂ ಪ್ರಾಜ್ಞಸ್ಯೈವ ಆತ್ಮನಃ ಸ್ಮರ್ಯತೇ 
ಭಗವದ್ಗೀತಾಸು ""ನ ತದ್ಭಾಸಯತೇ ಸೂರ್ಯೋ ನ ಶಶಾಬಕ್ಳ್ರೋ ನ ಪಾವಕಃ! 
ಯದ್‌ ಗತ್ವಾ ನ ನಿವರ್ತನ್ಮೇ ತದ” ಧಾಮ ಪರಮಂ ಮಮ” (ಗೀ. ೧೫-೬) 
ಇತಿ। « ಯದಾದಿತ್ಯಗತಂ ತೇಜೋ ಜಗದ್ಭಾಸಯತೆಣಖಲಮ್‌ | ಯಚ್ಛನ್ವ 
ea ಸಂಚ್ಛ್ರಾಗ್ನ್‌ ತತ್‌ ತೇಜೋ ವಿದ್ಧಿ ಮಾಮಕಮ್‌” (ಗೀ. ೧೫-೧೨) 
ಇತಿ 


( ಭಾಷ್ಕೂರ್ಥ ) 

ಇದಲ್ಲದೆ ಪ್ರಾಜ್ಞನಾದ ಆತ್ಮನಿಗೇ ಇಂಥ ರೂಪವನ್ನು ಭಗವದ್ಗೀತೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ: «ಅದನ್ನು ಸೂರ್ಯನು ಬೆಳಗುವದಿಲ್ಲ, ಶಶಾಂಕನೂ (ಬೆಳಗುವ) 
ದಿಲ್ಲ. ಪಾವಕನೂ (ಬೆಳಗುವ)ದಿಲ್ಲ. ಯಾವ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಸೇರಿದರೆ ಹಿಂತೆರಳು 
ವದಿಲ್ಲವೋ ಅದೇ ನನ್ನ ಪರಮಸ್ಫಾನವು? (ಗೀ. ೧೫-೬) ಎಂದೂ 
"ಆದಿತ್ಯನಲ್ಲಿರುವ ಯಾವ ತೇಜಸ್ಸು ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಬೆಳಗುತ್ತಿರುವದೋ, 
ಯಾವದು ಚಂದ್ರನಲ್ಲಿಯೂ ಮತ್ತು ಯಾವದು ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿಯೂ (ಇರುವದೋ) 
ಆ ತೇಜಸ್ಸನ್ನು ನನ್ನದೆಂದು ತಿಳಿ” (ಗೀ. ೧೫-೧೨) ಎಂದೂ ಸ್ಕರಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


೭. ಪ್ರಮಿಶಾಧಿಕರಣ (೨೪-೨೫) 
(ಕಠ ೨-೪-೧೩ರಲ್ಲಿರುವ ಅಂಗುಷ್ಕಮಾತ್ರಪುರುಷನು ಪರಮಾತ್ಮನೇ) 


ಶಬ್ದಾದೇವ ಪ್ರಮಿತಃ ॥ ೨೪ ॥ 
೨೪. ಶಬ್ದ(ಪ್ರಮಾಣ)ದಿಂದಲೇ (ಅಂಗುಷ್ಕದ) ಅಳತೆಯ 
ವನು (ಪರಮಾತ್ಮನು). 


1. ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿರುವ ಶ್ಲೋಕಗಳಿಗೆ ಗೀನಿಗಳೆಂದು ಹೆಸರು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಈ 7 ೦ಥವನ್ನು ಬಹುವಚನದಿಂದ ಆಚಾರ್ಯರು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 


ಅಧಿ, ೩ ಸೂ, ೨೪] ನಿಸಯೆವೂ ಸಂಶಯೆವೂ ೪೪೭ 
ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 


೨೭೬. ""ಅಬ್ದುಸ್ಮಮಾತ್ರಃ ಪುರುಷೋ ಮಧ್ಯ ಆತ್ಮನಿ ತಿಸ್ಮತಿ” (ಕ. ೨- 
-೧೨)ಇತಿ ಶ್ರೂಯತೇ | ತಥಾ “ಅಬ್ಲುಷ್ಮಮಾತ್ರಃ ಪುರುಷೋ ಜ್ಯೋತಿರಿವಾ 
ಸೊಮಕಃ| ಈಶಾನೋ ಭೂತಭವ್ಯಸ್ಯ ಸ ಏವಾದ್ಧಸಲಉುಶ್ವ ಏತದ್ವೈ ತತ್‌” 
ಕ. ೨-೧-೧೩) ಇತಿ ಚ ತತ್ರ ಯೋ*ಯಮ" ಅಜ್ಲುಷ್ಕಮಾತ್ರಃ ಪುರುಷಃ 
ಶ್ರೂಯತೇ. ಸಕಿಂ ನಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮಾ ಕೆಂ ವಾ ಪರಮಾತ್ಮಾ ಇತಿ ಸಂಶಯಃ || 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ ) 


""ಅಂಗುಷ್ಕ ಮಾತ್ರನಾದ ಪುರುಷನು ಆತ್ಮದ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿರುವನು” (ಕ. 
೨-೧-೧೨) ಎಂದೂ, ಹಾಗೂ ""ಅಂಗುಷ್ಕಮಾತ್ರನಾದ ಪುರುಷನು ಹೊಗೆ 
ಯಿಲ್ಲದ ಜ್ಯೋಕಿಯಂತೆ (ಇರುವನು) ; ಭೂತಭವ್ಯಕ್ಕೆ ಒಡೆಯನು, ಅವನೇ 
2೦ದಿಗೂ, ಅವನೇ ನಾಳೆಗೂ, ಇದೇ ಅದು.” (ಕ. ೨-೧-೧೩) ಎಂದು ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಈ ಅಂಗುಷ್ಕಮಾತಪುರುಷನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆಯಲ್ಲ 
೩ವನೇನು ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನೆ, ಅಥವಾ ಪರಮಾತ್ಮನೆ ?- ಎಂದು ಸಂಶಯವು. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಅಂಗುಷ್ಠಮಾತ್ರನು ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನೇ 

( ಭಾಸ್ಕ್ರ) 4 
೨೭೭. ತತ್ರ ಪರಿಮಾಣೋಪದೇಶಾತ್‌ ತಾನದ್‌ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮಾ ಇತಿ 
ರ್ರಾಪ್ತಮ್‌ | ನ ಹಿ ಅನನ್ತಾಯಾಮವಿಸ್ತಾರಸ್ಯ ಪರಮಾತ್ಮನಃ ಅಜ್ಲುಷ 
ನರಿಮಾಣಮ? ಉಪಪದ್ಯತೇ I ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮನಸ್ತು ಉಪಾಧಿಮತ್ತಾ ಸ್‌ 
1೦ಭವತಿ ಕಯಾಚಿತ್‌ ಕಲ್ಪನಯಾ ಅಜ್ಜುಷ್ಕಮಾತ್ರತ್ವರ್ಮ।| ಸ್ಮೃತೇಶ್ವ “ಅಥ 
1ತ್ಯವತಃ8 ಕಾರ್ಯಾತ್‌ ಪಾಶಬದ್ಧಂ ವಶಂ ಗತರ್ಮ | ಅಜ್ಲುಷ್ಕಮಾತ್ರಂ 
ಠಿರುಷಂ ನಿಶ್ಚಕರ್ಷ ಯಮೋ ಬಲಾತ್‌ ॥ (ವನ. ೨೯೭-೧೭) ಇತಿ | ನಹಿ 
ರರಮೇಶ್ವರೋ ಬಲಾದ್‌ ಯಮೇನ ನಿಷ್ಟ ಷುಂ ಶಕ್ಯಃ | ತೇನ ತತ್ರ 


೨ 
10ಸಾರೀ ಅಜ್ಜುಷ್ಮಮಾತ್ರೋ ನಿಶ್ಚಿತಃ । ಸ ಏವ ಇಹಾಪಿ ಇತಿ ॥ 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ ) 


ಇಲ್ಲಿ ಸರಿಮಾಣನನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ (ಇವನು) ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮಕೇ 
»ಂದು ಮೊದಲು ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ.' ಅನಂತವಾದ ಉದ್ದಗಲವುಳ್ಳ ಪರ 


೪೪೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [೪. ೧ಗಿಪಾ. ಷ್ಲ 


ಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಹೆಬ್ಬೆರಳಿನ ಪರಿಮಾಣವು ಹೊಂದುವಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲ. ವಿಜ್ಞಾ 
ನಾತ್ಮನಿಗಾದರೆ ಉಪಾಧಿಯಿರುವದರಿಂದ ಯಾವದಾದರೊಂದು ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ 
ಹೆಬ್ಬೆರಳಿನ ಗಾತ್ರದವನು ಎಂದು (ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ) ಆಗುತ್ತದೆ. «ಬಳಿಕ 
ಸತ್ಯವಂತನ ಶರೀರದಿಂದ ಅಂಗುಷ್ಕಮಾತ್ರನಾದ ಪುರುಷನನ್ನು ಪಾಶದಿಂದ 
ಬಿಗಿದು ವಶಪಡಿಸಿಕೊಂಡು ಯಮನು ಬಲಾತ್ವಾರದಿಂದ ಎಳೆದನು* (ವನ. 
೨೯೭-೧೭) ಎಂಬ ಸ್ಮೃತಿ(ವಾಕ್ಯ)ದಿಂದಲೂ (ಇವನು ಜೀವನೇ ಆಗುತ್ತಾನೆ.) 
ಏಕೆಂದರೆ ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನು ಯಮನು ಬಲಾತ್ಕಾರದಿಂದ ಎಳೆಯುವದಕ್ಕೆ 
ಆಗುವಹಾಗಿಲ್ಲ; ಆದ್ದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಸಂಸಾರಿಯೇ ಅಂಗುಷ್ಮಮಾತ್ರನು , ಎಂದು 
ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಅವನೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ (ಆಗಿರಬೇಕು). 


ಸಿದ್ದಾಂತ: ಆಂಗುಷ್ಠಮಾತ್ರನು ಪರಮಾತ್ಮನೇ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೭೮. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಬ್ರೂಮಃ । ಪರಮಾತ್ಮ್ರೈವ ಅಯಮ್‌ 
ಅಜ್ಗುಷ್ಮ ಮಾತ್ರಪರಿಮಿತಃ ಪುರುಷೋ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ । ಕಸ್ಮಾತ್‌ 9) 
ಶಬ್ದಾತ್‌ । “ಈಶಾನೋ ಭೂತಭವ್ಯಸ್ಯ” ಇತಿ | ನಹಿ ಅನ್ಯಃ ಪರಮೇಶ್ವರಾತ್‌ 
ಭೂತಭವ್ಯಸ್ಯ ನಿರಬ್ಭುಶಮ್‌ ಈಶಿತಾ ! «ಏತದ್ವೈ ತತಾ” ಇತಿ ಚ ಪ್ರಕೃತಂ 
ಪೃಷ್ಟ್ರಮ” ಇಹ ಅನುಸಂದಧಾತಿ | ಏತದ್ವೈ ತವ” ಯತ್‌ ಸೃಷ್ಟಂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಇತ್ಯರ್ಥಃ! ಪೃಸ್ಟಂ ಚ ಇಹ ಬ್ರಹ್ಮ- “"ಅನ್ಯತ್ರ ಧರ್ಮಾದನ್ಯತ್ರಾಧರ್ಮಾದನ್ಯ 
ತ್ರಾಸ್ಮಾತ್‌ ಕೃತಾಕೃತಾತ್‌ | ಅನ್ಯತ್ರ ಭೂ ತಾಚ್ಚ ಭವ್ಯಾಚ್ಚ ಯತ್‌ತತ್‌ 
ಪಶ್ಯಸಿ ತದ್ವದ” (ಕ. ೧-೨-೧೪) ಇತಿ | ಶಬ್ದಾದೇವ ಇತಿ 1 ಅಭಿಧಾನ 
ಶ್ರುತೇರೇವ "ಈಶಾನಃ ಇತಿ ಪರಮೇಶ್ವರೋಇಯಂ ಗಮ್ಯತೇ ಇತ್ಯರ್ಥಃ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) ಹೇಳು 
ತ್ತೇವೆ. ಈ ಹೆಬ್ಬೆರಳಿನ ಗಾತ್ರದ ಪುರುಷನು ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಆಗಿರಬೇಕು. 
ಏಕೆ? ಎಂದರೆ «ಭೂತಭವ್ಯಕ್ಕೆ ಒಡೆಯನು” ಎಂದು ಶಬ್ದನಿರುವದರಿಂದ. 
ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗಿಂಶ ಬೇರೆ (ಯಾವನೂ) ಭೂತಭವ್ಯವನ್ನು ನಿರಂಕುಶವಾಗಿ 
ಆಳುವವನು (ಇರುವದೇ) ಇಲ್ಲ. ಇದಲ್ಲದೆ “ಏತಡ್ತಿ ತತ್‌” (ಇದೇ ಅದು) 
ಎಂದು (ನಚಿಕೇತನು) ಕೇಳಿರುವ ಪ್ರಕೃತವಾದ (ವಸ್ತುವನ್ನು) ಯಮನು 
ಪರಾಮರ್ಶಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. (ನೀನು) ಕೇಳಿದ ಬ್ರಹ್ಮೆನಿದೆಯಲ್ಲ, ಇದೇ ಅದೆ: 
ಎಂದರ್ಥ. “ಧರ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಅಧರ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ, ಈ 


ಅಧಿ. ಃ ಸೂ. ೨೫] ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಆಂಗುಷ್ಮಪರಿಮೊಣವು ಹೇಗೆ? ಬಳ೯ 


ಕೃತಾಕೃತಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ, ಭೂತಕ್ಕಿಂತಲೂ ಭವ್ಯಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾಗಿ 
(ಇರುವ) ಯಾವದನ್ನು ನೀನು ಕಂಡಿರುವೆಯೋ ಅದನ್ನು ಹೇಳು” (ಕ. ೧ 
೨-೧೪) ಎಂದು ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಕೇಳಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. “ಶಬ್ದದಿಂದಲೇ 
ಎಂದು (ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಮಾತಿಗೆ) ಈಶಾನನೆಂಬ ಅಭಿ ಧಾನಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೇ. 
ಇವನು ಪರಮೇಶ್ವರನೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥ. 


ಹೃದ್ಯಪೇಕ್ಷಂಯಾ ತು ಮನುಷ್ಯಾಧಿಕಾರತ್ವಾತ್‌ ॥ ೨೫ ॥ 


೨೫. ಹೃದಯದಲ್ಲಿ(ರುವದರ) ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದಲೇ (ಈ ಪರಿ 
ಮಾಣವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ) ಏಕೆಂದರೆ (ಶಾಸ್ತ್ರವು ಮನುಷ್ಯಾಧಿಕಾರ 
ಪುಳ್ಳದ್ದು. 

ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಆಂಗುಷ್ಛ ಪರಿಮಾಣವು ಹೇಗೆ ? 


( ಭಾಷ್ಯ) 

೨೭೯. ಕಥಂ ಪುನಃ ಸರ್ವಗತಸ್ಯ ಪರಮಾತ್ಮನಃ ಪರಿಮಾಣೋಪ 
ದೇಶಃ ಇತಿ? ಅತ್ರ ಬ್ರೂಮಃ । ಸರ್ವಗತಸ್ಯಾಪಿ ಪರಮಾತ್ಮನೋ ಹೃದಯೇ 
ಅವಸ್ಥಾನಮ್‌ ಅಷೇಕ್ಷ್ಯ ಅಜ್ಜುಷ್ಕಮಾತ್ರತ್ವಮಿದರ್ಮ ಉಚ್ಯತೇ | ಆಕಾಶ 
ಸ್ಕೇವ ವಂಶಪರ್ವಾಪೇಕ್ಷಮ್ಮ ಅರತ್ಲಿಮಾತ್ರತ್ವಮ್‌" । ನ ಹಿ ಅಣ್ಣುಸಾ ಅತಿ 
ಮಾತ್ರಸ್ಯ ಪರಮಾತ್ಮನಃ ಅಬ್ಬು ಷ್ಮಮಾತ್ರತ್ವಮ್‌ ಉಪಪದ್ಯತೇ | ನ ಚ ಅನ್ಯಃ 
ಪರಮಾತ್ಮನಃ ಇಹ ಗ್ರಹೆಣಮರ್ಹತಿ ಈಶಾನಶಬ್ದಾದಿಭ್ಯಃ ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ । 
ನನು ಪ್ರತಿಪ್ರಾಣಿಭೇದಂ ಹೃದಯಾನಾಮ್‌ ಅನವಸ್ಥಿತತ್ವಾತ್‌ ತದಪೇಕ್ಷಮಪಿ 
ಅಜ್ಲು ಸ್ಮ ಮಾತ್ರತ್ವಂ ನೋಪಪದ್ಯತೇ ಇತಿ | ಅತಃ ಉತ್ತರಮ್‌ ಉಚ್ಛತೇ- 
"ಮನುಷ್ಯಾಧಿಕಾರತ್ವಾತ್‌' ಇತಿ | ಶಸ್ತ್ರಂ ಹಿ ಅವಿಶೇಷಪ್ರವೃತ್ತಮಪಿ 
ಮನುಷ್ಯಾನೇವ ಅಧಿಕರೋತಿ | ಶಕ್ತತ್ವಾತ್‌ ಅರ್ಧಿತ್ವಾತ್‌, ಅಪರ್ಯುದಸ್ತ 
ತ್ವಾತ್‌, ಉಪನಯನಾದಿಶಾಸ್ತ್ರಾಚ್ಚ್ರ ಇತಿ ವರ್ಣಿತಮೇತತ್‌ ಅಧಿಕಾರಲಕ್ಷಣೇ 
(ಜೈ. ೬-೧) | ಮನುಷ್ಯಾಣಾಂ ಚ ಥಿಯಶಪರಿಮಾಣಃ ಕಾಯಃ। |: 
ಓಚಿತ್ಯೇನ ನಿಯತಪರಿಮಾಣಮೇವ ಚೆ ಏಷಾಮ್‌ ಅಜ್ಲು ನ್ಮ ಮಾತ್ರಮ್‌ 
ಹೃದಯರ್ಮ "| ಅತಃ ಮನುಷ್ಯಾಧಿಕಾರಿತ್ವಾತ್‌ ಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ ಮನುಷ್ಯಹೃದಯಾ 
ವಸ್ಥಾನಾಪೇಕ್ಷಮ್‌, ಅಜ್ಲುಷ್ಕಮಾತ್ರತ್ವರ್ಮ ಉಪಪನ್ನಂ ಪರಮಾತ್ಮನಃ ೪ 

1- ಈಶಾನನು, ಈಶ್ವರನು- ಎಂಬ ಹೆಸರೇ ಇದು ಪರಮೇಶ್ವರನೆಂದಕಿ 
ನಿಶ್ಚಯಿಸುತ್ತದೆ; ಬರಿಯ ಬ್ರಹ್ಮಧರ್ಮಲಿಂಗದಿಂದ ಗೊತ್ತುಪಡಿಸುವ ಆವಶ್ಯಕತೆ 
ಯೇನೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ, 


29 


೪೫೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ [ಅ. ೧೫. 4 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ ) 

ಸರ್ವಗತನಾಗಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ (ಹೀಗೆ) ಪರಿಮಾಣವನ್ನು ಹೇಳಿರು 
ವದು ಹೇಗೆ ಸರಿ% ಎಂದರೆ ಅದಕ್ಕ ಹೇಳುತ್ತೆ ವೆ: ಪರಮಾತ್ಮನು ಸರ್ವ 
ಗಿತನಾದರೂ ಹೃದಯದಲ್ಲಿರುವದರ ಅರೇಶ್ಷೆಯಿಂದ ಈ ಅಂಗುಷ್ಮ ಮಾತ್ರತ್ವ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಬಿದುರಿನ ಗೆಣ್ಣುಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಜೋಟಿನ 
ಅಳತೆಯನ್ನು (ಹೇಳುವಂತೆಯೇ "ಡು ). ಏಕೆಂದರೆ ಅಳತೆಯಿಲ್ಲದ ಪರ 
ಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿ ತ್ರಿಯಿಂದ ಅಂಗುಷ್ಕಮಾತ್ರತ್ವವು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. 
ಈಶಾನಶಬ್ದ ವೇ ಮುಂತಾದ ( ಕಾರಣಗಳಿಂದ: ಇಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಸಿರನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವಂತೆಯೇ ಇಲ್ಲ et 
ಮೇಲೆ (ಹೇಳಿರು ತ್ತೇವೆ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಪ್ರಾ ಣಿಗಳಿಗೆ ಹೈ ದಯಗಳು ವ್ಯ ವಸ್ತಿ ಶ್ರ 
ವಾಗಿ (ಇಷ್ಟೇ ಎಂದಿ) ರುವದಿಲ್ಲವಾಗಿ Nee ಅನೇಕೆಯಿಂದಲೂ ಅಂಗು್ನ 
ಮಾತ್ರತ್ನ ವು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವಲ್ಲ ! 

(ಪರಿಹಾರ) :-- ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ (ಶಾಸ್ತ್ರವು) 
ಮನುಷ್ಯಾಧಿಕಾರವುಳ್ಳ ದ್ಹಾದ್ದರಿಂದ (ಹೊಂದುತ್ತದೆ). ಶಾಸ ಸ್ತೃಪು ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾಗಿ ಹೊರಟರುತ್ತ ದೆಯಾದರೂ ಮನುಷ್ಯರನ್ನೇ ಅಧಿಕರಿಸುತ್ತ ದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ (ಅವರು) ಶಕ್ಷರಾಗಿರುತ್ತಾರೆೆ: ಅರ್ಥಿಗೆಳಾಗಿರುತ್ತಾ ಕ್ರೈಂ 
(ಅವರನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರವು) ಅಡ್ಡಿಮಾಡಿಲ್ಲ." ಉಪನಯನಾದಿಶಾಸ್ತ್ರವೂ 
ಇಡೆ: ಎಂದು ಇದನ್ನು ಅಧಿಕಾರಲಕ್ಷಣದಲ್ಲೀ (ಜೈ. ಸೂ. ೬-೧) ವರ್ಣಿ 
ಸಿರುತ್ತದೆ.? ಮನುಷ್ಯರ ಶರೀರವು (ಇಂತಿಪ್ಟೆಂದು) ಗೊತ್ತಾದ ಪರಿಮಾಣ 


1» ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ನಚಿಕೇತನು ಇದನ್ನೇ ಕೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ, 

9. *ಸ್ವರ್ಗಕಾನುನು ಯಾಗಮಾಡಬೇಕು' ಎಂಬುದು ಸಾಮಾನೃಶಾಸ್ತ್ರವಾದರೂ 
ಕೀಳುಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ ಮವೇದಾರ್ಥಜ್ಞಾನವೇ ಮಾಂತಾದೆ ಸಾಮಗ್ರಿ ಗಳಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಕರ್ಮ 
ವನ್ನು ಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲ, ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಶಕ್ತಿಯೂ ಉಂಟು 

8. ಸ್ಥಾವರಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ ಫಲದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದ್ದೆರಿಂದೆ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ; ಮನುಷ್ಯ 
ನಿಗೆ ಫಲದಲ್ಲಿ ಅಪೇಕ್ಷೆಯೂ ಉಂಟು, 


4. “ಶೂದ್ರನು ಯಜ್ಞಕ್ಕೆ ತಕ್ಕವನಲ್ಲ' ಎಂದು ಶೂದ್ರನನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರವು ನಿವಾರಿಸಿದೆ. 

ಮನುಷ್ಯರು ಎಂದರೆ ಮಿಕ್ಕ "ಮೊರು" ನರ್ಣದನರು ಹೀಗೆ ನಿವಾರಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟ ಲ್ಲ. 

5. ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲವೆನ್ನು ವದಕ್ಕೆ ಇದು ಇನ್ನೊಂದು ಕಾರಣ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಅವನಿಗೆ ಶಾಸ ದಲ್ಲಿ ಉಪನಯನವನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ. 

6. ಪೂರ್ವಮಾಮಾಂಸಾಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರಿಗಳನ್ನು ಗೊತ್ತುಮಾಡುವ 
ಗೆ ಗ್ರಂಥಭಾಗದಲ್ಲಿ, 

7. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರಕಾರರು “ಮನುಷ್ಕಾಧಿಕಾರತ್ವಾತ್‌' ಎಂದು ಅವನ್ನೆ € 
ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರಿಂದು ಭಾವ, 


ಅಧಿ, ೭, ಸೂ, ೨೫] ಇಲ್ಲಿ ಅಂಗುಷ್ಕ ಮಾತ್ರತ್ವವನ್ನು ಪ್ರ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿಲ್ಲ ೪೫೧ 


ದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಇವರಿಗೆ ಗೊತ್ತಾದ ಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳದ್ದಾ 
ಗಿಯೇ (ಇರುವು ಹ್ಲ'ದಯವು ಅಂಗುಷ್ಕ ಮಾತ್ರ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದ ದ 
ಸ್ರೃವು ಮನುಷ್ಯಾಧಿಕಾ ರವುಳ್ಳದ್ದಾದ್ದರಿಂದ? “ಮನುಷ್ಯರ ಹೃದಯದಲ್ಲಿರು 
pi ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಪರಮಾತ ನು ಅಂಗುಷ್ಕಮಾತ್ರನಾಗಿರುವನೆಂಬುದು 

ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಅಂಗುಷ್ಠಮಾತ್ರತ್ಹವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿಲ್ಲ 


(a) 


( ಭಾಸ್ಯ ) 

೨೮೦.  ಯದಪಿ ಉಕ್ತಮ೯%.. ಪರಿಮಾಣೋಪದೇಶಾತ್‌ ಸ್ಮ ಎತೇಶ್ವ 
ಸಂಸಾರ್ಯೇವ ಅಯಮ್‌ ಅಬ್ದುಷ್ಕಮಾತ್ರಃ ಪ್ರತ್ಯೇತವ್ಯಃ ಇತಿ ps 
ಪ್ರತ್ಯುಚ್ಯ ತೇ- «ಸ ಆತ್ಮಾ ತತ್‌ ತ್ವಮಸಿ ” (ಛಾಂ. ೬-೮-೭) ಇತ್ಯಾದಿ 
ವತ ಸಂಸಾರಿಣ ಏವ ಸತಃ ಅಜ್ಲುಷ್ಮಮಾತ್ರಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮತ್ತ್ವ ಮಿದಮ ಉಪ 
ದಿಶ್ಯತೇ ಇತಿ | ದ್ವಿರೂಪಾ ಹಿ ವೇದಾನ್ತ ಕರ್ನ ನಾಂ ಪ್ರವೃತ್ತಿಃ, ಕ್ವಚಿತ್‌ 
ಪರಮಾತ್ಮಸ್ಥರೂಪನಿರೂಪಣಪರಾ, ಕ್ವಚಿತ್‌ ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮ ನಃ ನರಮಾತೆ | 
ಕತ್ತೋಪದೇಶಪರಾ | ತದತ್ರ ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮನಃ ಸರಮಾತ್ಮನಾ ಎಏಕತ್ವಮ” 
ಉಪದಿಶ್ಯತೇ ನ ಅಜ್ಜುಷ್ಮಮಾತ್ರತ್ವಂ ಕಸ್ಯಚಿತ್‌ | ಏತಮೇವ ನ 
ಪರೇಣ ಸ್ಫುಟೀಕರಿಷ್ಯತಿ - “ಅಬ್ದುಷ್ಕಮಾತ್ರಃ ಪುರುಷೊಟನ್ತರಾತ್ಮಾ ಸದಾ 
ಜನಾನಾಂ ಹೃದಯೇ ಸಂನಿವಿಷ್ಟಃ | ತಂ ಸ್ವಾಚ್ಛರೀರಾತ್‌ ಪ್ರವೃಹೇ 
ನು ಳಗ್ಬಾದಿವೇಷೀಕಾಂ ಧ್ಭರ್ಯೇಣ | ತಂ ನ ಚ್ಛುಕ್ರ ಮಮೃ ತರ್ಮ” 
(ಕ. Fy ಇತಿ | 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಇನ್ನು ಪರಿಮಾಣವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಸ್ಮ ಎಕಿಯು (ಹಾಗೆಂದು 
ಹೇಳುವ)ದರಿಂದಲೂ ಈ ಅಂಗುಷ್ಕಮಾತ್ರನು ಸಂಸಾರಿಯೆಂದೇ ಅರಿಯ 
ಬೇಕು - ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಷ್ಟೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತೇವೆ : “ಅದೇ ಆತ್ಮನು, ಅದೇ ನಿನಾಗಿರುವೆ” (ಛಾಂ. ೬-೮-೭) 
ಎಂಬುದೇ ಮುಂತಾದ (ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿರುವಂತೆ) ಸಂಸಾರಿಯೇ ಆಗಿರುವ ಅಂಗುಷ್ಮ 
ಮಾತ್ರನಾದ (ಜೀವನಿಗೆ) ಈ ಬ್ರಹ್ಮತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ 


1- ಅವರವರ ಅಂಗುಷ್ಮದ ಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
9,- ಇಡು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದು, ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಪಾಧಿಕಾರವನ್ನು 
ಮುಂದಿನ ಆಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 


೪೫೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೧ಪಾ, ೩ 


ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಎರಡು ಬಗೆ: ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡಿ (ತಿಳಿಸುವಪರಲ್ಲಿ) 
ತಾತ್ಸೆರ್ಯವುಳ್ಳದ್ದು,: ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ನಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನಿಗೆ ಪರಮಾತ್ಮ 
ನೊಡನೆ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುವದರಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯವುಳ್ಳದ್ದು*. 
ಹೀಗಿರುವದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮನಿಗೆ ಪರಮಾತ್ಮನೊಡನೆ ಐಕ್ಯವನ್ನು 
ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಯಾರಿಗೂ ಅಂಗುಷ್ಕಮಾಶ್ರತ್ವವನ್ನು (ಹೇಳಿಲ್ಲ) *. 
ಇದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನೇ (ಶ್ರುತಿಯು) ಮುಂದೆ “ಅಂಗುಷ್ಮಮಾತ್ರ ಪುರುಷ 
ನಾಗಿರುವ ಅಂತರಾತ್ಮನು ಯಾವಾಗಲೂ ಜನರ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಹೊಕ್ಕರು 
ವನು. ಆತನನ್ನು ತನ್ನ ಶರೀರದಿಂದ ನೊಸೆಹುಲ್ಲಿನಿಂದ ಕಡ್ಡಿಯನ್ನು ತೆಗೆ 
ಯುವಂತೆ ಧೈರ್ಯದಿಂದ ತೆಗೆಯಬೇಕು. ಆತನನ್ನೇ ಶುದ್ದನೆಂದೂ ಅಮೃತ 
ನೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು? (ಕ. ೨-೩-೧೭) ಎಂದು ಸ್ಫುಟಿಗೊಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


ಆ. ದೇವತಾಧಿಕರಣ (೨೬-೩೩) 
(ದೇವತಾದಿಗಳಿಗೂ ಜ್ಞಾನಾಧಿಕಾರವುಂಟು) 
ತದುಪರ್ಯಪಿ ಬಾದರಾಯಣ: ಸಂಭವಾತ್‌ ॥ ೨೬ ॥ 


೨೯. ಅದರ ಮೇಲಿನ(ವರಿಗೂ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವುಂಟು) 
ಎಂದು ಬಾದರಾಯಣನು (ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ): ಏಕೆಂದರೆ 
(ಅಧಿಕಾರವು) ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ. 

ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ವಿದ್ವಾಧಿಕಾರವಿದೆ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 
೨೮೧. ಅಜ್ಲುಷ್ಕಮಾತ್ರಶ್ರುತಿಃ ಮನುಷ್ಯಹೃದಯಾಪೇಕ್ಷಯಾ ಮನು 
ಷ್ಯಾಧಿಕಾರತ್ವಾತ್‌ ಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ ಇತ್ಯುಕ್ತ ಮ್‌ | ತಶ್ರುಸಜೀನ ಇದಮುಚ್ಯತೇ 
ಬಾಢಮರ್ಮ, ಮನುಷ್ಯಾನ್‌ ಅಧಿಕರೋತಿ ಶಾಸ್ತ್ರರ್ಮ | ನ ತು ಮನುಷ್ಯಾನೇವ 


1- “ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಮನನ್ತಂ ಬ್ರಹ್ಮ', “ವಿಜ್ಞಾ ನಮಾನನ್ನಂ ಬ್ರಹ್ಮ? -ಮುಂತಾದವು 
ಗಳೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಹೀಗೆ, 

9. "ತತ್‌ ತ್ವ ಮಸ್ಸಿ' "ಅಯಮಾತ್ಮಾ ಬ್ರಹ್ಮ' ಮುಂತಾದ್ದವಾಕ್ಕಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಹೀಗೆ. 

3. ಆಂಗುಷ್ಕಮಾತ್ರನಾಗಿ ಕಾಣಾಪ ಆತ್ಮನು ತ್ರಿಕಾಲಕ್ಕೂ ಒಡೆಯನಾದ ಪರೆ 
ಮೇಶ್ವರನು ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥ ; ಸೂತ್ರವು ಅಂಗುಷ್ಮನಮಾತ್ರನೆಂಬ ವಿಶೇಷಣಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವನ್ನೂ ಹೇಳಿದೆ . ಎಂದು ಭಾವ, 


ಅಧಿ, ೮ ಸೂ. ೨೬] ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ವಿದ್ಯಾಧಿಕಾರವಿದೆ ೪೫೭ 


ಇತಿ ಇಹ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನೇ ನಿಯಮೊಣಸ್ನಿ | ತೇಸಾಂ ನನಾ 
ಉಸರಿಷ್ಟಾತ್‌ ಯೇ ದೇವಾದಯಃ, ತಾನಪಿ ಅಧಿಕರೋತಿ ಸಾಸ್ರ್ರಮ್‌” ಇತಿ 
ಬಾದರಾಯಣಃ ಆಚಾರ್ಯೋ ಮನ್ಯತೇ | ಕಸ್ಮಾತ್‌? £ ಜರಾ 
ಸಂಭವತಿ ಹಿ ತೇಷಾಮಹಿ ಅರ್ಧಿತ್ವಾದ್ಯ ಧಿಕಾರಕಾರಣಮ್‌ ತತ್ರ ಅರ್ಧಿತ್ವಂ 
ತಾವತ್‌ ಮೋಕ್ಷನಿಷಯೆಂ ದೇವಾದೀನಾಮಪಿ ಸಂಭವತಿ ಕಾನು 
ವಿಭೂತ್ಯನಿತೃತ್ವಾಲೋಚನಾದಿನಿಮಿತ್ತರಮ | ತಥಾ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಮಸಿ 
ತೇಷಾಂ ಸಂಭವತಿ | ಮನ್ರಾರ್ಥವಾದೇತಿಹಾಸಪುರಾಣಲೋಕೇಭ್ಯೋ 
ವಿಗ್ರಹವತ್ತ್ವ್ವಾದ್ಯವಗಮಾತ್‌ | ನ ಚ ತೇಷಾಂ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಪ್ರತಿಷೇಥೋಸ್ತಿ | 
ನ ಚ ಉಪನಯನಶಾಸ್ತ್ರೇಣ ಏಷಾಮಧಿಕಾರೋ ನಿವರ್ತೇತ | ಉಪನಯ 
ನಸ್ಯ ವೇದಾಧ್ಯಾಯನಾರ್ಧತ್ವಾತ್‌ | ತೇಷಾಂ ಚ ಸ್ವಯಂಪ್ರತಿಭಾತವೇದ 
ತ್ವಾತ್‌। ಅಸಿ ಚೈಷಾಂ ವಿದ್ಯಾಗ್ರಹಣಾರ್ಧಂ ಬ್ರ ಚರ್ಯಾದಿದರ್ಶ 
ಯತಿ - "ಏಕಶತಂ ಹ ವೈ ವರ್ಷಾಣಿ ಮಘೆವಾನ್‌ ಪ್ರಜಾಪತೌ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಚರ್ಯಮುವಾಸ? (ಛಾಂ. ೮-೧೧-೩), “ಭೃಗುರ್ವೈೈ ವಾರುಣಿಃ । ವರುಣಂ 
ಮಏತರಮುಪಸಸಾರ । ಅಧೀಹಿ ಭಗವೋ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ” (ಶೈ. ೩-೧) ಇತ್ಯಾದಿ । 
ಯದಪಿ ಕರ್ಮಸು ಅನಧಿಕಾರಕಾರಣಮುಕ್ಕಮ್‌ “ನ ದೇವಾನಾಂ ದೇವತಾ 
ನ್ರರಾಭಾವಾತ್‌” (ಜೈ. ಸೂ. ೬-೧೬) ಇತಿ “ ನ ಖುಹೀಣಾಮಾರ್ಷೇಯಾ 
ನ್ರರಾಭಾವಾತ್‌” (ಜೈ. ಸೂ. ೬-೧-೭) ಇತಿ । ನ ತದ್‌ ವಿದ್ಯಾಸ್ವಸ್ತಿ |ನ 


ಹಿ ಇನ್ದಾ ದೀನಾಂ ವಿದ್ಯಾಸ್ವಧಿಕ್ರಿಯಮಾಣಾನಾಮ್‌ ಇನ್ನಾ ದು 
ದ್ವೇಶೇನ ಟ್‌ ಕೃತ್ಯಮಸ್ಸಿ | ನ ಚ ಭ್ರೃಗ್ವಾದೀನಾಂ ಭ್ಸೃ ಗ್ವಾದಿಸಗೋತ್ರ 
ತಯಾ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ದೇವಾದೀನಾಮಪಿ ವಿದ್ಯಾಸು ಅದರ: ಕೇನ 


ವಾರ್ಯತೇ ? ದೇವಾದ್ಯಧಿಕಾರೇಂಪಿ ಅಬ್ದುಷ್ಮಮಾತ್ರಶ್ರುತಿಃ ಸ್ವಾಜ್ಞುಷ್ಠಾ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಅಂಗುಷ್ಕಮಾತ್ರಶ್ರುತಿಯು ಮನುಷ್ಯರ ಹೃದಯದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ 


(ಬಂದಿದೆ) ; ಏಕೆಂದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಮನುಷ್ಯರನ್ನು ಅಧಿಕರಿಸಿ (ಹೊರಟಿದೆ) 
ಎಂದು (ಹಿಂದೆ) ,ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಅದರ ಪ್ರಸಂಗದಿಂದ ಇದನ್ನು ಹೇಳ 
ಲಾಗುತ್ತದೆ. ನಿಜ, ಶಾಸ್ತ್ರವು ಮನುಷ್ಯರನ್ನು ಅಧಿಕರಿಸುತ್ತದೆ ; ಆದರೆ 
ಮನುಷ್ಯರನ್ನೇ ಅಧಿಕರಿಸುತ್ತಡೆ ಎಂದು ಈ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ 

1. ಅಧಿಕಾರದ ವಿಚಾರವನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಹೊರಟಾಗ ನೆನಪಿಗೆ ಬಂದ 
ದೇವಾದ್ಯಧಿಕಾರವಿಚಾರವೂ ಮಾಡತಕ್ಸದ್ದು ನ ಪ್ರಸಂಗವು, ಈ ಅಧಿಕರಣವು 


ಪ್ಪಾ ೫ ಜಟ ೬ ಬಂದದ್ದು. ನವಂ ಸಮಂ ನ್ವಯನನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಬಂದ 
ಪ್ರ ಲ್ಲಿ ಎಂದು ಭಾವ, 


29 A 


೪೫೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ (ಅ. ೧ಪಾ. ೩ 


ಆ ಮನುಷ್ಯರ ಮೇಲೆ ದೇವತೆಗಳೇ ಮುಂತಾದವರು ಇರುವರಲ್ಲ, ಅವರನ್ನೂ 
(ಈ) ಶಾಸ್ತ್ರವು ಅಧಿಕರಿಸುತ್ತದೆ: ಎಂದು ಬಾದರಾಯೆಣಾಚಾರ್ಯೆರು* 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಸಂಭವಿಸುವದರಿಂದ. ಅವರಿಗೂ 
ಅರ್ಥಿತ್ವವೇ ಮುಂತಾದ ಅಧಿಕಾರಕಾರಣವು ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆಯಲ್ಲವೆ ? ಈ 
(ಕಾರಣ)ಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಿತ್ವವು ಕಾರ್ಯದ 
ವಿಷಯವಾಗಿರುವ ವಿಭೂತಿಗಳು ಅನಿತ್ಯವೆಂಬುದನ್ನು ಎಸ ತಮಾಹುತಶಿ। 
ಮುಂತಾದ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಉಂಟಾಗಬಹುದಾಗಿದೇೇ. ಇದರಂತೆ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವೂ 
ಅವರಿಗೆ ಇರಬಹುದಾಗಿದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಮಂತ್ರ, ಅರ್ಥ ವಾದ, ಇತಿ 
ಹಾಸಪುರಾಣಗಳು, ಲೋಕ (ಪ್ರಮಾಣ) - ಇವುಗಳಿಂದ ವಿಗ್ರಹವತ್ತವೇ 
ಮುಂತಾದವುಗಳು“. ಅವರಿಗೆ (ಉಂಟಿಂದು) ತಿಳಿಯಬರುತ್ತದೆ. ಅವರಿಗೆ 
(ವಿದ್ಯೆಯ ವಿಷಯಕ್ಕೆ) ಯಾವ (ಅಧಿಕಾರ)ನಿಷೇಧವೂ (ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ) 
ಇರುವದಿಲ್ಲ, ಉಪನಯನಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಇವರಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆ 
ಯುವದಕ್ಕೂ ಆಗುವ ಹಾಗಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಉಪನಯನವು ವೇದಾಧ್ಯಯನ 
ಕ್ಪಾಗಿ (ಬೇಕಾದದ್ದು); ಆದರೆ ಆ (ದೇವತೆಗಳು) ಸ್ನ rer ತಿಭಾತ 
ವೇದರಾಗಿರುತ್ತಾ ಕಿ ಇದಲ್ಲದೆ ಇವರು ವಿದ್ಯಾಗ್ರ Hu ಹ್ಮಚೆರ್ಯವೇ 
ಮುಂತಾದದ್ದ ನ್ನು 8 (ಮಾಡಿದರೆಂದು) *" ಇಂದ್ರ ಕ್ತ ky ಸ್ರ ಜಾಪತಿಯಲ್ಲಿ 


]: ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ತ್ರೈ ವರ್ಣಿಕರೇ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ; ಆದರೆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ, ಬೇಕಾದ 
ಸಾಧನಗಳಿದ್ದರೆ ಸಾಕು ಎಲ್ಲರೂ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಾಗುತ್ತಾರೆ - ಎಂದು ಭಾವ, ಜ್ಞಾನ 
ಕಮ್ಮ ಸಮುಚ್ಚ ಯವಾದಕ್ಕೆ ಈ ಅಧಿಕರಣವು ವಿರುದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. 

9. ಸೂತ್ರಕಾರರೇ ತಮ್ಮ ಹೆಸರನ್ನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವದು ಸೂತ್ರಗಳ ಶೈಲಿ. 

3, ತಮಗೆ ಉಂಹಾಗುವ ವಿಭೂತಿಗಳು ಕಾರ್ಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅನಿತ್ಯ 
ವಾಗಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಮನದಂದುಕೊಳ್ಳುವದೂ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಮೋಕ್ಷನಿದೆ ಎಂಬ 
ತಿಳಿವಳಿಕೆಯೂ ವೈರಾಗ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಬಹುದು, ಇದು ಖಯೆಸಿಗಳಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ. 
೩ಿ.೩-ತಿ೨ರ ಭಾಷ್ಕವನ್ನು ನೋಡಿ. 

4, ಶರೀರವಿರುವದು, "ಹವಿಸ್ಸನ್ನು ಜಭೋಗಿಸುವದು ಐಶ್ವರ್ಯ, ಪ್ರಸನ್ನ 
ನಾಗುವದು, ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವದು - ಇವು ವಿಗ್ರಹವತ್ತ್ವ್ವಾದಿಗಳು, ಮಂತ್ರಾದಿಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳನ್ನು ಮುಂದೆ 44ನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿದೆ. 

5. ಶೂದ್ರರನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸುವಂತೆ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಅವರನ್ನು ತಿರೆಸ್ಕರಿಸಿಲ್ಲ- ಎಂದು 
ಭಾವ. 

6, ಉಪನಯನನವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅಧ್ಯಯನವಿಲ್ಲ; ಅದಿಲ್ಲದೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೆಯೂ ಇಲ್ಲ - 
ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಬಾರದು, 

7. ವೇದವು ತಾನೇ ಅವರ ಶುದ್ಧಬುದ್ಧಿಗೆ ಹೊಳೆಯುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥ. 

8. ಗುರುವಿನ ಬಳಿಗೆ ವಿಧಿಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಶಿಷ್ಕರಾಗಿ ಬಗುವದು, ಶುಶ್ರೂ ಷೆಮಾಡು 
ವದು _ ಮುಂತಾದದ್ದನ್ನು. 


ಅಧಿ. ೮ ಸೂ. 32] ದೇವಾದ್ಯಧಿಕಾರೆದಲ್ಲಿ ಅಸ್ಷೇಪಸಮಾಧಾನಗಳು ೪೫೫ 


ನೂರೊಂದು ವರ್ಷಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯವಾಸವನ್ನು ಮಾಡಿದನು” (ಛಾಂ. 
೮-೧೧-೩), * ವಾರುಣಿ ಭೃಗುವಿದ್ದನಲ್ಲ (ಅವನು) ವರುಣನ ಬಳಿಗೆ 
"ಪೂಜ್ಯನೆ, ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡು' ಎಂದು ವಿನಯದಿಂದ ಬಳಿಸಾರಿದನು 
(ತೈ. ೩-೧) ಎಂದು ಮುಂತಾದ (ಶ್ರುತಿಯು) ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ( ಪೂರ್ವ 
ಮಾಮಾಂಸದಲ್ಲಿ) “ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ (ಉದ್ದೇಶ್ಯವಾದ 
ಬೇರೆಯ ಜೇವತೆಗಳಿಲ್ಲ” (ಜೈ. ಸೂ ೬-೧-೬), “ಜುಹಿಗಳಿಗೆ (ಅಧಿಕಾರ) 
ವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದಕೆ ಬೇರೆಯ ಖಸಿಗಳಿಲ್ಲ” ( ಜೈ. ಸೂ. ೬-೧-೭) ಎಂದು 
ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಕಾರಣವನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯೋ 
ಆ (ಕಾರಣವು) ವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿರುವದಿಲ್ಲಃ. ವಿದ್ಯೆಗಳಿಗೆ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಾದ ಇಂದ್ರಾದಿ 
ಗಳಿಗೆ ಇಂದ್ರಾದಿಗಳನ್ನು ಉದ್ದೇಶಿಸಿ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು ಯಾವದೂ ಇರು 
ವದಿಲ್ಲ ; ಭೃಗ್ವಾದಿಗಳಿಗೆ ಭೃಗ್ವಾದಿಗಳ ಸಗೋತ್ರರಾಗಿ ( ಮಾಡಶಕ್ಕದ್ದೂ 
ಯಾವದೂ) ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ದೇವಾದಿಗಳಿಗೂ ವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಧಿ 
ಕಾರ(ವುಂಬೆಂಬುದನ್ನು) ಯಾರು ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವರು ? 

ದೇವಾದಿಗಳನ್ನು (ಶಾಸ್ತ್ರವು) ಅಧಿಕರಿಸಿದರೂ ಅಂಗುಷ್ಟ ಮಾತ್ರಶ್ರುತಿಯಶಿ 
ಅವರವರ ಅಂಗುಷ್ಕಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ (ಇರಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ) ವಿರುದ್ಧವಾಗು 
ವದಿಲ್ಲ. 


ದೇವಾದ್ರಧಿಕಾರದಲ್ಲಿ ಆಕ್ಷೇಪಸಮಾಧಾನಗಳು 
ನಿರೋಧಃ ಕರ್ಮಣೀತಿ ಚೇನ್ನಾನೇಕಪ್ರತಿಪತ್ತೇರ್ದರ್ಶನಾತ್‌ ॥೨೭॥ 


೨೭. ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ವಿರೋಧ(ವಾಗುವದು) ಎಂದರೆ ಇಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಅನೇಕಪ್ರತಿಪತ್ತಿಯು (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಕಂಡಿದೆ. 


ಆಕ್ಷೇಪ: ಕರ್ಮವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿರೋಧ 


| ( ಭಾಸ್ಕ) *` 
೨೮೨. ಸ್ಯಾದೇತತ್‌ | ಯದಿ ವಿಗ್ರಹವತ್ತ್ಯಾದ್ಯ ಅಭ್ಯುಪಗಮೇನ 
ದೇವಾದೀನಾಂ ವಿದ್ಯಾಸು ಅಧಿಕಾರೋ ವರ್ಣ್ಯೇತ, ವಿಗ್ರಹವತ್ತ್ಯಾತ್‌ 
]. ಉಪಾಸನೆಗಳನ್ನೂ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ವಿದ್ಮೆಗಳೆಂದು ಕರೆದಿದೆ. 
9. ಈ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಮುಂದೆ ೩೧, ೩೨ನೆಯ ಸೂತ್ರಗಳ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿ, 
3. ಆಂಗುಷ್ಮಮಾತ್ರತ್ವವು ಪ್ರತಿಪಾದ್ಧವೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡೇ ಈ ಮಾತನ್ನು 
ಹೇಳಿದೆ, ಜೀವರೂಪದಿಂದ ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನನಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮನು ನಿಜವಾಗಿ 
ಅಪರಿಚ್ಛಿ ನ್ನ ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದೇ ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥವೆಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿರುವದನ್ನು 
ಇಲ್ಲಿಯೂ ಮನದಂದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


೪೫೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಕ [ಅ. ೧ಪಾ. ೩ 


ಖುತ್ವಿಗಾದಿವತ್‌ ಇನ್ನಾ ದೀನಾಮಪಹಿ ಸ್ವರೂಪಸನ್ನಿಧಾನೇನ ಕರ್ಮಾಜ್ಲ 
ಭಾವೋಂಭ್ಯುಪಗಮ್ಯೇತ, ತದಾ ಚ ವಿರೋಧಃ ಕರ್ಮಣಿ ಸ್ಯಾತ್‌ | ನ ಹಿ 
ಇನ್ನಾ ದೀನಾಂ ಸ್ವರೂಪಸನ್ನಿಧಾನೇನ ಯಾಗೇ ಅಜ್ಜಭಾವೋ ದೃಶ್ಯತೇ | 
ನ ಚ ಸಂಭವತಿ | ಬಹುಷು ಯಾಗೇಷು ಯುಗಪತ್‌ ಎಕಸ್ಯ ಇನ್ನ ಸ್ಯ 
ಸ್ವರೂಪಸಂನಿಧಾನತಾನುಪಪಪತ್ತೇರಿತಿ ಚೇತ್‌ ॥ 

( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

( ಆಕ್ಷೇಪಕನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ) ಇದಾಗಿರಬಹುದು : ದೇವತೆಗಳಿಗೆ 
ವಿಗ್ರಹೆವತ್ತ್ವವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿ (ಅವರಿಗೆ) ವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಧಿ 
ಕಾರವುಂಟೆಂದು ಹೇಳುವದಾದರೆ, ಶರೀರವಿರುವದರಿಂದ ಖತ್ತಿಜರೇ ಮುಂತಾ 
ದವರಂತೆ ಇಂದ್ರಾದಿಗೆಳೂ ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಹತ್ತಿರವಿದ್ದುಕೊಂಡು ಕರ್ಮಕ್ಕೆ 
ಅಂಗವಾಗಿರುವರೆಂದು ಒಪ್ಪಿದಂತಾಗುವದು. ಆಗ ಕರ್ಮವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ವಿರೋಧವಾಗುವದು. ಏಕೆಂದರೆ ಇಂದ್ರಾದಿಗಳು ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಹತ್ತಿರವಿದ್ದು 
ಕೊಂಡು ಯಾಗದಲ್ಲಿ ಅಂಗವಾಗಿರುವದು ಕಂಡಿಲ್ಲ». (ಹೀಗಿರುವದು) 
ಸಂಭವಿಸುವದೂ ಇಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅನೇಕ ಯಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಒಬ್ಬನೇ ಇಂದ್ರನು ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಹತ್ತಿರವಿರುವದು ಆಗುವದೇ ಇಲ್ಲಾ. 


ಸಿದ್ಧಾಂ ತ: ಇಂದ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರಿಗೂ 
ಅನೇಕರೂಪಗಳಿರುವವು 


( ಭಾಷ್ಯ ) 

೨೮೩. ನಾಯಮಸ್ರಿ ವಿರೋಧಃ | ಕಸ್ಮಾತ್‌? ಅನೇಕಪ್ರತಿಪತ್ತೇಃ | 
ಏಕಸ್ಯಾಪಿ ದೇವತಾತ್ಮನಃ ಯುಗಪತ್‌ ಅನೇಕಸ್ವರೂಪಪ್ರತಿಪತ್ತಿಃ ಸಂಭವತಿ | 
ಕಥಮೇತದವಗಮ್ಯತೇ ? ದರ್ಶನಾಶ್‌ । ತಥಾ ಜ| ಕತಿ ದೇವಾಃ 
ಇತ್ಯುಪಕ್ರಮ್ಯ *ತ್ರಯಶ್ಚ ತ್ರೀ ಚ ಸಹಸ್ರಾ ” ಇತಿ ನಿರುಚ್ಛ “ಕತಮೇ ತೇ? 
(ಬೃ. ೩-೯-೧) ಇತ್ಯಸ್ಯಾಂ ಪೃಚ್ಛಾಯಾಂ ""ಮಹಿಮಾನ ಏವೈಷಾಮೇತೇ 


]: ಜೈ. ಸೂ. ೯-ಂ-೬ರಿಂದ ೧೦ನೆಯ ಸೂತ್ರದವರೆಗಿನ ಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗೆ 
ವಿಗ್ರಹವತ್ತ್ವ್ವಾದಿಗಳಿರುವವೆಂಬ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಂಡು ಖಂಡಿಸಿದೆ. 
ಜೈ. ಸೂ. ೮-೧-೩೪ರ ಭಾಷ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಯಾಗವು ದೇವತಾಪೂಜೆಯೆಂದೂ ದೇವತೆಯು ಅದರ 
ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವದೆಂದೂ ಹೇಳುವವರ ಮತವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿದೆ. 

9, ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಶಬರಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಿರುವಂತೆ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ ; 
ದೇವತೆಯು ಹನಿರೋಜನವನ್ನು ಮಾಡಲಾರದೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಇನೊಂದು ಪ್ರಬಲವಾದ 
ಯುಕ್ತಿ. 


ಅಧಿ. ೮ ಸೂ, ೨೭] ದೇವಾದ್ಯಧಿಕಾರದಲ್ಲಿ ಆಕ್ಷೇಪಸವಳಾಧಾನಗಳು ೪೫೭ 


ತ್ರಯಶ್ರಿಂಶತ್ತೈೇವ ನೇವಾಳ' (ಬೃ. ೩-೯-೨) ಇತಿ ನಿರ್ಬುವತೀ ಶ್ರುತಿಃ 
ಏಕ್ಳೆಕಸ್ಕ ದೇವತಾತ್ಮನೋ ಯುಗಪತ್‌ ಅನೇಕರೂಸತಾಂ ದರ್ಶಯತಿ | 
ತಥಾ ತ್ರಯಸ್ತ್ರಿಂಶತೋಪಿ ಷಡಾದ್ಯನ್ಹರ್ಭಾವಕ್ರಮೇಣ “ಕತಮ ಏಕೋ 
ದೇವ ಇತಿ ಪ್ರಾಣಃ” (ಬೃ. ೩-೯೯) ಇತಿ ಪ್ರಾಣೈಕರೂಪತಾಂ ದೇವಾನಾಂ 
ದರ್ಶಯಸ್ರ್ವೀ| ತಸೈವೈಕಸ್ಯ ಪ್ರಾಣಸ್ಯ ಯುಗಪತ್‌ ಅನೇಕರೂಪತಾಂ 
ದರ್ಶಯತಿ ತಥಾ ಸ್ಮೃೃತಿರಪಿ- “ಆತ್ಮನೋ ವೈ ಶರೀರಾಣಿ ಬಹೂನಿ 
ಭರತರ್ಷಭ । ಯೋಗೀ ಕುರ್ಯಾದ್ದಲಂ ಪ್ರಾಪ್ಯ ತೈಶ್ಚ ಸರ್ವೈರ್ಮಹೀಂ 
ಚರೇತ್‌!” ಪ್ರಾಪ್ಲುಯಾದ್‌ ವಿಷಯಾನ್‌ ಕೈಶ್ಸಿತ್‌ ಕೈಶ್ಚಿದುಗ್ರಂ ತಪಶ್ವರೇತ್‌! 
ಸಂಕ್ಷಿಸೇಚ್ಚ ಪುನಸ್ತಾನಿ ಸೂರ್ಯೋ ರತ್ಮಿಗಣಾನಿವ |” (ಮೋ. ಧ. ೩೮೦- 
೨೬, ೨೭) ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀಯಕಾ ಪ್ರಾಪ್ತಾಣಿಮಾದ್ಯೈಶ್ವರ್ಯಾಣಾಂ ಯೋಗಿ 
ನಾಮಹಿ ಯುಗಪತ್‌ ಅನೇಕಶರೀರಯೋಗಂ ದರ್ಶಯತಿ | ಕಿಮು ವಕ್ರವ್ಯಮ್‌ 
ಆಜಾನಸಿದ್ದಾನಾಂ ದೇವಾನಾಮ್‌ | ಅನೇಕರೂಪಪ್ರತಿಪತ್ತಿಸಂಭವಾಚ್ಚ 
ಏಕೈಕದೇವತಾ ಬಹುಭೀ ರೂಪೈಃ ಆತ್ಮಾನಂ ಪ್ರವಿಭಜ್ಯ ಬಹುಷು 
ಯಾಗೇಷು ಯುಗಪತ್‌ ಅಬ್ಬಭಾವಂ ಗಚ್ಛತೀತಿ: | ಪರೈಶ್ಚ ನ ದೃಶ್ಯತೇ 
ಅನ್ರರ್ಧಾನಾದಿಕ್ರಿಯಾಯೋಗಾತ್‌ ಇತ್ಯು ಸಪದ್ಯತೇ | 
( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಈ ವಿರೋಧವು (ನಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿ)ರುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆ ? ಎಂದರೆ ಅನೇಕ 
ಪ್ರತಿಪತ್ತಿಯಿರುವದರಿಂದ. ಒಬ್ಬನೇ ದೇವೆತಾತ್ಮನು ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಅನೇಕ ಸ್ವರೂಪಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುವದೂ ಆಗಬಹುದು. ಇದು ಹೇಗೆ 
ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ? ಎಂದಕೆ ಕಂಡಿರುವದರಿಂದ3. ಹೇಗೆಂದರೆ “ದೇವತೆಗಳು 
ಎಷ್ಟು (ಮಂದಿ) ? ” ಎಂದು ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ “ಮೂರೂ ಮೂರುನೂರು, 
ಮೂರೂ ಮೂರು ಸಾವಿರ” ಎಂದು ಗೊತ್ತುಮಾಡಿ ಹೇಳಿ “ಅವರು ಯಾರು?? 
(ಬೃ, ೩-೯-೧) ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ (ಏಳಲು) “ಇವುಗಳು ಇವರ ಮಹಿಮೆಗಳೇ, 
ಆದರೆ (ನಿಜವಾಗಿ) ದೇವತೆಗಳು ಮೂವತ್ತು ಮೂವರೇ?* (ಬೃ. ೩-೯-೨) 
ಎಂದು ಗೊತ್ತುಮಾಡಿ ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಯೂ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬ ದೇವತಾತ್ಮನಿಗೂ 
ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ. ಅನೇಕರೂಪಗಳಿರುವವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಮೂವತ್ತು 
ಮೂರಕ್ಕೂ ಆರು ಮುಂತಾದ (ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಡಗಿಸುವ ಕ್ರಮದಿಂದ 


ಇಲ್ಲಿ "ಇತಿ'ಯು ಬೇಕಿಲ್ಲನೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ, 

ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು ಕಂಡಿರುವದರಿಂದ ಎಂದರ್ಥೆ. 

ಅಷ್ಟನಸುಗಳು, ಏಕಾದೆಶರುದ್ರರು, ದ್ವಾದಶಾದಿತೃರು, ಇಂದ್ರ, ಪ್ರಜಾಪತಿ, 
ಅಗ್ನಿ, ಪೃಥಿವಿ, ವಾಯು, ಅಂತರಿಕ್ಷ, ಆದಿತ್ಯ, ದ್ಯು- ಎಂಬ ಆರು. 


ಸಾ ಛ್‌ ಕಾ 


೪೫೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಯ [ಅ ೧. ಪಾ, ೩,೩ 


ಕೊನೆಗೆ "ಒಬ್ಬನೇ ದೇವನು ಯಾರು? ಪ್ರಾಣನು'' (ಬೃ. ೩-೯-೯) ಎಂದು 
ಪ್ರಾಣನೆಂಬ ಒಂದೇ ರೂಪವನ್ನು ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ತಿಳಿಸುವದರಿಂದ ಶ್ರುತಿ 
ಯು) ಅದೇ ಒಬ್ಬ ಪ್ರಾಣನಿಗೆ ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನೇಕರೂಪಗಳಿನೆ 
ಎಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ "" ಎಲ್ಫೆ ಭರತರ್ಷಭನೆ, 
ಯೋಗಿಯು ತನಗೇ ಅನೇಕ ಶರೀರಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವನು, ಬಲವನ್ನು 
ಪಡೆದುಕೊಂಡು ಆ ಎಲ್ಲಾ (ಶರೀರ)ಗಳಿಂದಲೂ ಭೂಮಿಯನ್ನೆಲ್ಲ ಸಂಚರಿಸು 
ವನು. ಕೆಲವು ( ಶರೀರ)ಗಳಿಂದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಪಡೆದು(ಕೊಂಡು 
ಭೋಗಿಸು)ವನು, ಕೆಲವು (ಶರೀರ)ಗಳಿಂದೆ ಉಗ್ರವಾದ ತಪಸ್ಸನ್ನು ಮಾಡು 
ತ್ತಿರುವನು, ಮತ್ತೆ ಅವುಗಳನ್ನು ಸೂರ್ಯನು ರಶ್ಮಿಸಮೂಹಗಳನ್ನು (ಎಳೆದು 
ಕೊಳ್ಳುವಂತೆ) ಹಿಂದಕ್ಕೆಳೆದುಕೊಳ್ಳುವನು. (ನೋ. ಧ. ೩೦೦-೨೬೨೭) 
ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ ಸ್ಮೃತಿಯೂ ಅಣಿಮಾದೈೈಶ್ವರ್ಯಗಳನ್ನು ಪಡೆದು 
ಕೊಂಡಿರುವ ಯೋಗಿಗಳಿಗೆ ಕೂಡ ಒಂದೇ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಶರೀರಗಳ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ*. (ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ) ಜನ್ಮದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧರಾಗಿರುವ 
ದೇವತೆಗಳ (ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ) ಹೇಳುವದೇನು ? 

(ಹೀಗೆ) ಅನೇಕರೂಪಗಳನ್ನು ಹೊಂದಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ಒಂದೊಂದು 
ದೇವತೆಯೂ ಅನೇಕರೂಪಗಳಿಂದ ತನ್ನನ್ನು (ತಾನು) ವಿಂಗಡಿಸಿಕೊಂಡು 
ಅನೇಕ ಯಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಕಾಲಕ್ಕೈ ಅಂಗಭಾಗವನ್ನು ಹೊಂದುವದೆಂತಲೂ 
ಅಂತರ್ಧಾನವೇ ಮುಂತಾದ ಕ್ರಿಯೆಗಳ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಮತ್ತೊಬ್ಬರಿಗೆ ಕಾಣಿ 
ಸುವದಿಲ್ಲವೆಂತಲೂ (ಹೇಳುವದು) ಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ*. 


ಒಬ್ಬ ದೇವತೆಗೇ 
ಅನೇಕರು ಸ್ಪತ್ವತ್ವಾಗವನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು 
( ಭಾಷ್ಯ ) 


೨೮೪. ""ಅನೇಕಪ್ರತಿಪತ್ತೆ (ರ್ದರ್ಶನಾತ್‌* ಇತ್ಯಸ್ಯ ಅಪರಾ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ- 
ವಿಗ್ರಹೆವತಾಮಪಿ ಕರ್ಮಾಜ್ಲ ಭಾವಜೋದನಾಸು ಅನೇಕಾ ಪ್ರತಿಪತ್ತಿ 


1- ಪ್ರಾಣನು ಎಂದರೆ ಸೂತ್ರಾತ್ಮನು ಅಥವಾ ಹಿರಣ್ಮಗರ್ಭನು. ಅವನು 
ಸಮಸಷ್ಟಿರೂಪದಿಂದೆ ಒಬ್ಬನೇ ಆಗಿದ್ದುಕೊಂಡೇ ವೃಷ್ಟಿಗಳ ರೂಪದಿಂದ ಬೇರೆಬೇರೆಯ 
ದೇವತೆಯಾಗಿರುವನೆಂದು ವೇದವಾದವು, 

೧. ಯೋಗಿಗಳು ಹೀಗೆ ಶರೀರಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೆ ಕಾಯವ್ಯೂಹ 
ವೆಂದು ಹೆಸರು. ೪-೧-೧೫ರ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿ. | 

ಇ. ಇದು ದೇವತೆಗೆ ಇರುವ ಐಶ್ವರ್ಯವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ವಾಕ್ಕ. 


ಅಧಿ, ೮ ಸೂ, ೨೭] ದೇನಾದ್ಯಧಿಕಾರದಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷೇಪೆಸಮಾಗಾನಗಳು ೪೫೯ 


ರ್ದ್ಯಶೃತೇ | ಕ್ವಚಿತ್‌ ಏಕೋಃಪಿ ವಿಗ್ರಹವಾನ್‌ ಅನೇಕತ್ರ ಯುಗಪತ್‌ 
ಅಬ್ಬಭಾವಂ ನ ಗಚ್ಛತಿ । ಯಥಾ ಬಹುಭಿರ್ಭೋಜಯದ್ಭಿಃ ನೈಕೋ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣೋ ಯುಗಪದ್‌ ಭೋಜ್ಯತೇ | ಕ್ವಚಿಚ್ಚ ಏಕೊಣಇಪಿ ವಿಗ್ರೆಹವಾನ್‌ 
ಅನೇಕತ್ರ ಯುಗಪದ್‌ ಅಬ್ಲಭಾವಂ ಗಚ್ಛತಿ । ಯಥಾ ಬಹುಭಿಃ ನಮ 
ಸ್ಫುರ್ವಾಣೈಃ ಏಕೋ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೋ ನಮಸ್ಸಿ ಯತೇ | ತದ್ವತ್‌ ಇಹ ಉದ್ದೇಶ 
ಪರಿಶ್ಯಾಗಾತ್ಮಕತ್ವಾತ್‌ ಯೋಗಸ್ಯ ವಿಗ್ರಹವತೀಮಪಿ, ಏಕಾಂ ದೇವಶಾಮ್‌ 
ಉದ್ದಿಶ್ಯ ಬಹವಃ ಸ್ವಂ ಸ್ವಂ ದ್ರವ್ಯಂ ಯುಗಪತ್‌ ಪರಿತ್ಯಕ್ಷ್ಯನ್ತಿ ಇತಿ ವಿಗ್ರಹ 
ವತ್ತೆ ಸಿ ದೇವತಾನಾಂ ನ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಕರ್ಮಣಿ ವಿರುಧ್ಯತೇ | 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ ) 


“ ಅನೇಕ ಪ್ರತಿಪತ್ತೇರ್ದರ್ಶನಾತ್‌ ” ಎಂಬೀ (ಸೂತ್ರಭಾಗಕ್ಕೆ ಇದು) 
ಮತ್ತೊಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು: ಶರೀರವುಳ್ಳವರಿಗೂ ಕರ್ಮಾಂಗತ್ವವನ್ನು (ಹೇಳುವ) 
ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕಪ್ರ ತಿಸತ್ತಿಯು: ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಬ್ಬನೇ ಶರೀರಿಯು ಅನೇಕ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಂಗತ್ವವನ್ನು 
ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ ; ಹೇಗೆಂದರೆ ಅನೇಕರು ಭೋಜನಮಾಡಿಸುತ್ತಿರುವಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನೇ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಗೆ (ಎಲ್ಲರೂ) ಒಟ್ಟಗೆ ಭೋಜನಮಾಡಿಸುವದು ಆಗುವದಿಲ್ಲ 
(ಇನ್ನು) ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನೇ ಶರೀರಿಯು ಅನೇಕ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೇ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಂಗತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ ; ಹೇಗೆಂದರೆ ಅನೇಕರು ನಮಸ್ಕರಿಸು 
ತ್ರಿರುವಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನೇ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನನ್ನು (ಎಲ್ಲರೂ) ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಮಸ್ಕರಿಸ 
ಬಹುದು. ಅದರಂತೆ ಇಲ್ಲಿ ಯಾಗವೆಂದಕೆ ಉದ್ದೇಶಪರಿತ್ಯಾಗರೂಪವಾಗಿ 
ರುವದರಿಂದ * (ದೇವತೆಯು) ಶರೀರವುಳ್ಳದ್ದಾದರೂ ಒಂದೇ ದೇವತೆಯನ್ನು 
ಉದ್ದೇಶಿಸಿ ಬಹುಜನರು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬಿಡ 
ಬಹುದು. ಆದ್ದರಿಂದ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ವಿಗ್ರಹವತ್ತ್ವವಿದ್ದರೂ ಕರ್ಮ(ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ) ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ. 


1. ಅನೇಕ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನೇ ಅಂಗಭಾವವೆನ್ನು ಹೊಂದುವದು. 


9: ದೇವತೆಯನ್ನುದ್ದೇಶಿಸಿ ತನ್ನ ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಬಿಡುವದೇ ತ್ಯಾಗವು; ದೇವತೆ 
ಯು ಭೋಜನಕ್ಕೆಂದು ಹವಿಸ್ಸನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾರೆಂಬ ಸಪೊರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು ಜೈ. ಸೂ 
೪-೧-೯ರ ಭಾಸ್ಕಾದಲ್ಲಿ ತಿಂಡಿಸಿರುವದು ಈ ನಮ್ಮ ಪಕ್ಷಕ್ಕೇನೂ ಅಡ್ಡಿ ಯನ್ನು ತರುವೆದಿಲ್ಲ 
ಎಂದು ಭಾವ, 


೪೬೦ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ (ಅ. ೧ಿಪ್ಲಾ ೩ 
ಶಬ್ದ ಇತಿ ಚೇನ್ನಾತಃ ಪ್ರಭವಾತ್‌ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಥಾನುಮಾನಾಭ್ಯಾಮ ॥೨೮! 


೨೮. ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ (ವಿರೋಧವಾಗುತ್ತದೆ) ಎಂದರೆ, ಇಲ್ಲ, 
ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾನುಮಾನಗಳಿಂದ ಅದರಿಂದಲೇ (ಜಗತ್ತು) 
ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ (ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ). 


ಆಕ್ಷೇಪ: ದೇವತೆಗೆ ಶರೀರವಿದ್ದರೆ ವೇದವು ಅನಿತ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ 
( ಭಾಷ್ಯ) 

೨೮೫. ಮಾ ನಾಮ ವಿಗ್ರಹೆವತ್ತೇ ದೇವಾದೀನಾಮ್‌ ಅಭ್ಯುಪ 
ಗಮ್ಯಮಾನೇ ಕರ್ಮಣಿ ಕಶ್ಚಿದ್‌ ವಿರೋಧ ಪ್ರಸ್ತಾ ಶಬ್ಲೇ ತು ವಿರೋಧಃ 
ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ । ಕಥಮ್‌ ? ಔತ್ಪತ್ತಿಕಂ ಹಿ ಶಬ್ದಸ್ಯ ಅರ್ಥೇನ ಸಂಬನ್ಹಮ್‌ 
ಆಶ್ರಿತ್ಯು "ಅನಪೇಶತ್ವಾತ್‌' (ಜೈ. ೧-೧-೫) ಇತಿ ವೇದಸ್ಕ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ 
ಸ್ಥಾಪಿತಮ್‌ | ಇದಾನೀಂ ತು ವಿಗ್ರಹವತೀ ದೇವತಾ ಅಭ್ಯುಪಗಮ್ಯಮಾನಾ 
ಯದ್ಯಪಿ ಐಶ್ವರ್ಯಯೋಗಾತ್‌ ಯುಗಪತ್‌ ಅನೇಕಕರ್ಮಸಂಬನ್ನೀನಿ 
ಹವೀಂಷಿ ಭುಇಗ್ಹೀತ, ತಥಾಪಿ ವಿಗ್ರಹಯೋಗಾತ್‌ ಅಸ್ಮದಾದಿವಶ್‌ ಜನನ 
ಮರಣವತೀ ಸಾ ಇತಿ ನಿತ್ಯಸ್ಯ ಶಬ್ದಸ್ಯ ನಿತ್ಯೇನ ಅರ್ಥೇನ ನಿತ್ಯೇ ಸಂಬನ್ನೇ 
ಪ್ರತೀಯಮಾನೇ ಯದ್‌ ವೈದಿಕೇ ಶಬ್ದೇ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಸ್ಥಿತಮ್ಮ, ತಸ್ಯ 
ವಿಕೋಧಃ ಸ್ಯಾತ್‌ | 

( ಭಾಷ್ಕಾಥ೯ ) 

ದೇವಾದಿಗಳಿಗೆ ಶರೀರವಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಕರ್ಮ(ದ ವಿಷಯ) 
ದಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಅಂಟಕೊಳ್ಳದೆ ಇರಬಹುದು. ಆದರೆ ಶಬ್ದ(ದ 
ವಿಷಯ)ದಲ್ಲಿ ವಿರೋಧವು ಅಂಓಕೊಳ್ಳುವದು. ಹೇಗೆ? ಎಂದರೆ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ತನ್ನ ಅರ್ಥದೊಡನೆ ಔತ್ಸತ್ತಿಕಸಂಬಂಧವನ್ನು: ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು “ಅನ 
ಪೇಕ್ಷತ್ವಾತ್‌?: (ಜೈ. ೧-೧-೫) ಎಂದು ವೇದದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸ್ಥಾ ಪಿಸ 
ಲಾಗಿರುತ್ತದೆಃ. ಆದರೆ ಈಗ ದೇವತೆಗೆ ಶರೀರವಿದೆಯೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ (ಅದು) 
ಐಶ್ವರ್ಯದ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಒಂಡೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನೇಕಕರ್ಮಗಳ ಸಂಬಂಧೆ 


pO 


]. ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಹುಟ್ಟಿ ದಮೇಲೆ ಹೊಸದಾಗಿ ಉಂಟಾಗುವದಲ್ಲದ ಎಂದರ್ಥ. 
9. ನೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣದ ಅಸೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲಡೆ ಸಿದ್ಧವಾಗು 
ವದರಿಂದೆ ಎಂದರ್ಥ. 
$. ನಿತ್ಯವಾದ ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ನಿತ್ಯವಾದ ಅರ್ಥಕ್ಕೂ ವಾಚ್ಕವಾಚಕಸಂಬಂಧವು 
ನಿಶ್ಕವಾಗಿರುವದರಿಂದ ನೇದವು ತನ್ನ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಾನೇ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಮತ್ತೆ ಯಾವ 


ಪ್ರಮಾಣನನ್ನೂ ಬಯಸುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಜೈ. ಸೂ, ೧-೧೫ ರಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪಿತವಾಗಿದೆ. 


ಅಧಿ ೮ ಸೂ. ೨೮] ದೇವಾದ್ಯಧಿಕಾರದಲ್ಲಿ ತಶ್ಷೇಪ ಸಮಾಧಾನಗಳು ೪೬೧ 


ವಾದ ಹೆನಿಸ್ಪುಗಳ ಭೋಜನವನ್ನೇನೋ ಮಾಡಬಹುದು, ಆದರೂ 
ಶರೀರದ ಸಂಬಂಧವಿರುವದರಿಂದ ನಮ್ಮಂಥವರ ಹಾಗೆ ಹುಟ್ಟುಸಾವುಗಳುಳ್ಳ 
ದ್ಹಾಗುವದು. ಆದ್ದರಿಂದ ನಿತ್ಯವಾದ ಶಬ್ದ ಕ್ರೈ ನಿತ್ಯವಾದ ಅರ್ಥದೊಡನೆ 
ನಿತ್ಯವಾದ ಸಂಬಂಧವು ತೋರುವದರಿಂದ ವೈದಿಕಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು 
ಸಿದ್ಧವಾಗಿತ್ತಲ್ಲ, ಅದಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾಗುವದು. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ನಿತ್ಯಶಬ್ದದಿಂದ ಜಗತ್ತು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 


೨೮೬. ಇತಿ ಚೇತ್‌, ನಾಯಮಪಶ್ಕಸ್ತಿ ನಿರೋಧಃ । ಕಸ್ಮಾತ್‌? ಅತಃ 
ಪ್ರಭವಾತ್‌ 1 ಅತ ಏವ ಹಿ ವೈದಿಕಾತ್‌ ಶಬ್ದಾತ್‌ ದೇವಾದಿಕಂ ಜಗತ್‌ 
ಪ್ರಭವತಿ | ನನು "ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಯ ಯತಃ ? (೧-೧-೨) ಇತ್ಯತ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಪ್ರಭವತ್ತಂ ಜಗತಃ ಅನಧಾರಿತಮ” | ಕಥನಿಹ ಶಬ್ಬಪ್ರಭವತ್ತ ಮ್‌ 
ಉಚ್ಯತೇ? ಅನಿ ಚ ಯದಿ ನಾಮ 'ವೈದಿಕಾತ” -ಶಬ್ದುತ್‌ ಅಸ್ಯ 
ಪ್ರಭವೋಭ್ಯುಪಗತ; ಕಥಮ” ಏತಾದತಾ ವಿರೋಧಃ ಶಬ್ದೇ ಪರಿಹೈತಃ ? 
ಯಾನತಾ ವಸನ, ರುದ್ರಾಃ, ಆದಿತ್ಯಾಃ, ನಿಶ್ರೇದೇವಾಃ, ಮರುತಃ - 
ಇತ್ಯೇತೇ ಅರ್ಥಾಃ ಅನಿತ್ಯಾ ಏವ | ಉತ್ಪತ್ತಿಮತ್ತ್ವಾತ್‌ | ತದರಿತ್ಯತ್ತೇ ಚ 
ತದ್ವಾಚಿನಾಂ ವೈದಿಕಾನಾಂ ವಸ್ವ್ವಾದಿಶಬ್ದಾನಾಮ್‌ ಅನಿತ್ಯತ್ವಂ ಕೇನ 
ವಿವಾರ್ಯತೇ ? ಪ್ರಸಿದ್ಧಂ ಹಿ ರೋಕೇ.ದೇವದತ್ತಸ್ಯ ಪುತ್ರೇ ಉತ್ಪನ್ನೇ "ಯಜ್ಞ 
ದತ್ತಳಿ ಇತಿ ತಸ್ಯ ನಾಮ ಕ್ರಿಯತೇ ಇತಿ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ವಿಕೋಧ ಏವ 
ಶಬ್ದೇ ಇತಿ ಚೇತ್‌ | ನ | ಗವಾದಿಶಬ್ದಾರ್ಥೆಸಂಬನ್ನಸಿತೃತ್ವದರ್ಶನಾಶ್‌ 1 
ನ ಹಿ ಗವಾದಿವ್ಯೃಕ್ತೀನಾರಮ್ಗ" ಉತ್ಪಶ್ತಿಮತ್ತ್ವೇ ತದಾಕೃತೀನಾಮಸಿ 
ಉತ್ಪತ್ಲಿಮೆತ್ತಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | ದ್ರವ್ಯಗುಣಕರ್ಮಣಾಂ ಹಿ ವ್ಯಕ್ತಯೆ ಏವ 
ಉತ್ಪದ್ಯನ್ಷೀ ನಾಕೃತಯಃ | ` ಆಕೃತಿಭಿಶ್ಚ ಶೆಬ್ದಾನಾಂ ಸಂಬನ್ಭಃ, ನ 
ವ್ಯಕ್ತಿಭಿಃ | ವೃಕ್ತೀನಾಮ್‌ ಆನನ್ರ್ಯಾತ್‌ ಸಂಬನ್ಸಗ್ರಹಣಾನುಪಪತ್ತೇಃ 1 
ವ್ಯಕ್ತಿಷು ಉತ್ಪದ್ಯಮಾನಾಸ್ವಹಿ ಆಕೃತೀನಾಂ ನಿತ್ಯತ್ವಾತ್‌ ನ ಗವಾದಿಶಬ್ಬೇಷು 
ಕಶ್ಚಿದ್‌ ವಿಕೋಧೋ ದೃಶ್ಯತೇ | ತಥಾ ದೇವಾದಿವ್ಯಕ್ತಿಪ್ರಭವಾಭ್ಯುಪ 
ಗಮೇಥ%ಪಿ ಆಕೃತಿನಿತ್ಯತ್ವಾತ್‌ ನ ಕಶ್ಚಿದ್‌ ವಸ್ವಾದಿಶಬ್ಬೀಷು ವಿರೋಧೆಃ ಇತಿ 
ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಮ[ 1 ಆಕೃತಿವಿಶೇನಸ್ತು ದೇನಾದೀನಾಂ ಮನ್ರಾರ್ಥವಾದಾ 
ದಿಜ್ಯ್ಯೋ ವಿಗ್ರಹವತ್ತ್ಯಾದ್ಯವಗಮಾತ್‌ ಅವಗನ್ತವೈಃ | ಸ್ಥಾನವಿಶೇಷೆ 
ಸಂಬನ್ಭನಿಮಿತ್ತಾ ಇನ್ಹ್ವಾದಿಶಬ್ದಾಃ ಸೇನಾಸತ್ಯಾದಿಶಬ್ದವತ್‌ | ತತಶ್ಚ ಯೋ 


ಯಸ್ತತ್ತತ್ಸ್ಧಾನಮ್ಮ ಅಧಿರೋಹತಿ ಸ ಸೆ ಇನ್ನಾ ದಿಶಬ್ಬೈಃ ಅಭಿಧೀಯತೇ 


೪೬೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ [ಅ, ೧ಿಪಾ.ಷಿ 


ಇತಿ ನ ದೋಷೋ ಭವತಿ 1 ನ ಚೇದಂ ಶಬ್ದಪ್ರಭವತ್ವಂ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಭವತ್ವವತ್‌ 
ಉಪಾದಾನಕಾರಣಾಭಿಪ್ರಾಯೇಣ ಉಚ್ಯತೇ | ಕಥಂ ತರ್ಹಿ ಸ್ಥಿತೇ ವಾಚ 
ಕಾತ್ಮನಾ ನಿತ್ಯೇ ಶಬ್ದೇ ನಿತ್ಯಾರ್ಥಸಂಬನ್ತಿನಿ ಶಬ್ದವ್ಯವಹಾರಯೋಗ್ಯಾರ್ಥ 


ವೃಕ್ತಿನಿಪ್ಪತ್ತಿಃ “ಅತಃ ಪ್ರಭವಃ” ಇತ್ಯುಚ್ಯತೇ | 
(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥಗ) 

ಹೀಗೆಂದರೆ, (ಅದಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ಸಮಾಧಾನವೇನೆಂದರೆ) ಈ ವಿರೋಧವೂ 
ಇಲ್ಲ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಇದರಿಂದ ಉಂಟಾಗುವದರಿಂದ. ಇದೇ ವೈದಿಕಶಬ್ದ 
ದಿಂದಲೇ ದೇವತೆಗಳೇ ಮುಂತಾದ ಜಗತ್ತು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- “ಜನ್ಮಾದೃಸ್ಯ ಯತಃ” (೧-೧-೨) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತು 
ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಲಾಯಿತು. (ಹೀಗಿರುವಲಿ) 
ಇಲ್ಲಿ ಶಬ್ದದಿಂದ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವದು ಹೇಗೆ (ಸರಿ) ? ಇದಲ್ಲದೆ 
ವೈದಿಕಶಬ್ದದಿಂದ ಈ (ಜಗತ್ತು) ಹುಟ್ಟುವದೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ ತಾನೆ ಅಷ್ಟು 
ಮಾತ್ರದಿಂದ ಶಬ್ದ(ವಿಷಯ)ದಲ್ಲಾಗುವ ವಿರೋಧವು ಹೇಗೆ ಪರಿಶೃತ 
ವಾಯಿತು ? ಏಕೆಂದರೆ ವಸುಗಳು, ರುದ್ರರು, ಆದಿತ್ಯರು, ವಿಶ್ವೇದೇವತೆಗಳು, 
ಮರುತ್ತರು - ಎಂಬೀ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಹುಟ್ಟುವಿಕೆಯುಳ್ಳೆ ವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಅನಿತ್ಯವೇ (ಆಗುತ್ತವೆ) ; ಅಪು ಅನಿತ್ಯವಾದರೆ ಅವುಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ವೇದ 
ದಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ಟಾದಿಶಬ್ದಗಳು ಅನಿತ್ಯವೆಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲವೆಂಬುದು ಯಾವನಿಂದ 
ಆದೀತು? ದೇವದತ್ತನಿಗೆ ಮಗನು ಹುಟ್ಟದರೆ ಯಜ್ಞದತ್ತನೆಂದು ಅವನಿಗೆ 
ಹೆಸರನ್ನಿಡುತ್ತಾಕೆ ಎಂದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಶಬ್ದವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿರೋಧವೇ ಆಗುವದಲ್ಲ! 


(ಸರಿಹಾರ) :- ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಗೋಶಬ್ಬವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೂ 
(ಅವುಗಳ) ಅರ್ಥಗಳಿಗೂ ಸಂಬಂಧವು ನಿತ್ಯವಾಗಿರುವದು ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. 
ಹೇಗೆಂದರೆ, ಗವಾದಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಹುಟ್ಟು ವದಾದರೆ ಅವುಗಳ ಆಕೃತಿಗಳೂ 
ಹುಟ್ಟುವವೆಂದು ಆಗಲಾರದು. ದ್ರವ್ಯಗುಣಕರ್ಮಗಳ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಮಾತ್ರ 
ಹುಟ್ಟುವವೇ ಹೊರತು ಆಕೃತಿಗಳು: ಹುಟ್ಟುವದೇ ಇಲ್ಲ ಆಕೃತಿಗಳಿಗೂ 
ಶಬ್ದಗಳಿಗೂ ಸಂಬಂಧವೇ ಹೊರತು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೂ (ಅವಕ್ಕೂ) ಸಂಬಂಧ 
ವಿರುವದಿಲ್ಲ*. ಏಕೆಂದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಅನಂತವಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಅವುಗಳಿಗೂ 
ಶಬ್ದಗಳಿಗೂ) ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವದು ಆಗಲಾರದು. ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು 

1- ದ್ರವ್ಯಗುಣಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿರುವ ಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೆ ಆಕೃತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಶ, ಭಾ. 
೧೧-೫. 

ಲ. ಶ, ಭಾ, ೧44 ನೋಡಿ. 


ಅಧಿ, ೪ ಸೂ, ೨೮] ದೇವಾದ್ಯೆಧಿಕಾರದಲ್ಲಿ ಆಕ್ಷೇಪಸಮಾಧಾನಗಳು ೪೬ತ್ನಿ 


ಹುಟ್ಟುವವಾದರೂ ಆಕೃತಿಗೆಳು ನಿತ್ಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಗೋಶಬ್ಬನವೇ 
ಮುಂತಾದವುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಕಾಣಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಇದ 
ರಂತೆಯೇ ದೇವತೆಗಳೇ ಮೊದಲಾದವರ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಹುಟ್ಟು ವವೆಂದು ಅಂಗಿ 
ಕರಿಸಿದರೂ (ಅವರ) ಆಕೃತಿಗಳು ನಿತ್ಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ ವಸು ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ದೇವಾದಿಗಳಿಗೂ 
ಒಂದೊಂದು ಆಕೃತಿಯಿರುವದೆಂಬುದನ್ನು ಮಂತ್ರ, ಅರ್ಥವಾದ- ಮುಂತಾದವು 
ಗಳಿಂದ (ಅವರಿಗೆ) ಶರೀರವಿರುವದೇ ಮುಂತಾದವು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುವದರಿಂದ 
ಗೊತ್ತುಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಮತ್ತು ಇಂದ್ರ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗ ಳು 
ಸೇನಾಪತಿ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳಂತೆ ಆಯಾ ಸ್ಥಾನಗಳ ಸಂಬಂಧದ 
ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ( ಪ್ರವರ್ಶಿಸುತ್ತವೆ). ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವಯಾವನು ಆ 
ಸ್ಥಾನವನ್ನೇರುವನೋ ಅವನವನನ್ನು ಇಂದ್ರ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಕರಿಯು 
ತ್ತಾರಾಗಿ (ಇಲ್ಲಿ ಯಾವ) ದೋಷವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 

ಇದಲ್ಲದೆ ಶಬ್ದದಿಂದೆ (ಜಗತ್ತು) ಹುಟ್ಟುವದೆಂಬಿದು ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಹುಟ್ಟು 
ವಂತೆ (ಶಬ್ದವು) ಉಪಾದಾನಕಾರಣವೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ (ಹೇಳಿ)ದ್ದಲ್ಲ; 
ಮತ್ತೆ ಹೇಗೆ? ಎಂದರೆ ನಿತ್ಯವಾಗಿರುವ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧ ಪಟ್ಟ ವಾಚಕಸ್ತರೂಪ 
ದಿಂದ ನಿತ್ಯವಾದ .ಶಬ್ದವು ಇರುತ್ತಿರುವಲ್ಲಿ ಶಬ್ದವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ 
ಅರ್ಧವ್ಯಕ್ತಿಯು ಉಂಬಟಾಗುವದನ್ನೇ "ಇದರಿಂದ ಹುಟ್ಟುವದು' ಎಂದು ಕರೆಯು 
ತ್ತಾರೆ. 
ಶಬ್ದದಿಂದ ಜಗತ್ತು ಹುಟ್ಟು ವವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳು 

( ಭಾಷ್ಯ) 

೨೮೭, ಕಥಂ ಪುನರವಗಮ್ಯತೇ ಶಬ್ದಾತ ಪ್ರಭವತಿ ಜಗತ್‌ ಇತಿ? 
ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷಾನುಮಾನಾಭ್ಯಾರ್ಮ | ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ಶ್ರುತಿಃ | ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಪ್ರತಿ 
ಅನಪೇಕ್ತತ್ವಾತ್‌ | ಅನುಮಾನಂ ಸ್ಮೃತಿಃ | ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಪ್ರತಿ 
ಸಾಪೇಕ್ಷಶ್ವಾತ್‌ | ತೇ ಹಿ ಶಬ್ದಪೂರ್ವಾಂ ಸೃಷ್ಟಿಂ ದರ್ಶಯತಃ | “ಏತೇ 
ಇತಿ ವ್ಸ ಪ್ರಜಾಪತಿರ್ದೇವಾನಸೃ ಜತಾಸೃಗ್ರಮಿತಿ ಮನುಷ್ಯಾನಿನ್ಹವ ಇತಿ 
ಹಿತ್ವಂಸ್ಲಿರಃ ಪವಿತ್ರಮಿತಿ” ಗ್ರಹಾನಾಶವ ಇತಿ ಸ್ತೋತ್ರಂ ವಿಶ್ವಾನೀತಿ 
ಶಸ್ತ್ರ ಮಭಿಸೌಭಗೇತ್ಯನ್ಯಾಃ ಪ್ರಜಾಃ” (73 ) ಇತಿ *ಶ್ರುತಿಃ | 

], ಆದ್ದರಿಂದೆ ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ಅಕೃತಿಗೂ ಇರುವ ನಿತ್ಯಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಇದರಿಂದೇನೂ 
ಹಾನಿಯಿಲ್ಲ. 

9. ಇದು ಯಾವ ಶ್ರುತಿ ಎಂಬುದು ತಿಳಿಯಡು ; ಛೆಂದೋಗೆಬ್ರಾಹ್ಮೆಣವೆಂದು 
ರತ್ನ ಪ್ರಭಾವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿದೆ. 








೪೬೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಮ [ಆ. ಗ೧ಿಪಾ. ಪಿ 


ತಥಾ ಅನ್ಯತ್ರಾನಿ “ ಸ ಮನಸಾ ವಾಚಂ ಮಿಥುನಂ ಸಮಭವತ್‌” 
(ಬೃ. ೧-೨-೪) ಇತ್ಯಾದಿನಾ ತತ್ರ ತತ್ರ ಶಬ್ದಪೂರ್ವಿಕಾ ಸೃಷ್ಟಿಃ ಶ್ರಾವ್ಯತೇ | 
ಸ್ಮ್ಮೃತಿರಪಿ-“ಅನಾದಿಫಿಧನಾ ನಿತ್ಯಾ ವಾಗುತ್ತ ಎಷ್ಟ್‌ ಸ್ವಯಂಭುವಾ | ಆದೌ 
ವೇದಮಯಿ ದಿವ್ಯಾ ಯತಃ ಸರ್ವಾಃ ಪ್ರವೃತ್ತಯಃ ॥ ** (ಮೋ. ಧ. 
೨೩೨-೨೪ ) ಇತಿ | ಉಶ್ಸರ್ಗೋಂಪ್ಯಯಂ ವಾಚಃ ಸಂಪ್ರದಾಯಪ್ರವರ್ತ 

ನಾತ್ಮಕೋ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಃ "ಅನಾದಿನಿಧನಾಯಾ। ಅನ್ಯಾದ್ಭಶಸ್ಯ ಉತ್ಸರ್ಗಸ್ಯ 
ಅಸಂಭವಾತ್‌ | ತಥಾ "ನಾಮ ರೂಪಂ ಚ ಜಾ ಕರ್ಮಣಾಂ 
ಚ ಪ್ರವರ್ತನಮ್‌ | ವೇದಶಜ್ದಿ (ಭ್ಯ ಏವಾದೌ ನಿರ್ಮಮೇ ಸ ಮಹೇಶ್ವರಃ” 
(ನೋ. ಧ. ೨೩೨-೨೫ ) ಇತಿ । ಸರ್ವೇಷಾಂ ಶು ಸ ನಾಮಾನಿ ಕರ್ಮಾಣಿ 
ಚ ಪೃಥಕ್‌ಪೃಥಕ್‌ | ವೇದಶಬ್ರೇಭ್ಯ ಏವಾದೌ ಪೃಥಕ್ಸಂಸ್ಥಾಸ್ಟ್‌ 
ನಿರ್ಮೆಮೇ” ॥ ( ಮನು. ೧-೨೧) ಇತಿ ಚ । ಅಪಿ ಚ ಚಿಕೀರ್ಷಿತಮ್‌ 
ಅರ್ಥರ್‌ ಅನುತಿಷ್ಠನ್‌ ತಸ್ಯ ವಾಚಕಂ ಶಬ್ದಂ ಪೂರ್ವಂ ಸ್ಮೃತ್ವಾ ಪಶ್ಚಾತ್‌ 
ತಮರ್ಥಮ್‌ ಅನುತಿಷ್ಠ ತ್ರಿ ಇ ಸರ್ವೇಷಾಂ ನಃ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೇಶತ್‌ । ತಧಾ 
ಪ್ರಜಾಪತೇರಪಿ ಸ್ರಷ್ಟು ಸೃಷ್ಟೇ॥ ಪೂರ್ವಂ ವೈದಿಕಾಃ ಶಬ್ದಾಃ ಮನಸಿ 
ಪ್ರಾದುರ್ಬಭೂವು8 | ಪಶ್ಚಾತ್‌ ತದನುಗತಾನ್‌ ಅರ್ಥಾನ್‌ ಸಸರ್ಜ ಇತಿ 
ಬಾತ | ತಥಾ ಚ ಶ್ರುತಿಃ “ಸ ಭೂರಿತಿ ವ್ಯಾಹರತ್‌ ಸ ಭೂಮಿಮಸೃೃಜತ |” 
(ಶೈ. ಬ್ರಾ. ೨೨೨-೪್ಲ ವ ಇತ್ತೆ ೇವಮಾದಿಕಾ ಭೂರಾದಿಶಬ್ದೇಭ್ಯ ಏವ ಮನಸಿ 
ಪಾ ತ್ರಾಮರ್ಭೂತೇಜ್ಯೋ ಜಾ ಜ್‌ ಸೃಷ್ಟಾನ್‌ ದರ್ಶಯತಿ ॥ 


( ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 


ಇನ್ನು ಶಬ್ದದಿಂದ ಜಗತ್ತು ಉಂಟಾಗುವದೆಂಬುದನ್ನು ಹೇಗೆ ನಿಶ್ಚಯಿಸ 
ಬೇಕು? ಎಂದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಮಾನಗಳಿಂದ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯ, 
ಏಕೆಂದರೆ (ಅದರ) ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ (ಪ್ರಮಾಣಾಂತೆರದ) ಅಪೇಕ್ಷೆ 
ಯಿರುವದಿಲ್ಲ. ಅನುವತಾನವೆಂದರೆ ಸ್ಮೃತಿಯು. ಏಕೆಂದರೆ (ಅದರ) 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ (ಶ್ರುತಿಯ) ಅಪೇಶ್ಲೆಯಿರುತ್ತದೆ:. ಇವೆರಡೂ ಶಬ್ದ 
ER 2 ಸೃಷ್ಟಿ(ಯಾಯಿತೆಂದು) ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. “ಏತೇ' ಎಂದೇ 
ಪ್ರಜಾಪತಿಯು ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನು; "ಅಸೃಗ ಗ್ರರ್ಮ' ಎಂಡು 
ಮನುಷ್ಯರನ್ನು, "ಇನ್ಹವಳಿ ಎಂದು ಪಿತೃಗಳನ್ನು, "ತಿರಃ ಪವಿತ್ರಮ್‌” ಎಂಡು 
. ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಉತ್ತರಾರ್ಧವು ಅಚ್ಚಿನ ಭಾರತದಲ್ಲಿಲ್ಲ. 
2 ಅಚ್ಚಿನ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ರೊಪಾಂತರದಲ್ಲಿದೆ. 
ಇ, ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿವರಿಸುವದರಿಂದೆಲೇ ಸ್ಹ ತಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು, 


ಆಧ. ೮ ಸೂ, ೨೮] ದೇನಾದ್ಯಧಕಾರದಲ್ಲಿ ಆಕ್ಷೇಪಸಮಾಧಾನಗಳು ೪೬೫ 


ಗ್ರಹಗಳನ್ನು, " ಆಶವಃ' ಎಂದು ಸ್ತೋತ್ರವನ್ನು "ವಿಶ್ಠಾ ಎನಿ ಎಂದು 
ಶಸ್ತ್ರವನ್ನು, "ಅಭಿಸೌಭಗ' ಎಂದು ಮಿಕ್ಕ ಪ್ರಜೆಗಳನ್ನು (ಸೃಷ್ಟಿ ಸಿದನು)» 
ಎಂದು ಶ್ರುತಿ: (?) ಇರುವದು. ಹೀಗೆಯೇ ಮತ್ತು ಬೇರೆ (ಕಡೆ)ಯಲ್ಲಿಯೂ 
“ಅವನು ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ವಾಕೈ ನ್ನು ಮಿಥುನಭಾವದಿಂದ ಸೇರಿದನು” (ಬೃ. 
೧-೨-ಕ್ರಿ ಎಂದು ಹತ ಅಲ್ಲಲ್ಲ ಶಬ್ದಪೂರ್ವಕವಾದ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನೇ 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ... “ ಆದಿಯಾಗಲಿ: ಆ೦ತವಾಗಲಿ ಇಲ್ಲದ ನಿತ್ಯವಾದ 
ವೇದರೂಪವಾದ ದಿನ್ಯವಾಕ್ಟನ್ನು ಸ್ವಯಂಭುವು. ಮೊದಲು ಉಂಟು 
ಮಾಡಿದನು; ಅದರಿಂನ ಎಲ್ಲು ಪ್ರವೃ ತ್ತಿಗಳೂ (ಆಗಿರುತ್ತವೆ. ಮೋ. ಧ. 
೨೩.೨-೨೪) ಎಂದು ಸ್ಮೃತಿಯೂ "ಇದ್ರಿ ಇಲ್ಲಿ (ಹೇಳಿರುವ) ಈ ಉಂಟು 
ಮಾಡುವಿಕೆಯು ಸ ಸಂಪ್ರ ಯೂ ರ್ರವರ್ತನರೂಸವಾದದ್ದೆಂದೇ ಅರಿಯಬೇಕು ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಅದ್ಯಂತಗಳಿಲ್ಲದ (ವಾಕೃನ್ನು) ಬೇರೆಯ ಬಗೆಯಿಂದ ಉಂಟುಮಾಡು 
ವಿಕೆಯು* ಆಗುವಹಾಗಿಲ್ಲ ಬಗಯ “ಭೂತಗಳ ನಾಮವನ್ನೂ ರೂಪವನ್ನೂ 
ಕರ್ಮಗೆಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನೂ ಆ ಮಹೇಶ್ವರನು ಆದಿಯಲ್ಲಿ ವೇದಶಬ್ದ 
ಗಳಿಂದಲೇ ನಿರ್ಮಿಸಿದನು? (ಮೋ. ಧ. ೨೩೨-೨೫) ಎಂದೂ “ಅವನು 
ಎಲ್ಲರ ಬೇರೆಬೇಕೆಯ ನಾಮಗಳನ್ನೂ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಬೇರೆಬೇಕೆಯಾದ 


1- “ಏತೇ ಅಸ ನೈಗ್ರ ನಿನ್ನ ವಸ್ತಿ ರಃ ಪವಿತ್ರಮಾಶವಕ, ವಿಶ್ವಾನ್ಯಭಿಸೌಭಗಾ'' ಎಂಬ 
(ಯ. ಸ. ಮಂ. ೯.೩ ೬೨) ಮಂತ್ರ! ತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಗ ಸ್ತು ಸ್ಟನ್ಮ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು 
ನೆಸಸಿಗೆ ತಂದುಕೊಂಡು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನು. ಏತೇ-ದೇವತೆಗಳು, ಅಸ್ಕಗ್ರಮ್‌- ರಕ್ತ ಪ್ರಧಾನ 
ವಾದ ದೇಹದಲ್ಲಿ ರಮಿಸುವ ಮನುಷ್ಯರ. ಇನ್ನವಃ- ಚಂದ್ರನೆಲ್ಲಿರುವ ಪಿತೃಗಳು, ತಿರಃ 
ಪವಿತ್ರಮ್‌- ಪವಿತ್ರವಾದ ಸೋಮವನ್ನು ತಮ್ಮ ಲ್ಲಿ ಕಾಣದಂತೆ ಮಾಡುವ ಗ್ರಹಗಳೆಂಬ 
ಬಟ್ಟಲುಗಳು. ಆಶವ&_ ಯಕ್ಕುಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಗೀತಿರೂಪವಾದ ಸ್ತೋತ್ರಗಳು, 
ವಿಶ್ವಾನಿ- ಸ್ತೋತ್ರಾನಂತರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸುವ ಶಸ್ತ್ರಗಳು (ಸ್ತೋತ್ರ 
ವಿಶೇಷಗಳು), ಅಭಿಸೌಭಗ- ಸೌಭಾಗ್ಯಯುಕ್ತ ವಾದ ಇತರರು ಎಂದಿಂತು ಒಂದೊಂದು 
ಪದದಿಂದ ಒಂದೊಂದು ಸ್ರಷ್ಟವ್ಯವನ್ನು ನೆನಸಿಕೊಂಡನು ಎಂದು ಈ ಛಂದೋಗ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣವಾಕ್ಕದ ಅರ್ಥವು ಎಂದು ರತ್ನಪ್ರಭಾವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. 


೧, ಅವನು ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ತ್ರಯಾರೂಪವಾದ ವಾಕ್ಯನ್ನು ಕುರಿತು ಆಲೋಚಿಸಿದನು, 
ಎಂದರೆ ವೇದದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿರುವ ಸೃಷ್ಟಿ ಕ್ರಮವನ್ನು ನುನಸ್ಸಿ ನಿಂದ ಆಲೋಚಿಸಿದನು 
ಎಂದರ್ಥ. 


9, ಗು ರುಶಿಷ್ಕಸರಂಸರೆಯಿಂದ ಒಬ್ಬರಿಗೊಬ್ಬರು ಕೊಡುವವೇ ಸಂಪ್ರದಾಯವು, 


ಕಿ. ಇಲ್ಲದ್ದನ್ನು ಹೊಸದಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿ ಸುವದು. 
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೪೬೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಮ (*.೧ಪಾ. 


ಆಕಾರಗಳನ್ನೂ : ಆದಿಯಲ್ಲಿ ವೇದಶಬ್ದಗಳಿಂದಲೇ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನು” (ಮನು. 
೧-೨-೧) ಎಂದೂ (ಸ್ಮೃತಿಯು ಇರುತ್ತದೆ), 


ಇದಲ್ಲದೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಬಯಸಿದ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡುವವನ್ನು ಅದರ 
ವಾಚಕವಾದ ಶಬ್ದವನ್ನು ಮೊದಲ: ನೆನಸಿಗೆ ತಂದುಕೊಂಡು ಬಳಿಕ ಆ 
ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆಂಬುದು ನಮಗೆಲ್ಲರಿಗೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಇದರಂತೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಪ್ರಜಾಪತಿಗೂ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಮುಜೆ ವೈದಿಕಶಬ್ದಗಳು 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ತೋರಿಕೊಂಡವು ; ಆ ಬಳಿಕ ಅವುಗಳಿಂದ ಅನುಗತವಾದ 
ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನು ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
“ಅವನು "ಭೂ? ಎಂದು ಉಚ್ಚರಿಸಿದನು, ಅವನನು ಭೂಮಿಯನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿ ಸಿದನು” (ತೈ. ಬ್ರಾ. ೨-೨-೪-೨) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ 
ಶ್ರುತಿಯು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಹೊರತೋರಿಕೊಂಡ ಭೂರಾದಿಶಬ್ದಗ್ಗಳಿರಿದಲೇ 
ಭೂರಾದಿಲೋಕಗಳ ಸೃಷ್ಟಿ(ಯಾಯಿತೆಂದು) ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ಪೂರ್ವಪಕ: ಶಬ್ದವು ಸ್ಫೋಟರೂಪ, ವರ್ಣಗಳು ಅನಿತ್ರ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 

೨೮೮. ಕೆಮಾತ್ಮಿಕಂ ಪುನಃ ಶಬ್ದಮ್‌ ಅಭಿಪ್ರೇಶ್ಯ ಇದಂ ಶಬ್ದ 
ಪ್ರಭವತ್ವಮ್‌ ಉಚ್ಯತೇ? ಸ್ಫೋಟಿಮ್‌ ಇತ್ಯಾಹ । ವರ್ಣಪಕ್ಷೇ ಹಿ 
ತೇಷಾಮ್‌ ಉತ್ಪ್ಸನ್ನಪ್ರಧ್ವಂಸಿತ್ವಾತ್‌ ನಿತ್ಯೇ ಭ್ಯಃ ಶಬ್ಬೇಭ್ಯಃ ದೇವಾದಿವ್ಯಕ್ತೀ 
ನಾಂ ಪ್ರಭವಃ ಇತಿ ಅನುಪಸನ್ನಂ ಸ್ಯಾತ್‌ । ಉತ್ಪನ್ನಧ್ವಂಸಿನಶ್ವ ವರ್ಣಾಃ । 
ಪ್ರತ್ಯುಚ್ಚಾರಣಮ್‌ ಅನ್ಯಥಾ ಚ ಅನ್ಯಥಾ ಚ ಪ್ರತೀಯಮಾನತ್ವಾತ್‌ | 
ಕಥಾಹಿ। ಅದೃಶ್ಯಮಾನೋಿ ಪುರುಷವಿಶೇಷಃ ಅಧ್ಯಯನಧ್ವನಿಶ್ರವಣಾ 
ದೇವ ವಿಶೇಷತೋ ನಿರ್ಧಾರ್ಯತೇ "ದೇವದತ್ತೋsಯಮ್‌ ಅಧೀತೇ, "ಯಜ್ಞ, 
ದತ್ತೋ$ಯಮ” ಅಧೀತೇ? ಇತಿ। ನ ಚಾಯಂ ವರ್ಣವಿಷಯೊರನ್ಯಥಾತ್ವ 
ಪ್ರತ್ಯಯಃ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನರ್ಮ | ಬಾಧಕಪ್ರತ್ಯಯಾಭಾವಾತ್‌।| ನ ಚ ವರ್ಣೇಭ್ಯಃ 
ಅರ್ಥಾವಗತಿರ್ಯುಕ್ತಾ | ನಹಿ ಏಕೈಕೋ ವರ್ಣಃ ಅರ್ಥಂ ಪ್ರತ್ಯಾಯಯೇತ್‌] 
ವ್ಯಭಿಚಾರಾತ್‌ | ನ ಚ ವರ್ಣಸಮುದಾಯಪ್ರತ್ಯ ಯೋತಸ್ತಿ | ಕ್ರಮವತ್ತ್ವ್ವಾದ್‌ 
ವರ್ಣಾನಾಮ್‌ | ಪೂರ್ವಪೂರ್ವವರ್ಣಾನುಭವಜನಿತಸಂಸ್ಕಾರಸಹಿತಃ 


], ಜಗತ್ತಿನ ನಾಮರೂಪಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಎಂದರ್ಥ. " ಸಂಸ್ಥಾ8* ಎಂದರೆ 
ಕುಂಬಾರನು ಗಡಿಗೆಯನ್ನೇ ಮಾಡಬೇಕು, ನೇಯ್ಗೆಯನನು ಬಟ್ಟಿ ಯನ್ನೇ ಮಾಡಬೇಕ" 
ಎಂಬ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು -ಎಂದು ಕುಲ್ಲೂಕೆವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿದೆ. 


ಅಧಿ. ಆ ಸೂ. ೨೮] ದೇವಾದ್ಮಧಿಕಾರದಲ್ಲಿ ಆಕ್ಷೇಪಸಮಾಧಾನಗಳು ೪೬೭ 


೨ನ್ತೊ ಕೀ ವರ್ಣಃ ಅರ್ಥಂ ಪ್ರತ್ಯಾಯಯಿಷ್ಯತಿ ಇತಿ ಯದ್ಯು ಜ್ಕೇತ, ತನ್ನ| ಸಂ 


ಬನ್ನಗ್ರಹಣಾಪೇಕ್ಷೋ ಹಿ ಶಬ್ದಃ ಸ್ವಯಂ ಪ್ರತೀಯಮಾನಃ 0 ಪ್ರತ್ಯಾಯ 
ಉತ್ತ nl ನೆ ಚ EN ಜನತ 
ಸಂಸ್ಕ್ರಾರಸ ಸಹಿತಸ್ಯ ಅನ್ರ್ಯ್ಯವರ್ಣಸ್ಯ್ಯ ಪ್ರತೀತಿರಸ್ತಿ | ಅಪ ಶೈತ್ಯ ಕ್ಷತ್ವಾತ್‌ 


ಸಂಸ್ಥಾರಾಣಾರ್ಮ | ಕಾರ್ಯಪ್ರತ್ಕಾ ಮಿತ್ಯ ಸಂಸ್ಕಾರೈಃ ಸಹಿತಃ ಅನ್ಲೊ ತ್ರ 
ವರ್ಣಃ ಅರ್ಧಂ ಪ ದ್ರ ತ್ರಾಯಯಿವತಿ ಇತಿ ಜೇತ್‌ | ನ! ಸಂಸ್ಕಾರಕಾರ್ಯ 
ಸ್ಥಾಪಿ ಸ್ಮರಣಸ್ಯ ಕ್ರಮವರ್ತಿತ್ವಾತ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸ್ಫೋಟ ಏವ ಶಬ್ದಃ 1 ಸ ಚ 
ಏಕೈಕವರ್ಣಪ್ರತ ಸತ್ತು ಟ್ಟ, War ಅನ್ರ ಬತ್ತ ಸಹ ತ 
ಪರಿಪಾಕೇ ಪ ಪ್ರತ್ಯಯಿನಿ ಏಕಪ Plo ರುಟತಿ ಪ್ರತ್ಯವಭಾಸತೇ | 
ನ ಚಾಯಮ್‌ ಸಷ ಪ್ರತ್ಯಯಃ ವರ್ಣವಿಷಯಾ ಸ್ಮೃೃತಿ8 । ವರ್ಣಾನಾಮ್‌ 
ಅನೇಕತ್ತಾತ್‌ ಕಪ್ರತ್ಯಯವಿಷಯತ್ವಾ ನುಪ ಪತ್ತ | ತಸ್ಯ ಸ್ಯ ಚ ಪ್ರತ್ಯು 
ಚ್ಚಾರಣಂ ಹ ಎ! ನಿತ್ಯತ್ವಮ । ಭೇದಪ್ರತ್ಯಯಸ್ಯ 
ವರ್ಣವಿಷಯತ್ವಾತ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ನಿತ್ಯಾತ್‌ ಶಬ್ದಾತ್‌ ಸ್ಫೋಟರೂಪಾತ್‌ ಅಭಿ 
ಧಾಯಕಾಶ್‌ ಕ ಕ ಯಾಕಾರಕಫೆಲಲಕ್ಷಣಂ ಜಗತ್‌ 'ಅಭಿದೇಯಭೂತಂ ಪ್ರಭವತಿ 
ಇತಿ | 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 


ಪ್ರಶ್ನೆ):- (ಹಾಗಾದರೆ) ಶಬ್ದವು ಯಾವ ಸ್ವರೂಪದ್ದೆಂದು ಇಟ್ಟು 
ಕೊಂಡು ಈ ಶಬ್ದಪ್ರಭವತ್ವವನ್ನು: ಹೇಳು ತ್ರೀರಿ ? 


(ಸ್ಫೋಟವಾದಿ):- ಸ್ಫೋಟವೆಂದು* (ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ). 
ವರ್ಣ(ಗಳೇ ಶಬ್ದವೆಂಬ) ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅವು ಹುಟ್ಟುತ್ತಲೇ ನಾಶವಾಗುವದರಿಂದ 
ನಿತ್ಯವಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ದೇಹಾದಿಗಳೆಂಬ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಹುಟ್ಟುವದೆಂಬುದು 
ಅಯುಕ್ತವಾಗುವದು. ವರ್ಣಗಳು ಹುಟ್ಟುತ್ತಲೇ ನಾಶವಾಗಶಕ್ಯವು ; ಏಕೆಂದಕೆ 
ಒಂದೊಂದು ಉಚ್ಚಾರಣೆಯಲ್ಲಿಯೂ (ಅವು) ಬೇರೆಜೇರೆಯಾಗಿ ಕಾಣ 
ಕ್ರಿರುತ್ತವೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, (ಅಧ್ಯ ಯನಮಾಡುತ್ತಿರುವ) ಒಬ್ಬಾ ನೊಬ್ಬ ಪುರುಷ 
ನು ಕಾಣದೆ ಇರುವಾಗಲೂ ಅಧ್ಯಯನದ ಧ್ವನಿಯನ್ನು ಕೇಳುವದರಿಂದಲೇ 
"ಇಗೊ, ದೇವದತ್ತನು ಅಧ್ಯೆಯನಮಾಡುತ್ತಿದಾನೆ, "ಇಗೊ, ಯಜ್ಞದತ್ತನು 


Se 





]* ಜಗತ್ತು ಶಬ್ದದಿಂದ ಹುಟ್ಟು ವದೆಂಬುದನ್ನು. 


ಲ. ವರ್ಣಗಳಿಗಿಂತ ಬೇ ಕೆಯಾಗಿರುವ ಶಬ್ದವು; ಆದು ಅರ್ಥವನ್ನು ಸು ಪ್ರಿಟೆಗೊಳ್ಳಿಷು 
ವದರಿಂದ ಸ್ಟೊ "ಟಿನೆನಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಭಾವ. 


೪೬೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ (ಅ. ೧ಪಾ. 3 


ಅಧ್ಯ ಯನಮಾಡುತ್ತಿದಾನೆ' ಎಂದು (ಇವನು) ಇಂಥನನೆಂದು ಗೊತ್ತುಮಾಡು 
ತ್ತಾರೆ. ವರ್ಣಗೆಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅವು ಬೇರೆ(ಬೇರೆ) ಯೆಂದು (ಆಗುವ) ಈ ಅರಿವು, 
ತಪ್ಪುತಿಳಿವಳಿಕೆ (ಎನ್ನುವದಕ್ಕೂ ಬರುವ)ದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ (ಈ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗೆ) 
ಬಾಧಕವಾದ ಅರಿವು ಇರುವದಿಲ್ಲ: ವರ್ಣಗಳಿಂದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಅರಿ, 
ಯುನೆವೆಂಬುದು ಯುಕ್ತವೂ ಅಲ್ಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ (ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ) 

ಒಂದೊಂದು ವರ್ಣವು ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸಲಾರದು ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅದರ 
ಪ್ರತ್ಯಾಯಕತ್ವವು) ವ್ಯಭಿಚರಿತವಾಗುತ್ತದೆ.3 ವರ್ಣಸಮುದಾಯದ ಪ್ರತ್ಯಯ. 
ವೂ ಇಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ವರ್ಣಗಳು ಕ್ರಮನುಳ್ಳೆವುಗಳಾಗಿರುತ್ತನೆ.* ಹಿಂದು 

ಹಿಂದಿನ ವರ್ಣದ ಅನುಭವದಿಂದುಂಟಾದ ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ಕೊನೆಯ 
ವರ್ಣವು ಅರ್ಧವನ್ನು ತಿಳಿಸಲಿ, ಎನ್ನುವದಾದರೆ* ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಶಬ್ದವು 
ಶಾನೂ ತೋರಿಕೊಂಡು, ಸಂಬಂಧಗ್ರಹಣವನ್ನೂ ಅಸೇಕ್ಷಿಸಿಯಲ್ಲವೆ, ಹೊಗೆ 
ಮುಂತಾದವುಗಳು (ಬೆಂಕಿ ಮುಂತಾದವನ್ನು ತಿಳಿಸುವಂತೆ ಅರ್ಧವನ್ನು ತಿಳಿಸ 
ಬೇಕು? ಆದರೆ ಹಿಂದುಹಿಂದಿನ ವರ್ಣದ ಅನುಭವದಿಂದುಂಟಾದ ಸಂಸ್ಥಾರ 
ದಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ಅಂತ್ಯವರ್ಣದ ಅರಿವೇ ಇರುವದಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಸಂಸ್ಕಾರ 
ಗಳು ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಕಾರ್ಯದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುವ ಸಂಸ್ಥಾರ 
ದಿಂದೊಡಗೂಡಿದ್‌ ಅಂತ್ಯವರ್ಣವು ಅರ್ಧವನ್ನು ತಿಳಿಸಲಿ ಎಂದರೆ ಹಾಗಲ್ಲ, 
ಏಕೆಂದರೆ ಸಂಸ್ಥಾರದ ಕಾರ್ಯವಾದ ಸ್ಮರಣೆಯೂ ಕ್ರಮವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿಯೇ ಇರು 
ತ್ತದೆ.” 


].' ಈ ವರ್ಣಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಲ್ಲ ಎಂಬ ಬಾಧಕಪ್ರತೃಯವುಂಟಾಗಿದ್ದರೆ ಅವು 
ಬೇರೆಬೇರೆಯೆಂದಾಗುವ ಈ ಅರಿವು ಭ್ರಾಂತಿಯೆಂದಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 

9. ಕಮಲ ಎಂಬ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಕ ಎಂಬುದು ತಾವರೆಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವದ 
ಕ್ವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಕಂಟಕ ಎಂಬ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ಮುಳ್ಳು ಎಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ಅರ್ಥ 
ವೆಂದು ಕಲ್ಪಿ ಸಬೇಕಾಗುವದರಿಂದ ಇಂಥ ವರ್ಣಕ್ಕೆ ಇಂಥ ಅರ್ಥವೆಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲದೆ 
ಹೋಗುತ್ತದೆ- ಎಂದರ್ಥ. ಒಂದೇ ವರ್ಣವು ವಸ್ತುವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಮಿಕ್ಚ ವರ್ಣಗಳು 
ವ್ಯರ್ಥವೂ ಆಗುತ್ತನೆ ಎಂದು ಭಾವ. ಲ 

8. ಆದ್ದರಿಂದ ನರ್ಣಗಳು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಸೇರಿರುವ ಸಂಭವವೇ ಇಲ್ಲ. 

4. ವರ್ಣದ ಅನುಭವವು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೊ ಅದರೆ ಸಂಸ್ವಾರವಿರುತ್ತದೆ ; ಹಿಂದಿನ 
ವರ್ಣಗಳ ಸಂಸ್ಕಾರವೂ ಅಂತ್ಯವರ್ಣವೂ ಸೇರಿದ ಸಮುದಾಯವಿರಬಹುದು. ಎಂದು ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯೆ, 

5. ಇದ್ದರೆ ಅದರಿಂದ ಅರ್ಥವು ತೋರುತ್ತದೆ ಎನ್ನ ಬಹುದಾಗಿತ್ತು. 

6. ಸಂಸ್ಕಾರದ ಅರಿವು ಉಂಶಿಗದಿದ್ದರೂ ಅದರ ಕಾರ್ಯವಾದ ಸ್ಮರಣೆಯ ಅರಿ 
ವು ಆಗಬಹುದೆಲ್ಲ! -ಎಂದು ಶಂಕೆ, 

7. ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ಮರಣೆಗಳೂ ಅಂತ್ಯವರ್ಣ೯ದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿರುವಂತಿಲ್ಲ, ' 


ಅಧಿ ೮ ಸೂ, ೨೮) ದೇವಾದ್ಯಧಿಕಾರದಲ್ಲಿ ಆಕ್ಷೇಪಸಮಾಧಾನಗಳು ೪೬೯ 


ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ಫೋಟವೇ ಶಬ್ದನ್ರು. ಅದು ಒಂದೊಂದು ವರ್ಣದ ಅನು 
ಭವದಿಂದುಂಟಾದ ಸಂಸ್ಥಾರವೆಂಬ ಬೀಜವುಳ್ಳದ್ದೂ ಕೊನೆಯ ವರ್ಣದ 
ಪ್ರತ್ಯಯದಿಂದುಂಟಾದ ಪರಿಪಾಕವುಳ್ಳದ್ದೂ ಆದ ಅಂತಃಕರಣದಲ್ಲಿ ಒಂದೆಂಬ 
ಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗಿ ಚಟ್ಟನೆ ತೋರಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತದೆ. ಈ ಒಂದೆಂಬ 
ಅರಿವು ವರ್ಣಗಳ ವಿಷಯವಾದ ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ವರ್ಣಗಳು ಅನೇಕ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಅವು) ಒಂದೆಂಬ ಅರಿವಿಗೆ ವಿಷಯವಾಗಲಾರವು. ಆ 
(ಸ್ಫೋಟವು) ಒಂದೊಂದು ಉಚ್ಚಾರಣೆಯ (ಸಮಯದ)ಲ್ಲಿಯೂ (ಇದೇ 
ದು ಎಂದು) ಗೊತ್ತಾಗಿ ತಿಳಿಯಬರುತ್ತಿರುವದರಿಂದ ನಿತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಬೇರೆಬೇರೆ ಎಂಬ ಅರಿವಿಗೆ ವರ್ಣಗಳು ವಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತವೆ; 
ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ಫೋಟರೂಪವಾದ ಅಭಿಧಾಯಕವಾದ ರಿತ್ಯವಾದ ಶಬ್ದದಿಂದ 
ಅಭಿಧೇಯವಾದ ಕ್ರಿಯಾಕಾರಕಫಲರೂಪವಾದ ಜಗತ್ತು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 


ಸಿದ್ದಾಂತ: ಶಬ್ದವೆಂದರೆ ವರ್ಣಗಳೇ 
( ಭಾಷ್ಕ ) 

೨೮೯೪. ವರ್ಣಾ ಏವ ತು ಶಬ್ದಃ ಇತಿ ಭಗವಾನ್‌ ಉಪವರ್ಷಃ | 
ನನು ಉತ್ಸನ್ನಪ್ರಧ್ವಂಸಿತ್ವಂ ವರ್ಣಾನಾಮ್‌ ಉಕ್ತಮ್‌" । ತನ್ನ। ತ ಏವ 
ಇತಿ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನಾತ್‌ । ಸಾದೃಶ್ಯಾತ್‌ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನಂ ಕೇಶಾದಿಸ್ಟಿವ 
ಇತಿ ಚೇತ್‌ | ನ! ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಪ್ರಮಾಣಾನ್ತರೇಣ ಬಾಧಾನುಸ 
ಪತ್ತೇಃ । ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನರ ಆಕೃತಿನಿಮಿತ್ತಮ್‌ ಇತಿ ಚೇತ್‌! ನ! 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ನಾತ್‌ । ಯದಿ ಹಿ ಪ್ರತ್ಯುಚ್ಚಾರಣಂ ಗವಾದಿವ್ಯಕ್ತಿವತ್‌ 
ಅನ್ಯಾ ಅನ್ಯಾಃ ವರ್ಣವ್ಯಕ್ತಯಃ ಪ್ರತೀಯೇರನ್‌ ತತಃ ಆಕೃತಿನಿಮಿತ್ತಂ 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನಂ ಸ್ಯಾತ್‌ । ನ ತು ಏತದಸ್ತಿ |! ವರ್ಣವ್ಯಕ್ತಯ ಏವ ಹಿ 
ಪ್ರತ್ಯುಚ್ಚಾರಣಂ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾಯನ್ರೇ (| "ದ್ವಿರ್ಗೋಶಬ್ಬಃ ಉಚ್ಚಾರಿತಳಿ 
ಇತಿ ಹಿ ಪ್ರತಿಪತ್ತಿಕ ನ ತು “ದ್ವೌ ಗೋಶಬ್ಟೌ' ಇತಿ! 

( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಆದರೆ ವರ್ಣಗಳೇ ಶಬ್ದವು ಎಂದು ಭಗವಂತನಾದ ಉಪನರ್ಷನು- 
(ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟರುತ್ತಾ ನೆ). 

1. ಅದು ವರ್ಣಗಳೆಲ್ಲಕ್ಸಿಂತಲೂ ಭಿನ್ನ ವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ, 

ಇ. ಜೈ, ಸೂ, ೧-೧-೫ರ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಶಬರಸ್ವಾಮಿಗಳು ಈ ಉಪವರ್ಷಮತವನ್ನು 
ಉದಾಹರಿಸಿ ವರ್ಣವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾದ ಶಬ್ದ ವಿದೆ ಎಂಬ ಮತವನ್ನು ಖುಂಡಿಸಿರುತ್ತಾರೆ; 
ಪ್ರಕೃತಭಾಷ್ಯವು ಶಬರಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ ಬರೆದೆದ್ದು, ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಮಾಮಾಂಸ 
ಕರ ಮತವನ್ನೇ ವೇದಾಂತಿಗಳೂ ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. ಉಪವರ್ಷಾಚಾರ್ಯನ ವಿಷಯಕ್ಕೆ 
ನೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 
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೪೭೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕ (ಆ; ೧ಪಾ ೩ 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ವರ್ಣಗಳು ಹುಟ್ಟುತ್ತಲೇ ನಾಶವಾಗುವವೆಂದು (ಇದಕ್ಕೆ 
ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು) ಹೇಳಿತ್ತಲ್ಲ! 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಅದು (ಸರಿ)ಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ "ಅವೇ (ಇವು) ಎಂದು 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆ.: 


(ಆಕ್ಷೇಪ) - ತಲೆಗೂದಲು ಮುಂತಾ(ದವುಗಳೆ ಆರಿವಿ)ನಂತೆ ಸಾದೃಶ್ಯ 
ದಿಂದ (ಈ) ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನ(ವಾಗಬಹುದು). 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನವು ಮತ್ತೊಂದು 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಬಾಧಿತ(ವಾಗುವದೆಂಬುದು) ಸರಿಯಲ್ಲ.3 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- (ಈ) ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ನವು (ವರ್ಣಗಳ) ಆಕೃತಿಯ ನಿಮಿತ್ತ 
ದಿಂದ: (ಆಗುತ್ತದೆ ಎನ್ನಬಹುದು). 

(ಪರಿಹಾರ) :- ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ (ಇಲ್ಲಿ) ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಪ್ರತ್ಯಭಿ 
ಜ್ಞಾಷವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಉಚ್ಚಾರಣೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಗವಾದಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳಂತೆ 
ಬೇರೆ(ಬೇರೆಯ) ವರ್ಣವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ತೋರಿದ್ದರೆ ಆಗ ಆಕೃತಿನಿಮಿತ್ತದಿಂದ 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನ(ವಾಗಬಹುದೆಂದು) ಆಗುತ್ತಿತ್ತು. ಆದರೆ ಇದಿಲ್ಲ. ವರ್ಣ 
ವ್ಯಕ್ತೆಗಳೇ ಅಲ್ಲವೆ, ಒಂದೊಂದು ಉಚ್ಚಾರಣೆಯಲ್ಲಿಯೂ (ಅದೇ ಇದೆಂದು) 
ಗೊತ್ತಾಗಿ ತಿಳಿಯಬರುತ್ತವೆ? "ಗೋಶಬ್ಬ ವನ್ನು ಎರಡು ಸಲ ಉಚ್ಚರಿಸಿದನು 
ಎಂದೇ ಅರಿವಾ(ಗುತ್ತ ಡಿಯ) ಹೊರತು ಎರಡು ಗೋಶಬ್ದಗಳನ್ನು “(ಉಚ್ಛ ರಿ 
ಸಿದನು) ಎಂದೇನೂ (ಅರಿವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


1- ಅದೇ ಇದು ಎಂದಾಗುವ ಅರಿವಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನವೆಂದು ಹೆಸರು. ಆಗ 
ಉಚ್ಚರಿಸಿದ ಗಳಾರವೇ ಇದು ಎಂದು ಗುರುತಿಸುವ ಅರಿವಾಗುವದೆರಿಂದ ವರ್ಣಗಳಿಗೆ 
ನಾಶನಿಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ. 


ಅದೇ ಗಳಾರವಿದು ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿ ಗೊತ್ತು ಮಾಡಿಕೊಡುವ ಪ್ರತ್ಯಭಿ 
ಜ್ಞಾಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷವನ್ನು ಇದು ಸಾದೃಶ್ಯದಿಂದ ಹೀಗೆ ತೋರುತ್ತಿದೆ. ಎಂಬ ಅನುಮಾನದಿಂದೆ 
ಬಾಧಿಸುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 


3. ಗೋವುಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾದರೂ ಗೋತ್ಕ್ವವೆಂಬ ಆಕೃತಿಯು ಒಂದೇ 
ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದೇ ಇದು ಎಂದಾಗುವ ಪ್ರತ್ಕಭಿಜ್ಞೆಗೆ ಗತ್ವಾದಿಗಳ ಏಕತ್ವ 
ಜ್ಞಾನವೇ ಮೂಲ, ನಿಜನಾಗಿ ವರ್ಣಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯೇ ಎಂದು ಭಾನ. 


ಅಧಿ, ೮ ಸೂ. ೨೮] ದೇವಾದ್ಯಧಿಕಾರದಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷೇಪಸಮಾಧಾನಗಳು ೪೭೧ 
ವರ್ಣಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆ ಎಂದು ತೋರುವದಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತ 
( ಭಾಷ್ಯ) 


೨೯೦. ನನು ವರ್ಣಾ ಅಪಿ ಉಚ್ಚಾರಣಭೇದೇನ ಭಿನ್ನಾಃ ಪ್ರತೀಯನ್ಷೇ 
ದೇವದತ್ತ ಯಜ್ಞ ದತ್ತಯೋಃ ಅಧ್ಯಯನಧ್ವನಿಶ್ರವಣಾದೇವ ಭೇದಪ್ರತೀತೇಃ 
ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ | ಅತ್ರ ಅಭಿಧೀಯತೇ | ಸತಿ ವರ್ಣವಿಷಯೇ ನಿಶ್ಚಿತೇ 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನೇ ಸಿಂಯೋಗವಿಭಾಗಾಭಿವ್ಯಜ್ಧ ಸಿತ್ವಾತ್‌ ವರ್ಣಾನಾಮ5 
ಅಭಿವ್ಯಣ್ಣುಕವೈಚಿತ್ರ್ಯನಿಮಿತ್ತಃ ಅಯಂ ವರ್ಣವಿಷಯಃ ವಿಚಿತ್ರಃ ಪ್ರತ್ಯಯಃ 
ನ ಸ್ವರೂಸನಿಮಿತ್ತಃ | ಅನಿ ಚ ವರ್ಣವೃಕ್ತಿಭೇದವಾದಿನಾಫಿ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನ 
ಸಿದ್ಧಯೇ ವರ್ಣಾಕೃತಯಃ ಕಲ್ಪಯಿತವ್ಯಾಃ | ತಾಸು ಚ ಪರೋಪಾಧಿಕೋ 
ಭೇದಪ್ರತ್ಯಯಃ ಇತಿ ಅಭ್ಯುಪಗನ್ತವ್ಯಮ್‌ | ತತ್‌ ಪರಂ ವರ್ಣವ್ಯಕ್ತಿಷ್ಟೇವ 
ಪರೋಪಾಧಿಕೋ ಭೇದಪ್ರತ್ಯಯಃ ಸ್ವರೂಪನಿಮಿತ್ತಂ ಚ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನಮ್‌ 
ಇತಿ ಕಲ್ಪನಾಲಾಘವಮ್‌ | ಏಷ ಏವ ಚ ವರ್ಣವಿಸಯಸ್ಯ ಭೇದಪ್ರತ್ಯಯಸ್ಯ 
ಬಾಧಕ: ಪ್ರತ್ಯಯಃ, ಯಶ್‌ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನಮ | ಕಥಂ ಹಿ ಏಕಸ್ಮಿನ್‌ ಕಾಲೇ 
ಬಹೊನಾಮ್‌ ಉಚ್ಚಾರಯತಾಮ್‌ ಏಕ ಏವ ಸನ್‌ ಗಕಾರಃ ಯುಗಸಪತ್‌ 
ಅನೇಕರೂಪಃ ಸ್ಯಾಶ್‌, ಉದಾತ್ತಶ್ಚ ಅನುದಾತ್ತಶ್ಚ ಸ್ವರಿತಶ್ಚ, ಸಾನುನಾಸಿಕಶ್ವ 
ನಿರನುನಾಸಿಕಶ್ಚ ಇತಿ | ಅಧವಾ ಧ್ವನಿಕೃ ತೋಯಂ ಪ್ರತ್ಯಯಭೇದೋ ನ 
ವರ್ಣಕೃತಃ ಇತ್ಯದೋಷಃ | ಕಃ ಪುನರಯಂ ಧ್ವನಿರ್ನಾಮ? ಯೋ 
ದೂರಾತ್‌ ಆಕರ್ಣಯೆತಃ ನವರ್ಣವಿವೇಕವು್‌ ಅಪ್ರತಿಸದ್ಯಮಾನಸ್ಯ ಕರ್ಣ 
ಸಥಮ  ಅವತರತಿ | ಪ್ರಶ್ಯಾಸೀದತಶ್ಚ ಪಟುಮೃದುತ್ವಾದಿಭೇದಂ ವರ್ಣೇಷು 
ಆಸಣ್ಚುಯತಿ | ಶನ್ನಿಬನ್ನನಾಶ್ಚ ಉನಾತ್ತಾದಯೋ ವಿಶೇಷಾ, ನ ವರ್ಣ 
ಸ್ವರೂನನಿಬನ್ನನಾಃ | ವರ್ಣಾನಾಂ ಪ್ರತ್ಯುಚ್ಛಾರಣಂ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾಯ 
ಮಾನತ್ವಾತ್‌ | ಏವಂ ಚ ಸತಿ ಸಾಲಮ್ಬನಾ ಉದಾತ್ತಾದಿಪ್ರತ್ಯಯಾ 
ಭವಿಷ್ಯನ್ತಿ ! ಇತರಥಾ ಹಿ ವರ್ಣಾನಾಂ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಯಮಾನಾನಾಂ ನಿರ್ಭೇದ 
ತ್ವಾತ್‌ ಸಂಯೋಗವಿಭಾಗಕೃತಾ8 ಉದಾತ್ತಾದಿವಿಶೇಷಾಃ | ಕಲ್ಬೇರನ್‌ | 
ಸಂಯೋಗವಿಭಾಗಾನಾಂ ಚ ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷತ್ವಾತ್‌ ನ ತದಾಶ್ರಯಾಃ ವಿಶೇಷಾ 
ವರ್ಣೇಷು ಅಧ್ಯವಸಿತುಂ ಶಕ್ಕನ್ರೇ ಇತ್ಯತಃ ನಿರಾಲಮ್ಬನಾ ಏವ ಏತೇ ಉದಾ 
ತ್ತಾದಿಪ್ರತ್ಯಯಾಃ ಸ್ಯುಃ ಅಪಿ ಚ ನೈವ ಏತದಭಿನಿವೇಷ್ಟ ವ್ಯಮ್‌ ಉದಾ 
ತ್ರಾದಿಭೇದೇನ ವರ್ಣುನಾಂ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾಯಮಾನಾನಾಂ ಭೇದೋ ಭವೇತ್‌ 
ಇತಿ | ನಹಿ ಅನ್ಯಸ್ಯ ಭೇದೇನ ಅನ್ಯಸ್ಯ ಅಭಿದ್ಯಮಾನಸ್ಯ ಭೇದೋ ಭವಿತು 
ಮರ್ಹತಿ । ನಹಿ ವ್ಯಕ್ತಿಭೇದೇನ ಜಾತಿಂ ಭಿನ್ನಾಂ ಮನ್ಯನ್ರೇ || 





೪೭೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಆ. ೧ಪಾ,.೩ಿ 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ):- ವರ್ಣಗಳೂ ಬೇಕೆಬೇರೆಯ ಉಚ್ಚಾರಣೆಯಲ್ಲಿ ಬೇಕಿಬೇಕೆ 
ಯಾಗಿ ತೋರುತ್ತವೆಯಲ್ಲವೆ? ಏಕೆಂದರೆ ದೇವದತ್ತ, ಯಜ್ಞ ದತ್ತ- (ಇಬ್ಬರೂ) 
ಮಾಡುವ ಅಧ್ಯಯನದ ಧ್ವನಿಯನ್ನು ಕೇಳುವದರಿಂದಲೇ (ವರ್ಣಗಳು) ಬೇಕೆ 
ಬೇರೆಯಾಗಿ ತೋರುತ್ತವೆ ಎಂದು (ಹಿಂದೆ) ಹೇಳಿದ್ದೆ ವಲ್ಲ ! 

(ಪರಿಹಾರ):- ಇದಕ್ಕೆ ( ಸಮಾಧಾನವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ವರ್ಣ 
ವಿಷಯದ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ನ(ವಿದೆಂದು) ನಿಶ್ಚಯವಾಗುವದರಿಂದ, ವರ್ಣಗಳು 
ಸಂಯೋಗವಿಭಾಗಗಳಿಂದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗುವ (ಕಾರಣ)ದಿಂದ ಅಭಿವ್ಯಂಜಕ 
(ವಾಯುವಿನ) ವೈಚಿತ್ರ್ಯದ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ: ವರ್ಣವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ ಬೇರಿ 
ಬೇರೆಯದೆಂಬ ಪ್ರತ್ಯಯವಾಗುವದೇ ಹೊರತು ( ವರ್ಣಗಳ ) ಸ್ವರೂಪದ 
ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಆಗುವದಿಲ್ಲ (ಎನ್ನಬೇಕು). ಇದಲ್ಲದೆ ವರ್ಣವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಬೇರೆ 
ಬೇರೆ ಎಂಬ ವಾದಿಯೂ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನದ ಸಿದ್ದಿಗಾಗಿ ವರ್ಣಗಳ ಆಕೃತಿಗಳನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗುವದು ; ಮತ್ತು (ಹಾಗೆ ಕಲ್ಪಿಸಿದ) ಆ (ಆಕೃತಿ)ಗಳಲ್ಲಿ 
ಮತ್ತೊಂದು ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಬೇರೆಬೇರೆ ಎಂಬ ಅರಿವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಇಟು 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುವದು. ಆದ್ದರಿಂದ (ಅದಕ್ಕಿಂತ) ವರ್ಣವ್ಯಕ್ತೆಗಳಲ್ಲಿಯೇ 
ಮತ್ತೊಂದು ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಭೇದಪ್ರತ್ಯಯವಾಗುವದೆಂದೂ ( ಅವುಗಳ ) 
ಸ್ವರೂಸನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನ(ವಾಗುವ)ದೆಂದೂ ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ ಲಾಘವ 
ವನ್ನು (ಇಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳುವದೇ) ಮೇಲು.* ಭೇದಪ್ರತ್ಯಯವು ವರ್ಣವಿಷಯ 
ವಾದದ್ದು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ (ಅದೇ ವರ್ಣವಿದು ಎಂಬ) ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನವೆಂಬುದೇ 
ಬಾಧಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. (ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ) ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನೇಕರು ಉಚ್ಚರಿಸು 
ತ್ರಿರುವಲ್ಲಿ ಗಕಾರವು (ತಾನು) ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದುಕೊಂಡೇ ಉದಾತ್ತವೂ ಅನು 
ದಾತ್ತವೂ ತ್ವರಿತವೂ ಸಾನುನಾಸಿಕವೂ ಥಿರನುನಾಸಿಕವೂ (ಆಗಿದೆ) ಎಂದು 
ಒಂದೇ ಕಾಲಕೆ ಅನೇಕರೂಪವುಳ್ಳದ್ದಾಗುವದು ಹೇಗೆತಾನೆ (ಸರಿಹೋದೀತು)*? 

1° ವಾಯುನಿಗೂ ಅಕ್ಷರಗಳು ತೋರಿಕೊಳ್ಳುವ ತಾಲ್ವಾದಿಸ್ಥಾನಗಳಿಗೂ ಸಂಯೋಗೆ 
ವೂ ನಿಭಾಗವೂ ಆಗುವದರಿಂದ ಈ ಭೇದಜ್ಜಾನವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥ. 

0. ಗಳಕಾರಗಳನ್ನೂ ಕಲ್ಪಿಸಿ ಗತ್ತವನ್ನೂ ಕಲ್ಪಿಸಿ ಗತ್ವದಲ್ಲಿ ಬೇರೊಂದು ಉಪಾಧಿ 
ಯಿಂದ ಭೀದಜ್ಞಾ ನವಾಗುವದೆಂದು ಕಲ್ಪಿ ಸುವದರಲ್ಲಿ ಗೌರವವಿದೆ ; ಒಂದೇ ಗಕಾರವೇ 
ಉಪಾಧಿವಶದಿಂದ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದರಲ್ಲಿ ಲಾಘವವಿದೆ. 

ತಿ. ರತ್ನಪ್ರಭಾನ್ಯಾಯನಿರ್ಣಯಗಳನ್ನನುಸರಿಸಿ ಈ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಕನ್ನಡಿಸಿದೆ. 
ಗಳಾರವು ಒಂದೇ ಎಂದು ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯಿಂದ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ತೋರುವ 
ಭೇದವು ಔಪಾಧಿಕವೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದೇ ಯುಕ್ತ -ಎಂಬುದು ಆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರ ಅರ್ಥ. 
ಭಾಮತೀವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಇದು ಪ್ರತ್ಮಭಿಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಶಂಕೆ; ಮುಂದಿನ 
ವಾಕ್ಯವು ಇದಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರ. 


ಆಧಿ, ಆ ಸೂ. ೨೮] ದೇವಾದ್ಯಧಿಕಾರದಲ್ಲಿ ಆಕ್ಷೇಪಸಮಾಧಾನಗಳು ೪೭ 


ಆಥವಾ ಈ ಪ್ರತ್ಯಯಭೇದವು: ಧ್ವನಿಯಿಂದಾದದ್ದು, ವರ್ಣನಿಮಿತ್ತವಾದ 
ದ್ವಲ್ಲ; ಆದ್ದರಿಂದ (ಈ ನಮ್ಮ ವಾದದಲ್ಲಿ ಯಾವ) ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲ.* 


(ಪ್ರಶ್ನೆ) - ಹಾಗಾದರೆ ಈ ಧ್ವನಿ ಎಂಬುದು ಯಾವದು ? 

(ಉತ್ತರ) :- ದೂರದಿಂದ ಕೇಳುವಾಗ ವರ್ಣವನ್ನು (ಇಂಧದ್ದೆಂದು) 
ವಿಂಗಡಿಸಿ ಅರಿಯದೆ ಇರುವವನ ಕವಿಯ ಬದಿಗೆ ಬೀಳುನದಲ್ಲ ಹತ್ತಿರಹತ್ತಿರ 
id ಬರುತ್ತಿರುವಾಗ ಗಟ್ಟ, ಮೆದು- ಎಂಬುದೇ ಮುಂತಾದ ಭೇದಗಳನ್ನು 
ವರ್ಣಗಳಿಗೆ ಅಂಟಿಸುವದಲ್ಲ, (ಅದೇ ಧ್ವನಿಯು). ಅದರ ಫಥಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೇ 
ಉದಾತ್ತಾದಿವಿಶೇಷಗಳು (ತೋರುನನೇ ಹೊರತು) ನರ್ಣಗಳ ಸ್ವರೂಪದ 
ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ (ತೋರುವದಿಲ್ಲ) ; ಏಕೆಂದರೆ ವರ್ಣಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಉಚ್ಚಾರಣೆಯೆಲ್ಲಿಯೂ (ಅವೇ) ಎಂದು ಗುರುತುಹಿಡಿಯುತ್ತೇವೆ. ಮತ್ತು 
ಹೀಗಾದರೆ* ಉದಾತ್ತವೇ ಮುಂತಾದ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳಿಗೆ ವಿಷಯವಿದೆ ಎಂದಾಗು 
ವದು, ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ (ಅವೇ) ಎಂದು ಗುರುತುಹಿಡಿಯುವ ವರ್ಣಗಳಲ್ಲಿ 
(ಯಾವ) ಭೇದವೂ ಇಲ್ಲದಿರುವದರಿಂದ ಉದಾತ್ಮಾದಿವಿಶೇಷಗಳು ಸಂಯೋಗ 
ವಿಭಾಗಗಳಿಂದಾಗುವವೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗುವದು. ಮತ್ತು ಸಂಯೋಗವಿಭಾಗ 
ಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವ ವಿಶೇಷಗಳು 
ವರ್ಣಗಳಲ್ಲಿವೆ ಎಂದು) ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದು ಆಗಲಾರದು ; ಆದ್ದರಿಂದ ಈ 
ಉದಾತ್ತಾದಿಪ್ರತ್ಯಯಗಳು ನಿರ್ನಿಷಯವಾಗಿಯೇ ಇರಬೇಕಾಗುವದು. ಇದೂ 
ಅಲ್ಲದೆ ಉದಾತ್ರವೇ ಮುಂತಾದ ಭೇದದಿಂದ (ಅವೇ ಇವೆಂದು) ಗುರುತಿಸಿ 
ಅರಿಯುವದಕ್ಕಾಗುವ ವರ್ಣಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದವುಂಟಾಗುವದೆಂದು ಹಟವನ್ನು 
ಹಿಡಿಯಲೇಬಾರದು. ವಿಕೆಂದರಿ ಒಂದರ ಭೇದದಿಂದ ಅಭಿನ್ನವಾಗಿರುವ 
ಮತ್ತೊಂಹಕ್ಕೆ ಭೇದವು ಉಂಟಾಗಲಾರದು. ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಬೇರೆಬೀರೆಯಾದರೆ 
ಜಾತಿಯೂ ಭಿನ್ನವಾಯಿತೆಂದು (ಯಾರೂ) ಭಾವಿಸುವದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ.₹ 


1- ವರ್ಣಗಳಲ್ಲಿ ಇದು ಉದಾತ್ತವು, ಇದು ಅನುದಾತ್ತವು- ಎಂದು ಮುಂ 
ತಾಗಿ ಆಗುವ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಜ್ಞಾನವು, 

ಆ. ವರ್ಣಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಭೇದವೂ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ವರ್ಣಗಳೇ ಶಬ್ದವೆಂಬ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದವು ಅನಿತ್ಯವಾಗುವದಿಲ್ಲ. 

g ಧ್ವನಿಯೇ ವರ್ಣಗಳಲ್ಲಿ ತೋರಿಬರುವ ಉದಾತ್ತಾದಿಭೇದಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತವೆಂದು 
ಒಪ್ಪಿದರೆ. 

4. ವಾಯುವಾಗಲಿ, ವಾಯುಸಂಯೋಗವಾಗಲ್ರಿ ವಾಯುವಿಭಾಗವಾಗಲಿ 
ಶ್ರಾವಣಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷನಲ್ಲ. 

5. ಹಸುಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾದರೂ ಗೋತ್ತವೆಂಬ ಜಾತಿಯು “ಅವಕ್ಕೆಲ್ಲ ಸಮಾನ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


೪೭೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ (ಅ. ಪಾ ತಿ 


“ಬಿಂದು ಶಬ್ದ” ಎಂಬ ಬುದ್ದಿಗೆ 
ವರ್ಣಗಳೇ ವಿಷಯ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 

೨೯೧. ವರ್ಣೇಭೃಶ್ಚ ಅರ್ಥಪ್ರತೀತೇಃ ಸಂಭವಾತ್‌ ಸ್ಫೋಟಕಲ್ಪ ನಾ 
ಅನರ್ಥಿಕಾ। ನಷ ಕಲ ) ಯಾಮ್ಯಹೆಂ ಸೊ ೀಟಿರ್ಮ, ಪ್ರತೃಕ್ಷಮೇವ ತ್ರೇನಮ” 
ಅವಗಚ್ಛಾಮಿ | ಏಕೈಕವರ್ಣಗ್ರ ಹಣಾಚಿಶಸಂಸ್ಕಾರಾಯಾಂ ಬುದ್ಧೌ “ಯುತಿ 
ಪ್ರ ತ್ಯವಭಾಸನಾತ್‌ ಇತಿ ಜೇತ್‌ [| ಅಸ್ಕಾ ಅಸಿ ಬುದ್ದೇರ್ವರ್ಣ 
ನಿಷಯತ್ವಾತ್‌ । ಏಕೈಕವರ್ಣಗ್ರಹಣೋತ್ತರಕಾಲಾ ಹಿ ಇಯಮ್‌ ಏಕಾ 
ಬುದ್ಧಿಃ ಗೌರಿತಿ ಸಮಸ್ತವರ್ಣನಿಷಯಾ, ನಾರ್ಥಾನ್ರರವಿಷಯಾ | 
ಕಥಮೇತತ್‌ ಅವಗಮ್ಯತೇ ? ಯತಃ ಅಸ್ಯಾಮಪಿ ಬುದ್ಧೌ ಗಕಾರಾದಯೋ 
ವರ್ಣಾಃ ಅನುವರ್ತನ್ಕೇ ನ ತು ದಕಾರಾದಯಃ | ಯದಿ ಹಿ ಅಸ್ಯಾ 
ಬುದ್ಧೇಃ ಗಕಾರಾದಿಭ್ಯೋರ್ಥಾನ್ಮರಂ ಸ್ಫೋಟೋ ವಿಷಯಃ ಸ್ಯಾತ್‌, 
ತತೋ ದಕಾರಾನಯ ಇವ ಗಕಾರಾದಯೋಇಫಿ ಅಸ್ಯಾ ಬುದ್ದೇರ್ವ್ಯಾವ 
ರ್ತೇರನ್‌ | ನ ತು ತಥಾ ಅಸ್ತಿ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಇಯಮೇಶಬುದ್ಧಿಃ ವರ್ಣ 
ವಿಷಯ್ಸೆವ ಸ್ಕ್ರೃತಿಃ | ನನು ಅನೇಕತ್ತಾದ್‌ ವರ್ಣಾನಾಂ ನೈಕಬುದ್ಧಿ ವಿಷಯತಾ 
ಉಪಪದ್ಯತ ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌” | ತತ್‌ ಪ್ರತಿಬ್ರೂಮಃ | ಸಂಭವತಿ ಅನೇಕ 
ಸ್ಯಾವಿ ಏಕಬುದ್ದಿವಿಷಯತ್ವಾಮ್‌ | ಪಜಸ್ಕಿ 4 ವನಮ್ಮ, ಸೇನಾ, ದಶ, 
ಶತಮ್‌”, ಸಹೆಸ್ರಮ್‌ ಇತ್ಯಾದಿದರ್ಶನಾಶ್‌ | ಯಾತು ಗೌರಿತಿ ವಿಕೋಯೆಂ 
ಶಬ್ದಃ ಇತಿ ಬುದ್ಧಿಃ, ಸಾ ಬಹುಸ್ತೇವ ವರ್ಣೇಷು ಏಕಾರ್ಥಾವಚ್ಛೇದ 
ನಿಬನ್ನ ನಾ ಔಪಚಾರಿಕೀ ವನಸೇನಾದಿಬುದ್ಧಿ ವದೇವ | ಅತ್ರಾಹ- ಯದಿ ಚ್‌ 
ಏವ ಸಾಮಸೆ ಸ್ತ್ಯ್ಯೇನ ಏಕಬುದ್ಧಿ ವಿಷಯ ತಾಮ್‌ ಅಪದ್ಯಮಾನಾಃ ಪದಂ 
ಸ್ಯುಃ | ತತೋ ಜಾರಾ ರಾಜಾ, ಡೈ ನಿಕಃ, ಇತ್ಯಾದಿಷು ಪದವಿಶೇಷ 
ಪ್ರತಿಪತ್ತಿರ್ನ ಸ್ಯಾತ್‌, ತ ಏವ ಹಿ ವರ್ಣಾಃ ಇತರತ್ರ ಚ ಇತರತ್ರ ಚ 
ಪ್ರತ್ಯವಭಾಸನ್ರೇ ಇತಿ | ಅತ್ರ ವದಾಮಃ | ಸತ್ಯಪಿ ಸಮಸ್ತವರ್ಣಪ್ರತ್ಯವ 
ಮರ್ಶೇ ಯಥಾ ಕ್ರಮಾನುಕೋಧಿನ್ಯ ಏವ le ಪಜಸ್ತಿ_, ಬುದ್ಧಿ ರ್ಮ 
ಆರೋಹೆಸ್ತಿ, ಏವಂ ಕ್ರಮಾನುರೋಧಿನ ಏವ ವರ್ಣಾಃ ನದಬುದ್ಧಿ. ಮ್‌ 
ಆರೋಕ್ಷ್ಯನ್ತಿ | ತತ್ರ ವರ್ಣಾನಾರ್ಮ ಅನಿಶೇಷೆಟಪಿ ಕ್ರಮವಿಶೇಷಕೃತಾ ಪದ 
ವಿಶೇಷಪ್ರತಿಪತ್ತಿಃ ತ ಟಿ | ವೃದ್ಧವ್ಯವಹಾರೇ ಚ ಇವೇ 
ಕ್ರಮಾದ್ಯನುಗೃ ಹೀತಾಃ ಸೃಹೀತಾರ್ಥವಿಶೇಷಸಂಬನ್ನಾ: ಸನ್ರ್ಮಃ ಸ್ವವ್ಯವ 
ಹಾರೇ€ಪಿ ನಿಕೃಕವರ್ಣಗ್ರಹಣಾನನ್ಷ ರಂ ಸಮಸ್ತ ಪ್ರತ್ಯವಮರ್ಶಿನ್ಯಾಂ ಬುದ್ಧೌ 


ಅಧಿ, ಆ ಸೂ. ೨೮] ದೇವಾದ್ಯಧಿಕಾರದಲ್ಲಿ ಆಕ್ಷೇಪಸಮಾಧಾನಗಳು ೪೭೫ 


ತಾದೃಶಾ ಏವ ಪ್ರತ್ಯವಭಾಸಮಾನಾಃ, ತಂ ತಮ್‌ ಅರ್ಥಮ್‌ ಅವ್ಯಭಿಚಾರೇಣ 
ಪ್ರತ್ಯಾಯಯಿಷ್ಯನ್ತಿ ಇತಿ ವರ್ಣವಾದಿನೋ ಲಫೀಯಸೀ ಕಲ್ಪನಾ | ಸ್ಫೋಟ 
ವಾದಿನಸ್ತು ದೃಷ್ಟ ಹಾನಿಃ ಅದ್ಭಷ್ಟಕಲ್ಪನಾ ಚ | ವರ್ಣಾಶ್ಚ ಇಮೇ ಕ್ರಮೇಣ 
ಗೃಹ್ಯಮಾಣಾಃ ಸ್ಫೋಟಿಂ ವ್ಯಳ್ಲುಯನ್ರಿ, ಸ ಸ್ಫೋಟೋರ್ಥಂ ವ್ಯನಕ್ತಿ ಇತಿ 
ಗರೀಯಸೀ ಕಲ್ಪನಾ ಸ್ಯಾತ್‌ ॥ ಅಥಾಪಿ ನಾನು ಪ್ರತ್ಯುಚ್ಛಾರಣಮ್‌ ಅನ್ಯೇನ್ಯೇ 
ವರ್ಣಾಃ ಸ್ಯುಃ, ತಧಾಸಿ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾಲಮ್ಚನಭಾವೇನ ವರ್ಣಸಾಮಾನ್ಯಾ 
ನಾರ ಅವಶ್ಯಾಭ್ಯುಪಗನ್ನವ್ಯಶ್ವಾತ್‌ ಯಾ ವರ್ಣೇಷು ಅರ್ಥಪ್ರತಿಪಾದನ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯಾ ರಚಿತಾ ಸಾ ಸಾಮಾನ್ಯೇಷು ಸಂಚಾರಯಿತವ್ಯಾ । ತತಶ್ಚ 
ನಿತ್ಯೇಭ್ಯಃ ಶಬ್ಬೇಭ್ಯೋ ದೇವಾದಿನ್ಯಕ್ತೀನಾಂ ಪ್ರಭವಃ ಇತಿ ಅವಿರುದ್ಧಮ್‌ ॥ 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಧ ) 

ಮತ್ತು ವರ್ಣಗಳಿಂದಲೇ ಅರ್ಥವು ತೋರಬಹುದಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಸ್ಫೋಟವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವದು ವ್ಯೃರ್ಧವು. 

(ಸ್ಫೋಟವಾದಿ) :- ನಾನು ಸ್ಫೋಟವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ ಆದರೆ 
ಅದನ್ನು ಪ್ರತ್ಯುಕ್ರವಾಗಿಯೇ ಅರಿಯುತ್ತಿದೇನೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದೊಂದು 
ವರ್ಣವನ್ನು ಅರಿತದ್ದರಿಂದಾದ ಸಂಸ್ಥಾರವುಳ್ಳ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ (ಸ್ಫೋಟವು 
ತಾನೇ) ತಟ್ಟನೆ ಹೊಳೆಯುತ್ತದೆ. 

(ಸಿದ್ಧಾಂತ) :-- ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಈ (ಶಬ್ದ) ಬುದ್ಧಿಯೂ ವರ್ಣ 
(ಗಳ) ವಿಷಯದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಒಂದೊಂದು ವರ್ಣವನ್ನು ಅರಿತಮೇಲೆಯೇ 
ಆಗುವ (ಗೌಃ) ಗೋವೆಂಬ ಈ ಒಂದು ಬುದ್ಧಿಯೂ (ಒಟ್ಟು) ಎಲ್ಲಾ 
ವರ್ಣಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ (ಉಂಟಾಗುವದೇ ಹೊರತು) ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನ 
ವಿಷಯ(ವಾಗಿ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

(ಸ್ಫೋಟವಾದಿ) :- ಇದು ಹೇಗೆ ಗೊತ್ತಾಯಿತು? 

(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ) :- ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಬುದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿಯೂ ಗಕಾರಾದಿವರ್ಣಗಳು 
ಅನುಸರಿಸಿಕೊಂಡೇ ಬಂದಿರುತ್ತವೆಯೇ ಹೊರತು ದಕಾರಾದಿಗಳು ಬಂದಿರು 
ವದಿಲ್ಲ. ಈ ಬುದ್ಧಿಗೆ ಗಕಾರಾದಿಗಳನ್ನು ಒಟ್ಟು ಬೇರೊಂದು ವಸ್ತುವಾದ 
ಸ್ಫೋಟವು ವಿಷಯವಾಗಿದ್ದರೆ ಆಗ ದಕಾರಾದಿಗಳಂತೆ ಗಕಾರಾದಿಗಳೂ ಈ 
ಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಹೋಗಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಹಾಗಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ 
ಒಂದೆಂಬ ಬುದ್ಧಿಯು ವರ್ಣಗಳ ವಿಷಯವಾಗಿಯೇ (ಆಗಿರುವ) ಸ್ಮೃತಿಯು. 


(ಸ್ಫೋಟವಾದಿ) :- ವರ್ಣಗಳು ಅನೇಕಪಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಅವು) 
ಒಂದೆಂಬ ಬುದ್ಧಿಗೆ ವಿಷಯವಾಗಲಾರವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದೇನಲ್ಲ! 


೪೭೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಮ [ಆ. ೧ಪಾ.೩ 


(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ) :- ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಅನೇಕವಾಗಿರು 
ವದಕ್ಕೂ ಒಂದೆಂಬ ಬುದ್ಧಿಗೆ ನಿಷಯವಾಗಿರುವದೆಂಬುದು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಸಾಲು, ಕಾಡು, ಸೇನೆ, ಹೆತ್ತು, ನೂರು, ಸಾವಿರ ಮುಂತಾದ 
(ಬುದ್ಧಿಗೆಳೂ ಕಾಣಬರುತ್ತವೆ. ಗೌಃ ಎಂಬುದು ಒಂದೇ ಶಬ್ದವು ಎಂಬ 
ಬುದ್ಧಿಯಿದೆಯಲ್ಲ, ಆದಾದರೋ ವನ, ಸೇನೆ- ಮುಂತಾದ ಬುದ್ದಿಗಳಂತೆಯೇ 
ಅನೇಕ ವರ್ಣಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಒಂದೇ ಅರ್ಧವೆನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ 
ಆಗಿರುವ ಗೌಣ(ಬುದ್ದಿಯು).: 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಇಲ್ಲಿ (ಆಕ್ಷೇಪಕನು) ಹೇಳುತ್ತಾನೇನೆಂದರೆ, ವರ್ಣಗಳೇ 
ಒಟ್ಟು ಗೂಡಿ ಒಂದೆಂಬ ಬುದ್ಧಿಗೆ ವಿಷಯವಾಗಿ ಪದವಾಗುತ್ತವೆಯಾದರೆ, 
ಆಗ ಜಾರಾ, ರಾಜಾ, ಕಪ, ಹಪಿಕಃ- ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ (ಇವು) ಬೇರೆ 
ಬೇರೆಯ ಸದ ಎಂಬ ಅರಿವು ಆಗದೆಹೋಗಬೇಕಾಗುವದು. ಏಕೆಂದರೆ ಅವೇ 
ವರ್ಣಗಳೇ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲಿಯೂ ತೋರುತ್ತಿ ರುತ್ತವೆ. 

(ಪರಿಹಾರ) :- ಇದಕ್ಕೆ (ಪರಿಹಾರವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಒಟ್ಟು 
ವರ್ಣಗಳ ಪರಾಮರ್ಶವೇ (ಎರಡು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ) ಇದ್ದರೂ ಹೇಗೆ ಕ್ರಮ 
ವನ್ನನುಸರಿಸಿರುವ ಇರುವೆಗಳೇ ಸಾಲು ಎಂಬ ಬುದ್ಧಿಗೆ ಹತ್ತುವವೋ ಹಾಗೆ 
ಯೇ (ಒಂದಾನೊಂದು) ಕ್ರಮವನ್ನನುಸರಿಸಿರುವ ವರ್ಣಗಳೇ ಪದ ಎಂಬ 
ಬುದ್ದಿಗೆ ಹತ್ತುವವು. (ಹೀಗಿರು)ವಲ್ಲಿ (ಎರಡು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ) ವರ್ಣಗಳು 
ಬೇರೆಯಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಒಂದೊಂದು ಕ್ರಮದಿಂದಾಗಿ ಒಂದೊಂದು ಪದ 
ವೆಂಬ ಬುದ್ಧಿ( ಯುಂಟಾಗುವದು) ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ.3 ಮತ್ತು ದೊಡ್ಡವರ ವ್ಯವ 
ಹಾರದಲ್ಲಿ ಈ ವರ್ಣಗಳು ಕ್ರಮವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ 
ಒಂದೊಂದು ಅರ್ಥದೊಡನೆ ಸಂಬಂಧೆವುಳ್ಳ ವೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುವದರಿಂದ ಶನ 
ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೊಂದು ವರ್ಣವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದ ಬಳಿಕ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಪರಾಮರ್ಶಿಸುವ ಬುದ್ಧಿ ಯಳ್ಲಿ ಹಾಗೆಯೇ ತೋರುವದರಿಂದೆ ಆಯಾ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ತಪ್ಪದೆ ತಿಳಿಸುತ್ತ ವೆ ಎಂಬುದರಿಂದ ವರ್ಣವಾದಿಯ ಕಲ್ಪನೆಯು 
ಮನ ಡೆ ಆನೇಕವಾಗಿರುವದರಿಂದೆ ಅವುಗಳಿಂದ "ಇವು ಅನೇಕ' ಎಂಬ 
ಬುದ್ಧಿಯುಂಟಾಗಬೇಕಾದರೂ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದರಿಂದ "ಇಯ ಒಂದು ಪದ? 


ಎಂದು ಗೌಣವ್ಯವಹಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಭಾವ, 


೧. ಜಾರಾ ಎಂಬುದು ವರ್ಣಗಳ ಒಂದು ಕ್ರಮದಿಂದ ಒಂದು ಪದವಾಗಿದೆ ; 
ರಾಜಾ ಎಂಬುದು ಮತ್ತೊಂದು ಕ್ರಮದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಪಪವಾಗಿದೆ. 


8. ಒಬ್ಬನು ಉಚ್ಚರಿಸಿದ ಒಂದು ಕೃ ಮವುಳ್ಳ ಇಂತಿಷ್ಟು ಸಂಖ್ಯೆಯ ವರ್ಣಗಳಿಂದ 
ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ಇಂಥ ಪದಾರ್ಥವೆಂದು ಅರ್ಧಮಾಡಿಕೊಂಡನೆಂದು ಅವನ ವ್ಯವಹಾರದಿಂದ 
ಗೊತ್ತಾಗುವದರಿಂದ ತಾನು, ಮತ್ತೊಬ್ಬರು ಉಚ್ಚರಿಸಿರುವ ವರ್ಣಗಳನ್ನು ಕೇಳುವಾಗಲೂ 
ಅದೇ ನಸ್ತುವೇ ಅ ವರ್ಣಗಳ ಅರ್ಥವೆಂದು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಅರ್ಥ. 


ಅಧಿ. ೮ ಸೂ. ೨೮] ದೇನಾದೈಧಿತಾರದಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷೇಪಸಮಾಧಾನಗಳು ೪೭೭ 


ಲಘುತರಮುಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಸ್ಫೋಟವಾದಿಗೆ ಕಂಡದ್ದನ್ನು ಬಿಡುವದು, 
ಮತ್ತು ಕಾಣದೆ ಇನ್ನದ್ದನ್ನ ಕಲ್ಪಿಸುವದು: -(ಎಂಬ ದೋಷವುಂಟಾಗುವದು); 
ಮತ್ತು ಈ ವರ್ಣಗಳು (ಒಂದು) ಕ್ರಮದಿಂದ ತಿಳಿಯಬಂದಾಗ ಸ್ಫೋಟವನ್ನು 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೊಳಿಸುವವೆಂದೂ ಆ ಸ್ಫೋಟವು ಅರ್ಥವನ್ನು ತೋರಿಸುವದೆಂದೂ 
(ಹೇಳಬೇಕಾಗಿರುವದರಿಂದ) ಗುರುತರವಾದ ಕಲ್ಪನೆಯು (ಬೇಕಾ)ಗುವದು. 


ಒಂದು ವೇಳೆ, ಒಂದೊಂದು ಉಚ್ಚಾರಣೆಯಲ್ಲಿ(ಯೂ) ಬೇರೆಬೇಕೆಯ 
ವರ್ಣಗಳೇ ಉಂಟಾಗುವವು ಎಂದಾದರೂ ಆಗಲೂ (ಅವೇ ಅವು) ಎಂಬ 
ಪ್ರತ್ಯನಿಜ್ಞೆಗೆ ವಿಷಯವಾಗಿ ವರ್ಣಸಾಮಾನ್ಯಗಳನ್ನು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಒಪ್ಪಲೇ 
ಬೇಕಾಗುವದರಿಂದ್ಕ ವರ್ಣಗಳು ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸುವವೆಂಬ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು 
(ಮೇಲೆ) ರಚಿಸಿತ್ತಲ್ಲ ಆ (ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ) ಯನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯಗಳಿಗೇ ಸೇರಿಸ 
ಬಹುದು.» ಅದರಿಂದಲೂ ನಿತ್ಯವಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ದೇವಾದಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳು 
ಉಂಟಾಗುವವೆಂಬುದು ವಿರುದ್ಧ ವಲ್ಲ. 


ಜಗತ್ತು ಶಬ್ದಪ್ರಭವವಂಬ ವಾದದಿಂದ ವೇದನಿತೃತ್ವಕ್ಕೆ ಬಲ 


ಅತ ಏವ ಚ ನಿತ್ಯತ್ವಮ್‌ । ೨೯೪॥ 
ಳಿ 


೨೯. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ (ವೇದಕ್ಕೆ) ನಿತ್ಯತ್ವವು. 
( ಭಾಷ್ಯ ) 


೨೯೨. ಸ್ವತನ್ರಸ್ಯ ಕರ್ತುಃ ಅಸ್ಮರಣಾದಿಭಿಃ ಸ್ಥಿತೇ ವೇದಸ್ಯ ನಿತ್ಯತ್ವೇ 
ದೇವಾದಿವ್ಯಕ್ತಿ ಪ್ರಭವಾಭ್ಯುಪಗಮೇನ ತಸ್ಯ ವಿರೋಧಮ್‌ ಆಶಜ್ಜ್ಯ “ಅತಃ 
ಪ್ರಭಾವಾತ್‌? ಇತಿ ಪರಿಹೃತ್ಯ ಇದಾನೀಂ ತದೇವ ವೇದಶಿತ್ಯತ್ವಂ ಸ್ಥಿತಂ 
ದ್ರಢಯತಿ “ಅತ ಏವ ನಿತ್ಯತ್ತರ್ಮ?” ಇತಿ | ಅತ ಏನ ನಿಯತಾಕೃತೇ 


1- ನರ್ಣಗಳು ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸುವವೆಂದು ಕಂಡಿರುವದನ್ನು ಬಿಡುವದು, ಕಾಣ 
ದಿದ್ಧ ಸ್ಫೋಟವನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸುವದು. 

9. ವರ್ಣಗಳು ಅರ್ಥಬೋಧೆಕನಾಗಿನೆಯಾದ್ದರಿಂದೆ ಸ್ಫೋಟವು ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ 
ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿರುವ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ವರ್ಣಸಾಮಾನ್ಮಗಳಿಗೇ ಹೊಂದಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಬಹುದು ಎಂದು ಭಾವೆ. ಇಲ್ಲಿ ವರ್ಣಗಳು ಅನಿತ್ಯನೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ ವೈಯಾ 
ಕೆರಣರು ಹೇಳುವ ಸ್ಪೋಟಿಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದು ಪ್ರೌಢಿವಾದವು. 

9. ಶಬ್ದಗಳೆಂದರೆ ವರ್ಣಸಾಮಾನ್ಯಗಳು ಎಂದರೂ ಸ್ಫೋಟವಾದಿಯು ವರ್ಣಗಳು . 
ಅಶಿತ್ಯನೆಂದು ಆರೋಪಿಸಿದ್ದ ದೋಷವು ಹತ್ತು ವದಿಲ್ಲ; ಇಗಲೂ ಶಬ್ದಪ್ರಭವತ್ವವಾದವು 
ಅನಿರುದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥ. 


೪೭೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೧ಪ್ಲಾಷಿ 


ರ್ದೇವಾದೇಃ ಜಗತಃ ವೇದಶಬ್ದಪ್ರ ಭವತ್ವಾತ್‌ ವೇದಶಬ್ಬೇ ನಿತ್ಯತ್ವಮೆಪಿ 
ಪ್ರತ್ಯೇತವ್ಯವಮ್‌ । ತಥಾ ಚ ಮನ್ರ್ರವರ್ಣಃ “ಯಜ್ಞೇನ ವಾಚಃ ಪದನೀಯ 
ಮಾಯನ್‌ ತಾಮನ್ರನಿನ್ಹನ್‌ ಖಯಸಷಿಷು ಪ್ರವಿಷ್ಟಾರ್ಮ” (ಯ. ಸಂ. ೧೦೨ 
೧೭-೩) ಇತಿ ಸ್ಚಿ ತಾಮೇವ ವಾಚನ ಅನುವಿನ್ನಾಂ ದರ್ಶಯತಿ? ನೇದ 
ವ್ಯಾಸಶ್ಚ ಏವಮೇವ ಸ್ಮರತಿ “ಯುಗಾಕ್ರೇಂನ್ರರ್ಹಿತಾನ್‌ ವೇದಾನ್‌ ಸೇತಿ 
ಹಾಸಾನ್‌ ಮಹರ್ಷಯಃ | ಲೇಭಿರೇ ತಪಸಾ ಪೂರ್ವಮನುಜ್ಞಾತಾಃ ಸ್ವಯಂ 
ಭುವಾ” | (ಮೋ. ಧೆ ೨೧೦-೧೯) ಇತಿ | 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಧ) 


ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಕತಗೃವನ್ನು ಸ್ಮರಿಸದಿರುವದು ಮುಂತಾದ. ಕಾರಣ 
ಗಳಿಂದೆ ವೇದವು ನಿತ್ಯವೆಂಬುದು ಸಿದ್ದವಾಗಿರುವಲ್ಲಿ: ದೇವಾದಿಗಳ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು 
ಹುಟ್ಟು ವರೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ವಿರೋಧ(ವಾಗುವದೆಂದು) ಶಂಕಿಸಿ "ಅತಃ 
ಪ್ರಭವಾತ್‌” (ಶಬ್ದದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವದರಿಂದ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ) ಎಂದು (ಆ 
ಶಂಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿ (ಮೊದಲು) ಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದ ಅದೇ ವೇದನಿತ್ಯತ್ವವನ್ನು 
“ಆದ್ದರಿಂದಲೇ (ವೇದಕ್ಕೆ) ನಿತ್ಯತ್ವವು ಎಂದು ಈಗ ಗಟ್ಟಿಗೊಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ, ಎಂದರೆ ಗೊತ್ತಾದ ಆಕೃತಿಯುಳ್ಳ ದೇವಾದಿ ಜಗತ್ತು ವೇದ 
ಶಬ್ದದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವದರಿಂದಲೇ ವೇದಶಬ್ದವು ನಿತ್ಯವಾಗಿದೆ ಎಂದ್ಲೂ ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಮಂತ್ರವರ್ಣವು “ಯಜ್ಞದಿಂದ (ವೇದ)ವಾಕೃನ್ನು 
ಪಡೆಯುವ ಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದರು; (ಆ ಯೋಗ್ಯತೆಯಿಂದ) 
ಖುಸಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವಿ ಪ್ಪವಾಗಿ ದ್ವ ಆ (ವಾಕೃನ್ನು) ಪಡೆದುಕೊಂಡರು 
(ಖು. ೧೦-೭೧-೩) ಎಂದು ಇದ್ದುಕೊಂಡೇ ಇದ್ದ (ವೇದ)ವಾಕೃನ್ನು ಪಡೆದು 
ಕೊಂಡರೆಂದು ತಿಳಿಸಿದೆ. ವೇದವ್ಯಾಸರೂ “ಯುಗಾಂತದಲ್ಲಿ ಮರೆಯಾಗಿದ್ದ 
ಇತಿಹಾಸಸಹಿತವಾದ ವೇದಗೆಳನ್ನು ಮಹರ್ಷಿಗಳು ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಸ್ವಯಂಭು 





1- ವೇದವನ್ನು ರಚಿಸಿದವನ ಹೆಸರನ್ನು ಅಧ್ಯಯನಮಾಡಿದನರು ನೆನಸಿಟ್ಟ ಲ್ಲ, 
ಶಿಷ್ಯನು ಅಧ್ಯಯನಮಾಡುವ ಮೊದಲು ಗುರು ಅಧ್ಯಯನಮಾಡಿರಲೇಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ವೇದದಲ್ಲಿ ಅನಿತ್ಮಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣನಿಲ್ಲ 
ವಾದ್ದ ರಿಂದಲೂ ವೇದವು ನಿತ್ಯ, ಅಪೌರುಷೇಯ -ಎಂದು ಮಾಸಾಂಸದಲ್ಲಿ ಜೈ. ಸೂ, 
೧-೧-೨೭ರಿಂದ 4೧ರ ವರೆಗಿನ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಇವನ್ನು ವ್ಯವಹಾರದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇಲ್ಲಿ 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿದೆ. ವೇದನಿತ್ಯೃತ್ವ ವನ್ನು ಆಚಾರ್ಯರು ಸಾಧಿಸಿರುವ ಬಗೆಯನ್ನು ತೈ. ಭಾ. 
CE ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ (ಭಾ. ಭಾ, ೩೩3, ೧೩೪) ಕಾಣಬಹುದು. 


ಅಧಿ, ೮ ಸೂ. ೩೦] ದೇವಾದ್ಯಧಿಕಾರದಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷೇಪಸಮಾಧಾನಗಳು ೪೭೯ 


ನಿನ ಅನುಜ್ಞೆ ಯಂತೆ ತಪಸ್ಸಿನಿಂದ ಪಡೆದುಕೊಂಡರು? (ಮೋ. ಧ. ೨೧೦- 
೧೯) ಎಂದು ಹೀಗೆಯೇ ಸ್ಮರಿಸಿರುತ್ತ್ವಾನೆ.. 


ಸೃಷ್ಟಿಪ್ರಲಯವಾದವೂ ಶಬ್ದವಿಷಯಕ್ಸೆ ಎರುದ್ದವಲ್ಲ 


ಸಮಾನನಾಮರೂಪತ್ಥಾಚ್ಚಾವೃತ್ತಾವಪ್ಯನಿರೋಧೋ 
ದರ್ಶನಾತ್‌ ಸ್ಮೃತೇಶ್ವ ೩೦ 


ಪಿಂ. ಸಮಾನನಾಮರೂಪಗಳುಳ್ಳೆದ್ದಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಸೃಷ್ಟಿ 
ಪ್ರಲಯಗಳ) ಆವೃತ್ತಿಯಾದರೂ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿ 


ಯಿಂದಲೂ ಸ್ಕ್ರೃತಿಯಿಂದಲೂ (ಹಾಗೆಂದು ಸಿದ್ದವಾಗುತ ದೆ). 
ಧಿ ಆವಿ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 


೨೯೩. ಅಥಾಫಿ ಸ್ಯಾತ್‌- ಯದಿ ಪಶ್ಚಾದಿವ್ಯಕ್ತಿವತ್‌ ದೇವಾದಿವ್ಯಕ್ತ 
ಯೋಪಿ ಸನ್ರತ್ಯೈವ ಉತ್ಪದ್ಯೇರನ್‌ ನಿರುಥ್ಯೀರಂಶ್ಸ | ತತಃ ಅಭಿಧಾನಾಭಿ 
ಧೇಯಾಭಿಧಾತೃವ್ಯವಹಾರಾವಿಚ್ಛೇದಾತ್‌ ಸಂಬನ ನಿತ್ಯತ್ತೇನ ವಿರೋಧ; 
ಶಬ್ದೇ ಪರಿಹ್ರಿಯೇತ | ಯದಾ ತು ಖಲು ಸಕಲಂ ತ್ರೈಲೋಕ್ಯಂ ಪರಿತ್ಯಕ್ತ 
ನಾಮರೂಪಂ ನಿರ್ಲೇಪಂ ಪ್ರಲೀಯತೇ ಪ್ರಭವತಿ ಚ ಅಭಿನವಮ* ಇತಿ 
ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿವಾದಾ ವದನ್ಲಿ ತಥಾ ಕಥಮ್‌ ಅವಿರೋಧಃ ಇತಿ? ತತ್ರ 
ಇದರ" ಅಭಿಧೀಯತೇ- “ಸಮಾನನಾಮರೂಪತ್ವಾತ್‌* ಇತಿ । ತದಾಪಿ 
ಸಂಸಾರಸ್ಯ ಅನಾದಿತ್ವಂ ತಾವತ್‌ ಅಭ್ಯುಪಗನ್ರವ್ಯರ್ಮ | ಪ್ರತಿಪಾದಯಿಷ್ಯತಿ 
ಚಾಚಾರ್ಯಃ ಸಂಸಾರಸ್ಯ ಅನಾದಿತ್ತಮ್‌ “ಉ ಸಪದ್ಯತೇ ಚಾಪ್ರ್ಯಪಲಭ್ಯತೇ 
ಚ” (೨-೧-೩೬) ಇತಿ | ಅನಾದೌ ಚ ಸಂಸಾರೇ ಯಥಾ ಸ್ವಾಪಪ್ರಬೋಧ 
ಯೋಃ ಪ್ರಲಯಪ್ರಭವಶ್ರವಣೇಃಪಿ ಪೂರ್ವಪ್ರ ಬೋಧವದುತ್ತರಪ್ರಬೋಫೇ ಸಿ 
ವ್ಯವಹಾರಾತ್‌ ನ ಕಶ್ಚಿದ್‌ ವಿಕೋಧೆ, ಏವಂ ಕಲ್ಫಾನ್ತರಪ್ರಭವಪ್ರಲಯ 
ಯೋರಪಿ ಇತಿ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯರ್ಮ | ಸ್ವಾಸಪ್ರಜೋಧಯೋಶ್ಚ ಪ್ರಲಯಪ್ರಭವೌ 
ಶ್ರೂಯೇತೇ “ಯದಾ ಸುಪ್ತಃ ಸ್ವಸ್ನಂ ನ ಕಂಚನ ಪಶ್ಯತ್ಯಥಾಸ್ಮಿನ್‌ ಪ್ರಾಣ 
ಏವೈಕಧಾ ಭವತಿ ತದೈೆನಂ ವಾಕ್‌ ಸರ್ವೈರ್ನಾಮಭಿಃ ಸಹಾಶ್ಯೇತಿ ಚಕ್ಷುಃ 
ಸರ್ವ ರೂಪೈಃ ಸಹಾಪ್ಯೇತಿ ಶ್ರೋತ್ರಂ ಸರ್ವೈಃ ಶಬ್ದಃ ಸಹಾಪ್ಯೇಕಿ ಮನಃ 
ಸರ್ವೆ ರ್ಧ್ಯಾನೈಃ ಸಹಾಪ್ಶೇತಿ ಸ ಯದಾ ಪ್ರತಿಬುಧ್ಯತೇ ಯಥಾಗ್ನ್ನೇರ್ಜ್ವಲತಃ 


1- ಶ್ರುತಿಯನ್ನನುಸರಿಸಿಯೇ ಭಾರತವೂ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಅದು ಸ್ಮೃತಿಯು 
ಎಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಿದೆ. 


೪೮೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂಕ್ರಭಾಷೃ [೪.೧ಪಾ, 


ಸರ್ವಾದಿಶೋ ವಿಸ್ಪುಲಿಬ್ಲಾ ವಿಪ್ರ ತಿಷ್ಮೇರನ್ನೇವಮೇವೈ ತಸ್ಮಾದಾತ್ಮನಃ ಸವೆಃ 
ಪ್ರಾಣಾಃ ಯಧಾಯತನಂ ವಿಪ್ರತಿಷ್ಠನ್ನೇ ಪ್ರುಣೇಭ್ಯೋ ದೇವಾ ದೇವೇಭೊ 
ಲೋಕಾಃ” (ಕೌ. ೩-೩) ಇತಿ | 
(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಇನ್ನು ಹೀಗೂ ( ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ)ವಿರಬಹುದು: ಪಶುಗಳ 
ಮುಂತಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಂತೆ ದೇವಾದಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳೂ ಸಂತತವಾಗಿಯೇ: ಹುಟ್ಟು 
ವೆಂದೂ ನಾಶವಾಗುವವೆಂದೂ ಆಗಿದ್ದರೆ, ಆಗ ಅಭಿಧಾನ, ಅಭಿಥೇಯ, ಅ 
ಧಾತೃ: -ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರವು ಕಡಿವಡೆಯದೆ ಇರುವದರಿಂದ (ಶಬ್ದಾರ್ಥಗಳ 
ಸಂಬಂಧವು ನಿತ್ಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಶಬ್ದವಿಷಯದಲ್ಲಿ (ಉ೨ಟಾಗ.ವ) ವಿರೋ! 
ವನ್ನು ಪರಿಹಾರಮಾಡಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಯಾವಾಗಲಾದಕರೆ ಸಕ 
ತ್ರೈಲೋಕ್ಯವೂ ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಉಳಿಯದಂತೆ ಪ್ರಲಂ 
ವಾಗುವದೆಂದೂ ಹೊಸದು ಹುಟ್ಟು ವದೆಂದೂ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿವಾದಗಳು ಹೇಳ 
ತ್ರಿರುವವೋ, ಆಗ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ(ವೆನ್ನುವದು) ಹೇಗೆ? 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಈ (ವಿಷಯ)ದಲ್ಲಿ "ಸಮಾನನಾಮರೂಪಗಳುಳ್ಳದ್ದಾರ 
ರಿಂದ' ಎಂಬ (ಪರಿಹಾರವನ್ನು) ಹೇಳ. ತ್ತೇವೆ. ಆಗಲೂ ಸಂಸಾರವು ಅನಾ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಮೊದಲು ಒಪ್ಪಬೇಕು. (ಸೂತ್ರಕಾರರಾದ) ಆಚಾರ್ಯರ 
“ಉಪಪದ್ಯತೇ ಚಾಪ್ಯುಪಲಭ್ಯತೇ ಚ” (೨-೧-೩೬) ಎಂದು ಸಂಸಾರ! 
ಅನಾದಿತ್ವವನ್ನು ಮುಂದೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿಯೂ ಇರುತ್ತಾರೆ. (ಹೀಗೆ) ಸಂಸಾ 
ವು ಅನಾದಿಯಾಗಿರುವಲ್ಲಿ, ಹೇಗೆ ತನಿನಿದ್ರೆ ಮತ್ತು ಎಚ್ಚರ -ಇನ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಲಯೋತ್ಪತ್ತಿಗಳನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾಗ್ಯೂ ಹಿಂದಿ 
ಎಚ್ಚರದಂತೆ ಮುಂದಿನ ಎಚ್ಚರದಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯವಹಾರವಿರುವೆದರಿಂಃ 
(ಯಾವ) ವಿರೋಧವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲವೋ"” ಹಾಗೆಯೆ 
ಮತ್ತೊಂದು ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಆಗುವ ಸೃಷ್ಟಿಪ್ರಲಯಗಳ (ವಿಷಯ)ದ। 


1. ವೈಕ್ತಿಗಳಿಲ್ಲವೆಂಬ ಕಾಲವೇ ಇಲ್ಲದೆ. 
2. ಹೆಸರು, ಹೆಸರಿಸುವ ವಸ್ತು, ಹೆಸರಿಟ್ಟು ಕರೆಯುವವನು. 


3. ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಲಯವಾದರೂ ಎಚ್ಚರದಲ್ಲಿ ಅದೇ ಜಗತ್ತು ಕಾಣಬರುತ್ತ 
ಯಾದ್ದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಾರ್ಥಸಂಬಂಧದ ನಿತ್ಕೃತ್ವ ಕ್ವಿ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಬರುವದ್ದೀ 
ಪ್ರಲಯವನ್ನು ಒಪ್ಪದ ಮಾಮಾಂಸಕರು ಕೂಡ ಸುಷುಪ್ತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕಾದ್ದರಿಂ 

ಇಡಿ a ಬಿ ಎ 
ಘಃ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದೆ. 


| 


ಬಿಧಿ, ಆ ಸೂ,.00 ] ದೇವಾದ್ಯಧಿಕಾರದಲ್ಲಿ ಅಕೇಪಸಮಾಧಾನಗಳು ೪೮೧ 


ಯೂ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ) ಎಂದು ತಿಳಿಯೆಬೇಕು. ತನಿರಿದ್ರೆ, ಎಚ್ಚರ -ಇವು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಲಯವೂ ಉತ್ಪತ್ತಿಯೂ ಆಗುವವೆಂದು “ಯಾವಾಗ ನಿದ್ರಿಸಿದವನು 
ಯಾನ ಕನಸನ್ನೂ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲವೋ, ಆಗ ಈ ಪ್ರಾಣನಲ್ಲಿಯೇ* ಒಂದಾಗು 
ತ್ತಾನೆ. ಆಗ ಇವನನ್ನು ವಾಕ್ಟು ಎಲ್ಲಾ ನಾಮಗಳೊಡನೆ (ಸೇರಿಕೊಂಡು) 
ಲಯವಾಗುತ್ತದೆ; ಚಕ್ಷೆಸ್ಸು ಎಲ್ಲಾ ರೂಪಗಳೊಡನೆ ಲಯವಾಗುತ್ತದೆ ; 
ಶ್ರೋತ್ರವು ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳೊಡನೆ ಲಯವಾಗುತ್ತದೆ ; ಮನಸ್ಸು ಎಲ್ಲಾ ಧ್ಯಾನ 
ಗಳೊಡನೆ ಲಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಅವನು ಯಾವಾಗ ಎಚ್ಚರುವನೋ (ಆಗ) 
ಹೇಗೆ ಉರಿಯುವ ಬೆಂಕಿಯಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಗಳಿಗೂ ಕಿಡಿಗಳು ಹಾರಿಬರು 
ವವೋ ಹಾಗೆಯೇ. ಈ ಆತ್ಮನಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಗಳೂ: ತಮ್ಮತಮ್ಮ ಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ 
ಹೊರಟುಬಂದು ಸೇರುವವು; ಪ್ರಾಣಗಳಾದ ಬಳಿಕ ದೇನತೆಗಳೂ ದೇವತೆ 
ಗಳಾದ ಬಳಿಕ ಲೋಕಗಳೂ (ಹೊರಟುಬರುವವು)” ಎಂಬ (ಕೌ. ೩-೩) 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 


ಹೊಸ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನ ಕಲ್ಪದ ಸ್ಮರಣೆಯೂ ಇರಬಹುದು 


( ಭಾಷ್ಯ) 

೨೯೪. ಸ್ಯಾಜೀತತ್‌-- ಸ್ವಾಪೇ ಪುರುಷಾನ್ರರವ್ಯವಹಾರಾವಿಚ್ಛೇದಾತ್‌ 
ಸ್ವಯಂ ಚ ಸುಪ್ತಪ್ರಬುದ್ಧಸ್ಯ ಪೂರ್ವಪ್ರ ಬೋಧವ್ಯ ವಹಾರಾನುಸನ್ಹಾನ 
ಸಂಭವಾತ್‌ ಅವಿರುದ್ಧಮ | ಮಹಾಪ್ರಲಯೇ ತು ಸರ್ವವ್ಯವಹಾರೋ 
ಚ್ಛೇದಾತ್‌, ಜನ್ಮಾನ್ತರವ್ಯವಹಾರವಚ್ಚ ಕಲ್ಪಾನ್ನರವ್ಯವಹಾರಸ್ಯ ಅನು 
ಸನ್ಫಾತುಮ* ಅಶಕ್ಯತ್ವಾತ್‌ ವೈಷಮ್ಯಮ್‌ ಇತಿ | ನೈಷ ದೋಷಃ । 
ಸತ್ಯಪಿ ಸರ್ವವ್ಯವಹಾರೋಚ್ಛೇದಿನಿ ಮಹಾಪ್ರಲಯೇ  ಸರಮೇಶ್ವರಾನು 
ಗ್ರಹಾತ್‌ ಈಶ್ವರಾಣಾಂ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭಾದೀನಾಂ ಕಲ್ಪಾನ್ತರವ್ಯವಹಾರಾನು 
ಸನ್ಭಾ ನೋಪಪತ್ತೇಃ | ಯದ್ಯಪಿ ಪ್ರಾಕೃತಾಃ ಪ್ರಾಣಿನೋ ನ ಜನ್ಮಾನ್ತರೆ 
ವ್ಯವಹಾರರ್ಮ ಅನುಸನ್ನಧಾನಾ ದೃಶ್ಯನ್ತ ಇತಿ*, ತಥಾಪಿ ನ ಪ್ರಾಕೃತ 
ವತ್‌ ಈಶ್ವರಾಣಾಂ ಭನಿತವ್ಯಮ್ಮ | ತಥಾ ಹಿ ಪ್ರಾಣಿತ್ವಾವಿಶೇಷೇ*ನಿ ಮನು 
ಷ್ಯಾದಿಸ್ತಮೃಪರ್ಯನ್ರೇಷು ಜ್ಞಾನೈಶ್ವರ್ಯಾದಿಪ್ರತಿಬನ್ನಃ ಪರೇಣ ಪರೇಣ 


1- ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಎಂದರ್ಥ. ತೆನಿನಿದ್ರೆಯೆಲ್ಲಿ ಹೊರಗಿನ ಜಗತ್ತು 
ಹಾಗೆಯೇ ಹೊರಗೆ ಇರುವವೆಂದು ಸಾಮಾನ್ಯರ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ತೋರಿದರೂ ಶ್ರುತಿಯ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಆಗ ಎಲ್ಲವೂ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಸೇರಿಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. 

9. *ಎಲ್ಲಾ ಕರಣಗಳೂ ಎಂದರ್ಥ. 

3. ಇಲ್ಲಿ "ಇತಿ' ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಸಾಗುತ್ತಿತ್ತು, 
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ಭೂಯಾನ್‌ ಭವನ್‌ ದೃಶ್ಯತೇ | ತಥಾ ಮನುಷ್ಯಾದಿಷ್ಟೇವ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭ 
ಸರ್ಯನ್ಮೇಷು ಜ್ಞಾ 2 ನೈಶ್ಚ "ರ್ಯಾದ್ಯಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ರಹಿ ಪರೇಣ 5 ಭೂಯಸೀ 
ಭವತಿ ಇತ್ಯೇತರ್ತ್‌. ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿವಾದೀಷು. ಅಸಕೃತ್‌ ಅನುಶ್ರೂ ಯ 
ಮಾಣಂ ನ ಶಕ್ಯಂ ನಾಸ್ತಿ ಎ "ದಿತುಮ್‌ | ತತಶ್ಚ ಅತೀತಕಲ್ಪಾ ನುಸಿ ತ 
ಪ್ರಕೃಷ್ಣಜ್ಞಾ ನಕರ್ಮಣಾಮ” ಈಶ್ವ ರಾಣಾಂ ಹಿಠಣ ಗರ್ಭಾದೀನಾಂ 
ವರ್ತಮಾನಕಲ್ಪಾದೌ ಪ್ರಾದುರ್ಭವತಾಂ ಪರಮೇಶ್ವ ರಾನುಗ್ಗ ಹೀತಾನಾಂ 
ಸುಪ್ತ ಪ್ರತಿಬುದ್ಧ ವತಿ ಕಲಾ 2 ನ್ರರವ್ಯವಹಾರಾನುಸನ್ನಾ ನೋಪಪತಿ 8 | ಶಥಾ 
ಚ ಶ್ರುತಿಃ - “ಯೋ ಬ್ರಹ್ಮಾಣಂ ನಿದಧಾತಿ ಪೂರ್ವಂ ಯೋ ನೈ 
ವೇದಾಂತ ಪ್ರಹಿಣೋತಿ ತಸ್ಮೈ | ತಗ್‌ಂ ಹೆ ದೇವಮಾತ ಬುದ್ಧಿ 
ಪ್ರಕಾಶಂ ಮುಮುಶುರ್ವೈ ಶರಣಮಹಂ ಪ್ರಪದ್ಯೇ” (ಶ್ರೇ. ೬-೧೮) ಇತಿ । 
ಸ್ಮರ್ತಿ ಚ ಶೌನಕಾದಯೆಃ ಮಧುಚ್ಛನ್ಹಃಪ್ರಭೃತಿಭಿರ್ಯಸಿಭಿಃ ದಾಶೆ 
ತಬ್ಫೋ ದ್ಧ ೈಷ್ಟಾಃ ಇತಿ | ಪ್ರತಿನೇದಂ ಚ ಏವಮೇವ ಕಾಣ್ಮರ್ಸ್ಯಾದಯಃ। 

ಸ್ಮರ್ಯಕ್ರ್ವೇ | ಶ್ರುತಿರಪಿ ಖಷಿಜ್ಞಾನಪೂರ್ವಕಮೇವ ಮನ್ರೇಣ ಅನು 
ಷ್ಮಾನಂ ಚಕ -“ಯೋಹ ವಾ ಅವಿದಿತಾರ್ನೇಯಚ್ಛನ್ಹೋದೈವತ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇನ ಮಸ್ರೇಣ ಯಾಜಯತಿ ವಾಧ್ಯಾಪಯತಿ ವಾ ಸ್ಥಾಣುಂ 
ವರ್ಚ್ಛತಿ ಗರ್ತಂ ವಾ ಪ್ರತಿಪದ್ಯತೇ? ಇತ್ಯುಪಕ್ರ ಮೃ ""ತಸ್ಮಾದೇತಾನಿ 
ಮ್ರ ಮಕ್ರ್ರೇ ವಿದ್ಯಾತ್‌” ( ಆರ್ಸೇಯಬ್ರಾ. ೧) ಡು | 


( ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :-.. ( ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಮತವು) ಹೀಗಿರಬಹುದು :- 
ಸುಷುಪ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ ಮಿಕ ಪುರುಷರ ವೈವಹಾರೆನು ಕಡಿದುಹೋಗದೆ ಇರುವದ 
ರಿಂದಲೂ ನಿದ್ರಿಸಿ ಎಚ್ಚತ್ತ ತನಗೂ ಹಿಂದಿನ ಎಚ್ಚರದ ನೆನಪು ಇರಬಹು 
ದಾದ್ದೆ ರಿಂದಲೂ: ( ಶಬ್ದವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ ವಾದೆನು) ವಿರುದ್ಧ ವಾಗುವದಿಲ್ಲ. 
ಆದಕೆ ಮಹಾಪ್ರಲಯದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ವ್ಯವಹಾರವೂ ನಾಶವಾಗುವದರಿಂದೆಲೂ 
ಮತ್ತೊಂದು  ಜನ್ಮದೆ ವ್ಯವಹಾರ(ವನ್ನು ನೆತನಿಡುವದಕ್ಕಾಗೆ) ದಂತೆ ಕಲ್ಬೊಾಂ 
ತರದ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ನೆನವಿಡುವದೂ ಆಗಲಾರೆದಾದೆ ರಿಂದ (ದೈ ದೃಷ್ಟಾ ಂತಕ್ಕೂ 
ದಾರ್ಸ್ಟಾಂತಿಕತ್ಫೂ ) ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆಯಿದೆ. 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಇದು ದೋಷವಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಾ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನೂ 
ನಾಶಗೊಳಿಸುವ ಮಹಾಪ್ರಲಯವು ಆದ ಬಳಿಕವೂ ಪರಮೇಶ್ನರನೆ 


]. ಇದು ಎಚ್ಚರದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮಾಡಿರುವ ಅಕ್ಷೇಪವು. 


ಅಧಿ. ಆ ಸೂ, ೩೦] ದೇವಾದ್ಯಧಿಕಾರದಲ್ಲಿ ಆಕ್ಸೇಪಸಮಾಧಾನಗಳು ೪ಲಷ 


ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ *ಈಶ್ವರರಾಗಿರುವ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನೇ : ಮೊದಲಾ 
ದವರಿಗೆ ಕಲ್ಬಾಂತರದ ವ್ಯವಹಾರದ ನೆನಪು ಇರಬಹುದಾಗಿದೆ.. 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಜೀವರು ಜನ್ಮಾಂತರದ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ನೆನಪಿಗೆ ತಂದು 
ಕೊಳ್ಳುವನು ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲವಾದರೂ ಈಶ್ವರರಾದವರು ಸಾಮಾನ್ಯ 
ರಂತೆ ಇಟ (ಸರಿ)ಯಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಪ್ರಾಣಿತ್ವವು ಸಮಾನ 
ವಾಗಿದ್ದರೂ ಮನುಷ್ಯರಿಂದ ಮೊದಲಾಗಿ ಸ್ತಂಬದವರೆಗಿನ (ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ) 
ಜ್ಞಾನ, ಐಶ್ವರ್ಯ - ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೆ ಇರುವ ಅಡ್ಡಿಯು ಮುಂದು 
ಮುಂದಕ್ಕೆ (ಹೋದಂತೆ) ಹೆಚ್ಚು(ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವದು) ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ಹಾಗೆಯೇ (ಅದೇ) ಮನುಷ್ಯರು ಮೊದಲಾಗಿ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನವರೆಗೆ 
ಜ್ಞಾನ ಐಶ್ವರ್ಯ - ಮುಂತಾದದ್ದು ತೋರಿಕೊಳ್ಳುವದೂ ಮುಂದು 
ಮುಂದಕ್ಕೆ (ಹೋದಂತೆ) ಹೆಚ್ಚು(ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವ)ದೆಂದು ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿವಾದ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ ಹೇಳಿರುವದೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವದು ಆಗಲಾರದು 
ಮತ್ತು ಹೀಗಿರುವದರಿಂದ* ಹಿಂದಿನ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಅನುಷ್ಠಾನಮಾಡಿದ್ದ 
ಹೆಚ್ಚಿನ ಜ್ಞಾನೆಕರ್ನುಗಳುಳ್ಳ* ಈಶ್ವ ರರಾದ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನೇ ಮೊದಲಾದ 
ವರಿಸೆ ಈಗಿನ ಕಲ್ಪದ ಆದಿಯಲ್ಲಿ (ಅವರು) ಹುಟ್ಟು ವಾಗ ಪರಮೇಶ್ವ ರನ 
ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ ನದಿ ಸಿ ಎಚ್ಚತ್ತ ವರಿಗೆ (ಹಿಂದಿನ ಎಚ್ಚ ರದ ನೆನಪಾಗುವಂತೆ) 
ಕಲಾಂ ಬಂತರವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ವಿನ ತಂದುಕೊಳ್ಳುವದು ಆಗಬಹುದಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಶ್ರುತಿಯು “ಯಾವನು ಬ ೨) ಹ್ಮನನ್ನು ಮೊದಲು ಸ ೈಷ್ಟಿಸು 
ನನೋ ಯಾವನೇ ಅವದಿಗೆ ವೇದಗಳನ್ನು ಕಳುಹಿಸಿಕೊಡುವನೋ, 
ಆ ಆತ್ಮಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಗೊಳಿಸುವ 'ಜೀವನನ್ನು ಮುಮುಕ್ಷವಾದೆ 
ನಾನು ಶರಣುಹೊಂದಿರುತ್ತೆ ಸ (ಶ್ರೇ. ೬-೧೮) ಎಂದು (ಹೇಳುತ್ತದೆ). 
ಮಧುಚ್ಛಂದನೇ ಮುಂತಾದ ಖಸಿಗಳು ಹೆತ್ತು (ಮಂಡಲದ ಖುಕ್ಕು 
ಗಳನ್ನೂ)' ಕಂಡುಹಿಡಿದರು” - ಎಂದು ಶೌನಕನೇ ಮೊದಲಾದವರು ಹೇಳಿರು 


]. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅವರು ಆ ನೆನಪಿನ ಬಲದಿಂದ ಮತ್ತೆ ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡುತ್ತಾರೆಂದು 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 

೧. ವಿಜ್ಞಾನಾದಿಗಳ ತಾ:ತಮ್ಮವು ಚೀವರುಗಳಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ, 

3. ಉಪಾಸನೆಯ ಮತ್ತು ಕರ್ಮದ ಸಂಸ್ಕಾ ರೆವುಳ್ಳ ಎಂದರ್ಥ. ಇವುಗಳ 
ಫಲವಾಗಿ ಈಶ್ವ ರನ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಹಿಂದಿನ ಕಲ್ಪದ ಸ್ಮರಣೆಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ, 

ಕ್ರಿ. ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನಿಗೆ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಯನ 
ವಿಲ್ಲದೆಯೇ ನೇದಸ್ಮರಣೆಯುಂಓಾಗುವದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣನವಿದು, 

5. ಸರ್ವಾನುಕ್ರಮಣಿಯಲ್ಲಿ ಯಗ್ಯೇದದ ವಿಷಯವಾಗಿ ಹೀಗೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. 
ಖಹಿಗಳಿಗೂ ಕಲ್ರಾಂತರದ ಸ್ಮರಣೆಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವಿದು. 
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ತ್ತಾರೆ. ಪ್ರತಿನೇದಲ್ಲಿದಯೊ ಹೀಗೆಯೇ ಕಾಂಡರ್ಹಿಗಳೇ: ಮುಂತಾದ 
ವರನ್ನು ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಶ್ರುತಿಯೊ “ಯಾವನು ಮಂತ್ರದ 
ಜ.ಸಿಸಂಬಂಧ್ಕ ಛಂದಸ್ಸು, ದೇವತೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ - ಇವುಗಳನ್ನು ಅರಿಯದೆ 
ಯಾಗಮಾಡಿಸುತ್ತಾನೋ ಅಧ್ಯಯನಮಾಡಿಸುತ್ತಾ ನೋ (ಅವನು) ಸ್ಥಾಣು 
ವನ್ನು ಸೇರುತ್ತಾನೆ, ಗರ್ತವನ್ನಾದರೂ ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ”: ಎಂದು ಉಪ 
ಕ್ರಮಿಸಿ “ ಆದ್ದರಿಂದ ಇವುಗಳನ್ನು ಮಂತ್ರಮೆಂತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ತಿಳಿದಿರಬೇಕು ” 
( ಆರ್ನೇಯಬ್ರಾ. ೧) ಎಂದು ಖುಷಿಜ್ಞಾನಪೂರ್ವಕವಾಗಿಯೇ ಮಂತ್ರ 
ದಿಂದ ಅನುಷ್ಕಾನಮಾಡಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ಸಮಾನನಾಮರೂಪಗಳ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುವದೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಯುಕ್ತಿಗಳು 


( ಭಾಷ್ಯ) 

೨೯೫. ಪ್ರಾಣಿನಾಂ ಚ ಸುಖಪ್ರಾಪ್ತಯೇ ಧರ್ಮೋ ವಿಧೀಯತೇ 
ದುಃಖಸರಿಹಾರಾಯ ಚ ಅಧರ್ಮಃ ಪ್ರತಿಷಿನ್ಠತೇ | ದೃಷ್ಟಾನುಶ್ರವಿಕಸುಖ 
ದುಃಖವಿಷಯೌ ಚ ರಾಗದ್ರೇಷೌ ಭವತಃ, ನ ವಿಲಕ್ಷಣವಿಷಯೌ ಇತ್ಯತಃ 
ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಫಲಭೂತಾ ಉತ್ತರಾ ಸೃಷ್ಟಿ: ನಿಷ್ಪದೃಮಾನಾ ಪೂರ್ವಸೃಷ್ಟಿ 
ಸದೃಶ್ಸೆವ ನಿಷ್ಟದ್ಯತೇ | ಸ್ಮೃತಿಶ್ಚ ಭವತಿ - “ತೇಷಾಂ ಯೇ ಯಾನಿ 
ಕರ್ಮಾಣಿ ಪ್ರಾಕ್ಸೃಷ್ಟ್ವಾಂ ಪ್ರತಿಪೇದಿರೇ | ತಾನ್ಫೇವ ತೇ ಪ್ರಪದ್ಯಸ್ಷೇ ಸೃಜ್ಯ 
'ಮಾನಾಃ ಪುನಃ ಪುನಃ || ಹಿಂಸ್ರಾಹಿಂಸ್ರೇ ಮೃದುಕ್ರೂರೇ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮೌ 
ಕೃತಾಕೃತೇ | ತದ್ಭಾವಿತಾಃ ಪ್ರಪದ್ಯನ್ಷೇ ತಸ್ಮಾತ್‌ ತತ್ತಸ್ಯ ರೋಚತೇ ॥''* 
(ನೋ. ಧ. ೨೩೨-೧೬, ೧೭) ಇತಿ! ಪ್ರಲೀಯಮಾನಮಹಿ ಚೇದಂ ಜಗಚ 
ಕ್ಷ್ಯವಶೇಷಮೇವ ಪ್ರಲೀಯತೇ | ಶಕ್ತಿಮೂಲಮೇವ ಚ ಪ್ರಭವತಿ | ಇತರಥಾ 
ಆಕಸ್ಮಿಕತ್ವಪ್ರಸಜ್ಞಾತ್‌ । ನ ಚ ಅನೇಕಾಕಾರಾಃ ಶಕ್ತಯಃ ಶಕ್ಯಾಃ ಕಲ್ಪ 
ಯಿತುಮ್‌ | ತತಶ್ಚ ವಿಚ್ಛೆದ್ಯವಿಚ್ಛೆದ್ಯಾಪಿ ಉದ್ಭವತಾಂ ಭೂರಾದಿಲೋಕ 








]. ಯಜುರ್ವೇದಕ್ಕೆ ಒಂಬತ್ತು ಕಾಂಡರ್ಷಿಗಳನ್ನು ಸ್ಮೃೃತಿಕಾರರು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 

9, ಮೊಟುಮರವಾಗಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತಾನೆ ಅಥವಾ ನರಕದ ಗುಂಡಿಯೊಳಕ್ಕೆ ಬೀಳು 
ತ್ತಾನೆ ಎಂದರ್ಥ. 

9. ಖುಸಿಗಳಿಗೆ ಹಿಂದಿನ ಕಲ್ಪದ ಮಂತ್ರದ ಸ್ಮರಣೆಯು ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಆಗುತ್ತದೆ 
ಎಂಬುಡಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳ ಆಧಾರವಿದೆ ಎಂದಂತೆ ಆಯಿತು, 

ಕಿ. ಈ ಶ್ಲೋಕಗಳು ನಿ. ಪು. ೧-೫-೬೧, ೬೨ರಲ್ಲಿಯೂ ಇನೆ. ಭಾಷ್ಯಕಾರರು 
ಯಾವ ಗ್ರಂಥದಿಂದ ಉದಾಹರಿಸಿನತ್ತಾರೋ ತಿಳಿಯದೆ. 


[1 


ಅಧಿ ಆ ಸೂ. 4೦] ದೇವಾದ್ಯಧಿಕಾರದಲ್ಲಿ ಅಸ್ಷೇಪಸಮಾಧಾನಗಳು ೪೮% 


ಪ್ರವಾಹಾಣಾರ್ಮ, ದೇವತಿರ್ಯಜ್ಮನುಷ್ಯಲಕ್ಷಣಾನಾಂ ಚ ಪ್ರಾಣಿನಿಕಾಯ 
ಪ್ರವಾಹಾಣಾಮ್‌ ವರ್ಣಾಶ್ರಮಧರ್ಮಫಲವ್ಯವಸ್ಥಾನಾಂ ಚ ಅನಾದೌ 
ಸಂಸಾರೇ ನಿಯತತ್ವವರ ಇನ್ಟ್ರ್ರಿಯಸಂಬಂಧಥಿಯತತ್ವವತ್‌ ಪ್ರತ್ಯೇ 
ತವ್ಯಮ್‌ ನಹಿ ಇನ್ನಿ) ಯವಿಷಯಸಂಬನ್ಗಾ ದೇವನ್ಯವಹಾರಸ್ಯ ಪ್ರತಿಸರ್ಗಮ೯ 
ಅನ್ಯಥಾಶ್ವಂ ಸಸ್ಛ್ಫೇನ್ಚಿಯವಿಷಯಕಲ್ಪಂ ಶಕ್ಯಮ್‌  ಉತ್ರೇಕ್ಷಿತಶುಮ್‌ | 
ಅತಶ್ಚ ಸರ್ವಕಲ್ಪಾನಾಂ ತುಲ್ಯವೃವಹಾರತ್ವಾತ್‌ ಕಲ್ಬಾನ್ಷರವ್ಯವಹಾರಾನು 
ಸನ್ಜಾನಕ್ಷಮತ್ವಾಚ್ಚ ಈಶ್ವರಾಣಾರ್ಮ್‌, ಸಮಾನನಾಮರೂಪಾ ಏವ ಪ್ರತಿ 
ಸರ್ಗಂ ವಿಶೇಷಾಃ ಪ್ರಾದುರ್ಭವಕ್ತಿ | ಸಮಾನನಾಮರೂಪತ್ವಾಚ್ಚ ಆವೃತ್ತಾ 
ವನಿ ಮಹಾಸರ್ಗಮಹಾಪ್ರಲಯಲಕ್ಷಣಾಯಾಂ ಜಗತೋಂಭ್ಯುಪಗಮ್ಯ 
ಮಾನಾಯಾಂ ನ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಶಬ್ದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾದಿವಿರೋಧಃ | 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 


ಜೀವರುಗಳಿಗೆ ಸುಖಸ್ರಾಪ್ತಿಗಾಗಿ ಧರ್ಮವನ್ನು ವಿಧಿಸಿರುತ್ತದೆ ; 
ಮತ್ತು ದುಃಖಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಅಧರ್ಮೆವನ್ನು ಪ್ರತಿಷೇಧಿಸಿರುತ್ತದೆ. (ಈ 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ) ಕಂಡ ( ಮತ್ತು ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ) ಕೇಳಿರುವ ಸುಖದು:ಖಗಳ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ರಾಗದ್ರೇಷಗಳುಂಟಾಗುವವೇ ಹೊರತು ಬೇರೆಯ ಸ್ವಭಾವದ 
(ಸುಖದುಃಖಗಳ) ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಗಲಾರನು:. ಆದ್ದರಿಂದ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮ 
ಗಳ ಫಲವಾಗಿ ಉಂಟಾಗುವ ಮುಂದಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಹಿಂದಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯಂತೆ 
ಯೇ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ (ಎನ್ನಬೇಕು). (ಹಾಗೆಂದು ಹೇಳುವ) ಸ್ಮೃತಿಯೂ 
ಇದೆ: ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾರು ಯಾವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಹಿಂದಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೊಂದಿಕೊಂಡಿದ್ದರೋ, ಪುತ್ತೆಮತ್ತೆ ಸೃಷ್ಟಿಯಾದಾಗಲೂ ಅವರು ಅದನ್ನೇ 
ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಹಿಂಸಾಕರವಾದ ಅಥವಾ ಅಹಿಂಸಾಕರವಾದ, ಮೃದು 
ವಾದ ಅಥವಾ ಕ್ರೂರವಾದ ( ಜನ್ಮಗಳನ್ನೂ) ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಸತ್ಯಾ 
ನೃತಗಳನ್ನೂ ಅದೇ ಭಾವನೆಯಿಂದ ಕೂಡಿ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ; ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅದದು ಅವನವನಿಗೆ ಇಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತದೆ ” (ಮೋ. ಧ. ೨೩೨-೧೬, ೧೭). ಈ 


Se ವಂ. ನ ರಾ ಜಾ 


1- ಇಂದಿಗೂ ಕಂಡು ಕೇಳದ ಸುಖವನ್ನು ಬಯಸುವದಾಗಲಿ ದುಃಖವನ್ನು 
ದ್ವೇಷಿಸುವದಾಗಲಿ ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ. 


೦. ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಈಗಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಹಿಂದಿನ ಕಲ್ಪದ ಪ್ರಾಣಿಗಳ 
ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳ ಫಲವಾಗಲಾರದು ; ಏಕೆಂದರೆ ತಮಗೆ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದ ಈ ಕಲ್ಪದ ಭೋಗ 
ವನ್ನು ಆ ಕಲ್ಪದ ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಬಯಸಿದ್ದವೆಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕಾಗುವದಿಲ್ಲ. 

೧1 %ಇ 


೪೮೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕ [ಆ. ೧ ಪಾಕಿ 


ಜಗತ್ತು ಪ್ರಲಯವಾಗುವಾಗಲೂ (ತನ್ನ) ಶಕ್ತಿಯನ್ನು: ಉಳಿಸಿ 
ಕೊಂಡೇ ಪ್ರಲಯವಾಗುತ್ತದೆ; ಶಕ್ತಿಯೆಂಬ ಮೂಲದಿಂದಲೇ 
ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ (ಎನ್ನಬೇಕು). ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಯಾನ 
(ಕಾರಣವೂ) ಇಲ್ಲದೆಯೇ (ಸೃಷ್ಟಿಪ್ರಲಯೆಗಳು) ಆಗುವನೆನ್ನಬೇಕಾ 
ದೀತು:. ಈ ಶಕ್ತಿಗಳು ಅನೇಕಾಕಾರವಾಗಿರುತ್ತವೆ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದಕ್ಕೂ 
ಆಗಲಾರದು. ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ಭೂರಾದಿಲೋಕಗಳ ಪ್ರವಾಹಗಳೂ, ದೇವತೆ 
ಗಳು, ತಿರ್ಯಗ್ಹಂತುಗಳು, ಮನುಷ್ಯರು- ಎಂಬ ಪ್ರಾಣಿರಾಶಿಗಳ ಪ್ರವಾಹ 
ಗಳೂ ವರ್ಣಾಶ್ರಮಧರ್ಮಫಲಗಳ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗಳೂ ಬಿಟ್ಟು ಬಿಟ್ಟು ಹುಟ್ಟು 
ತ್ತಿದ್ದರೂ ಅನಾದಿಯಾದ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯವಿಷಯಗಳ ಸಂಬಂಧದಂತೆ 
ನಿಯತವಾಗಿಯೇ ಇರುವವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇಂದ್ರಿಯವಿಷಯ 
ಸಂಬಂಧವೇ ಮುಂತಾದ ವ್ಯವಹಾರವು ಒಂದೊಂದು ಸೃಷ್ಟಿಗೂ ಆರನೆಯ 
ಇಂದ್ರಿಯದ ವಿಷಯದಂತೇ ಬೇರೆಯ ತೆರನಾಗಿಯೇ ಇರುವದೆಂದು ಊಹಿಸು 
ವದಕ್ಕೆ ಆಗಲಾರದಷ್ಪೆ. 





]- ಜಗತ್ತಿಗೆ ಮತ್ತೆ ಅದೇ ಆಕಾರದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಶಕ್ತಿಯು ಪ್ರಲಯ 
ದಲ್ಲಿಯೊ ಉಳಿದಿರುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥ. ಜಗತ್ತು ಮಿಥ್ಯ ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಇದು ವಿರುದ್ಧ 
ವಲ್ಲ. ೨-೧೧೯ರ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಇದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವದು. 

2. ಶಕ್ತಿರೂಪವಾಗಿ ಕಾರಣರೂಪದಿಂದ ಉಳಿದುಕೊಳ್ಳು ವನೇ ಪ್ರಲಯವು, ಶಕ್ತಿ 
ಯಿಂದ ಕಾರ್ಯರೂಪದಿಂದ ತೋರಿಕೊಳ್ಳುವದೇ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಎನ್ನದಿದ್ದರೆ ಅಕೃತಾಭ್ಯಾಗಮ 
ಕೃತವಿಪ್ರಣಾಶ - ಎಂಬ ದೋಷವು ಬರುವದು, ಮೋಕ್ಷಶಾಸ್ತ್ರವು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವದು. 
ಗೀ. ಭಾ, ೮.೧೯ ನೋಡಿ, 

8. ಒಂದೊಂದು ಕಾರಣಶಕ್ತಿಗೂ ಅನೇಕ್‌ ಆಕಾರಗಳು ಉಂಟು ; ಆದ್ದರಿಂದ 
ಒಂದೊಂದು ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು ಬಗೆಯ ಕಾರ್ಯವಸ್ಥುಂಟುಮಾಡಬಹುದು 
ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ, ಅನವಿದೈೆಗಿಂತ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾದ 
ಶಕ್ತಿಗಳಿಲ್ಲ ಎಂಬ ನ್ಯಾ. ಫಿ ಮತ್ತು ರೆ. ಪ್ರ. ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಪ್ರಕೃತಕ್ಕೆ ಹೊಂದು 
ವದಿಲ್ಲ. 

4. ಮೇಲಿನ ಲೋಕಗಳೂ ಕೆಳಗಿನ ಲೋಕಗಳೂ ಪ್ರನಾಹರೂಪದಿಂದ ಪ್ರತಿ 
ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೇ ರೂಪವಾಗಿ ಉಂಬಾಗುತ್ತಿರುವವು, ಒಂದು ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ 
ಶ್ರೋತ್ರವು ಶಬ್ದವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವದು, ಇನ್ನೊಂದರಲ್ಲಿ ಸ್ಪರ್ಶವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವದು - 
ಎಂಬುದಿಲ್ಲ. ಇದಕೆಂತೆಯೇ ಲೋಕಾದಿಗಳೂ ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗಿರುವವು. 

5 ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ , ಅನುಮಾನ ವ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಮೇಯವ್ಮ ವಹಾರವು 
ಪ್ರತಿಸರ್ಗಕ್ಕೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗುವದಿಲ್ಲ. 

6. ಅರನೆಯದೊಂದು ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯವನ್ನಾಗಳಿ ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಅರನೆಯ ವಿಷಯ 
ವನ್ನಾ ಗಲಿ ಊಹಿಸುವದಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ. 


ಅಧಿ.೮ ಸೂ.40] ದೇವಾದ್ಯಧಿಕಾರದಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷೇಪಸಮಾಧಾನಗಳು ೪೮೭ 


ಆದ್ದರಿಂದ (ಹೀಗೆ) ಎಲ್ಲಾ ಕಲ್ಪಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೇ ಬಗೆಯ ವ್ಯವ 
ಹಾರವಿರುವದರಿಂದಲೂ ಈಶ್ವರರಾದನರು ಕಲ್ಸಾಂತರದ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು 
ನೆನನಿಡುವದಕ್ಕೆ ಶಕ್ತರಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಒಂದೊಂದು ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿಯೂ 
(ವಸ್ತು) ವಿಶೇಷಗಳು ಸಮಾನನಾಮರೂಪಗಳಾಗಿಯೇ ಉಂಟಾಗುತ್ತಿರುವವು. 
(ಹೀಗೆ) ಸಮಾನನಾಮರೂಪವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಮಹಾಸರ್ಗಮಹಾಪ್ರಲಯ 
ರೂಪವಾದ ಆವೃತ್ತಿಯು ಜಗತ್ತಿಗೆ (ಆಗುವದೆಂದು) ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೂ 
ಶಬ್ದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೇ ಮುಂತಾದದ್ದರ (ವಿಷಯ)ದಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ 
ಇರುವದಿಲ್ಲ. 


ಸೃಷ್ಟಿಗಳು ಸಮಾನನಾಮರೂಪಗಳೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಶ್ರು ತಿಸ್ಮೃತಿಗಳು 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೯೬. ಸಮಾನನಾಮರೂಪತಾಂ ಚ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತೀ ದರ್ಶಯತಶಃ - 
““ಸೂರ್ಯಾಚನ್ಹ್ನ $೨ ಮಸೌ ಧಾತಾ ಯಥಾಪೂರ್ವಮಕಲ್ಪ್ಸಯಶ್‌ ।ದಿವಂ 
ಚ ಪೃಧಿವೀಂ ಚಾನ್ರರಿಕ್ಷಮಥೋ ಸ್ವಃ (ಖಯ. ಸೆಂ. ೧೦-೧೯೦-೩) ಇತಿ | 
ಯಥಾ ಪೂರ್ವಸ್ಮಿನ್‌ ಕಲ್ಪೇ ಸೂರ್ಯಾಚನ್ನ ಪ್ರಮಃಪ್ರಭೃತಿ ಜಗತ್‌ ಕ್ಲ್‌ಪ್ತಂ 
ತಥಾ ಅಸ್ಮಿನ್ನಪಿ ಕಲ್ಪೇ ಪರಮೇಶ್ವರೋ*ಕಲ್ಪಯತ್‌ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | ತಥಾ 
“ಅಗ್ನಿರ್ವಾ ಅಕಾಮಯತ ಅನ್ನಾದೋ ದೇವಾನಾಗ್‌ಂ ಸ್ಯಾಮಿತಿ | ಸ ಏತ 
ಮಗ್ಗಯೇ ಕೃತ್ತಿಕಾಭ್ಯಃ ಪುರೋಡಾಶಮಷ್ಟಾಕಪಾಲಂ ವಿರವಪತ್‌” 
(ತೈ. ಬ್ರಾ. ೩-೧-೪-೧) ಇತಿ ನಕ್ಷತ್ರೇಷ್ಟಿವಿಧೌ ಯೊಟಗ್ನಿ: ನಿರವಪದ್‌ 
ಯಸ್ಮೈ ವಾ ಅಗ್ನಯೇ ನಿರವಪಶ್‌, ತಯೋಃ ಸಮಾನನಾಮರೂಸತಾಂ 
ದರ್ಶಯತಿ ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀಯಕಾ ಶ್ರುತಿಃ ಇಹ ಉದಾಹರ್ತವ್ಯಾ | ಸ್ಮೃತಿ 
ರಫಿ - "ಬುಹೀಣಾಂ ನಾಮಧೇಯಾಕನಿ ಯಾಶ್ಚ ವೇದೇಷು ದೃಷ್ಟಯಃ 1 
ಶರ್ವರ್ಯಕ್ಷೇ ಪ್ರಸೂತಾನಾಂ ತಾನ್ಯೈನ್ಸೈಭ್ಯೋ ದದಾತ್ಮಜಃ: ॥ “(ಮೋ 
ಧ. ೨೩೨-೨೬) ” ಯಧರ್ತುಷ್ಟೃತುಲಿಜ್ಲಾನಿ ನಾನಾರೂಪಾಣಿ ಪರ್ಯ 
ಯೇ | ದೃಶ್ಯನ್ರೀ ತಾನಿ ತಾನ್ಯೇವ ತಥಾಭಾವಾ ಯುಗಾದಿಷು |” (ಮೋ.ಧ. 


1, ನಾಮಧಭೇಯಾನಿ ಚರ್ಷೀಣಾಂ ಯಾಶ್ಚ ವೇದೇಷು ಸೃಷ್ಟಯಃ | 
ಶರ್ವರ್ಯನ್ರೇೇ ಸುಜಾತಾನಾಮನೇಜ್ಯೋ ವಿದಧಾತ್ಯಜಃ ॥ (೨೩, ೨-೨೬) 
ಎಂದು ಅಚ್ಚಿನ ಭಾರತದ ಪಾಠ. 
೦. “ತಥಾ ಬ್ರಹ್ಮಾಹವಾದಿಸು' ಅಚ್ಚಿ ನ ಪಾಠ. ಈ ಶ್ಲೋಕವು ವಿಷ್ಣುಪುರಾಣ 
೧-ಜ-೬೬ರೆಲ್ಲಿ ಭಾಷ್ಕದಂತೆಯೇ ಇದೆ, 


೪೮೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ.೧ಪಾ. ಷಿ 


೨೩೨-೪೦) *ಯಥಾಭಿಮಾಥಿನೋಇತೀತಾಸ್ತುಲ್ಯಾಸ್ತೇ ಸಾಂಪ್ರತೈರಿಹ । 
ದೇವಾ ದೇವೈರತೀತ್ರರ್ಹಿ ರೂಪೈರ್ನಾಮಭಿರೇವ ಚ :”॥ (ನೋ. ಧ. 
೨೩೨ ? ) ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀಯಕಾ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಾ ॥ 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಸೃಷ್ಟಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಗಳು) ಸಮಾನನಾಮರೂಪವುಳ್ಳ ವಾಗಿಯೇ (ಇರು 
ವವೆಂಬುದನ್ನು) “ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. ಧಾತನು ಸೂರ್ಯಚಂದ 
ರನ್ನೂ ದ್ಯುಲೋಕವನ್ನೂ ಪೃಥಿನಿಯನ್ನೂ ಅಂತರಿಕ್ಷವನ್ನೂ ಮತ್ತು 
ಸ್ವರ್ಲೊೋಕವನ್ನೂ ಎಂದಿನಂತೆ ಉಂಟುಮಾಡಿದನು? (ಖು. ೧೦-೧೯೦-೩) 
ಎಂದು (ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ). ಹೇಗೆ ಹಿಂದಿನ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯಚಂದ್ರರೇ 
ಮುಂತಾದ ಜಗತ್ತು ಸೃಷ್ಟವಾಗಿತ್ತೋ, ಅದರಂತೆಯೇ ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿಯೂ 
ಪಂಮೇಶ್ಚರನು ಉಂಟುಮಾಡಿದನು ಎಂದು (ಶ್ರುತಿಯ) ಅರ್ಥ. ಹೀಗೆಯೇ 
“ಅಗ್ನಿಯೇ ಕಾಮಿಸಿದನೇನೆಂದಕೆ (ನಾನು) ದೇವತೆಗಳ ಅನ್ನಾದನಾಗ 
ಬೇಕು? ; (ಅದಕ್ಕಾಗಿ) ಅವನು ಈ ಅಷ್ಟಾಕಪಾಲದ ಪುರೋಡಾಶನವನ್ನು : 
ಅಗ್ನಿಗೂ ಕೃತ್ತಿಕಾದೇವತೆಗೂ ಒಪ್ಪಿಸಿದನು» (ತೈ. ಭಾ. ೩-೧-೪-೧) 
ಎಂದು ನಕ್ಷತ್ರೇಷ್ಟಿವಿಧಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ಅಗ್ನಿಯ ಒಪ್ಪಿಸಿದರೋ, ಮತು 
ಯಾವ ಅಗ್ನಿಗೆ ಒಪ್ಪಿಸಿದನೋ ಅವರಿಬ್ಬರಿಗೂ ಸಮಾನನಾಮರೂಪಗಳನ್ನೈ" 
ಹೇಳಿರುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಈ ಜಾತಿಯ ಶ್ರುತಿಯನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸ 
ಬಹುದು. “ಖುಹಿಗಳಿಗೆ ಯಾವ ಯಾವ ಹೆಸರುಗಳಿ (ರುವನೋ) ವೇದಗಳ 
(ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೆ) ಯಾವ ದೃಷ್ಟಿಗಳಿರುವವೋ,* ಪ್ರಲಯಾಂತದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟು 
ವಾಗ ಅವರಿಗೆ ಅವುಗಳನ್ನೇ ಬ್ರಹ್ಮನು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಹೇಗೆ ಖುತುಗಳಲ್ಲಿ ಆಯಾ 
ಖುತುಚಿಹ್ನೆಗಳೇ (ಆಯಾ) ಪರ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವವೋ ಹಾಗೆಯೇ 
(ಬೇರೆಬೇರೆಯ) ಯುಗಾದಿಗಳಲ್ಲಿ (ಆಯಾ) ವಸ್ತುಗಳು (ಉಂಟಾಗುವವು. 
ಮೋ. ಥೆ. ೨೩೨-೨೬-೪೦) ಹೇಗೆ ಆಗಿಹೋಗಿರುವ ಅಭಿಮಾನಿದೇವತೆಗಳು 


1- ಅಂತರಿಕ್ಷದ ಮೇಲುಗಡೆ ಇರುವ ಲೋಕವನ್ನು ದ್ಯುಲೋಕನೆಂದೊ ಸ್ವರ್ಗ 
ನನ್ನು ಸ್ವರ್ಲೋಕನವೆಂದೂ ಕರೆದಿದೆ ಎಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 


9. ಎಂಟು ಹಂಚಿಸಿಲಿಕೆಗಳ ಮೇಲೆ ಇಟ್ಟಿರುವ ಮಂತ್ರದಿಂದ ಸಂಸ್ಕರಿಸಿರುವ 
ಕುದುರೆಯ ಗೊರಸಿನ ಆಕಾರದ ಹಿಟ್ಟಿನ ಮುದ್ದೆಯನ್ನು. 


3. *ಕೃತ್ತಿಕಾಭ್ಯಃ!' ಎಂದು ಕೃತ್ತಿಕಾದೇನತೆಗೆ ಬಹುನಚನವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿ 
ಸಿರುವದು ನಕ್ಷತ್ರಗಳು ಅನೇಕವಾಗಿರುವದರಿಂದೆ. 


ಕ. ದೃಷ್ಟಿ ಎಂದರೆ ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುನದು. 


೬ಧಿ.೮ ಸೂ. ೩೧] ದೇನಾದಿಗಳ ಅಧಿಕಾರದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಅಕ್ಷೇಪ ಲ೪ರ೯ 


ಈಗಿನವರೊಡನೆ ಸಮಾನರಾಗಿರುವರೋ (ಹಾಗೆಯೇ) ಇಲ್ಲಿಯ ದೇವತೆ 
ಗಳೂ ಆಗಿಹೋಗಿರುವ ದೇವತೆಗಳೊಡನೆ ರೂಪಗಳಿಂದಲೂ ನಾಮಗಳಿಂ 
ದಲ್ಲೂ ಸಮಾನರಾಗಿರುವರು:” (ಮೋ. ಧ.?) - ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ 
ಸ್ಮೃೃತಿಯನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಊಹಿಸಬೇಕು. 


ಮಧ್ವಾದಿಷ್ಟಸಂಭವಾದನಧಿಕಾರಂ ಜೈಮಿನಿಃ ॥ ೩೧॥ 


೩೧. ಮಧು(ವಿದ್ಯೈಯೇ ಮುಂತಾದದ್ದರಲ್ಲಿ ಸಂಭವಿಸು 
ವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ (ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲ) ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ 
ಎಂದು ಜೈಮಿನಿ (ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ). 


ದೇವಾದಿಗಳ ಅಧಿಕಾರದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಆಕ್ಲೇಪ 
( ಭಾಷ್ಯ) 


೨೯೭, ಇಹ ದೇವಾದೀನಾಮನಿ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಾಯಾಮ್‌ ಅಸ್ತ ಧಿ 
ಕಾರಃ ಇತಿ ಯಶ್‌ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾತಮ್‌, ತತ್‌ ಪರ್ಯಾವರ್ತ್ಯತೇ | ದೇವಾದಿ! 
ನಾಮ್‌” ಅನಧಿಕಾರಂ ಜೈಮಿನಿರಾಚಾರ್ಯೋ ಮನ್ಯತೇ | ಕಸ್ಮಾತ್‌ ? 
ಮಧ್ಹಾದಿಷಸು ಅಸಂಭವಾತ್‌ | ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಾಯಾಮ್‌ ಅಧಿಕಾರಾಭ್ಯುಪ 
ಗಮೇ ಹಿ ವಿದ್ಯಾತ್ವಾವಿಶೇಷಾತ್‌ ಮಧ್ವಾದಿವಿದ್ಯಾಸ್ವನಿ ಅಧಿಕಾರೊಇಭ್ಯು 
ಪಗಮ್ಯೇತ | ನ ಚೈನಂ ಸಂಭವತಿ | ಕಥಮ್‌ ? “ಅಸೌ ವಾ ಆದಿತ್ಯೋ 
ದೇವಮಥು? (ಛಾಂ. ೩-೧-೧) ಇತ್ಯತ್ರ ಮನುಷ್ಯಾಃ ಆದಿಶ್ಯಂ ಮದ್ವಧ್ಯಾ 
ಸೇನ ಉಪಾಸೀರನ್‌ | ದೇವಾದಿಷು ಹಿ ಉಪಾಸಕೇಷು ಅಭ್ಯುಪಗಮ್ಯ 
ಮಾನೇಷು ಆದಿತ್ಯಃ ಕಮ್‌ ಅನ್ಯಮ್‌ ಆದಿತ್ಯಮ್‌" ಉಪಾಸೀತ ? ಪುನಶ್ಚ 
ಆದಿತ್ಯುವ್ಯಪಾಶ್ರಯಾಣಿ ಸಜ್ಜ ರೋಹಿತಾದೀನಿ ಅಮೃತಾನಿ ಉಪಕ್ರಮ್ಯ 
ವಸವಃ, ರುದ್ರಾಒ ಆದಿತ್ಯಾ ಮರುತ ಸಾಧ್ಯಾಶ್ವ ಪಳ ದೇವ 
ಗಣಾಃ ಕ್ರಮೇಣ ತತ್ತ ದಮೃತಮ” ಉಪಜೀವಕ್ತಿ ಇತ್ಯುಪದಿಶ್ಯ “ಸ ಯ 


1- ದೇವತೆಗಳ ನಾನು ರೂಪ, ಆಯಾ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲಿ ಅಭಿಮಾನ - 
ಇವೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರತಿಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಮಾನವಾಗಿರುವವೆಂದು ಕೊನೆಯ ವಾಕ್ಕದ 
ತಾತ್ರರ್ಯ., ಹೀಗಿರುವದರಿಂದ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಶಬ್ದವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿರೋಧ 
ವೂ ಇಲ್ಲ. ಅದ್ದರಿಂದ ದೇವಾದಿಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಮೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವುಂಟಿಂದು ಹೇಳಿದ್ದು 
ಸರಿಯೇ ಎಂದು ಭಾವ, 


೪೯೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೧ಿಪಾತ್ಸಿ 


ಏತದೇವಮಮೃತಂ ವೇದ ವಸೂನಾಮೇವೈಕೋ ಭೂತ್ವಾಗ್ನಿನೈವ ಮುಖೇ 
ನೈತದೇವಾಮೃತಂ ದೃಷ್ಟಾ ತೃಪ್ಯತಿ” (ಛಾಂ. ೩-೬-೩...) ಇತ್ಯಾದಿನಾ 
'ವಸ್ವಾದ್ಯುಪಜೀವ್ಯಾನಿ ಅಮೃತಾನಿ ವಿಜಾನತಾಂ ವಸ್ವಾದಿಮಹಿಮಪ್ರಾಪ್ತಿಂ 
ದರ್ಶಯತಿ | ವಸ್ವಾದಯಸ್ತು ಕಾನನ್ಯಾನ್‌ ವಸ್ವಾದೀನ್‌ ಅಮೃತೋಪ 
ಜೀವಿನೋ ವಿಜಾನೀಯು8? ಕಂ ವಾ ಅನ್ಯಂ ವಸ್ತ್ವಾದಿಮಹಿಮಾನಂ 
ಫ್ರೇಪ್ಟೇಯುಃ ? ತಥಾ “ಅಗ್ನಿಃ ಪಾದೋ ವಾಯು॥ ಪಾದ ಆದಿತ್ಯಃ ಪಾದೋ 
ದಿಶಃ ಪಾದಃ” (ಛಾಂ. ೩-೧೯-೨) “ವಾಯುರ್ವಾವ ಸಂವರ್ಗಃ? (ಛಂ: 
೪-೩-೧), “ಆದಿತ್ಯೋ ಬ್ರಹ್ಮೇತ್ಯಾದೇಶಃ” (ಛಾಂ. ೩-೧೯-೧) ಇತ್ಯಾದಿಷು 
ದೇವತಾತ್ಮೋಪಾಸನೇಷು ನ ತೇಷಾಮೇವ ದೇವತಾತ್ಮನಾಮ್‌ 
ಅಧಿಕಾರಃ ಸಂಭವತಿ | ತಥಾ “ಇಮಾನೇವ ಗೋತಮಭರದ್ವಾಜಾವಯ 
ಮೇವ ಗೋತಮೋತಯಂ ಭರದ್ವಾಜ8” (ಬೃ. ೨-೨-೪) ಇತ್ಯಾದಿಷು ಖುಷಿ 
ಸಂಬನ್ನೇಷು ಉಪಾಸನೇಷು ನ ತೇಷಾಮೇವ ಖುಷೀಣಾಮ್‌ ಅಧಿಕಾರ 
ಸಂಭವತಿ | 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಧ) 

ಇಲ್ಲಿ ದೇವಾದಿಗಳಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರ(ವುಂಟು) ಎಂದು 
ಹೇಳಿತ್ತಲ, ಅದನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯಲಾಗುತ್ತ ಡೆ. 

ದೇವಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲವೆಂದು ಜೈಮಿನ್ಯಾಚಾರ್ಯನು ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಪಡುತ್ತಾನೆ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಮಧ್ವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ. 
ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ (ಅವರಿಗೆ) ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ (ಅವೂ) ವಿದ್ಯೆ 
ಗಳೆಂಬುದು ಸಮಾನವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಮಧ್ವಾದಿವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅಧಿಕಾರ 
ವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುವದು. ಆದರೆ ಹಾಗೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. (ಅದು) ಹೇಗೆ? ಎಂದರೆ, 
“ವ್ರ ಆದಿತ್ಯನೇ ಡೇವಮಧು” (ಛಾಂ. ೩-೧-೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯರು 
ಆದಿತ್ಯನನ್ನು ಮಧುವೆಂದು ಅಧ್ಯಾಸಮಾಡಿಕೊಂಡು: ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬಹುದು. 
ದೇವಾದಿಗಳನ್ನು ಉಪಾಸಕರೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಆದಿತ್ಯನು ಬೇರಿಯ ಯಾವ 
ಆದಿತ್ಯನನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು? 


(ಆ ಮಧುವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ) ಮತ್ತು ಆದಿತ್ಯನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ 
ರೋಹಿತವೇ ಮುಂತಾದ ಐದು ಅಮೃತವನ್ನು ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ (ಛಾಂ. ೩-೧-೪, 
೫-೨-೩, ೩-೩-೩, ೩-೪-೩. ೩-೫-೩) ವಸುಗಳು (ಛಾಂ. ೩-೬-೧), 

]. ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಮಧುನೆಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು 
ಎಂರರ್ಧ, ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ತಿಳಿದುಕೊಂಡು ಎಂದರ್ಥವಲ್ಲ, 


ಅಧಿ, ೮ ಸೂ, 43] ದೇವಾದಿಗಳ ಆಧಿವಕಾರದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಆಕ್ಷೇಪ ೪೯೧ 


ರುದ್ರರು (ಛಾಂ. ೩-೭-೧) ಆದಿತ್ಯರು (ಛಾಂ. ೩-೮-೧), ಮರುತ್ತರು 
(ಛಾಂ. ೩-೯-೧), ಸಾಧ್ಯರು (ಛಾಂ. ೩-೧೦-೧) ಎಂಬ ಐದು ದೇವಗಣ 
ಗಳು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಆಯಾ ಅಮೃತವನ್ನು ಉಪಜೀವಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ ಎಂದು 
ಉಪದೇಶಿಸಿ “ಯಾವನು ಹೀಗೆ ಈ ಅಮೃತವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವನೋ: 
(ಅನನು) ವಸುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿ ಅಗ್ನಿ ಎಂಬ ಮುಖದಿಂದಲೇ ಇದೇ ಅಮೃತ 
ವನ್ನು ಕಂಡು ತೃಪ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ?” (ಛಾ. ೩-೬-೩...) ಎಂದು ಮುಂತಾದ 
(ವಾಕ್ಯ)ದಿಂದ ವಸ್ವಾದಿಗಳು ಉಪಜೀವಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಅನಮೃ್ಭತಗಳನ್ನು 
ಅರಿತುಕೊಂಡವರಿಗೆ ವಸುಗಳೇ ಮುಂತಾದವರ ಮಹಿಮೆಯ ಪ್ರಾಪ್ಮಿ(ಯಾಗು 
ವದೆಂದು) ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ವಸ್ವಾದಿಗಳು (ತಮಗಿಂತ) ಬೇರೆಯಾಗಿ 
ಅಮೃ ತೋಸಜೀವಿಗಳಾದ ಯಾವ ವಸ್ತಾದಿಗಳನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡಾರು? 
ಅಥವಾ ಮತ್ತೆ ಬೇರಿ ಯಾವ ವಸ್ತಾದಿಗಳ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಪಡೆದು 
ಕೊಂಡಾರು? 

ಹೀಗೆಯೇ (ಚೆತುಷ್ಟಾದ್ದ $೨ಹ್ಮಕ್ಸೆ) “ಅಗ್ನಿಯು ಪಾದವು, ವಾಯುವು 
ಪಾದವು, ಆದಿತ್ಯನು ಪಾದವು, ದಿಕ್ಕುಗಳು ಪಾದವು” (ಛಾ. ೩-೧೮-೨), 
“ವಾಯುವೇ ಸಂವರ್ಗವು3” (ಛಾ- ೪-೩-೧), “ಆದಿತ್ಯನೇ ಬ್ರಹ್ಮವು ಎಂಬು 
ದು ಆದೇಶವು*,* (ಛಾಂ.೩-೧೯-೧) ಎಂಬುದೇ ಮುಂತಾದ ದೇವತಾತ್ಮೋ 
ಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿ ಅದೇ ದೇವತಾತ್ಮರಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವು ಉಂಟಾಗುವಹಾಗಿಲ್ಲ. 
ಹಾಗೆಯೇ “ಇವುಗಳೇ ಗೋತಮಭರದ್ವಾಜರು ; ಇದೇ ಗೋತಮನು, 
ಇದೇ ಭರದ್ವಾಜನು” (ಬೃ. ೨-೨-೪) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ಖುಹಿಗಳ 
ಸಂಬಂಧದ ಉಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿ ಅದೇ ಖುಹಿಗಳಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವು ಉಂಟಾಗುವ 
ಹಾಗಿಲ್ಲ. 

ಜ್ಯೋತಿಷಿ ಭ:ವಾಚ್ಚ ॥ ೩೨॥ 


೩೨. ಜ್ಯೋತಿಯಲ್ಲಿ (ಈ ಶಬ್ದಗಳ ಪ್ರಯೋಗವು) ಇರು;5ದ 
ರಿಂದಲೂ (ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ). 


ಆದಿತ್ಯಾದಿಗಳು ಅಚೇತನ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 
೨೯೮. ಕುಶಶ್ಚ ದೇವಾನಾಮ್‌ ಅನಧಿಕಾರಃ ? ಯದಿದಂ ಜ್ಯೋತಿ 
]. ಉಪಾಸನೆಯಿಂದ ಸಾಕ್ಟಾತ್ವಾರಮಾಡಿ ಕೊಳ್ಳು ವನೋ ಎಂದರ್ಥ. 


9. ತನ್ನೊಳಗೆ ಅಗ್ನಾ 4ದಿಗೆಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ದೇವತೆ, 
4. ಉಪದೇಶವು. &ೀ ಕವಿಗಳೇ 


೪೯೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ.೧ಪ್ಮಾ& 


ರ್ಮಣ್ಣಲಂ ದ್ಯುಸ್ಥಾನಮ್‌ ಅಹೋರಾತ್ರಾಭ್ಯಾಂ ಬಮ್ಮಮತ್‌ ಜಗಳ 
ಅವಭಾಸಯತಿ ತಸ್ಮಿನ್‌ ಆದಿತ್ಯಾದಯೋ ದೇವಶಾವಚನಾಃ ಶಬ್ದಾಃ ಪ್ರಯು 
ಜೃನ್ನೇ। ಲೋಕಪ್ರಸಿದ್ದೇಃ ವಾಕ್ಯಶೇಷ ಪ್ರಸಿದ್ಧೇಶ್ವ | ನಚ ಜ್ಯೋತಿರ್ಮಣ್ನಲ 
ಸ್ಯ ಹೃದಯಾದಿನಾ ವಿಗ್ರಹೇಣ ಜೀತನತಯಾ ಅರ್ಥಿತ್ವಾದಿನಾ ವಾ 
ಯೋಗೋಂವಗನ್ನುಂ ಶಕ್ಯತೇ ಮೃದಾದಿವೆತ್‌ ಅಜೇತನತ್ವಾವಗಮಾತ್‌ 
ಏತೇನ ಅಗ್ನ್ಯಾದಯೋ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾಃ | 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಧ ) 

ದೇವಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ಯಾವ ಕಾರಣವಿದೆ 
ಎಂದರೆ, ಆಕಾಶದ ಮೇಲುಗಡೆಯಲ್ಲಿ ಹಗಲೂ ಇರುಳೂ: ತಿರುಗುತ್ತಾ ಜಗತ್ತ 
ನ್ನು ಬೆಳಗುತ್ತಿರುವ ಈ ಜ್ಯೋತಿರ್ಮಂಡಲವಿದೆಯಲ್ಲ, ಇದರಲ್ಲಿಯೇ ದೇವತಾ 
ವಾಚಕಗಳಾದ ಆದಿತ್ಯಾದಿಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಲೋಕಪ್ರಸಿದ್ಧಿ 
ಯಿಂದಲೂ ವಾಕ್ಯಶೇಷಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಯಿಂದಲೂ3 (ಹೀಗೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬಹುದು). 
ಜ್ಯೋತಿರ್ಮಂಡಲಕ್ಕೆ ಹೃದಯವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಶರೀರದ, 
ಚೈತನ್ಯದ ಅಥವಾ ಅರ್ಧಿತ್ವಾದಿಗಳ ಸಂಬಂಧವುಂಟೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದು 
ಆಗಲಾರದು; ಏಕೆಂದರೆ (ಅದು) ಮಣ್ಣು ಮುಂತಾದವುಗಳಂತೆ ಅಚೀತನ 
ವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ*. ಇದರಿಂದ ಅಗ್ನಿ ಮುಂತಾದವುಗಳೂ (ಅನಧಿ 
ಕಾರಿಗಳೆಂದು) ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಯಿತು. 


ದೇವತೆಗಳು ಚೇತನವುಳ್ಳ ವರೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರ ಮಾಣವಿಲ್ಲ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 
೨೯೯. ಸ್ಯಾದೇತತ್‌ 1 ಮನ್ರಾರ್ಥವಾದೇತಿಹಾಸಪುರಾಣಲೋಕೇ 
ಭ್ಯೋ ದೇವಾದೀನಾಂ ವಿಗ್ರಹವತ್ತ್ವ್ವಾದ್ಯವಗಮಾತ್‌ ಅಯಮ್‌ ಅದೋಷಃ 


], ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ರಾತ್ರಿಯಾಗಿರುವಾಗ ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯನ 
ಬೆಳಕಿರುತ್ತದೆ, 

2. ವಾಕೃಶೇಷದಲ್ಲಿ ರಶ್ಮಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಛಾ, ೩-೧-೨) 
ಉದಯಾಸ್ತ ಮಯಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಛಾ. ೩-೬-೪) ಇಮು ಸೂರ್ಯ 
ಮಂಡಲದ ವಿಷಯವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಃಗುತ್ತದೆ. 

3. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಪನಿದೈಗೆ ಅಧಿಕಾರಿಯೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವ ಚೇತನದೇನತೆಯೇ 
ಇಲ್ಲ. 
4. ಅಗ್ನಿ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳೂ ಬೆಂಕಿಯೇ ಮುಂತಾದ ಅಚೇತನವಸ್ತುಗಳನು 
ಹೇಳುತ್ತವೆ. 


ಅಧಿ, ೮ ಸೂ, ೩೨] ದೇವಾದಿಗಳ ಅಧಿಕಾರೆದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಆಕ್ಷೇಪ ರ 


ಇತಿ | ನೇತ್ಯುಚ್ಛತೇ | ನ ಹಿ ತಾವತ್‌ ಲೋಕೋ ನಾಮ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಸ್ವತನ್ರಂ 
ಪ್ರಮಾಣಮಸ್ಕಿ | ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಭ್ಯ ಏನ ಹಿ ಅವಿಚಾರಿತನಿಶೇಷೇಭ್ಯಃ ಪ್ರಮಾಣೇ 
ಭ್ಯಃ ಪ್ರಸಿಧ್ಯನ್‌ ಅರ್ಥೋ ಲೋಕಾತ್‌ ಪ್ರಸಿಧ್ಯತಿ ಇತ್ಯುಚ್ಛತೇ | ನ ಚ ಅತ್ರ 
ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷಾದೀನಾಮ್‌ ಅನ್ಯತಮಂ ಪ್ರಮಾಣನ್‌ ಅಸ್ತಿ | ಇತಿಹಾಸಪುರಾಣಮಸಿ 
ಪೌರುಷೇಯತ್ವಾತ್‌ ಪ್ರಮಾಣಾನ್ಹರಮೂಲಮ್‌ ಆಕಾಬ್ಬತಿ । ಅರ್ಥವಾದಾ 
ಅಪಿ ವಿಧಿನಾ ಏಕವಾಕ್ಯತ್ವ್ವಾತ್‌ ಸ್ತುತ್ಯರ್ಥಾಃ ಸನ್ನೋ ನ ಪಾರ್ಧಗರ್ಧೇನ 
ದೇವಾದೀನಾಂ ವಿಗ್ರಹಾದಿಸದ್ಭ್ಬಾವೇ ಕಾರಣಭಾವಂ ಪ್ರತಿಸದ್ಯನ್ತೇ । ಮನ್ರಾ 
ಅಪಿ ಶ್ರುತ್ಯಾದಿನಿನಿಯುಕ್ತಾಃ ಪ್ರಯೋಗಸಮವಾಯಿನೋಂಭಿಧಾನಾರ್ಥಾಃ 
ನ ಕಸ್ಯಚಿತ್‌ ಅರ್ಧಸ್ಮ ಪ್ರಮಾಣಮ್‌ ಇತ್ಯಾಚಕ್ಷತೇ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅಭಾವೋ 
ದೇವಾದೀನಾಮ್‌ ಅಧಿಕಾರಸ್ಯ || 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


(ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು) ಇದಾಗಿರಬಹುದು : ಮಂತ್ರಗಳು, 
ಅರ್ಥವಾದಗಳು, ಇತಿಹಾಸಪುರಾಣಲೋಕಗಳೆಂಬ (ಪ್ರಮಾಣ)ಗಳಿಂದ* 
ದೇವಾದಿಗಳಿಗೆ ವಿಗ್ರಹವತ್ತ್ವವೇ ಮುಂತಾದದ್ದು ಂಟಿಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುವದ 
ರಿಂದ (ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ದೋಷವಿಲ್ಲ. 


(ಆದರೆ ನಾವು) ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲವೆನ್ನುತ್ತೇನೆ, ಏಕೆಂದರೆ ಮೊದಲನೆಯ 
ದಾಗಿ ಲೋಕನವೆಂಬ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 
ಇಂಥದ್ದೆಂದು ವಿಚಾರಮಾಡಿ (ನಿಶ್ಚಯವಾಗದೆ ಇರುವ) ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗುವ ವಿಷಯವನ್ನೇ ಲೋಕದಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ ಎನ್ನು 
ತ್ತಾರೆ; ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳಲ್ಲಿ: ಯಾವದೊಂದು ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇರು 
ವದಿಲ್ಲ ಇತಿಹಾಸಪುರಾಣವೂ ಪೌರುಷೇಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ* ತನಗೆ 


]. ಮಂತ್ರಗಳನ್ಲಿಯೂ ಅರ್ಥವಾದಗಳಲ್ಲಿಯೂ ದೇನತೆಗೆ ಕೈ, ಮುಷ್ಟಿ, ಕೊರಳು. 
ಮುಂತಾದ ಅವಯವಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ; ದೇವತೆಯು ಹವಿಸ್ಸನ್ನು ಭೋಗಿಸುವದೆಂದೂ 
ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಆಳುವ ಐಶ್ವರ್ಯವುಳ್ಳದ್ದೆಂದೂ ಪ್ರಸನ್ನವಾಗಿ ಕರ್ನುಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವೆ 
ದೆಂದೊ ಹೇಳಿವೆ ಇತಿಹಾಸಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳು ಚೇತನರೆಂದು ತಿಳಿಸಿದೆ 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಜನರು ಯಮನಿಗೆ ದಂಡ, ವರುಣನಿಗೆ ಪಾಶ, ಇಂದ್ರನಿಗೆ ವೆಜ್ರ -ಹೀಗೆ 
ಆಯುಧಗಳನ್ನು ಚಿತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಬರೆದು ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಚೇತನರಾದ ದೇವತೆ 
ಗಳು ಉಂಟು - ಎಂದು ಭಾವ, ಜೈ. ಸೂ. ೯-೧-೬ರಿಂದ ೮ರವರೆಗಿನ ಸೂರ್ವಪಕ್ಷವಿದು. 

9, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಮಾನ, ಉಪಮಾನ, ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ -ಇನುಗಳಲ್ಲಿ, | 

3 ಪೌರುಷೇಯಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಕರ್ತೃವಾದ ಪುರುಷನ ದೋಷವು ಆಂಟಕೊಂಡಿರು 
ವದರಿಂದ ಅದು ವೇದದಂತೆ ನಿರಸೇಕ್ಷವಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣನಾಗ ಲಾರದು 


೪೯೪ ಬ್ರಹ [ಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಅಆ. ೧ಪಾ.೩ಿ 


ಮೂಲವಾಗಿರುವ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರವನ್ನು ಬಯಸುತ್ತದೆ. ಅರ್ಥವಾದ 
ಗಳೂ ವಿಧಿಯೊಡನೆ ನಿಕವಾಕ್ಯವಾಗಿ ಸ್ತು ಸ ತೃರ್ಥವಾಗಿರುವವಾದ್ದ ರಿಂದ ಬೇರೆಯ 
ಅರ್ಥವುಳ್ಳವಾಗಿ ದೇವಾದಿಗಳಿಗೆ ವಿಗ್ರಹಾದಿಗಳು ಉಂಟಿಂಬುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣತ್ವ 
ವನ್ನು: ಷರಾ, ಮಂತ್ರಗಳೂ ಶ್ರುತಿಯೇ NT, 
(ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ) ವಿನಿಯುಕ್ತವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರಯೋಗಸಂಬದ್ಧವಾಗಿರು 
ಫದನ್ನೇ* ಹೇಳುತ್ತನೆಯೇ ಹೊರತು ಯಾವದೊಂದು ವಸ್ತುವಿಗೂ ಪ ಪ್ರಮಾಣ 
ವಲ್ಲ (ಎಂದು ಮಾಮಾಂಸಕರು) ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ದೇವಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಆಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ:. 


ಭಾವಂ ತು ಬಾದರಾಯಣೋಸಸ್ತಿ ಹಿ ॥ ೩೩ | 


೩೩. ಆದರೆ (ದೇವಾದಿಗಳಿಗೂ ಅಧಿಕಾರ)ನಿದೆ ಎಂದು 
ಬಾದರಾಯಣನು (ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ) ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅದು) 
ಉಂಟು. 

ಸಿದ್ದಾಂತ: ದೇವಾದಿಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಯಲ್ಲಿ 

ಅಧಿಕಾರವುಂಟು 
( ಭಾಷ್ಯ) 

೩೦೦. ತುಶಬ್ದ8 ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಂ ವ್ಯಾವರ್ತಯತಿ | ಬಾದರಾಯಣಸ್ತು 

ಆಚಾರ್ಯಃ ಭಾವಮ್‌ ಅಧಿಕಾರಸ್ಯ ಸ (6 ಮನ್ಯತೇ | ಯದ್ಯಪಿ 





ಹವ ಎ. 


l. ಲೌಕಿಕವಸ್ತುವಾದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳನ್ನೂ ಅಲೌಕಕವಾದರೆ ವೇದವಚನ 
ವನ್ನೂ ಬಯಸುತ್ತವೆ. 


PN ಪ್ರಮಾಣತ್ವವನ್ನು ಎಂದರ್ಥ. ಅರ್ಥವಾದಕ್ಕೂ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಬೇರೊಂದು 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ ವಾಕ್ಕಭೇದವಾಗುವದೆಂದು ಭಾವ, ಜೈ. ೯-೧-೯ರಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ 
ವಿಗ್ರ ಹವಾ ದಿಣೆಳುಂಟಿಂಬುದನ್ನು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಬಂಡಿಸಿರುವದನ್ನು ನೋಡಿರಿ, 

ಣಿ. " ಫ್ರಿತಿಲಿಂಗಾದಿಗಳಿಂದ ಸಃ ಮಂತ್ರ ವನ್ನು ಈ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ವಿನಿಯೋಗಿಸಬೇಕು 
ಎಂದು ತಿಳಿಯಬರುತ್ತದೆ, 

4, ಪ್ರಯೋಗವಿಧಿಯಿಂದ ಮಂತ್ರಗಳು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತವೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಅವು 
ಪ್ರಯೋಗಕ್ಕೆ ಸಂಬದ್ಧ ವಾಡ ಕರ್ಮವನ್ನಾಗಲಿ ವಸ್ತು ವನ್ನಾ ಗಲಿ ಹೇಳಬಹುದು ; 
ಇ ಪ್ರಯೋಗಸಂಬದ್ಧ ವಲ್ಲದ ಅದ ಸ ಪ್ಪ ವಾಗಿರುವ ೭ ದೇವತಾ ದಿಗಳನ್ನು ಹಕಕ ದೇವತೆ 
ಗಳಿರಬೇಕೆಂಬುದಿಷ್ಟೇ ಇಲ್ಲಿ ಬೇಕಲ್ಲದೆ ಅವರಿಗೆ ವಿಗ ್ರಹವತ್ತಾ ಒದಿಗಳೂ ಇ ಇರಬೇಕೆಂದೂ 

ಅನಶ್ಯವಲ್ಲ. 

ಕ್ರ, ಶಬ್ದವೇ ದೇವತೆ, ಬೇರೆಯ ದೇವತೆಯೇ ಇಲ್ಲ ಎಂಬ ಸಕ್ಷವು ಕೂಡೆ 
ಶಾ. ಭಾ, ೧೦-೪-೨೩ ರಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ. | 


ಅಧಿ. ೮ ಸೂ. 4೨] ದೇವಾದಿಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಮೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವುಂಟು ೪೯೫ 


ಮಧ್ವಾದಿವಿದ್ಯಾಸು ದೇವತಾದಿವ್ಯಾಮಿಶ್ರಾಸು ಅಸಂಭವೊಣಇಧಿಕಾರಸ್ಯ, ತಥಾಪಿ 
ಅಸ್ತಿ ಹಿ ಶುದ್ಧಾಯಾಂ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಾಯಾಂ ಸಂಭವಃ | ಅರ್ಧಿತ್ವಸಾಮರ್ಥ್ಯಾ 
ಪ್ರತಿಸೇಧಾದ್ಯಪೇಕ್ಷತ್ವಾತ್‌ ಅಧಿಕಾರಸ್ಯ । ನ ಚ ಕ್ವಚಿತ್‌ ಅಸಂಭವಃ ಇತ್ಯೇತಾ 
ವತಾ ಯತ್ರ ಸಂಭವಃ ತತ್ರಾಪಿ ಅಧಿಕಾರೋ;ನೋದ್ಯೇತ | ಮನುಷ್ಯಾಣಾ 
ಮಹಿ ನ ಸರ್ವೇಷಾಂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾದೀನಾಂ ಸರ್ವೇಷು ರಾಜಸೂಯಾದಿಷು 
ಅಧಿಕಾರ! ಸಂಭವತಿ । ತತ್ರ ಯೋ ನ್ಯಾಯಃ ಸೊಆತ್ರಾಸಿ ಭವಿಷ್ಯತಿ | 


| (ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 


(ಇಲ್ಲಿ ತುಶಬ್ದವು ಪೊರ್ವಪಕ್ಷನನ್ನು ಸರಿಯಲ್ಲವೆನ್ನು ತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಬಾದರಾಯಣಾಚಾರ್ಯರು ದೇವಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವು ಉಂಟಿಂದು: ಅಭಿಪ್ರಾ 
ಯಪಡುತ್ತಾರೆ, ಮಧು(ವಿದ್ಯೆಯೇ) ಮುಂತಾದ ವಿದ್ಯೆಗಳು ದೇವತಾದಿಮಿಶ್ರ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಅವುಗಳಲ್ಲೇನೋ) ಅಧಿಕಾರವು ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ 
ಶುದ್ಧವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ“ ಅಧಿಕಾರದ ಸಂಭವವು ಉಂಟೀ ಉಂಟು ; ಏಕೆಂ 
ದರೆ ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಅರ್ಥಿತ್ವ, ಸಾಮರ್ಥ್ಯ, ಪ್ರತಿಷೇಧಿಸದೆ ಇರುವದು 
-ಮುಂತಾದವುಗಳು ಬೇಕು*. ಎಲ್ಲಿಯೋ ಒಂದು ಕಡೆ ಅಸಂಭವನೆಂಬಿಷ್ಟ 
ರಿಂದ ಎಲ್ಲಿ ಸಂಭವವಿದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವದು 
ಆಗಲಾರದು. ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲಿ ಬ್ರಾ ಹ್ಮಣರೇ ಮುಂತಾದ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ರಾಜ 
ಸೂಯನೇ ಮುಂತಾದ ಎಲ್ಲಾ (ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ) ಅಧಿಕಾರವು ಸಂಭವಿಸು 
ವದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿ ಯಾವ ನ್ಯಾಯವೋ ಅದು ಇಲ್ಲಿಯೂ ಆಗಬಹುದಾಗಿದಿ«. 


ದೇವಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ವಚನಗಳು 


( ಭಾಷ್ಯ) 


೩೦೧. ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾಂ ಚ ಪ್ರಕೃತ್ಯ ಭವತಿ ದರ್ಶನಂ ಶ್ರೌತಂ ದೇವಾದ್ಯಧಿ 
ಕಾರಸ್ಕ ಸೂಚಕಮ್‌“ತದ್‌ ಯೋ ದೇವಾನಾಂ ಪ್ರತ್ಕಬುಧ್ಯತ ಸ ಏವ 


"ಆಸ್ತಿ ಹಿ” ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥನಿದು. 
9. ನಿರ್ಗುಣಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ. 
3. ಹೀಗೆಂದು ಮಾಮಾಂಸಕರೂ ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ. 
4. ಆಸ್ತಿ ಹಿ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿನಚನವೂ ಇದೆ ಎಂದು ಮೆತ್ತೊಂದು 


೪೯೬ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಆ. ೧ಪಾ.೩ 


ತದಭವತ್‌ ತಥರ್ಷೀಣಾಂ ತಥಾ ಮನುಷ್ಯಾಣಾಮ್‌” (ಬೃ. ೧-೪-೧೦) ಇತಿ | 
“ತೇ ಹೋಚುರ್ಹನ್ತ ತಮಾತ್ಮಾನಮನ್ವಿಚ್ಛಾಮೋ ಯಮಾತ್ಮಾನಮನ್ವಿಷ್ಯ 
ಸರ್ವಾಂಶ್ಚ ಲೋಕಾನಾಸ್ಲೋತಿ ಸರ್ವಾಂಶ್ಚ ಕಾಮಾನಿತೀನ್ಹೋ ಹ ವೈ 
ದೇವಾನಾಮಭಿಪ್ರವವ್ರಾಜ ವಿರೋಚನೋಸುರಾಣಾಮ್‌” (ಛಾಂ. ೮-೭-೨) 
ಇತ್ಯಾದಿ ಚ| ಸ್ಮಾರ್ತಮನಿ ಗಾನ್ಸ್ಫರ್ವಯಾಣ್ಞವಲ್ಪ ;ಸಂವಾದಾದಿ | 
( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಧ ) 

ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ “ಅದನ್ನು ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಯಾವನು ಅರಿತುಕೊಂಡನೋ ಅವನೇ ಅದಾದನು ; ಖುಹಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಹಾಗೆ 
ಯೇ, ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲಿಯೂ ಹಾಗೆಯೇ” (ಬೃ ೧-೪-೧೦) ಎಂದೂ “ಆ 
(ದೇವಾಸುರರು) ಇಂತೆಂದರು : ಯಾವ ಆತ್ಮನನ್ನು ಹುಡುಕಿ (ಅರಿತವನು) 
ಎಲ್ಲಾ ಲೋಕಗಳನ್ನೂ ಎಲ್ಲಾ ಕಾಮಗಳನ್ನೂ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೋ ಆ 
ಆತ್ಮನನ್ನು ಹುಡುಕೋಣ, ಎಂದು ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರನೇ ಹೊರಟನು, 
ಅಸುರರಲ್ಲಿ ವಿರೋಚನನು (ಹೊರಟನು) (ಛಾಂ. ೮-೭-೨) ಎಂದು 
ಮುಂತಾಗಿಯೂ ದೇವಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಶ್ರುತಿಯ ದರ್ಶನ 
ವೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಗಂಧರ್ವನಿಗೂ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಯ ನಿಗೂ (ಆದ) 
ಸಂವಾದವೇ ಮುಂತಾದ ಸ್ಮಾರ್ತದರ್ಶನವೂ ಇದೆ*. 


ಆದಿತ್ಕಾದಿಗಳು ಚೇತನರೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣ 


( ಭಾಷ್ಯ) 

೩೦೨. ಯದಪ್ರ್ಯಕ್ತಮ* "ಜ್ಯೋತಿಷಿ ಭಾವಾಚ್ಚ' ಇತಿ | ಅತ್ರ 
ಬ್ರೂಮಃ - ಜ್ಯೋತಿರಾದಿವಿಷಯಾ ಅಪಿ ಆದಿತ್ಯಾದಯಃ ದೇವತಾವಚನಾಃ 
ಶಬ್ದಾಃ ಚೇತನಾವನ್ನ್ಹಮ್‌ ಐಶ್ವರ್ಯಾದ್ಯುಪೇತಂ ತಂತಂ ದೇವತಾತ್ಮಾನಂ 
ಸಮರ್ಪಯಸ್ರ್ರಿ | ಮನ್ರಾರ್ಥವಾದಾದಿಸು ತಥಾ ವ್ಯವಹಾರಾತ್‌ । ಅಸ್ತಿ 
ಹಿ ಐಶ್ವರ್ಯಯೋಗಾತ್‌ ದೇವತಾನಾಂ ಜ್ಯೋತಿರಾದ್ಯಾತ್ಮಭಿಶ್ವ ಅವಸ್ಥಾತುಂ 
ಯಥೇಷ್ಟಂ ಚ ತಂ ತಂ ವಿಗ್ರಹೆಂ ಗ್ರಹೀತುಂ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಮ್‌ | ತಥಾ 
ಹಿ ಶ್ರೂಯತೇ ಸುಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯಾರ್ಥವಾದೇ- ಮೇಧಾತಿಥೇರ್ಮೇಷೇತಿ | ಮೇಧಾ 
ತಿಥಿಂ ಹ ಕಾಣ್ವಾಯನನಿನ್ನೊ ಮೇಷಸೋ ಭೂತ್ವಾ ಜಹಾರ ?೩ 


1- ವಿಶ್ವಾನಸುನೆಂಬ ಗಂಧರ್ವರಾಜನು ಕೇಳಿದ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಯಾಜ್ಞವಲ್ವ ನು 
ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳಿದನು ಎಂದು ಮೋ. ಧ. ೩೧೮-೨೬ರಿಂದ ಹಿಡಿದು ಕೆಲವು ಶೋಕ 
ಗಳಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿದೆ. ಇದರಿಂದ ಗಂಧರ್ವನೂ ತತ್ತ್ವವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡಿದನೆಂದಾಯಿತು, 

೧. ಈ ವಾಕ್ಯದ ಅನುವಾದದ ಕೆಳಗಿನ ಟಸ್ಪಣಿಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 


ಅಧಿ ೮ ಸೂ, 4೩] ಆದಿತ್ಯಾದಿಗಳು ಚೇತನರೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣ ೪೯೭ 


(ಸಡ್ತಿಂಶ. ಬ್ರಾ. ೧-೧) ಇತಿ । ಸ್ಮರ್ಯತೇ ಚ “ಆದಿತ್ಯಃ ಪುರುಷೋ 
ಭೂತ್ವಾ ಕುನ್ತೀಮುಪಜಗಾಮ ಹೆ” (?): ಇತಿ | ಮೃದಾದಿಸ್ವಪಿ ಜೀತನಾ 
ಅಧಿಸ್ಮಾ ತಾರೋಭ್ಯುಪಗಮ್ಯುನ್ಷೆ (-“ಮೃದಬ್ರವೀತ್‌? (ಶತ.ಬ್ರಾ.೬-೧-೩-೨) 
“ಆಪೋತಬ್ರುವನ್‌” ( ಶತ, ಬ್ರಾ. ೬-೧-೩-೪ ) ಇತ್ಯಾದಿದರ್ಶನಾತ್‌ | 
ಜ್ಯೋತಿರಾದೇಸ್ತು ಭೂತಧಾತೋಃ ಆದಿತ್ಯಾದಿಷು ಅಜೇತನತ್ವರ್ಮ ಅಭ್ಯುಪ 
ಗಮ್ಯತೇ | ಚೇತನಾಸ್ತು ಅಧಿಷ್ಠಾತಾರೋ ದೇವತಾತ್ಮಾನಃ | ಮನ್ರಾರ್ಥ 
ವಾದಾದಿವ್ಯವಹಾರಾತ್‌ ಇತ್ಯುಕ್ತಮ೯ [| 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಇನ್ನು “ಜ್ಯೋತಿಷಿ ಭಾವಾಚ್ಚ'' (ಜ್ಯೋತಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಶಬ್ದಪ್ರಯೋಗವಿದೆ) 
ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಲ್ಲ, ಅದಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಆದಿತ್ಯಾದಿ 
ದೇವತಾವಾಚಕ(ಶಬ್ದಗಳು) ಜ್ಯೋತಿಯೇ ಮುಂತಾದದ್ದರ ವಿಷಯವಾಗಿರು 
ವವಾದರೂ ಚೀತನವುಳ್ಳ ಐಶ್ವರ್ಯವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದ 
ಆಯಾ ದೇವತಾತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ (ಎಂದೊಪ್ಪಬೇಕು) ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಮಂತ್ರಗಳ, ಅರ್ಥವಾದಗಳು, ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಗೆ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು 
ಪಾಡಿರುತ್ತದೆ. ಐಶ್ವರ್ಯದ ಸಂಬಂಧೆದಿಂದ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಜ್ಯೋತಿರಾದಿ 
ರೂಪದಿಂದ ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರುವದಕ್ಟೂ (ಅದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ) ಇಷ್ಟಬಂದಂತೆ 
ಆಯಾ ಶರೀರವನ್ನು ಧರಿಸುವದಕ್ಕ್ರೂ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಸುಬ್ರ ಹ್ಮಣ್ಯಾರ್ಥವಾದದಲ್ಲಿ "ಮೇಧಾತಿಥಿಯ ಮೇಷನೆ, 
ಎಂದು (ಹೇಳಿದೆಯಸ್ಟೆ, ಅದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇನೆಂದರೆ) ಕಾಣ್ವಾಯನ ಮೇಧಾ 
ತಿಧಿಯನ್ನು ಇಂದ್ರನು ಮೇಷನಾಗಿ ಅಸಹೆರಿಸಿದನು ಎಂದರ್ಥ” (ಷಡ್ವಿಂಶ ಬ್ರಾ. 
೧-೧) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. “ಆದಿತ್ಯನು ಮನುಷ್ಯನಾಗಿ 


1- ಇದು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಸಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. 
` 9. ಅಸ್ತಿ ಹಿ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಿದು. 

3. ಇದು ಯಾವ ಶ್ರುತಿಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೆಂಬುದ್ದು ತಿಳಿಯದು, ಜೈ. ಸೂ, 
೯-೧-೪೨ರ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ " ಸುಬ್ರಹ್ಮ ಣ್ಯಾನಿಗದವು' ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋಮದಲ್ಲಿದೆ ಎಂದು ಬರೆ 
ದಿಜೆ, ತೈತ್ತಿರೀಯ ಆರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ ಈ ಆಹ್ವಾನಮಂತ್ರವು ಹೀಗಿದೆ. “ ಸುಬ್ರಹ್ಮಣ್ಕೋಗ್‌ಂ 
ಸುಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯೋಗ್‌ಂ ಸುಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯೋವರ್‌ | ಇನ್ನಾ ್ರಗಚ್ಛೆ ಕ್‌ರಿವ ಅಗಚ್ಛ ಮೇಧಾತಿಥೇಃ | 
ಮೇಷ ವೃಷಣಶ್ಚಸ್ಥ ಮೇನೇ । ಗೌರಾವಸ್ಥನ್ಹಿನ್ನ ಹಲ್ಮಾಯೈ ಜಾರ | ಕೌಶಿಕಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಗೌತಮ ಬ್ರುವಾಣ॥ ” (ತೈ. ಆ. ೧-೧೨-೫೮, ೫) ಬ್ರಾಹ್ಮಣವಾಕ್ಯವನ್ನು ಸಾಯಣ 
ಜಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಬರೆದಿದೆ; «ಹರಿವ ಆಗಚ್ಛೇತಿ ಪೂರ್ವಸಕ್ಸಾಪರಸಕ್ಸ್‌ ವಾ ಇನ್ನ ಸ್ಯ 


ಹೆರೀ ತಾಭ್ಯಾಂ ಹ್ಮೇಷ ಸರ್ವಂ ಹರತೀತಿ! ಮೇಧಾತಿಥೇರ್ಮೇಷೇತಿ ಮೇಧಾತಿಥಿಂ 


(7 


೪೯೭ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಮ [ಅ.೧ಪಾ ಫಿ 


ಕುಂತಿಯ ಬಳಿಗೆ ಬಂದನು” (?) ಎಂದು ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಇದೆ:. ಮಣ್ಣು 
ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಚೇತನರಾದ . ಅಧಿಷ್ಕಾತೃ(ದೇವತೆಗಳ.ಂಟೆಂದು 
ನಾವು) ಒಪ್ಪುತ್ತೇವೆ; ಏಕೆಂದರೆ “ಮಣ್ಣು ಹೇಳಿತು” (ಶತ. ಬ್ರಾ. ೬-೧-೩-೨), 
“ಅಪ್ಪು ಹೇಳಿತು” (ಶತ, ಬ್ರಾ. ೬-೧-೩-೪) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ (ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿರುವದು) ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆದಿತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ಜ್ಯೋತಿಯೇ 
ಮುಂತಾದ ಭೂತಧಾತುವಿಗಾದರೋ ಅಜೇತನತ್ತವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಯೇ 
ಇರುತ್ತೇವೆ. (ಅವುಗಳ) ಅಧಿಷ್ಕಾತೃಗಳಾದ ದೇವತಾತ್ಮರುಗಳು ಮಾತ್ರ 
ಚೇತನ(ರೂಪರು) ; ಏಕೆಂದರೆ ಮಂತ್ರಗಳು, ಅರ್ಥವಾದಗಳು- ಮುಂತಾದವು 
ಗಳಲ್ಲಿ (ಹಾಗೆಂದು) ವ್ಯವಹಾರವಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆ, 


ಅನ್ಫಾರ್ಥವಾಗಿರುವ ಮಂತ್ರಾದಿಗಳೂ ದೇವತೆಯನ್ನು 
ಹೇಳಬಹುದು 
( ಭಾಷ್ಯ ) 

೩೦೩, ಯದಪ್ಯುಕ್ತಮ್‌- ಮನ್ರಾರ್ಥವಾದಯೋರನ್ಯಾರ್ಥತ್ವಾತ್‌ ನ 
ದೇವತಾವಿಗ್ರ ಹಾದಿಪ್ರ ಕಾಶನಸಾಮರ್ಥ್ಯಮ್‌ ಇತಿ | ಅತ್ರ ಬ್ರೂಮಃ। ಪ್ರತ್ಯಯಾ 
ಪ್ರತ್ಯಯೌ ಹಿ ಸದ್ಭಾವಾಸದ್ಭಾವಯೋಃ ಕಾರಣಮ್‌, ನಾನ್ಯಾರ್ಥತ್ವಮ್‌ 
ಅನನ್ಯಾರ್ಥತ್ವಂ ವಾ| ತಥಾ ಹಿ ಅನ್ಯಾರ್ಥಮನಪಿ ಪ್ರಸ್ಥಿತಃ ಸಥಿ ಪತಿತಂ 
ಶೃಣಸರ್ಣಾದಿ ಅಸ್ತೀತ್ಯೇವ ಪ್ರತಿಪದ್ಯತೇ । ಅತ್ರಾಹ - ವಿಷಮ ಉಪನ್ಯಾಸಃ। 
ತತ್ರ ಹಿ ತೃಣಪರ್ಣಾದಿವಿಷಯಂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ಪ್ರವೃತ್ತಮಸ್ತಿ ಯೇನ ತದಸ್ತಿತ್ವಂ 
ಪ್ರತಿಪದ್ಯತೇ | ಅತ್ರ ಪುನರ್ವಿಧ್ಯುದ್ದೇಶೈಕವಾಕ್ಯಭಾವೇನ ಸ್ತುತ್ಯರ್ಥೇ ಅರ್ಥ 
ವಾದೇ ನ ಪಾರ್ಥಗರ್ಥ್ಯೇನ ವೃತ್ತಾನ್ರನಿಷಯಾ* ಪ್ರವೃತ್ತಿಃ ಶಕ್ಯಾಂಧ್ಯವ 
ಸಾತುರ | ನ ಹಿ ಮಹಾವಾಕ್ಯೇ ಅರ್ಥಪ್ರತ್ಯಾಯಕೇ ಅವಾನ್ತರವಾಕೃಸ್ಯ 
ಪೃಥಕ್ಟ್ರ ತ್ಯಾಯಕತ್ವಮಸ್ತಿ! ಯಥಾ "ನ ಸುರಾಂ ಪಿಬೇತ್‌' ಇತಿ ನಜ್ವಾತಿವಾಕ್ಕೇ 
ಪದತ್ರಯೆಸಂಬನ್ನಾ ತ್ರಿ ಸುರಾಪಾನಸ್ರತಿಸೇಧ ಏವ ಏಕೊಟರ್ಥೊೋವಗಮ್ಯತೇ 
ಕಾಣ್ವಾಯನಿಂ ಮೇಷೋ ಭೂತ್ವಾ ಜಹಾರ । ವೃಷಣಶ್ವಸ್ಮ ಮೇನ ಇತಿ ವೃಷಣಶ್ಯ್ವಸ್ಮ 
ಮೇನಕಾ ನಾಮ ದುಹಿತಾ ತಾಖಿನ್ನ _ಶ್ಚಕಮೇ | ಗೌರಾವಸ್ವನ್ನಿನ್ನಿತಿ ಗೌರಮೃಗೋ 
ಭೂತ್ವಾ ರಾಜಾನಂ ಪಿಬತಿ ” ಇದೇ ವಾಕ್ಯವು ಜೈ. ೯-೧-೪೩ರ ಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಉದಾಹೃತ 
ವಾಗಿದ್ದು ಸ್ವಲ್ಪ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆಯಾಗಿದೆ. 

1, ಆದ್ದರಿಂದ ಸೂರ್ಯನು ಚೇತನನೆಂದಾಯಿತು. 

ಚ ಅದ್ದರಿಂದ ಆದಿತ್ಯಾದಿಗಳು ಮೃದಾದಿಗಳಂತೆ ಅಚೇತನರೆಂಬ ಅನುಮಾನವೆ 
¥ 3. ಇಲ್ಲಿ"ವೃತ್ತಾರ್ಥ' ಎಂದೇ ಭಾಷ್ಕಕಾರರು ಬರೆದಿದ್ದರೂ ಇರಬಹುದೆಂದು 
ಕಾಣುತ್ತದೆ, 


ಅಧಿ.ಆ ಸೂ.44] ಮಂತ್ರಾದಿಗಳೂ ದೇವತೆಯನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು ೪೯೯ 


ನ ಪುನಃ "ಸುರಾಂ ನಿಬೇತ್‌' ಇತಿ ಪದದ್ವಯಸಂಬನ್ನಾತ್‌ ಸುರಾಪಾನವಿಧಿ 
ರಫಿ ಇತಿ। ಅತ್ರೋಚ್ಯತೇ। ವಿಷಮ ಉಪನ್ಯಾಸಃ। ಯುಕ್ತಂ ಯತ್‌ ಸುರಾಪಾನ 
ಸ್ರತಿಸೇಧೇ ಪದಾನ್ವಯಸ್ಯ ಏಕತ್ವಾತ ಅವಾನ್ರ್ಯರವಾಕ್ಯಾರ್ಥಸ್ಯ ಅಗ್ರಹಣವ್‌। 
ವಿಧ್ಯುದ್ದೇಶಾರ್ಥವಾದಯೋಸ್ತು ಅರ್ಥವಾದಸ್ಥಾನಿ ಸದಾನಿ ಪೃಥಗನ್ವಯ 
ವೃತ್ತಾನ್ಹನಿಷಯಂ ಪ್ರತಿಷದ್ಯ ಅನನ್ತರಂ ಕೈಮರ್ಥ್ಯವಶೇನ ಕಾಮಂ ವಿಧೇಃ 
ಸ್ತಾವಕತ್ವಂ ಪ್ರತಿಪದ್ಯನ್ನೇ| ಯಥಾ ಹಿ ""ವಾಯವ್ಯಂ ಶ್ರೇತಮಾಲಭೇತ 
ಭೂತಿಕಾಮಳ (ತೈ. ಸಂ. ೨-೧-೧) ಇತ್ಯತ್ರ ವಿಧ್ಯುದ್ದೇಶವರ್ತಿನಾಂ ವಾಯ 
ವ್ಯಾದಿಪದಾನಾಂ ವಿಧಿನಾ ಸಂಬನ್ವಕ ನೈವಂ “ವಾಯುರ್ವೈ ಕ್ಷೇಪಿಷ್ಕಾ 
ದೇವತಾ ವಾಯುಮೇವ ಸ್ವೇನ ಭಾಗಥೇಯೇನೋಪಧಾವತಿ ಸ ಏವೈನಂ 
ಭೂತಿಂ ಗಮಯತಿ' (ತೈ. ಸಂ. ೨-೧-೧) ಇತ್ಯೇಷಾರ್ವ ಅರ್ಥವಾದ 
ಗತಾನಾಂ ಪದಾನಾಮ್‌ | ನ ಹಿ ಭವತಿ "ವಾಯುರ್ವಾ ಆಲಭೇತ' ಇತಿ, 
"ಕ್ಷೇನಿಷ್ಠಾ ದೇವತಾ ವಾ ಆಲಭೇತ' ಇತ್ಯಾದಿ | ವಾಯುಸ್ವಭಾವಸಂಕೀರ್ತ 
ನೇನ ತು ಅವಾನ್ರರಮ್‌ ಅನ್ವಯಂ ಪ್ರತಿಷದ್ಯ "ಏವಂವಿಶಿಷ್ಟದೈ ವತ್ಯಮಿದಂ 
ಕರ್ಮ' ಇತಿ ವಿಧಿಂ ಸ್ತುವಸ್ತಿ ! ತದ್‌ ಯತ್ರ ಸೋಂವಾನ್ರರವಾಕ್ಕ್ಯಾರ್ಥಃ 
ಪ್ರಮಾಣಾನ್ರರಗೋಚರೋ ಭವತಿ ತತ್ರ ತದನುವಾದೇನ ಅರ್ಥವಾದಃ ಪ್ರವರ್ತ 
ತೇ! ಯತ್ರ ಪ್ರಮಾಣಾನ್ತರನಿರುದ್ದಂ ತತ್ರ ತಡನುವಾದೇನ ಅರ್ಥವಾದಃ 
ಪ್ರವರ್ತತೇ ! ಯತ್ರ ಪ್ರಮಾಣಾನ್ರರವಿರುದ್ಧಃ ತತ್ರ ಗುಣವಾದೇನ ! ಯತ್ರ 
ತು ತದುಭಯಂ ನಾಸ್ತಿ, ತತ್ರ ಕೆಂ ಪ್ರಮಾಣಾನ್ರರಾಭಾವಾದ್‌ ಗುಣವಾದಃ 
ಸ್ಯಾತ್‌, ಆಹೋಸ್ವಿತ್‌ ಪ್ರಮಾಣಾನ್ತರಾವಿರೋಧಾದ್‌ ವಿದ್ಯಮಾನವಾದಃ? 
ಇತಿ ಪ್ರತೀತಿಶರಣ್ಣೆಃ ವಿದ್ಯಮಾನವಾದ ಆಶ್ರಯಣೀಯೋ ನ ಗುಣವಾದಃ | 
ಏತೇನ ಮನ್ರೋ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಃ । ಅಸಿ ಚೆ ವಿಧಿಭಿರೇವ ಇನ್ನಾ ದಿದೈವತ್ಯಾನಿ 
ಹವೀಂಷಿ ಜೋದಯದ್ಭಿಃ ಅಸೇಕ್ಷಿತಮ ಇನ್ದಾ ದೀನಾಂ ಸ್ವರೂಪಮ | 
ನ ಹಿ ಸ್ವರೂಪರಹಿತಾ ಇನ್ನಾ ದಯಃ ಚೇತಸಿ ಆರೋಪಯಿತುಂ ಶಕ್ಯನ್ರೇ | 
ನ ಚ ಚೇತಸಿ ಅನಾರೂಢಾಯ್ಬೆ ತಸ್ಕೈ ತಸ್ಯೈ ದೇವತಾಯ್ಕೆ ಹವಿಃ ಪ್ರದಾತುಂ 
ಶಕ್ಯತೇ | ಶ್ರಾವಯತಿ ಚ “ಯಸ್ಯ ದೇವತಾಯ್ಕೆ ಹನಿರ್ಗ್ಗಹೀತಂ ಸ್ಯಾತ್‌ 
ತಾಂ ಧ್ಯಾಯೇದ್‌ ವಸಟ್ಟಿರಿಷ್ಯನ್‌” (ಐ. ಬ್ರಾ. ೩-೮-೧) ಇತಿ! ನ ಚ 
ಶೆಬ್ದಮಾತ್ರಮ ಅರ್ಥಸ್ವರೂಸಂ ಸಂಭವತಿ | ಶಬ್ದಾರ್ಥಯೋರ್ಛೆದಾತ್‌ | 
ತತ್ರ ಯಾದೃಶಂ ಮನ್ಯ್ರಾರ್ಥವಾದಯೋಃ ಇನ್ಹಾ ದೀನಾಂ ಸ್ವರೂಪಮ್‌, 
ನ ತತ್‌ ತಾದೃಶಂ ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣಕೇನ ಪ್ರತ್ಯಾಖ್ಯಾತುಂ ಯುಕ್ತಮ” | 
ಇತಿಹಾಸಪುರಾಣಮಹಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತೇನ ಮಾರ್ಗೇಣ ಸಂಭವನ್ಮನ್ರಾರ್ಥವಾದ 
ಮೂಲತ್ವಾರ್‌ ಪ್ರಭವತಿ ದೇವತಾವಿಗ್ರಹಾದಿ ಸಾಧಯಿತುಮ ॥ 


ಇಲ್ಲಿ "ಇತಿ? ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಸಾಗುತ್ತಿತ್ತೆಂದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. 


೫೦೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೧ ಪಾ. 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ ) 

ಇನ್ನು ಮಂತ್ರಾರ್ಥವಾದಗಳಿಗೆ ಬೇಕಿಯ ತಾತ್ರರ್ಯನಿರುವದರಿಂದ 
ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ವಿಗ್ರ ಹಾದಿಗಳಿರುಫವೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂದು 
( ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಷ್ಟೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ: ( ಶಬ್ದದಿಂದ) 
ಜ್ಞಾನವಾಗುವದು, ಅಥವಾ ಆಗದಿರುವದು- ಇವು (ವಸ್ತು) ಇರು 
ವದಕ್ಕೂ ಇಲ್ಲದ್ದಕ್ಕೂ ಕಾರಣವೇ ಹೊರತು ಮತ್ತೊಂದಕ್ಕಾಗಿ 
ಬಂದಿರುವದು, ಅಥವಾ ಮತ್ತೊಂದಕ್ಕಾಗಿ ಬಾರದಿರುವದು- ಎಂಬು 
ದಲ್ಲ:. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಮತ್ತೊಂದಕ್ಟೋಸ್ಕರ ಹೊರಟವನೂ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ 
ಬಿದ್ದಿರುವ ಹುಲ್ಲುಕಡ್ಡಿ, ಎಲ್ಲೆ ಮುಂತಾದದ್ದನ್ನು ಇದೆಯೆಂದೇ ತಿಳಿಯು 
ತ್ತಾನೆ. 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :-- ಇಲ್ಲಿ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ) ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ದೃಷ್ಟಾಂತವು 
ಸಮನಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಆ ( ದೃಷ್ಟಾಂತ )ದಲ್ಲಿ ತೃಣಸರ್ಣಾದಿವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ.; ಅದರಿಂದ ಅದು ಇದೆ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. “ದರೆ ಇಲ್ಲಿಯೋ ಎಂದರೆ ವಿಧಿವಾಕ್ಯದೊಡಕೆ ಎಕವಾಕ್ಯತೆ 
ಯಿರುವದರಿಂದ ಅರ್ಥವಾದವು ಸ್ತುತಿಗಾಗಿ ( ಬಂದಿದೆ ಎಂದಾಗಿರು )ನಲ್ಲಿ 
(ಅದಕ್ಕೆ) ಬೇರೊಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು (ಕೊಟ್ಟು) ಇರುವ ವಸ್ತುವಿನ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ(ಯುಂಟಿಂದು) ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದು ಆಗಲಾರದು. ಮಹಾವಾಕ್ಯ 
ವು ಅರ್ಥವಮ್ಮ ತಿಳಿಸುವಲ್ಲಿ 'ಅವಾಂತರವಾಕ್ಯಕ್ಕೂ* ಬೇರೆಯಾಗಿ (ಅರ್ಥ 
ಪನ್ನು) ತಿಳಿಸುವದೆಂಬುದು ಇರುವದೇ ಇಲ್ಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ “ ನ ಸುರಾಂ 
ನಿಬೇತ್‌” (ಹೆಂಡವನ್ನು ಕುಡಿಯತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ) ಎಂದು ನರು್ಗಶಬ್ದವುಳ್ಳ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಮೂರು ಪದಗಳ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಸುರಾಪಾನಪ್ರತಿಸೇಧವೆಂಬ 
ಒಂದೇ ಅರ್ಥವೇ ಗೊತ್ತಾಗುವದೇ ಹೊರತು "ಸುರಾಂ ಪಿಬೇತ್‌' (ಹೆಂಡ 
ವನ್ನು ಕುಡಿಯತಕ್ಕದ್ದು) ಎಂದು ಎರಡು ಪದಗಳ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಸುರಾ 
ಪಾನವಿಧಿಯನ್ನೂ (ನಿಶ್ವಯಿಸುವದಕ್ಕೆ) ಆಗುವದಿಲ್ಲ. 


(ಪರಿಹಾರ) :-- ಇದಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. ದೃಷ್ಟಾಂತವು ಸಮನಲ್ಲ. 
ಸುರಾಪಾನಪ್ರತಿಷೇಧವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪದಾನ್ವಯವು ಒಂದೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ 
ಅವಾಂತರವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬಾರದೆಂಬುದು. ಯುಕ್ತ 


7. ಪದಾರ್ಥವಾಗಿರುವ ವಾಕ್ಕವೂ ತನ್ನ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೇರೆಯಾಗಿ ತಿಳಿಸಂವ 
ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವೇ ಎಂದರ್ಥ. 
2. ಒಟ್ಟುವಾಕ್ಕ. 3. ಉಪವಾಕೃ, ಒಳವಾಕ್ಕ, 


ಅಧಿ. ೮ ಸೂ, ೩೩] ಮಂತ್ರಾದಿಗಳೂ ದೇವತೆಯನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು ೫೦೧ 


ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ವಿಧಿವಾಕ್ಯ ಅರ್ಥವಾದ. ಇವುಗಳ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿಯೋ ಎಂದರೆ ಅರ್ಧವಾದದಲ್ಲಿರುವ ಪದಗಳು ಭೂತವಸ್ತುವಿಸಯದಲ್ಲಿ 
ಬೇರೆ ಅನ್ವಯವನ್ನು ಪ ದು ಆಮೇಲೆ ಕೈಮರ್ಥ್ಯವಶದಿಂದ. ಅವಶ್ಯವಾಗಿ 
ವಿಧಿಯನ್ನು ಹೊಗಳುವ (ಸ್ವರೂಪ)ವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಹೇಗೆ 
“ ವಾಯವ್ಯಂ ಶ್ರೇತಮಾಲಭೇತ ಭೂತಿಕಾಮಃ ?' ಭೂತಿಕಾಮನಾದವನು 
ವಾಯುದೇವತಾಕವಾಗಿ ಬಿಳಿಯ ಪಶುವನ್ನು ಬಲಿಕೊಡಬೇಕು. (ತೈ. ಸಂ. 
೨-೧-೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ವಿಧ್ಯುದ್ದೇಶ(ವಾಕ್ಯ) ದಲ್ಲಿರುವ "ವಾಯವ್ಯವೇ ಮುಂತಾದ 
ಪದಗಳಿಗೆ ನಿಧಿಯೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವಿರುತ್ತದೆಯೋ, ವಾಯುರ್ವೈ ಕ್ಷೇಪಿಷ್ಠಾ 
ದೇವತಾ ವಾಯುಮೇವ ಸ್ರೇನ ಭಾಗಥೇಯೇನೋಪಧಾವತಿ ಸ ಏವೈನಂ 
ಭೂತಿಂ ಗಮಯತಿ'' (ತೈ. ಸಂ. ೨-೧-೧ ವಾಯುನೇ ಕ್ರಿಪ್ರತಮವಾದ 
ದೇವತೆಯು ; ವಾಯುವನ್ನೇ ತನ್ನ ಭಾಗದಿಂದ ಬಳಿಸಾರುತ್ತಾನೆ, ಆತನೇ 
ಇವನನ್ನು ಭೂತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿಸುತ್ತಾನೆ) ಎಂಬ ಅರ್ಥವಾದದಲ್ಲಿರುವ 
ಈ ಪದಗಳಿಗೂ ಹಾಗೆ (ವಿಧಿಯೊಡನೆ) ಸಂಬಂಧವಿರುವದಿಲ್ಲ. “ವಾಯುರ್ವಾ 
ಆಲಭೇತ '' (ವಾಯುವೇ ಬಲಿಯೊಪ್ಪಿಸಬೇಕು) ಎಂದಾಗಲಿ, “ಕ್ಷೇಪಿಷ್ಕಾ 
ವಾ ದೇವತಾ ಆಲಭೇತ” (ಕ್ಷಿಪ್ರವಾದ ದೇವತೆಯೇ ಬಲಿಯೊಪ್ಪಿಸಬೇಕು) 
ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿಯಾಗಲಿ (ಅನ್ವಯ) ವಾಗುವದೇ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ ವಾಯುವಿನ 
ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಹೇಳುವದರ ಮೂಲಕ ಅವಾಂತರವಾದ ಅನ್ವಯೆವನ್ನು 
ಹೊಂದಿ: "ಇಂಧ ವಿಶಿಷ್ಟ ದೇವತೆಯುಳ್ಳದ್ದು ಈ ಕರ್ಮವು' ಎಂದು ವಿಧಿ 
ಯನ್ನು ಹೊಗಳುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲಿ ಆ ಅನಾಂತರವಾಕ್ಯದ 
ಅರ್ಥವು ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರನತಾಣಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗಿರುವದೋ ಅಲ್ಲಿ 
ಅದನ್ನು ಅನುನವಾಪಡಮಾಡಿಕೊಂಡು ಅರ್ಥವಾದವು ಪ್ರವರ್ತಿಸು 
ತ್ತದೆ: , ಎಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದು ಪ್ರನತಾಣಕ್ಕೆ ನಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವದೋ 
ಅಲ್ಲಿ ಗುಣವಾದದಿಂದ* ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲಿ ಇವೆರಡೂ ಇಲ್ಲ 


1- ಏತಕ್ಕೋಸ್ಕರ ?- ಎಂಬ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯಿಂದ, 

೧, ಜಒಳವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅನ್ವಯವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಬಳಿಕವೇ ವಿಧಿಗೆ ಸಂಬಂಧ 
ಪಡಬೇಕು ಎಂದರ್ಥ. 

9  "ಆಗ್ಲಿರ್ಹಿಮಸ್ಮ ಭೇಷಜಮ್‌” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ತಿಳಿಸುವ- ಬೆಂಕಿಯು 
ಚಳಿಯನ್ನು ಕಳೆಯುವದೆಂಬ- ಅರ್ಥವು ಬೇರೊಂದು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ತಿಳಿಯಬರುವ 
ದರಿಂದ, ಇದು ಅನುವಾದವು. 

4 "ಆದಿತ್ಕೋ ಯೂಪಃ$' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ತಿಳಿಸುವ - ಯೂಪವು ಸೂರ್ಯ 
ನೆಂಬ- ಅರ್ಥವು ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಸೂರ್ಯನಂತೆ ಹೊಳೆ 
ಯುತ್ತದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಸುವ ಗುಣವಾದವಿದು. 
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೫೦೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ [ಆ.೧ಪಾ& 


ವೋ ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರನಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಗುಣವಾದವಾಗಬೇಕೊ, 
ಅಥನಾ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಕ್ಕೆ ನಿರೋಧವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ನಿದ್ಯಮಾನನಾದ 
ವಾಗಬೇಕೊ ?- ಎಂಬ (ಶಂಕೆಯುಂಬಾಗಲು) ಪ್ರತೀತಿಶರಣರಾದ 
ವರು: ನಿದ್ಯಮಾನವಾದನನ್ನೇ ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳಜೇಕೇ ಹೊರತು ಗುಣ 
ವಾದವನ್ನು (ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ ಬಾರದು). ಇದರಿಂದ ಮಂಶ್ರ(ನಿಚಾರವನ್ನೂ) 
ವಿವರಿಸಿದಂತೆ ಆಯಿತು. 


ಇದಲ್ಲದೆ ಇಂದ್ರನೇ ಮುಂತಾದ ಜೇವತೆಗಳಿಗೆ ಹವಿಸ್ಸನ್ನು (ಕೊಡ 
ಬೇಕೆಂದು) ವಿಧಿಸುವ ವಿಧಿಗಳೇ ಇಂದ್ರಾದಿದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಸ್ವರೂಪವಿರ 
ಬೇಕೆಂದು ಬಯಸುತ್ತವೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ವರೂಪವಿಲ್ಲದ ಇಂದ್ರಾದಿಗಳನ್ನು ಚಿತ್ತ 
ದಲ್ಲಿ ಹತ್ತಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೆ ಆಗಲಾರದು. ಚಿತ್ತದಲ್ಲಿ ಹತ್ತಿಸಿಕೊಳ್ಳದೆ ಇರುವ 
ಆಯಾ ದೇವತೆಗೆ ಹವಿಸ್ಸನ್ನು ಕೊಡುವದೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. “ಯಾವ ದೇವತೆ 
ಗೋಸ್ಫರ ಹವಿಸ್ಸನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಲಾಗುವದೋ ಆ ( ದೇವತೆಯನ್ನು ) ವಷಟ್ಕಾರ 
ವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾ (ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ) ಧ್ಯಾನಿಸಬೇಕು.” (ಐ. ಬ್ರಾ. ೩-೮-೧) ಎಂದು 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಯೂಇದೆ. ಬರಿಯ ಶಬ್ದನೇ ಪದಾರ್ಥದ ಸ್ವರೂಪವಾಗು 
ವಂತಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಶಬ್ದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಭೇದನಿರುತ್ತದೆ". ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ 
ಮಂತ್ರಾರ್ಥವಾದಗಳಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ ಯಾವ ಸ್ವರೂಪವು ಶಿಶ್ಚಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ 
ಯೋ, ಅಂಥ-ಆ (ಸ್ವರೂಪ)ವನ್ನು ತಿರಿಸ್ಕರಿಸುವದು ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರ ಮಾಣವೆಂದು 
ಹಿಡಿದಿರುವವರಿಗೆ* ಯುಕ್ತವಲ್ಲ; ಇತಿಹಾಸಪ್ರರಾಣವುಕೂಡ (ನಾವು) ವಿವರಿಸಿ 
ರುವ ಮಾರ್ಗದಿಂದ ಮಂತ್ರಾರ್ಥವಾದಗಳೆಂಬ ಸಂಭಾವಿತವಾದ (ಶ್ರುತಿ) 
ಮೂಲವುಳ್ಳದ್ದಾದ್ದರಿಂದೆ ದೇವತಾವಿಗ್ರಹಾದಿಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಡುವುದಕ್ಕೆ 
ಶಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


1: ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ತಿಳಿಯಬಂದದ್ದು ಯಥಾರ್ಥನೆಂದು ಒಪ್ಪುವವರು, 


€, ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ನಿಗ್ರಹವತ್ತ್ವ್ವಾದಿಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ವಾಕ್ಕಗಳು ಪ್ರಮಾಣಾಂತರ 
ಸಿದ್ದೆವಾದದ್ದೆನ್ನಾಗಲಿ ವಿರುದ್ಧ ವಾದದ್ದನ್ನಾ ಗಲಿ ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ; ಆದ್ದರಿಂದ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ 
ನಿಗ್ರಹಾದಿಗಳುಂಟಿಂದು ವಾಕ್ಕಾನುಸಾರವಾಗಿ ಭೂತಾರ್ಥವಾದನೆಂದೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು 


3. ಶಬ್ದವೇ ದೇವತೆ ಎಂಬ ಮಾನಾಂಸಕರ ಮತನನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದೆ, 
ಜೈ. ೧೦-೪-೨4 ರ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿ, 


ಕ್ವ. ಪೂರ್ವಮಿಾಮಾಂಸಕರು ಮುಂತಾದವರಿಗೆ, 


ಅಧಿಲ ಸೂ.ತ್ಲ3] ದೇವತಾದಿಗಳಿಗೆ ಸ್ಪರೂಪವುಂಟಿಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಮಕ್ಷಾದಿಪ್ರ ಮಾಣ ೫೦೩, 


ದೇವತಾದಿಗಳಿಗೆ ಸ್ವರೂಪವುಂಬೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತ್ಯಶ್ಷಾದಿಪ್ರಮಾಣ 


೩೦೪. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಮೂಲಮಹಿ ಸಂಭವತಿ | ಭವತಿ ಹಿ ಅಸ್ಮಾಕಮ್‌ 
ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಮಹಿ ಚಿರನ್ನನಾನಾಂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಮ | ತಥಾ ಚ ವ್ಯಾಸಾದಯೋ 
ದೇವಾದಿಭಿಃ ಪ್ರತ್ಯಕ್ರಂ ವ್ಯವಹರನ್ತಿ ಇತಿ ಸ್ಮರ್ಯತೇ | ಯಸ್ತು ಬ್ರೂಯಾತ್‌ 
ಇದಾನೀಂತನಾನಾಮಿವ ಪೂರ್ಮೇಷಾಮನಿ ನಾಸ್ತಿ ದೇವಾದಿಭಿರ್ವ್ಯವಹರ್ತುಂ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯಮ್‌ ಇತಿ |ಸ ಜಗದ್ವೈಚಿತ್ರ್ಯಂ ಪ್ರತಿಸೇಧೇತ್‌ । ಇದಾನೀಮಿವ 
ಚ ನಾನ್ಯದಾಪಿ ಸಾರ್ವಭೌಮಃ ಕ್ಷತ್ರಿಯೋಸ್ತಿ ಇತಿ ಬ್ರೂಯಾತ್‌ | ತತಶ್ಚ 
ರಾಜಸೂಯಾದಿಜೋದನಾ ಉಪರುನ್ಹ್ಯ್ಯಾತ್‌ | ಇದಾನೀಮಿವ ಚ 
ಕಾಲಾನ್ಮರೇಇಪಿ ಅವ್ಯವಸ್ಥಿತಪ್ರಾಯಾನ್‌ ವರ್ಣಾಶ್ರಮಧರ್ಮಾನ್‌ ಪ್ರತಿ 
ಜಾನೀತ | ತತಶ್ವ ವ್ಯವಸ್ಥಾವಿಧಾಯಿ ಶಾಸ್ತ್ರಮ್‌” ಅನರ್ಥಕಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಧರ್ಮೊೋತೃರ್ಷ್ಹವಶಾತ್‌ ಚಿರನ್ರನಾಃ ದೇವಾದಿಭಿಃ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ 
ವ್ಯವಜಹ್ರುಃ ಇತಿ ಶ್ಲಿಷ್ಯತೇ । ಅಹಿ ಚ ಸ್ಮರಪ್ರಿ- “ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯಾವಿಷ್ಟ ದೇವತಾ 
ಸಂಪ್ರಯೋಗಃ'' (ಯೋ. ಸೂ. ೨-೪೪) ಇತ್ಯಾದಿ | ಯೋಗೋಪಿ 
ಅಣಿಮಾದ್ಯೆ ಪಶ್ತರ್ಯಪ್ರಾಪ್ತಿಫಲಃ ಸ್ಮರ್ಯಮಾಣಃ ನ ಶಕ್ಕತೇ ಸಾಹಸ 
ಮಾತ್ರೇಣ ಪ್ರತ್ಯಾಖ್ಯಾತುಮ” | ಶ್ರುತಿಶ್ಚ ಯೋಗಮಾಹಾತ್ಮ್ಯಂ ಪ್ರಖ್ಯಾಪ 
ಯತಿ -""ಪ್ರಥಿವ್ಯಪ್ತೇ ಜೋಂನಿಲಖೇ ಸಮುತ್ತಿತೇ ಪಣ್ಟಾತ್ಮಕೇ ಯೋಗೆ 
ಗುಣೇ ಪ್ರವೃತ್ತೇ | ನ ತಸ್ಯ ರೋಗೋ ನ ಜರಾನ ಮೃತ್ಯುಃ ಪ್ರಾಪ್ತಸ್ಯ 
ಯೋಗಾಗ್ನಿಮಯಂ ಶರೀರಮ್‌? (ಶ್ರೀ. ೨-೧೨) ಇತಿ । ಖುಷಹೀಣಾಮಪಹಿ 
ಮನ್ತ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದರ್ಶಿನಾಂ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಮ್‌ ನಾಸ್ಮದೀಯೇನ ಸಾಮರ್ಥೈೇನ 
ಉಪಮಾತುಂ ಯುಕ್ತಮ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸಮೂಲಮ್‌ ಇತಿಹಾಸಪುರಾಣಮ್‌ | 
ರೋಕಪ್ರಸಿದ್ಧಿರಪಿ ನ ಸತಿ ಸಂಭವೇ ನಿರಾಲವ್ಪನಾ ಅಧ್ಯವಸಾತುಂ 
ಯುಕ್ತಾ | 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 


(ಇತಿಹಾಸಪುರಾಣಕ್ಕೆ) ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೇ ಮುಂತಾದ ಮೂಲವೂ ಇರಬಹುದಾ 
ಗಿದೆ. ನಮಗೆ ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾದದ್ದು ಕೂಡ ಹಿಂದಿನವರಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ವ್ಯಾಸಾದಿಗಳು ದೇವಾದಿಗಳೊಡನೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ವ್ಯವ 
ಹಾರಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರೆಂದು ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಯಾವನಾದಕೆ ಈಗಿನವರಂತೆ ಹಿಂದಿ 


೫೦೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೧ಪಾ.ಕ 


ನವರಿಗೂ ದೇವಾದಿಗಳೊಡನೆ ವ್ಯವಹರಿಸುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿರಲಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವನೋ, 
ಅನನು ಜಗತ್ತಿನ ವೈಚಿತ್ರ್ಯವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದಾನು ಈಗಿನಂತೆ ಮತ್ತೆಯಾವಾಗಲೂ 
ಸಾರ್ನಭೌಮನಾದ ಕ್ಷತ್ರಿಯನು ಇರಲಿಲ್ಲ ಎಂದಾನು; ಅದರಿಂದ ರಾಜಸೂಯ 
ವೇ ಮುಂತಾದ ವಿಧಿಯೂ ವಿರುದ್ಧವಾದೀತು. ಮತ್ತು(ಅಂಥವನು) ಈಗಿನಂತೆ 
ಮತ್ತೊಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ವರ್ಣಾಶ್ರಮಧರ್ಮಗಳು ಅವ್ಯವಸ್ಥಿತಪ್ರಾಯ 
ವಾಗಿದ್ದವೆಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿಯಾನು ; ಅದರಿಂದ (ವರ್ಣಾಶ್ರಮ)ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಯನ್ನು ವಿಧಿಸುವ ಶಾಸ್ತ್ರವು ವ್ಯರ್ಥವಾದೀತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಧರ್ಮದೆ ಅತಿಶಯೆ 
ದಿಂದ ಹಿಂದಿನವರು ದೇವಾದಿಗಳೊಡನೆ ಸ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗಿ ವ್ಯವಹರಿಸು 
ತ್ತಿದ್ದರು ಎಂಬುದೇ ಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ, “ಮಂತ್ರಜನ 
ದಿಂದ ಇಷ್ಟದೇವತೆಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು” (ಯೋ. ಸೂ. ೨-೪೪) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ 
(ಯೋಗೆ)ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ: ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಅಣಿಮಾ ಮುಂತಾದ 
ಐಶ್ಚರ್ಯಸ್ರಾನ್ತಿಯು ಫಲವುಳ್ಳಿದ್ದೆಂದು ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ 
ಯೋಗವನ್ನು ಸಾಹಸಮಾತ್ರದಿಂದ ತಿರಸ್ವರಿಸುನದು ಆಗಲಾರದು. 
“ಪಂಚಾತ್ಮಕವಾದ ಪೃಧಿವ್ಯಪ್ತೆ (ಜೋನಿಲಾಕಾಶ(ಸಮೂಹವು) ನಿದ್ದುಕೊಳ್ಳ 
ಲಾಗಿ, ಯೋಗಗುಣವು ಉಂಟಾಗಲಾಗಿ ಆ ಯೋಗಾಗ್ನಿ ಮಯವಾದ ಶರೀರ 
ವನ್ನು ಹೊಂದಿದವನಿಗೆ ರೋಗವಿಲ್ಲ, ಮುಪ್ರಿಲ್ಲ ಸಾನಿಲ್ಲ”: (ಶ್ರೇ ೨-೧೨) 
ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯೂ ಯೋಗದ ಮಾಹಾತ್ಮ್ಯವನ್ನು ಕೊಂಡಾಡುತ್ತದೆ. ಮಂತ್ರ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿದ ಖುಹಿಗಳ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ನಮ್ಮಸಾಮರ್ಥ್ಯಕ್ಕೆ 
ಹೋಲಿಸುವದೂ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇತಿಹಾಸಪುರಾಣಗಳಿಗೆ ಮೂಲ 
ವುಂಟು, ರೊಕಪ್ರಸಿನ್ಧಿಯನ್ನು ಕೂಡ ಸಂಭವವಿರುವಲ್ಲಿ (ಅದು) ನಿರ್ವಿಷಯ 
ನೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 


]. ಯೋಗವು ಶ್ರುತನಿರುದ್ಧವಾಗದ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣನೆಂಬುದನ್ನು *ಸ್ಮೃೃತಿ' 
ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ 


ಇಹ ಈ 


೧. ಅಂಗಾಲಿನಿಂದ ಮೊಳಕಾಲವರೆಗೆ ಪೃಥ್ವಿ, ಮೊಳಕಾಲಿಂದ ಹೊಕ್ಕುಳನರೆಗೆ 
ಅಪ್ಪು, ಹೊಕ್ಕುಳಿನಿಂದ ಕುತ್ತಿಗೆ ಯವರೆಗೆ ತೇಜಸ್ಸು, ಕುತ್ತಿಗೆಯಿಂದ ಕೂದಲು ಹುಟ್ಟುವ 
ಸ್ಥಳದವರೆಗೆ ವಾಯು, ಅಲ್ಲಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮರಂದ್ರದನರೆಗೆ ಆಕಾಶ - ಹೀಗೆ ಪಂಚೆ ಭೂತಾತ್ಮಕ 
ಸಮುದಾಯವನ್ನು ಧಾರಣೆಯಿಂದೆ ವಶಗೊಳಿಸಿಕೊಂಡು, ಅಣಿಮಾದಿಯೋಗವುಂಟಾಗಲು, 
ಯೋಗಾಭಿವ್ಯಕ್ತವಾದ ತೇಜೋನುಯಶರೀರವನ್ನು ಸಡೆದವನಿಗೆ ಮುಪ್ಪುನುಂತಾದವುಗಳ 
ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥ. ನ್ಯಾ. ನಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. 


ಅಧಿ ೯ಸೂ, ೩೪] ದೇನತಾದಿಗಳಿಗೆ ನಿನೈಯನ್ಲಿ ಅಡಿಕುತಪುಂಟು ೫೦% 


ಉಪಸಂಹಾರ: ದೇವತಾದಿಗಳಿಗೆ 
ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವುಂಟು 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೩೦೫, ತಸ್ಮಾತ್‌ ಉಪಪನ್ನಃ ಮನ್ರಾದಿಭ್ಯೋ ದೇವಾದೀನಾಂ 
ವಿಗ್ರಹನತ್ತ್ವ್ವಾದ್ಯವಗಮಃ | ತತಶ್ಚ ಅರ್ಧಿತ್ವಾಧಿಸಂಭವಾತ್‌ ಉಪಪನ್ನೋ 
ದೇವಾದೀನಾಮಪಿ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾಯಾರ್ಮ ಅಧಿಕಾರಃ | ಕ್ರಮಮುಕ್ತಿದರ್ಶ 
ನಾನ್ಯಪಿ ಏಿವಮೇವೋಪಪದ್ಯನ್ರೇ ॥ 

(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 


ಆದ್ದರಿಂದ ಮಂತ್ರಾದಿ(ಪ್ರಮಾಣ)ಗಳಿಂದ ದೇವಾದಿಗಳಿಗೆ ವಿಗ್ರಹ 
ವತ್ತ್ವವೇ ಮುಂತಾದದ್ದುಂಟಿಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದು ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ ಮತ್ತು 
ಅದರಿಂದ ಅರ್ಧಿತ್ವನೇ ಮುಂತಾದಪುಗೆಳು (ಅವರಿಗೆ) ಇರಬಹುದಾಗು 
ವದರಿಂದ ದೇವಾದಿಗಳಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕ.ರವುಂಟು (ಎಂದು 
ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು), ಕ್ರಮಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಗಳೂ ಹೀಗಾದರೇ 
ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತವೆ.. 


೯. ಅಸಶೂದ್ರಾಧಿಕರಣ (೩೪-೩೮) 
(ಶೂದ್ರರಿಗೆ ವೇದಮೂಲಕವಾಗಿ ಜ್ಞಾ ನಾಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ) 


ಶುಗಸ್ಯ ತದನಾದರಶ್ರವಣಾತ್‌ ತದಾದ್ರನಣಾತ್‌ ಸೂಚ್ಯತೇ ಹಿ |೩೪॥ 


೩೪, ಆ ಅನಾದರಶ್ರವಣದಿಂದ ಇವನಿಗೆ ಶೋಕ(ವುಂಟಾ 
ಯಿತು). ಏಕೆಂದರೆ ತದಾದ್ರವಣದಿಂದ ಸೂಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಶೂದ್ರನಿಗೂ ವಿದೈಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವುಂಟು 

(ಭಾಷ್ಕ) 

೩೦೬. ಯಥಾ ಮನುಷ್ಯಾಧಿಕಾರನಿಯೆಮಮ್‌ ಅಪೋದೃ ದೇವಾದೀ 

ನಾಮಸಿ ವಿದ್ಯಾಸು ಅಧಿಕಾರ ಉಕ್ತಃ ತಥೈವ ದ್ವಿಜಾಶ್ಯಧಿಕಾರನಿಯಮಾ 


]. ಬ್ರಹ್ಯಲೋಕಾದಿಗಳನ್ನು ಪಡೆದವರಿಗೆ ಜ್ಞಾನದಿಂದೆ ಮುಕ್ತಿಯಾಗುವ 
ಅಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದೆಲೂ ದೇವಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವುಂಟಿಂಡಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಭಾವ್ಮ 


೫೦೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಮ [ಅ. ೧ಪಾ.೩ 


ಪವಾದೇನ ಶೂದ್ರಸ್ಕಾನಿ ಅಧಿಕಾರಃ ಸ್ಯಾತ್‌ ಇತ್ಯೇತಾಮ್‌ ಆಶಜ್ವಾಂ 
ನಿವರ್ತಯಿತುಮ್‌ ಇದಮಧಿಕರಣಮ೯ ಆರಭ್ಯತೇ | ತತ್ರ ಶೂದ್ರಸ್ಯಾಸಿ 
ಅಧಿಕಾರಃ ಸ್ಯಾತ್‌ ಇತಿ ತಾವತ್‌ ಪ್ರಾಸ್ಮಮ್‌ | ಅರ್ಧಿತ್ವಸಾಮರ್ಥ್ಯಯೋಃ 
ಸಂಭವಾತ್‌ | “ತಸ್ಮಾಚ್ಛೂದ್ರೋ ಯಜ್ಞೇತನನಕ್ಸ್‌ಪ್ರಃ”” (ತೈ. ಸಂ. 
೭-೧ಿ-೧-೬) ಇತಿವತ್‌ "ಶೂದ್ರೋ ವಿದ್ಯಾಯಾಮನವಕ್ಸ್‌ಪ್ರ್ಯಃ” ಇತಿ ಚ 
ನಿಷೇಧಾಶ್ರವಣಾತ್‌ | ಯಚ್ಚ ಕರ್ಮಸು ಅನಧಿಕಾರಕಾರಣಂ ಶೂದ್ರಸ್ಯ 
ಅನಗ್ನಿತ್ವಮ” ನ ತದ್ವಿದ್ಯಾಸು ಅಧಿಕಾರಸ್ಕ್ಯ ಅಪವಾದಕಂ ಲಿಬ್ಬಮ್‌ | ನಹಿ 
ಆಹವನೀಯಾದಿರಹಿತೇನ ವಿದ್ಯಾ ವೇದಿತುಂ ನ ಶಕ್ಯತೇ | ಭವತಿ ಚ ಲಿಜ್ಲಂ 
ಶೂದ್ರಾಧಿಕಾರಸ್ಯ ಉಪೋದ್ಭಲಕಮ್‌ । ಸಂವರ್ಗವಿದ್ಯಾಯಾಂ ಹಿ ಜಾನ 
ಶ್ರುತಿಂ ಪೌತ್ರಾಯಣಂ ಶುಶ್ರೂಷುಂ ಶೂದ್ರಶಜ್ದೇನ ನರಾಮೃಶತಿ- ಅಹ 
ಹಾರೇತ್ವಾ ಶೂದ್ರ ತವೈನ ಸಹೆ ಗೋಭಿರಸ್ತು” (ಛಾಂ. ೪-೨-೩) ಇತಿ! 
ವಿದುರಪ್ರಭ್ಛೃತಯಶ್ಚ ಶೂದ್ರಯೋನಿಪ್ರಭವಾ ಅನಿ ವಿಶಿಷ್ಟವಿಜ್ಞಾನಸೆಂಪನ್ನಾ; 
ಸ್ಮರ್ಯನ್ಷೇ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅಧಿಕ್ರಿಯತೇ ಶೂದ್ರೋ ನಿದ್ಯಾಸು ಇತಿ ॥ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


ಹೇಗೆ ಮನುಷ್ಯರಿಗೇ ಅಧಿಕಾರನೆಂಬ ನಿಯಮವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದು 
ದೇವಾದಿಗೆಳಿಗೂ ವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ” ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಹೇಳಲಾಯಿತೋ ಹಾಗೆಯೇ 
ದ್ವಿಜಾತಿಗಳಿಗೇ ಅಧಿಕಾರವೆಂಬ ನಿಯಮವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದು ಶೂದ್ರನಿಗೂ 
ಅಧಿಕಾರವಿರಬಹುದಲ್ಲ !. ಎಂಬೀ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ಕಳೆಯುವದಕ್ಕೆ ಈ 
ಅಧಿಕರಣವನ್ನು ಆರಂಭಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಇಲ್ಲಿ ಶೂದ್ರನಿಗೂ ಅಧಿಕಾರವಿರಬಹುದೆಂದು ಮೊದಲು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) 
ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅರ್ಥಿತ್ವಸಾಮರ್ಥ್ಯಗಳು: (ಅವನಿಗೂ) ಇರ 
ಬಹುದಾಗಿರುತ್ತದೆ. “ಆದ್ದರಿಂದ ಶೂದ್ರನು ಯಜ್ಞಕ್ಕೆ ತಕ್ಕವನಲ್ಲ” 


1» ಹಿಂದೆ ೧೩೭೩೨ ಭಾ, ಭಾ. ೩೦೦ರಲ್ಲಿ ದೇವತಾದಿಗಳು ಮಧ್ದಾದಿನಿದೈಗಳಲ್ಲಿ 
ಅನಧಿಕಾರಿಗಳಾದರೂ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಾಗಲಿ ಎಂದದ್ದು ಪ್ರೌಢಿನಾದ ; 
ಸಗುಣವಿದೈಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲವೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ತಾತ್ರ್ತರ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂದು "ಪಿದ್ಯಾಸು' 
ಎಂಬ ಬಹುನಚನದಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಆದಿತ್ಕಾದಿಗಳಿಗೆ ಆದಿತ್ಕಾದಿಸಂಬಂಧವಿರುವ 
ಉಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲದಿನ್ನರೂ ಅಂಥ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ ಸಗುಣವಿವೈ ಗಳಲ್ಲಿ 
ಆಧಿಕಾರನಿರಬಹುದು ಎಂದು ಭಾವವಿರಬಹುದು, 

9. ಶೂದ್ರನೂ ಮೋಕ್ಷಕಾರಣವಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಭಯಸುತ್ತಾ ನೆ ; ವಿಚಾರವನ್ನು 
ಮಾಡುನದ ಶ್ರ ಅವನಿಗೂ ಸಾಮರ್ಥ್ಯನಿರಬಹುದ್ದು 


ಬಧಿ. ೯ ಸೂ. 4೪] ಸಿದ್ದಾಂತ: ಶೂದ್ರನಿಗೆ ವೈದಿಕವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ ೫೦೩ 


(ತೈ. ಸಂ. ೭-೧-೧-೬) ಎಂಬಂತೆ “ಶೂದ್ರನು ವಿದ್ಯೆಗೆ ತಕ್ಕವನಲ್ಲ” ಎಂಬ 
ಸೇಧವು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ (ಅಧಿಕಾರವಿರಬಹುದು). ಇನ್ನು 
ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಅಗ್ನಿಯಿಲ್ಲನೆಂಬ ಕಾರಣ 
ವಿದೆಯಲ್ಲ?, ಅದು ವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವಂಥ ಲಿಂಗವಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಆಹವನೀಯವೇ ಮುಂತಾದ (ಅಗ್ನಿ) ಯಿಲ್ಲದವನಿಗೆ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು 
ಅರಿತುಕೊಳ್ಳು ವದು ಆಗಲಾರದೆಂಬುದಿಲ್ಲ. | 
ಇದಲ್ಲದೆ ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಅಧಿಕಾರ(ವುಂಟಿಂಬುದಕ್ಕೆ) ಉಪೋದ್ಭಲಕವಾದ 
ಲಿಂಗವೂ (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಇದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಸಂವರ್ಗವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರವಣಕ್ಕೆ 
ಬಂದಿರುವ ಪೌತ್ರಾಯಣಜಾನಶ್ರುತಿಯನ್ನು (ಕೈಕ್ವನು) “ಎಲಾ ಶೂದ್ರ, 
ಹಾರದೊಡ ನೆ ಕೂಡಿದ ಧನವು, ಗೋಗಳೊಡಕೆ, ನಿನಗೇ ಇರಲಿ” 
(ಛಾಂ. ೪-೨-೩) ಎಂದು ಶೂದ್ರಶಬ್ದ ದಿಂದ ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. 
ವಿದುರನೇ ಮುಂತಾದವರು ಶೂದ್ರಯೋನಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟ ದವರಾದರೂ 
ಅಸಾಧಾರಣವಿಜ್ಞಾ, ನದಿಂೊಡೆಗೂಡಿದವರಾಗಿದ್ದ ರೆಂದು ಸ್ಮ್ಮ ತಿ ಯಲ್ಲಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಶೂದ್ರ ನು ವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರಿಯಾಗಿರುತ್ತಾ ನೆ 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಶೂದ್ರನಿಗೆ ವೈದಿಕವಿದೈಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 

೩೦೭. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಬ್ರೂಮಃ- ನ ಶೂದ್ರಸ್ಯ ಅಧಿಕಾರಃ | 
ವೇದಾಧ್ಯಯನಾಭಾವಾತ್‌" ರ ಹಿ ವಿದಿತವೇದಾರ್ಥೋ 
ಹಾಕ್ತ ಅಧಿಕ್ರಿಯತೇ | ನ ಚ ಶೂದ್ರಸ್ಯ  ವೇದಾಧ್ಯ ಯನಮ್‌ ಅಸ್ತಿ । 

ಉಪನಯನಪೂರ್ವಕತ್ವಾದ್‌ ನೇದಾಧ್ಯಯನಸ್ಯ | fh ನಸ್ಯ ಚ 
ವರ್ಣತ್ರಯನಿಷಯತ್ವಾತ್‌ | ಯತ್ತು ಅರ್ಧಿತ್ತಮ್‌, ನ ತತ್‌ "ಅಸತ 
ಸಾಮರ್ಥ ಅಧಿಕಾರಕಾರಣಂ ಭವತಿ | ಸಾಮರ್ಥ್ಯಮನಹಿ ನೆ ಲೌಕಿಕಂ 
ಕೇವಲಮ್‌ ಅಧಿಕಾರಕಾರಣಂ ಭವತಿ । ಶಾಸ್ತ್ರೀಯೇ ಅರ್ಥೇ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯಸ್ಕ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯಸ್ಯ ಅಪೇಕ್ಷಿತತ್ವಾತ್‌ । ಶಾಸ್ತ್ರ ಯಸ್ಯ ಚ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಸ್ಯ ಅಧ್ಯಯನ 
ನಿರಾಕರಣೇನ ನಿರಾಕ ೃತತ್ವಾತ್‌ | ನೆಚ್ಚ ಇದಂ *ಶೂದ್ರ್ರೋ ಯಜ್ಞೇ 
5ನವಕ್ಸ್‌ ಪ್ರ” (ತೈ. ಸಂ. ೭-೧-೧೬) ಇತಿ, ತತ್‌ ನ್ಯಾಯಪೂರ್ನಕತ್ವಾತ್‌ 
ವಿದ್ಯಾಯಾಮಸಿ ಅನವಕ್ಲ್‌ ಪ್ರತ್ವಂ ದ್ಯೋತಯತಿ | ನ್ಯಾಯಸ್ಯ 
ಸಾಧಾರಣತ್ವಾತ್‌ || 


]. ಜೈ. ಸೂ. ೬-೧-೨೬ರ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿ. ವಸಂತೆದಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು 
ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ಅಧೌನೆಮಾಡಬೇಕು. ಗ್ರೀಷ್ಮದಲ್ಲಿ ಕ್ಷತ್ರಿಯನು, ಶರದೃತುವಿನಲ್ಲಿ ವೈಶ್ಯನು 
ಆಧಾನಮಾಡಬೇಕು. ಎಂದು ವೇದವಿಧಿಯಿದೆ. ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಹೀಗೆ ಅಗ್ನಿ ಯಿಬ್ಲ. ' 


೫೦೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಯ [ಅ, ೧ಪ೭ಾ, ೩೭ 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ ) 

ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷನ) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಸಿದ್ದಾ ೦ತವನ್ನು) 
ಹೇಳುತ್ತೇವೆ; ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅವನಿಗೆ) ವೇದಾಧ್ಯಯನ 
ವಿಲ್ಲ. ವೇದವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನಮಾಡಿ ವೇದಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡವ 
ನಲ್ಲವೆ, ವೇದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ: ಅಧಿಕಾರಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ? ಶೂದ್ರನಿಗೆ ವೇದಾ 
ಧ್ಯಯನವೇ ಇಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ವೇದಾಧ್ಯ ಯನವು ಉಪನಯನಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 
(ಆಗ) ತಕ್ಕದ್ದು, ಉಪನಯನಪು ವರ್ಣತ್ರಯದವರ ವಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಇನ್ನು ಅರ್ಥಿತ್ವವಿದೆಯಲ್ಲ, ಅದು ಸ ಸಾಮರ್ಶ್ವವಿಲ್ಲದೆ ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗು 
ವದಿಲ್ಲ; ಸಾಮರ್ಥ್ಯವೂ ಬರಿಯ ಆಲೌಕಿಕವಾದರೆ* ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾದ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ವು ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಶಾಸ್ತಿ ಯವಾದ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ವನ್ನು ಆಧ್ಯಯನ 
ವನ್ನು ER ನಿಂಯಕರಿಸಿದ್ದಾ ಗಿದೆ. ಇನ್ನು ಆಶ್ರಣದ್ದ ನು ಯಜ ಸಕ್ಸ 
ತಕ್ಕವನಲ್ಲ' (ತೈ. ಸಂ. ೭-೧-೧-೬) ಎಂಬುದಿದೆಯಲ್ಲ ಚ ನ್ಯಾಯ 
ಪೂರ್ವಕವಾಗಿರುವದರಿಂದೆ* (ಶೂದ್ರನು) ವಿದ್ಯೆಗೂ ತಕ್ಕವನಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನ್ನೇ 
ತೋರಿಸುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ನ್ಯಾಯವು (ಎರಡಕ್ಟೂ) ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಸಂವರ್ಗವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಶೂದ್ರನ ವಿಚಾರವಿಲ್ಲ 


(ಭಾಷ್ಯ) 
೨೦೮. ಯೆತ್‌ಪುನಃ ಸಂವರ್ಗನಿದ್ಯಾಯಾಂ ಶೂದ್ರಶಬ್ದಶ್ರವಣಂ ಲಿಜ್ಲಂ 
ಮನ್ಯಸೇ, ನ ತಲ್ಲಿಬ್ಬಮ್‌ । ನ್ಯಾಯಾಭಾವಾತ್‌ । ನ್ಯಾಯೋಕ್ತೇ ಹಿ ಲಿಜ್ಗ 


]. ಕರ್ಮ, ಉಪಾಸನೆ ಜ್ಞಾನ- ಇವುಗಳಲ್ಲಿ. 

2. ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಗೆ ವಸಂತದಲ್ಲಿ ಕ್ಷತ್ರಿ ಯನಿಗೆ ಗಿ ಗ್ರೀಷ್ಮ ದಲ್ಲಿ, ವೈಶ್ಯನಿಗೆ ಶರದೃತು 
ವಿನಲ್ಲಿ A ಎಂದು ಸ Sh ಮಾತ್ರ ಉಪ 
ನಯನವಿದೆ, 

9, ಶಾಸ್ತ್ರ ನ ಚನನಿಬ್ಲದಿದ್ದರೂ ತಾನೇ ಉಪನಯನವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲಿ, ತಾನೇ 
ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ಮಾಡಲಿ. ಎಂದು ಯಾರಾದರೂ ಶಂಕಿಸಬಹುದು ಆದರೆ ಅದು 
ಲೌಕಿ ಕಸಾಮರ್ಥ,ವಾದೀತೇ ಹೊರತು ಶಾಸ್ತ್ರೀಯಸಾನುರ್ಥ್ಯವಾಗದು. ಜೈ. ಸೂ, 
೬೧.೩೪, ೩೬, ೩೭. ಇವುಗಳ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿ. 

4, ಉಪನಯನನವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಅಧ್ಯಯನನಿಲ್ಲ ; ಅಧ್ಯಯನನವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಯಜ್ಞ 
ವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ನ್ಯಾಯವು. ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಬ್ರಾ ಹ್ಮಣಾದಿವರ್ಣತ್ರಯದವರನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಿದ ಬಳಿಕ ಪ್ರಜಾಪತಿಯು ಆಯಾ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡಿದನೆಂದೂ 
ಆದರೆ ಶೂದ್ರ ನನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಸಿದ ಬಳಿಕ ದೇವತೆಗಳನು ಸೃಷ್ಟಿ ಸಲಿಬ್ಲವಾದ್ದ ರಿಂದ ಶೂದ್ರನು 
ಯಜ್ಞಕ್ಕೆ ಅರ್ಹನಬ್ಲಪಿಂದೂ ಹೇಳಿದೆ. 


ಆಧಿ. ೯ ಸೂ. ೩೪] ಸಂವರ್ಗನವಿದೈೆಯೆಲ್ಲಿ ಶೂದ್ರನ ವಿಚಾರ ೫೦೯ 


ದರ್ಶನಂ ದ್ಯೋತಕಂ ಭವತಿ । ನ ಚಾತ್ರ ನ್ಯಾಯೋಸ್ತಿ । ಕಾಮಂ ಚ 
ಅಯಂ ಶೂದ್ರಶಬ್ದಃ ಸಂವರ್ಗವಿದ್ಯಾಯಾಮೇನ ಏಕಸ್ಯಾಂ ಶೂದ್ರಮ" 
ಟಾ ತದ್ಧಿ ಷಯತ್ನಾತ್‌, ನ ಸರ್ವಾಸು ವಿದ್ಯಾ ಸು । ಅರ್ಥ 
ವಾದಸ್ಥತ್ವಾ ತ್ತುನ ಕ ಚಿದಪಿ ಆ 13 ಶೂಪ್ರಮ್‌ ಚತತ ಉತ್ಸಹ 
ತೇ | ಶಕ ತೇ ಚ ಅಯಂ ಶೂದ್ರಶಬೊ ) ಟಧಿಕೃತವಿಷಯೋ ಹೋ 
ತುಮ್‌ | ಕಥಮಿತಿ ? ಉಚ್ಯತೇ | «ಕ್ರಮ್ವರ ಎನಮೇತತ್ಸನ್ನಂ ಸಯುಗ್ವಾನ 
ಮಿವ ರೈಕ್ವಮಾತ್ಮ” (ಛಾಂ. ೪-೧-೩) ಇತ್ಯಸ್ಮಾತ್‌ ಹಂಸವಾಕ್ಕಾತ್‌ 
ಆತ್ಮನೋ*ನಾದರಂ ಶ್ರುತವತೋ ಜಾನಶ್ರುತೇಃ ಪೌತ್ರಾ ೀಯಣಸ್ಯ ಶುಗು 
ತ್ರೇದೇ | ತಾರ ಖುಹಿಃ ರೈಕ್ವಃ ಶೂದ್ರಶಬ್ದೇನ ಸೂಚಯಾಂಬಭೂವ 
ಆತ್ಮನ; ಪರೋಕ್ಷತಾಖ್ಯಾಪನಾಯ ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ | ಜಾತಿಶೂದ್ರಸ್ಯ ಅನಧಿ 
ಕಾರಾತ್‌ | ಕಥಂ ಪುನಃ ಶೂದ್ರಶಜ್ದೇನ ಶುಕ್‌ ಉತ್ಸನ್ನಾ ಸೂಚ್ಯತ 
ಇತಿ? ಉಚ್ಯತೇ । ತದಾದ್ರವಣಾತ್‌ | ಶುಚಮ ಅಭಿದುದ್ರಾವ, ಶುಚಾವಾ 
ಅಭಿದುದ್ರುವೇ ಶುಚಾನಾ ರೈ ಕ್ರಮ್‌ ಅಭಿಮದ್ರಾವೇತಿ ಶೂದ್ರಃ | ಅವ 
ಯವಾರ್ಥಸಂಭವಾತ್‌, ರೂಢ್ಯ ಚಕ ಸ್ಕ ಚ ಅಸಂಭವಾತ್‌ । ದೃಶ್ಯತೇ ಚ 
ಅಯಮರ್ಧಃ ಅಸ್ಯಾಮೆ್‌ ಆಖ್ಯಾಯಿಕಾಯಾರ್ಮ ॥ 
( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ ) 

ಇನ್ನು ಸಂವರ್ಗವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಶೂದ್ರಶಬ್ದವು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆಯಲ್ಲ, (ಅದು 
ಈ ವಿಷಯಕ್ಕೆ) ಲಿಂಗವೆಂದು ಎಣಿಸಿರುವೆಯಷ್ಟೆ ಅದು ನಿಜವಾಗಿ ಲಿಂಗವಲ್ಲ ; 
ಏಕೆಂದರೆ (ಅದಕ್ಕೆ) ನ್ಯಾಯವಲ್ಲ. ನ್ಯಾಯಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಹೇಳಿದ 
(ವಿಷಯ)ದಲ್ಲಲ್ಲನೆ, ಲಿಂಗವನ್ನು (ವೇದದಲ್ಲಿ) ಕಂಡದ್ದು ದ್ಯೋತಕವಾಗು 
ವದು? ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯವಿಲ್ಲಃ. ಈ ಶೂದ್ರ ಶಬ್ದವು ಸಂವರ್ಗವಿದ್ಯೆಯ 
ಲ್ಲೊಂದರಲ್ಲಿ ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಕೊಟ್ಟ ರೂ ಕೊಡಬಹುದು ; 
ಏಕೆಂದರೆ (ಅದು) ಅವನ ವಿಷಯದ್ದಾಗಿದೆ. (ಆದರೆ) ಎಲ್ಲಾ ವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಯೂ (ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಕೊಡ) ಲಾರದು. ಆದರೆ (ಈ ಶಬ್ಧ ವು ಅರ್ಥವಾದ 
ದಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ* ಯಾವ (ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಶಬ್ದವು (ಶೂದ್ರನಿಗೆ 
ಅಧಿಕಾರವನ್ನು) ಕೊಡಲಾರದು. ಇದಲ್ಲದೆ ಈ ಶೂದ ದ್ರಶಬ್ದನನ್ನು ಅಧಿಕೃತ 
ನಾದವನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ಹೊಂದಿಸುವದಕ್ಕೂ ಬರುತ್ತೆ ದೆ... ಹೇಗೆ? 
ಎಂದರೆ ಹೇಳುವೆವು :. ಎಲ್ಲಾ ಇವನು ಯಾವನಾಗಿರುವನೆಂದು ಬಂಡಿ 
ಯೊಡನಿರುವ ರೈಕ್ಟನಂತೆ (ಇವನನ್ನು ಎಣಿಸಿ) ಈ (ಮಾತ)ನ್ನಾಡುತ್ತಿರುವೆ ?* 

1- ಶೂದ್ರನಿಗೇ ಹೇಳಿದ್ದು ಈ ನಿದ್ಧೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಯುಕ್ತಿಯೂ ಇಲ್ಲ. 

ಇ. ಅರ್ಥವಾದವು ಅನ್ಮಪರವಾದರೂ ತನ್ನ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಅವಾಂತರಾರ್ಥವನ್ನೂ 
ಹೇಳಬಹುದೆಂದು ಹಿಂದೆ ಭಾ. ಭಾ, ೩೦೩ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆಯಾದರೂ ಇಲ್ಲಿ ಯಾವ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನೂ ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲನೆಂದು ಭಾವ. 


೫೧೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ [ಅ.೧ ಪಾಸಿ 


(ಛಾಂ. ೪-೧-೬) ಎಂಬೀ ಹಂಸವಚನದಿಂದ: ತನ್ನ ಅನಾದಾರವನ್ನು 
ಜೇಳಿದ ಜಾನಶ್ರುತಿ ಪೌತ್ರಾಯಣನಿಗೆ ಕೋಕವು ಉಂಟಾಯಿತು. ಅದನ್ನು 
ಖುಹಿಯಾದ ರೈಕ್ವನು ತಾನು ಪರೋಕ್ರಜ್ಞಾನಿಯೆಂದು ತೋರಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ 
ಈ ಶೂದ್ರಶಬ್ದದಿಂದ ಸೂಚಿಸಿದನು ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಜಾತಿಶೂದ್ರನ ಪ್ರಕರಣವಿದಲ್ಲ?, ಶೋಕವುಂಟಾಯಿತೆಂಬುದನ್ನು ಶೂದ್ರ 
ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಗೆ ಸೂಚಿಸಿದೆ ?- ಎಂದರೆ ಹೇಳುವೆವು. (ತದಾದ್ರವಣಾತ್‌) 
ತದಾದ್ರವಣದಿಂದ. (ಶುಚಮ್‌ ಅಭಿದುದ್ರಾವ) ಶೋಕವನ್ನು ಓಡಿಬಂದು ಸೇರಿ 
ದನು, (ಶುಚಾ ತಾ ಅಭಿದುದ್ರುವೇ) ಅಥವಾ ಶೋಕದಿಂದ ಓಡಿದನು. (ಶುಚಾ 
ವಾರೈಕ್ವಮ್‌ ಅಭಿದುದ್ರಾನ) ಅಥವಾ ಶೋಕದಿಂದ ಕೈಕ್ಟನನ್ನು ಬಳಿಸಾರಿದನು ; 
ಆದ್ದರಿಂದ(ಇವನು) ಶೂದ್ರನು (ಎಂದು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ ಎನ್ನಬೇಕು). ಏಕೆಂದರೆ 
(ಈ ಶಬ್ದದ) ಅವಯವಾರ್ಥವು (ಇಲ್ಲಿ) ಹೊಂದುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ರೂಢೈರ್ಥವು 
ಹೆೊಂದುವದಿಲ್ಲ:. ಈ ವಿಷಯವು ಈ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತಲೂ ಇದೆ. 


ಜಾನಶ್ರುತಿಯು ಕ್ಷತ್ರಿಯನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಗುರುತು 
ಕ್ಷತ್ರಿಯತ್ಪಾನಗತೇಶ್ಟೋತ್ತರತ್ರ ಚೈತ್ರರಥೇನ ಲಿಜ್ಲಾತ್‌ ॥ ೩೫ ॥ 


೩೫. ಮುಂದೆ ಚೈತ್ರರಥನೊಡನೆ (ಹೇಳಿರುವ) ಲಿಂಗದಿಂದ 
ಕ್ಷತ್ರಿಯನೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುವದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆ). 


1- ಹಂಸರೂಸರಾದೆ ಯಸಿಗಳು ಜಾನಶ್ರುತಿಯಖ ಬಹುದಾನನನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ 
ದ್ದನ್ನು ಕಂಡು ಅವನ ಮೇಲಿನ ಕರುಣೆಯಿಂದ ಅರಮನೆಯ ಉಪ್ಪರಿಗೆಯಮೇಲೆ 
ಹಾರಿಹೋಗುತ್ತಿರುವಲ್ಲಿ ಒಂದು ಹಂಸವು ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ಕುರಿತು "ಎಲಾ, ಜಾನಶ್ರುತಿಯ 
ಅನ್ನ ದಾನಮಹಿಮೆಯ ಪ್ರಭಾನದ ಜ್ಯೋತಿಯ ಕಡೆಗೆ ಕಾಲುನೀಡಬೇಡ, ಸುಟ್ಟೀತು” 
ಎನ್ನಲು ಆ ಇನ್ನೊಂದು ಹೆಂಸವು ನುಡಿದ ಮರುಮಾತಿದು, 


ಇ. ಜಾನುಶ್ರುತಿಯು ಕ್ಷತ್ರಿಯನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲಿ ಗುರುತುಗಳಿವೆ ; ಆದ್ದರಿಂದ 
ಜಾತಿಶೂದ್ರನ ಪ್ರಕರಣನಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. *ಜಾತಿಶೂದ್ರನಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ” ಎಂದು 
ಈ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಕನ್ನಡಿಸುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಅಧಿಕಾರನಿದೆಯೆ 
ಇಲ್ಲವೆ ?- ಎಂಬುದೇ ಇಲ್ಲಿ ವಿವಾದವಿಷಯ. 


8, ರೂಢ್ಯರ್ಥವೆಂದರೆ ಜಾನಶ್ರುತಿಯು ಶೂದ್ರನೆಂಬುದು ಜಾನಶ್ರುತಿಯೆ ವರ್ಣನೆ? 
ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಅವಯವಾರ್ಥವು ಎಂದರೆ ಜಾನಶ್ರುತಿಗೆ ಶೋಕವಾಯಿತೆಂಬುದು, 

4. ಈ ವಿಷಯವು ಎಂದರೆ ಜಾನಶ್ರುತಿಯು ಶೂದ್ರನಾಗಿರೆಲಾರನು, ಅವನಿಗ 
ಶೋಕ ನಾದ್ಮರಿಂದಲೇ ಶೂದ್ರನೆಂದು ಕರೆದಿಂಬೇಕು ಎನ್ನುವದು. 


ಅಧಿ, ೯ ಸೂ. ೩೫] ಜಾನಶ್ರುತಿಯು ಕ್ಷತ್ರಿಯನೆಂಬದಸ್ತೆ ಗುರುತು ೫೧೧ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 

೩೦೯. ಇತಶ್ಚ ನ ಜಾತಿಶೂದ್ರೋ ಜಾನಶ್ರುತಿಃ | ಯತ್ವಾರಣಂ 
ಪ್ರಕರಣನಿರೂಸಣೇನ ಕ್ಷತ್ರಿಯತ್ವಮ್‌ ಅಸ್ಯ ಉತ್ತರತ್ರ ಚೈತ್ರರಥೇನ ಅಭಿ 
ಪ್ರತಾರಿಣಾ ಕ್ಷತ್ರಿಯೇಣ ಸಮಭಿವ್ಯಾಹಾರಾತ್‌ ಲಿಜ್ಸಾತ್‌ ಗಮ್ಯತೇ। ಉತ್ತರತ್ರ 
ಹಿ ಸಂವರ್ಗವಿದ್ಯಾವಾಕ್ಯಶೇಷೇ ಚೈತ್ರರಥಿಃ ಅಭಿಪ್ರತಾರೀ ಕ್ಷತ್ರಿಯಃ ಸಂ 
ಕೀರ್ತ್ಯತೇ- "ಅಥ ಹ ಶೌನಕಂ ಚ ಕಾಪೇಯಮಭಿಪ್ರತಾರಿಣಂ ಚ ಕಾಕ್ಷ 
ಸೇನಿಂ ಪರಿವಿಷ್ಕಮಾಣೌ ಬ್ರಹ್ಮಚಾರೀ ಬಿಭಿಕ್ಷೇ” (ಛಾಂ. ೪-೩-೫) 
ಇತಿ | ಚೈತ್ರರಥಿತ್ವಂ ಚಾಭಿಪ್ರತಾರಿಣಃ ಕಾಪೇಯಯೋಗಾದವಗನ್ತವ್ಯಮ೯। 
ಕಾಪೇಯಯೋಗೋ ಹಿ ಚಿತ್ರರಥಸ್ಯ ಅವಗತಃ “ಏತೇನ ವೈ ಚಿತ್ರರಥಂ 
ಕಾಪೇಯಾ ಅಯಾಜಯನ್‌ ” (ತಾಂ. ಬ್ರಾ. ೨೦-೧೨-೫,) ಸಮಾನಾ 
ನ್ಹಯಾನಾಂ ಚ ಪ್ರಾಯೇಣ ಸಮಾನಾನ್ಹಯಾ ಯಾಜಕಾ ಭವಕಸ್ತಿ | 
“ತಸ್ಮಾಚ್ಚೈೈತ್ರರಥಿರ್ನಾಮೈಕಃ ಕ್ಷತ್ರಪತಿರಜಾಯತ” (ತಾಂ.ಬ್ರಾ. ೨೦-೧೨- 
೧೫) ಇತಿ ಚ ಕ್ಷತ್ರಪತಿತ್ವಾನಗಮಾತ್‌ ಕ್ಷತ್ರಿಯತ್ಸಮಸ್ಕ ಅವಗಕ್ತವ್ಯಮ್‌! 
ತೇನ ಕ್ಷಕ್ರಿಯೇಣ ಅಭಿಪ್ರತಾರಿಣಾ ಸಹ ಸಮಾನಾಯಾಂ ವಿದ್ಯಾಯಾಂ 
ಸಂಕೀರ್ತನಂ ಜಾನಶ್ರುತೇರಪಿ ಕ್ಷತ್ರಿಯತ್ವಂ ಸೊಚಯೆತಿ ! ಸಮಾನಾ 
ನಾಮೇವ ಹಿ ಪ್ರಾಯೇಣ ಸಮಭಿವ್ಯಾಹಾರಾ ಭವಸ್ರಿ ! ಕ್ಷತ್ತೃಪ್ರೇಷಣಾ 
ದೈೈಶ್ಚರ್ಯಯೋಗಾಚ್ಚ ಜಾನಶ್ರುತೇಃ ಕ್ಷತ್ರಿಯತ್ವಾವಗತಿಃ ! ಅತಃ ನ 
ಶೂದ್ರಸ್ಯ ಅಧಿಕಾರಃ ॥ 

(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ಜಾನಶ್ರುತಿಯು ಜಾತಿಶೂದ್ರನಲ್ಲ. ಯಾವ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಎಂದರೆ (ಈ) ಪ್ರಕರಣವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸುವದರಿಂದ ಇವನು 
ಕ್ಷತ್ರಿಯನೆಂಬುದು ಮುಂದೆ ಕ್ಷತ್ರಿಯನಾದ ಜೈತ್ರರಥನೊಡನೆ, ಎಂದಕೆ 
ಅಭಿಪ್ರತಾರಿಯೊಡನೆ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಲಿಂಗದಿಂದ: ನಿಶ್ಚಯವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಮುಂದೆ ಸಂವರ್ಗವಿದ್ಯೆಯ ವಾಕ್ಯಶೇಷದಲ್ಲಿ “ಆ ಬಳಿಕ ಶೌನಕ 
ಕಾಸೇಯನನ್ನೂ ಅಭಿಪ್ರಶಾರಿ ಕಾಕ್ತಸೇನಿಯನ್ನೂ (ಅಡಿಗೆಯವನು ಅವರಿಗೆ) 
ಬಡಿಸುತ್ತಿದ್ದಾಗ ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಯ ಭಿಕ್ಷೆಬೇಡಿದನು'' (ಛಾಂ. ೪-೩-೫) 
ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರತಾರಿ ಎಂಬ ಕ್ಷತ್ರಿಯನಾದ ಚೈತ್ರರಥಿಯನ್ನು* `ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 
ಅಭಿಪ್ರತಾರಿಯು ಚೈತ್ರರಥಿ ಎಂಬುದನ್ನು ಕಾಸೇಯನ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ನಿಶ್ಚ 

1. ಅಧಿಪೃತಾರಿಯೊಡನೆ ಇವನನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಅಕ್ಷರಾರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳಬಾರದು, ಮುಂದೆ ಇದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವದು, 

9. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಚೈತ್ರರಥನೆಂಬ ಮಾತು ಚೈತ್ರರಥಿ ಎಂಬದರ ಬದಲಾಗಿ 
ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. 


೫೧೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಆ, ೧ಪಾ.ಷ್ಸಿ 


ಯಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. "ಈ (ಯಾಗದಿಂದ) ಚಿತ್ರರಥನನ್ನು ಕಾನೇಯರು 
ಯಾಜನಮಾಡಿಸಿದರು* (ತಾಂ. ಬ್ರಾ. ೨೦-೧೨-೫) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರರಥನಿಗೆ 
ಕಾಪೇಯಸಂಬ೦ಂಧವು ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ:. ಅದೇ ವಂಶದವರಿಗೆ ಬಲು 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಆದೇ ವಂಶದನಕೇ ಯಾಚಕರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ*. ""ಅವನಿಂದ ಜೈತ್ರರಥಿ 
ಎಂಬ ಒಬ್ಬ ಕ್ರತ್ರಪಶಿಯು ಹುಟ್ಟದನು” (ತಾಂ ಬ್ರಾ. ೨೦-೧೨-೫ 7 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕ್ಷತ್ರಪತಿಯೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುವದರಿಂದಲೂ ಇವನು ಕ್ಷತ್ರಿಯ 
ನೆಂದು ಅರಿಯಬೇಕು. ಆ ಕ್ಷತ್ರಿಯನಾದ ಅಭಿಪ್ರ ತಾರಿಯೊಡನೆ ಅದೇ 
(ಸಂವರ್ಗ)ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು ಜಾನಶ್ರುತಿಯು ಕ್ಷತ್ರಿಯನೆಂಬುದನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಸಮಾನರಾದವರನ್ನೇ ಅಲ್ಲವೈ ಬಲುಮಟ್ಟಿಗೆ ಒಟ್ಟಿಗೆ 
ಹೇಳುವ (ವಾಕ್ಯ)ಗಳು ಬರುವವು ?* ಕ್ಷತ್ತೃನನ್ನು: ಕಳುಹಿಸಿಕೊಟ್ಟದ್ದು 
ಮುಂತಾದ ಐಶ್ವರ್ಯದ ಸಂಬಂಧದಿಂದಲೂ್‌ ಜಾನಶ್ರುತಿಯು ಕ್ಷತ್ರಿಯ 
ನೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶೂದ್ರನಿಗೆ (ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ) 
ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ. 





1. ಚಿತ್ರರಥನಿಗೆ ಕಾಪೇಯ ರು ಯಾಜಕರೆಂದದ್ದರಿಂದ ಚೈತ್ರರಥಿಗೂ 
ಕಾಪೇಯರು ಯಾಜಕರಾದರು, 


ಲ್ಲ, ಆದ್ದರಿಂದ ಕಾಪೇಯನೊಡನೆ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಅಭಿಪ್ರತಾರಿಯು ಚೈತ್ರರಥಿ 
ಯಾದನು. 


3. ಚಿತ್ರರಥನು ಕ್ಷತ್ರಿಯನಾದ್ದರಿಂದ ಅನನ ವಂಶದನನಾದ ಚೈತ್ರರಥಿಯೂ 
ಕ್ಷತ್ರಿಯನು ಎಂದು ಭಾವ, ಇಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಮೂಲವಾಕ್ಕವು ತಾಂಡ್ಯಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ 
"ತಸ್ಮಾತ್‌ ಚೈತ್ರರಧೀನಾಮೇಕಃ ಕ್ಷತ್ರಪತಿರ್ಜಾಯತೇ? ಎಂದಿದೆ; ಆದಕಾರಣದಿಂದ 
ಈಗಲೂ ಚಿತ್ರರಥನ ವಂಶದವರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ರಾಜನೇ ಕ್ಷತ್ರಪತಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ, ಬಲಾಧಿಪತಿ 
ಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ - ಎಂದು ಆ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಭಾಸ್ಕನಿದೆ. ವಾಕ್ಕದ ನಿಜವಾದ ರೂಪವು 
ಯಾವದೋ, ಭಾಷ್ಕಳಾರರು ಮತ್ತೆ ಯಾನದಾದರೊಂದು ಟೀರೆಯ ಕಡೆಯಿಂದಲೇ ಈ 


ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿರುತ್ತಾರೋ ತಿಳಿಯದು. 

4 ಈ ಸೂತ್ರದ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಜಾನಶ್ರುತಿಯು ಕ್ಷತ್ರಿಯನೆನ್ನು ವದಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟಿ 
ರುವ ಮುಖ್ಯಹೇತು ಅಭಿಪ್ರತಾರಿಯು ಚೈತ್ರರಥಿ ಎಂಬ ಕ್ಷತ್ರಿಯನೆಂಬುದು. ಇದನ್ನು 
ಸಿದ್ಧ ಪಡಿಸುವ ಯುಕ್ತಿಗಳು ಯಾನವೂ ಅಷ್ಟು ಪ್ರಬಲವಾಗಿರುವಂತೆ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. 
ಪ್ರಾಯೇಣ ಎಂಬ ಮಾತು ಈ ದೌರ್ಬಲ್ಯವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವದಿಲ್ಲವೆ ? ಎಂಬುದನ್ನು 
ನಿದ್ವಾಂಸರು ವಿಮರ್ಶಿಸಬೇಕ್ಕು 

5. ಸೂತನನ್ನು. 

6. ಇದು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಚಕಾರದ ಅರ್ಥವೆಂದು ಭಾವಿಸಬಹುದು ಇದೊಂದೇ 
ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಬಲವಾಗಿರುವ ಯುಕ್ತಿ. ಇಲ್ಲಿ " ಮುಂತಾದ ' ಎಂಬ ಮಾತಿನಿಂದ ಗೋವು 
ಗಳನ್ನು ದಾನಕ್ಕೆ ತಂದದ್ದೇ ಮುಂತಾದದ್ದನ್ನು ಊಹಿಸಬೇಕು. 


ಅಧಿ. ೯ ಸೂ, 4೬] ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಸಂಸ್ಕಾರವಿಲ್ಲ ೫೨೬೩ 
- ಸಂಸ್ಕಾರಪರಾಮರ್ಶಾತ್‌ ತದಭಾವಾಲಾಸಾಚ್ಚ | ೩೬॥ 


೩೬. ಸಂಸಾರವನ್ನು ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿರುವದರಿಂದಲೂ 
(ಶೂದ್ರನಿಗೆ) ಅದು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆ). 


ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಸಂಸ್ಥಾರವಿಲ್ಲ 


(ಭಾಷ್ಕ) 


೩೧೦. ಇತಶ್ಚ ನ ಶೂದ್ರಸ್ಯ ಅಧಿಕಾರಃ । ಯದ್‌ ವಿದ್ಯಾ 
ಪ್ರದೇಶೇಷು ಉಪನಯನಾದಯಃ ಸಂಸ್ಕಾರಾಃ ಪರಾಮೃಶ್ಯನ್ಷೇ ₹" ತಂ 
ಹೋಪನಿನ್ಯೇ ” (ಶತ. ಬ್ರಾ. ೧೧-೫-೩-೧೩), ಅಧೀಹಿ ಭಗವ ಇತಿ ಹೋಪ 
ಸಸಾರ” (ಛಾಂ. ೭-೧-೧), “ಬ್ರಹ್ಮಪರಾ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಟಾಃ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮಾ 
ನ್ರೇಷಮಾಣಾಃ ವಿಷ ಹ ವೈ ತತ್‌ ಸರ್ವಂ ವಕ್ಷ್ಯತೀತಿ ತೇ ಹ ಸಮಿಶ್ಸಾಣ 
ಯೋ ಭಗವನ್ತಂ ಪಿಸ್ಪಲಾದಮುಷಸನ್ನಾಃ'' (ಪ್ರ.೧-೧) ಇತಿ ಚ | ತಾನ್‌ 
ಹಾನುಸನೀಯ್ಕೆವ ” (ಛಾಂ. ೫-೧೧-೭) ಇತ್ಯಪಿ ಪ್ರದರ್ಶಿತೈವ ಉಪ 
ನಯನಪ್ರಾಪ್ತಿರ್ಭವತಿ | ಶೂದ್ರಸ್ಯ ಸಂಸ್ಕಾರಾಭಾವೋತಭಿಲಪ್ಯತೇ, "ಶೂದ್ರ 
ಶ್ಚತುರ್ಥೋ ವರ್ಣ ಏಕಜಾತಿಃ ೨ (ಗೌ. ಧೆ. ೨-೧-೫೧): ಇತಿ ಏಕ 
ಜಾತಿತ್ವಸ್ಮರಣಾತ್‌ “ ನ ಶೂದ್ರೇ ಪಾತಕಂ ಕೆಂಚಿನ್ನ ಚ ಸಂಸ್ಕಾರ 
ಮರ್ಹತಿ ” (ಮನು. ೧೦-೧೨೬) ಇತ್ಯಾದಿಭಿಶ್ಚ | 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 


ಈ (ಕಾರಣ)ದಿಂದಲೂ ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ವಿದ್ಯೆ 
ಗಳನ್ನು (ಹೇಳುವ) ಸ್ಥಲಗಳಲ್ಲಿ ಉಪೆನಯನನೇ ಮುಂತಾದ: ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು 
“ಅತನಿಗೆ ಉಪನಯನವನ್ನು ಮಾಡಿಸಿದನು” (ಶತ. ಬ್ರಾ. ೧ಗೆ-೫-೩-೧೩) 
ಎಂದೂ “ಅಧೀಹಿ ಭಗವಃ” (ಪೂಜ್ಯನೆ, ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿಕೊಡು) ಎಂಬ 
(ಮಂತ್ರವನ್ನುಚ್ಚರಿಸುತ್ತಾ) ಬಳಿಸಾರಿದನು (ಛಾಂ. ೭-೧-೧) ಎಂದೂ 
“ಬ್ರಹ್ಮಪರರಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಠರಾಗಿ ಪರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹುಡುಕಿಕೊಂಡು ಈತನೇ 


1 ಮೈಸೂರು ಸಂಸ್ಕರಣದ ಗೌತಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಎರಡು ಸೂತ್ರ 
ಗಳಾಗಿ ಒಡೆದಿದೆ. 

2 ವಿದ್ಯೆಗಾಗಿ ಉಪನಯನ, ವಿಧಿವತ್ತಾಗಿ ಗುರುವಿನ ಉಪಸತ್ತಿ, ಮಂತ್ರೋ 
ಚ್ಚಾರ_ ಕ ಯಾವವೂ ಶೂದ್ರನಿಗಿಲ್ಲ 


೫೧೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ [ಅ.೧ಪಾ.೩. 


ಅದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಹೇಳುವನು ಎಂದು ಅವರು ಸಮಿತ್ಸಾಣಿಗಳಾಗಿ ಭಗವಂತನಾದ 
ಪಿಪ್ಪಲಾದೆನನ್ನು ಬಳಿಸಾರಿದರು? (ಪ್ರ. ೧-೧) ಎಂದೂ ಪರಾಮರ್ಶವಾಗಿರು 
ತ್ತವೆ. "ಅವರನ್ನು ಉಪನಯನಮಾಡದೆಯೇ (ಇದನ್ನು ಹೇಳಿದನು, 
ಛಾಂ. ೫-೧೧-೭) ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ಉಪನಯನವು ಬಂದೊದಗಿಕ್ತೆಂಬುದನ್ನು 
ತಿಳಿಸಿದಂತೆಯೇ ಅಗಿದೆ. 


ಆದರೆ ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಸಂಸ್ಥಾರವಿಲ್ಲವೆಂದು “ಶೂದ್ರನು ನಾಲ್ಕನೆಯ ವರ್ಣ 
ದವನು, (ಅವನು) ಏಕಜಾತಿಯು'' (ಗೌ, ಧೆ. ೨-೧-೫೧) ಎಂದು ಅವನು 
ಒಂದೇ ಜನ್ಮವುಳ್ಳವನು* ಎಂದು ಸ್ಮೃೃತಿಯಿರುವದರಿಂದಲೂ “ಶೂದ್ರನ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವದೂ ಪಾಪವಲ್ಲ, (ಅವನು) ಸಂಸ್ಕಾರಕ್ಕೂ ತಕ್ಕವನಲ್ಲ'' 
(ಮನು. ೧೦-೧೨೬) ಇದೇ ಮುಂತಾದ (ವಚನ)ಗಳಿಂದಲೂ (ಗೊತ್ತಾಗು 
ತ್ತದೆ), 


ತದಭಾನನಿರ್ಧಾರಣೇ ಚ ಪ್ರವೃತ್ತೇಃ ॥ ೩೭॥ 


೩೭. ಅವನಲ್ಲವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದ ಬಳಿಕ (ಉಪನಯನಕ್ಕೆ) 
ತೊಡಗಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆ). 


ಶೂದ್ರನಿಗೆ ವಿದ್ಯಾಧಿಕಾರವಿಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಬೇರೆಯ ಕಾರಣಗಳು 


( ಭಾಷ್ಯ ) 


೩೧೧. ಇತಶ್ಚ ನ ಶೂದ್ರಸ್ಯ ಅಧಿಕಾರಃ । ಯತ್‌ ಸತ್ಯವಚನೇನ 
ಶೂದ್ರತ್ವಾಭಾವೇ ನಿರ್ಧಾರಿತೇ ಜಾಬಾಲಂ ಗೌತಮಃ ಉಸನೇತುಮ್‌ 
ಅನುಶಾಸಿತುಂ ಚ ಪ್ರವವೃತೇ “ನೈತದಬ್ರಾಹ್ಮಣೋ ವಿವಕ್ತುಮರ್ಹತಿ 
ಸಮಿಧಂ ಸೋಮ್ಯಾಹರೋಪ ತ್ವಾ ನೇಷ್ಯೇ ನ ಸತ್ಯಾದಗಾಃ* (ಛಾಂ. 
೪-೪-೫) ಇತಿ ಶ್ರುತಿಲಿ್ಲಾತ್‌ || 


1, ಅಶ್ವಪತಿಯು ಕ್ಷತ್ರಿಯನಾದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೆ ಉಪನಯೆನಮಾಡಿಸದೆಯೇ 
ವೈಶ್ವಾನರವಿದ್ಧೆಯನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟನು ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುವದರಿಂದ ಇಂಥ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಉಪನಯನವು ಅವಶ್ಯವೆಂದು ಸೂಚಿಸಿದಂತೆ ಆಯಿತು ಎಂದು ಅರ್ಥ. 


೦, ದ್ವಿಜನಲ್ಲ, ಉಪನಯನಾದಿಸಂಸ್ಕ್ರಾರಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕವನಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. 


ಅಧಿ. ೯ ಸೂ, ೩೮] ವಿದ್ಯಾಧಿಕಾರನಿಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಸೆ ಬೇರೆಯೆ ಕಾರಣಗಳು ೫೧೫ 
( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ ) 


ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಸತ್ಯವನ್ನು 
ಆಡಿದ್ದರಿಂದ ಶೂದ್ರನಲ್ಲವೆಂದು ನಿಶ್ವಯಿಸಿದ ಬಳಿಕ ಜಾಟಾಲನನ್ನು ಗೌತಮನು 
ಉಪನಯನಮಾಡುವದಕ್ಕೂ (ಅವನಿಗೆ) ಉಪದೇಶಮಾಡುವದಕ್ಕೂ ಹೊರ 
ಬರು. “ಅಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ಇದನ್ನು ಹೇಳಲಾರನು; ಸೋಮ್ಯ, ಸಮಿತ್ತನ್ನು 
ತಗೆದುಕೊಂಡು ಬಾ, ನಿನಗೆ ಉಪನಯನಮಾಡುವೆನು, (ನೀನು) ಸತ್ಯವನ್ನು 
(ಬಿಟ್ಟು) ಹೋಗಿರುವದಿಲ್ಲ'' ( ಛಾಂ. ೪-೪-೫) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಲಿಂಗದಿಂದ 
(ಹೀಗೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ). 


ಶ್ರವಣಾಧ್ಯಯನಾರ್ಥಪ್ರತಿಷೇಧಾತ್‌ ಸ್ಮೃತೇಶ್ವ | ೩೮ ॥ 


೩೮. ಶ್ರವಣ, ಅಧ್ಯಯನ, ಅರ್ಥ- ಇವುಗಳನ್ನು ಕೂಡ 
ಔಂಡಿಕುವ ಸ್ಮೃತಿಯಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆ). 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೩೧೨. ಇತಶ್ಚ ನ ಶೂದ್ರಸ್ಯ ಅಧಿಕಾರಃ | ಯದಸ್ಯ ಸ್ಮೃತೇಃ ಶ್ರವ 
ಣಾಧ್ಯಾಯನಾರ್ಥಪ್ರತಿಸೇಧೋ ಭವತಿ | ವೇದಶ್ರವಣಪ್ರತಿಸೇಧ್ಶೊ 
ವೇದಾಧ್ಯಯನಪ್ರತಿಷೇಧಃ ತದರ್ಥಜ್ಞಾನಾನುಷ್ಕಾನಯೋಕ್ಚ ಪ್ರತಿಸೇಧಃ 
ಶೂದ್ರಸ್ಯ ಸ್ಮರ್ಯತೇ | ಶ್ರವಣಪ್ರತಿಷೇಧಸ್ತಾವತ್‌ “ಅಥಾಸ್ಯ ವೇದ 
ಮುಪಶೃಣ್ವತಸ್ರೃಪುಜತುಭ್ಯಾಂ ಶ್ರೋತ್ರಪ್ರಕಿಪೂರಣರ್ಮ” (ಗೌ. ಧ. 
೨-೩-೪) ಇತಿ | “ಸದ್ಯು ಹ ವಾ ಏತಚ್ಛೃಶಾನಂ ಯಚ್ಛೂದ್ರಸ್ತಸ್ಮಾಚ್ಛೂದ್ರ 
ಸಮಾಖೇ ನಾಧ್ಯೇತವ್ಯಮ್‌'' (?) ಇತಿ ಚ। ಅತ ಏವಾಧ್ಯಯನಪ್ರತಿ 
ಷೇಧಃ 1 ಯಸ್ಯ ಹಿ ಸಮಾಸೆಣಪಿ ನಾಧ್ಯೇತವ್ಯಂ ಭವತಿ ಸ ಕಥಮ 
ಶ್ರುತಮ್‌ ಅಧೀಯಾತ? ಭವತಿ ಚ ವೇದೋಚ್ಚಾರಣೇಃ ಜಿಹ್ವಾ 
ಜ್ಛೇದೋ ಧಾರಣೇ ಶರೀರೆಭೇದಳಿ' (ಗೌ.ಧ, ೨-೩-೪) ಇತಿ । ಅಶ ಏವ 
ಚ ಅರ್ಥಾತ್‌ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನಾನುಷ್ಠ್ಕಾನಯೋಃ ಪ್ರತಿಷೇಥೋ ಭವತಿ 
6ನ ಶೂದ್ರಾಯ ಮತಿಂ ದದ್ಯಾತ್‌” (ಮನು. ೪-೮೦) “ದ್ವಿಜಾತೀನಾಮ 
ಧ್ಯಯನಮಿಜ್ಯಾ ದಾನಮ್‌” (ಗೌ. ಧ. ೨-೧-೧) ಇತಿ ಚ ॥ 


1], ಅಚ್ಚಿನ ಗೌ.ಧ. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ನೇದೋಚ್ಚಾರಣೇ” ಎಂದು ಪಾಠಎಲ್ಲ, 
" ಉದಾಹರಣೆ ಎಂದಿದೆ, 


೫೧೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ [ಆ.೧ಪಾ.&೩ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ಮೃತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಶ್ರವಣಾಧ್ಯಯನಾರ್ಧದ ಪ್ರತಿಷೇಧವಿರುತ್ತದೆ. ಶೂದ್ರನು ವೇದವನ್ನು 
ಶ್ರವಣಮಾಡಕೂಡದೆಂದಿರುವದು, ವೇದಾಧ್ಯ ಯನವನ್ನು ಮಾಡಕೂಡದೆಂದಿರು 
ವದು, ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವದೂ ಅನುಷ್ಠಾನಮಾಡುವದೂ ಕೂಡ 
ದೆಂದಿರುವದು- (ಇವೆಲ್ಲ) ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಶ್ರವಣ 
ಪ್ರತಿಸೇಧವು (ಹೇಗೆಂದರೆ) : “ಇನ್ನು ಇವನು ವೇದವನ್ನು ಉಪಶ್ರವಣ 
ಮಾಡಿದರೆ (ಕರಗಿಸಿದ) ಸೀಸ್ಕ ಅರಗು- ಇವುಗಳಿಂದ ಕವಿಯನ್ನು 
ತುಂಬಬೇಕು? (ಗೌ. ಧ. ೨-೩-೪) ಎಂದೂ ಆಶೂದ್ರನೆಂಬವನಿದಾನಬ್ಲ 
ಅವನು, ಕಾಲುಳ್ಳ : ಶ್ಮಶಾನವು; ಆದ್ದರಿಂದ ಶೂದ್ರನ ಬಳಿಯಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡಬಾರದು? (?)* ಎಂದೂ (ಇದೆ). ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನೂ 
ಪ್ರತಿಸೇಧಿಸಿದೆ (ಎನ್ನಬೇಕು). ಏಕೆಂದರೆ ಯಾವನ ಬಳಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡಬಾರದಾಗಿರುವದೋ ಅವನು ಶ್ರವಣಮಾಡದಿರುವದನ್ನು ಹೇಗೆ 
ಅಧ್ಯಯನಮಾಡಿಯಾನು ? “ವೇದೋಚ್ಚಾರಣೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದಕೆ ನಾಲಗೆ 
ಯನ್ನು ಕತ್ತರಿಸಬೇಕು, (ಪಾರಮಾಡಿ) ಧರಿಸಿದ್ದರೆ ಶರೀರವನ್ನು ಕತ್ತರಿಸಿ 
ಬಿಡಬೇಕು” (ಗೌ, ಧ. ೨-೩-೪) ಎಂದೂ (ಸ್ಮೃತಿ) ಇದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಅರ್ಥಜ್ಞಾನ, ಅನುಷ್ಮಾನ- ಇವೆರಡನ್ನೂ ಅರ್ಧವಶದಿಂದ ಪ್ರತಿಷೇಧಮಾಡಿ 
ದಂತಾಗುತ್ತದೆ*. “ಶೂದ್ರನಿಗೆ (ವೇದಾರ್ಥದ) ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು ಕೊಡ 


1- "ಪದ್ಕು' ಎಂದು ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಪಾರಕ್ಕೆ ನ್ಯಾ.ನಿ. ಮತ್ತು ರ.ಪ್ರ. 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಂತೆ ಅರ್ಥವಿದು, ಆದರೆ ಜೈ. ಸೂ. ೬-೧_೩೮ರ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ಯದು? 
ಎಂಬ ಪಾಠವಿದೆ. ಭಾನುತೀವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಾ ಗಲಿ ಅದರೆ ಉಪವನ್ಯಾ ಖ್ಯಾನಗಳಲ್ಲಾಗಲಿ 
ಈ ವಾಕ್ಯದ ಸರಾಮರ್ಶವಿಲ್ಲ. 


೦. ಈ ವಾಕ್ಕದ ಹಿಂದುಮುಂದಿನ ವಾಕ್ಯಗಳು ಸ್ಮೃತಿವಾಕ್ಕಗಳಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದಲೂ ಈ ಸೂತ್ರವೂ, ಸ್ಮೃತಿಯನ್ನೇ ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿರುವದರಿಂದಲೂ ಇದು ಸ್ಮೃತಿ 
ವಾಕ್ಕವೆಂದು ಭಾಷ್ಕಕಾರರು ಉದಾಹರಿಸಿರಬೇಕೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ, ಆದರೆ ನಮಗೆ 
ಸಿಕ್ಕಿರುವ ಯಾವ ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಈ ವಾಕ್ಯವು ಕಾಣಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಜೈ.ಸೂ, ೬.೧ 
ತಿ೮ರ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿರುವ ವಾಕ್ಯವು “ಯದ್ಕುವಾ.... ನಾಧ್ಯೇಯಮ್‌? 
ಎಂದಿಡೆ. ಆ ವಾಕ್ಯವು ಸ್ಮೃತಿ ಎಂದು ಉದಾಹೃತವಾಗಿರುವದೆಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ 
ಆಗುವದಿಲ್ಲ. 


3. ವೇದಾಧ್ಯಯನನಿಷೇಧದಿಂದಲೇ ತತ್ಪೂರ್ವಕವಾದ ಜ್ಞಾನ, ಅನುಷ್ಮಾನ- 
ಇವುಗಳನ್ನೂ ನಿಷೇಧಿಸಿದಂತೆ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಅಧಿ. ೯ ಸೂ, ೩೭] ಶೂದ್ರರಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರ ೫೧೭ 


ಬಾರದು” (ಮನು. ೪-೮೦), “ದ್ವಿಜಾತಿಯವರಿಗೆ ಅಧ್ಯಯನ, ಯಾಗ, 
ದಾನ (-ಇವು ಧರ್ಮಗಳು)” (ಗೌ. ಧ. ೨-೧-೧) ಎಂದೂ (ಸ್ಮೃೃತಿಯಿದೆ). 


ಶೂದ್ರರಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಜಾನಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 


೩೧೩. ಯೇಷಾಂ ಪುನಃ ಪೂರ್ವಕೃತಸಂಸ್ಕಾರವಶಾತ್‌ ವಿದುರ 
ಧರ್ಮವ್ಯಾಧಸ್ರಭೃತೀನಾಂ ಜ್ಞಾನೋತ್ಸತ್ತಿಃ ತೇಷಾಂ ನ ಶಕ್ಯತೇ ಫಲ 
ಪ್ರಾಪ್ತಃ ಪ್ರತಿಷೇದ್ದುಮ್‌ | ಜ್ಞಾ ನಸ್ಯ ಐಕಾನ್ತಿಕಫಲತ್ತಾತ್‌, “ಶ್ರಾವಯೇ 
ಚ್ಚತುರೋ ವರ್ಣಾನ್‌'' (ಮೋ.ಧ. ೩೨೭-೪೯) ಇತಿ ಚ ಇತಿಹಾಸಪುರಾಣಾಧಿ 
ಗಮೇ ಚಾತುರ್ವರ್ಣ್ಯ್ಯಸ್ಯ ಅಧಿಕಾರಸ್ಮರಣಾತ್‌ | ವೇದಪೂರ್ವಕಸ್ತು 
ನಾಸ್ತಿ ಅಧಿಕಾರಃ ಶೂದ್ರಾಣಾಮ್‌ ಇತಿ ಸ್ಥಿತಮ್‌ ॥ 


( ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 


ಆದರೆ ವಿದುರ, ಧರ್ಮವ್ಯಾಧ - ಮುಂತಾದ ಯಾರಿಗೆ ಹಿಂದೆ 
ಮಾಡಿದ (ಕರ್ಮಗೆಳ) ಸಂಸ್ಕಾರದ ವಶದಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ಉಂಟಾಗಿರು 
ವದೋ ಅವರಿಗೆ ಫಲವು ದೊರಕಿರುವದೆಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲನೆನ್ನುವದ 
ಕ್ಯಾಗಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಫಲಪು ಗೊತ್ತಾಗಿ ಆಗಿಯೇ ತೀರು 
ತ್ತದೆಃ. “ನಾಲ್ಕು ನರ್ಣದವರಿಗೂ ಶ್ರವಣಮಾಡಿಸಬೇಕು. (ಮೋ. ಧ. 
೩೨೭-೪೯) ಎಂದು ಇತಿಹಾಸಪುರಾಣಗಳನ್ನು (ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವ) ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ವರ್ಣಕ್ಕೂ ಅಧಿಕಾರ(ವಿದೆಯೆಂದು) ಸ್ಮೃತಿಯಿರುವದರಿಂದಲೂ 
(ಜ್ಞಾನಮೂಲಕವಾಗಿ ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಮುಕ್ತಿ ಯುಂಟು):. ವೇದಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 
ಮಾತ್ರ (ಬ್ರಹ್ಮನಿದೈಯಲ್ಲಿ) ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಈ (ಅಧಿಕರಣ 
ದಲ್ಲಿ) ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


]. ಇಂಥ ಜಾತಿಯವರ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಮೋಕ್ಷವಿಲ್ಲ ಎಂದು ನಿಯಮನಿಸುವದಕ್ಕೆ 
ಆಗುವದಿಲ್ಲ, 
9. ಇತಿಹಾಸಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ವೇದೋಪದೇಶವೇ ಇರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಾವ್ಮ 


ಸರ) 
ಜ್ಞಾನವು ಆ ಮೂಲಕವೂ ಆಗಬಹುದು. 
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೧೦. ಕಂಪನಾಧಿಕರಣ 


(ಕಠೋಪನಿಷತ್ತಿನ ೨-೩-೨ರಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಾಣನು ಬ್ರಹ್ಮವೇ). 
ಕಮ್ಪನಾತ್‌ ॥೩೯॥ 


೩೯. ಕಂಪಿಸುವಿಕೆಯನ್ನು (ಹೇಳಿರುವದ)ರಿಂದ (ಪ್ರಾಣವು 
ಬ್ರಹ್ಮವು). | 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೩೧೪. ಅವಸಿತಃ ಪ್ರಾಸಜ್‌ ಕೊಣಧಿಕಾರವಿಚಾರಃ ಪ್ರಕೃತಾಮೇವ 
ಇದಾನೀಂ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವಿಚಾರಣಾಂ ಪ್ರವರ್ತಯಿಷ್ಯಾಮಃ । ""ಯದಿದಂ ಕಿಂ 
ಚ ಜಗತ್‌ ಸರ್ವಂ ಪ್ರಾಣ ಏಜತಿ ನಿಃಸೃತಮ್‌! ಮಹೆದ್ಭಯಂ ವಜ್ರ 
ಮುದ್ಯತಂ ಯ ವತದ್ವಿದುರನ್ಭುತಾಸ್ತೇ ಭವಸ್ತಿ!” (ಕಾ, ೨-೩-೨) ಇತ್ಯೇ 
ತದ್‌ ವಾಕ್ಯಂ "ಏಜ್ಛ ಕನ್ಪುನೇ' ಇತಿ ಧಾತ್ವರ್ಥಾನುಗಮಾತ್‌ ಲಕ್ಷಿತಮ್‌ | 
ಅಸ್ಮಿನ್‌ ವಾಕ್ಕೇ ಸರ್ವಮಿದಂ ಜಗತ್‌ ಪ್ರಾಣಾಶ್ರಯಂ ಸ್ಪನ್ನತೇ ಮಹಚ್ಚ 
ಕೆಂಚಿದ್‌ ಭಯಕಾರಣಂ ವಜ್ರಶಬ್ದಿತಮ್‌ ಉದ್ಯತಮ್‌, ತದ್ವಿಜ್ಞಾನಾಚ್ಛ 
ಅಮೃತತ್ವಪ್ರಾಪ್ತಿಃ ಇತಿ ಶ್ರೂಯತೇ! ತತ್ರ ಕೊಆಸೌ ಪ್ರಾಣಃ, ಕೆಂ ತದ್‌ 
ಭಯಾನಕಂ ವಜ್ರಮ್‌ ಇತ್ಯಪ್ರತಿಪತ್ತೇರ್ನಿಚಾರೇ ಕ್ರಿಯಮಾಣೇ- 


( ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ಪ್ರಸಂಗದಿಂದ ಬಂದ ಅಧಿಕಾರವಿಚಾರವು ಮುಗಿಯಿತು. ಈಗ ಪ್ರಕೃತ 
ವಾಗಿರುವ ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥವಿಚಾರವನ್ನೇ (ಮುಂದಕ್ಕೆ) ನಡೆಯಿಸುವೆವು. 

“ಯಾವ ಈ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ (ಯಾವ) ಪ್ರಾಣ(ನಿರುವದರಿಂದಲೇ) 
ಹೊರಕ್ಕೆ ಬಂದು ಕಂಪಿಸುತ್ತಿರುವದೋ, (ಯಾವದು) ದೊಡ್ಡಭಯವೋ 
ಎತ್ತಿದ ವಜ್ರವೋ, ಯಾರು ಅದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳು ವರೋ (ಅವರು) ಅಮೃತ 
ರಾಗುವರು” (ಕೆ. ೨-೩-೨) ಎಂಬೀ ವಾಕ್ಯವು ಏಜ್ಛಕಮ್ಸನೇ ಎಂಬ ಧಾತ್ವರ್ಥ 
ವನ್ನನುಸರಿಸಿ (ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ) ಲಕ್ಷಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ (ಶ್ರುತಿ) ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 


1322828 ವಾಟ ಘವಿರುಸಹಬ್ಳಿದಘಾಾವಾಡಿಹಾನ್‌/೫. "780 ರಾವಹವಾಾಹಾಟ: ಮಬವಟುಜೆಪಾರನಾ ನಾ. ಅೌಡುತಾಒತಬಭಂವಾಳನ.ಪಾಹವಾಗಿ 


]. ವಿಸಯವಾಕ್ಕವಾಗಿ ಲಕ್ಷಣೆಯಿಂದ ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ. 


ಅಧಿ.೧೦ ಸೂ.ರ್ಷೀಿ] ವಾಯು ವಜ್ರ ಎಂಬಿವು ಆಯಾ ಹೆಸರಿನ ವಸ್ತುಗಳು ೫೧೯ 


ಈ ಜಗತ್ತೆಲವೂ ಪ್ರಾಣನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿ:ಸಿಕೊಂಡು ವ್ಯಾಪಾರಮಾಡುತ್ತಿರು 
ವದು; ಮತ್ತು ಭಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿ ವಜ್ರ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಕರೆಯಲ್ಪಟ್ಟ 
ರುವ ಯಾವದೋ ಒಂದು ದೊಡ್ಡ(ವಸ್ತುವು) ಮೇಲಕ್ಕೆತ್ತಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ, 
ಮತ್ತು ಅದರ ವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅಮೃತತ್ವವು ದೊರಕುತ್ತದೆ -ಎಂದು ಹೇಳ 
ಲ್ಪಟ್ಟಿ ರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರಾಣನು ಯಾರು? ಆ ಭಯಾನಕವಾದ ವಜ್ರವು 
ಯಾವದು? ಎಂಬುದು ತಿಳಿಯದಿರುವದರಿಂದ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ... 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ವಾಯು, ವಜ್ರ ಎಂಬಿವು ಆಯಾ 


ಹೆಸರಿನ ವಸ್ತುಗಳು 
(ಭಾಷ್ಯ) 


ಇಳೆ € ಇ 
೩೧೫. ಪ್ರಾಪ್ತಂ ತಾವತ್‌ ಪ್ರಸಿದ್ಧೇಃ ಪಳ್ಳುವೃತ್ತಿರ್ವಾಯುಃ ಪ್ರಾಣಃ 


ಇತಿ| ಪ್ರಸಿದ್ಧೇರೇವ ಚ ಅಶನಿರ್ವಜ್ರಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | ವಾಯೋಶ್ಚ ಇದಂ 
ಮಾಹಾತ್ಮ್ಯಂ ಸಂಕೀರ್ತ್ಯತೇ | ಕಧಮ್‌ ? ಸರ್ವಮಿದಂ ಜಗತ್‌ ಪಳ್ಚುವೃತ್ತೌ 


ವಾಯೌ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದಿತೇ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಯ ಏಜತಿ । ವಾಯುನಿಮಿತ್ತಮೇವ ಚ 
ಮಹೆದ್‌ ಭಯಾನಕಂ ವಜ್ರಮ” ಉದ್ಯಮ್ಯತೇ! ವಾಯೌ ಹಿ ಪರ್ಜನ್ಯ 
ಭಾವೇನ ವಿವರ್ತಮೂನೇ ವಿದ್ಯುತ್ಸನಯಿತ್ಸ್ಯುದೃಷ್ಟ್ಯಶನಯಃ ವಿವರ್ತನ್ತೇ 
ಇತ್ಯಾಚಕ್ಷತೇ। ವಾಯುವಿಚ್ಚಾನಾದೇವ ಚ ಇದಮ್‌ ಅಮೃತತ್ವಮ್‌ | 
ತಥಾ ಹಿ ಶ್ರುತ್ಯನ್ತರರ್ಮ-. “ವಾಯುರೇವ ವ್ಯಸ್ಟಿರ್ವಾಯುಃ ಸಮಸ್ಪಿರಪ 
ಪುನರ್ಪುತ್ಯುಂ ಜಯತಿ ಯ ಏಎಂ ವೇದ” (ಬೃ. ೩-೩-೨) ಇತಿ | ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ವಾಯುರಯಮ ಇಹ ಪ್ರತಿಪತ್ತವ್ಯಃ ಇತಿ 


( ಭಾಷ್ಮಾರ್ಥ ) 

(ಲೋಕ) ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯಿಂದ ಐದು ವೃತ್ತಿಗಳ ವಾಯುವು ಪ್ರಾಣನು 
ಎಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಮೊದಲು ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಯಿಂದಲೇ 
ವಜ್ರವೆಂದರೆ ಸಿಡಿಲು ಆಗಿರಬೇಕು. ಮತ್ತು ವಾಯುವಿಗೇ ಈ ಮಾಹಾತ್ಮ್ಯ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆ? ಎಂದಕಿ, ಈ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರಾಣನೆಂಬ ಶಬ್ದ 
ದಿಂದ ಹೇಳಿರುವ ಐದು ವೃತ್ತಿಗಳ ವಾಯುವಿನಲ್ಲಿ ಇದ್ದುಕೊಂಡೇ (ತನ್ನ) 
ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿರುವದು, ವಾಯು(ವೆಂಬ) ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೇ ದೊಡ್ಡ 
ಭಯಂಕರವಾದ ವಜ್ರವು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ವಾಯುವು ಮೋಡದ 
ರೂಪದಿಂದ ಮಾರ್ಪಡಲಾಗಿ ಮಿಂಚು, ಗುಡುಗು, ಮಳೆ, ಸಿಡಿಲು (ಇವುಗಳೂ) 


೫೨೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಮ [ ೪. ೧ಪಾ.ತ್ನಿ 


ಉಂಟಾಗುವವು ಎಂದು (ಜನರು) ಹೇಳುತ್ತಾರಲ್ಲವೆ? ಈ (ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ 
ರುವ) ಅಮೃತತ್ವವೂ ವಾಯುವಿನ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ (ಆಗುತ್ತದೆ). ಹಾಗೆಂ 
ದಲ್ಲವೆ, “ವಾಯುವೇ ವ್ಯಷ್ಟಿಯು, ವಾಯುವೇ ಸಮಷ್ಟಿಯು ; ಯಾವನು 
ಹೀಗೆಂದು ತಿಳಿಯುವನೋ ಅವನು ಪುನರ್ಮ್ಯಶತ್ಯುವನ್ನು ಜಯಿಸುವನು” 
(ಬೃ. ೩-೩-೨) ಎಂಬ ಬೇರೊಂದು ಶ್ರುತಿ (ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ) ? ಆದ್ದರಿಂದ 
ಈ (ಪ್ರಾಣನು) ವಾಯು ಎಂದು ಇಲ್ಲಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 


ಸಿದ್ದಾಂತ: ಪ್ರಾಣವೂ ವಜ್ರವೂ ಬ್ರಹ್ಮವೇ 
( ಭಾಸ್ಯ ) 


೩೧೬, ಏನಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಬ್ರೂಮಃ । ಬ್ರಹ್ಮೈೈನೇದರ್ಪ್ವ ಇಹ ಪ್ರತಿ 
ಪತ್ರ್ಯವ್ಯಮ್‌ | ಕುತಃ? ಪೂರ್ವೋತ್ತರಾಲೋಚನಾತ್‌ | ಪೂರ್ವೋತ್ತರಯೋ 
ರ್ಜ ಗ್ರನ್ನಭಾಗಯೋಃ ಬ್ರಹ್ಮೈವ ನಿರ್ದಿಶ್ಯಮಾನಮ್‌ ಉಪಲಭಾಮಹೇ | 
ಇಹ್ಟೆವ ಕಥಮ್‌ ಅಕಸ್ಮಾತ್‌ ಅನ್ರರಾಲೇ ವಾಯುಂ ನಿರ್ದಿಶ್ಯಮಾನಂ ಪ್ರತಿ 
ಪದ್ಯೇಮ ಹಿ? ಪೂರ್ವತ್ರ ತಾವತ್‌ “ತದೇವ ಶುಕ್ರಂ ತೆದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ತದೇವಾಮೃತ 
ಮುಚ್ಯತೇ । ತಸ್ಮಿಲ್ಲೋಕಾಃ ಶ್ರಿತಾಃ ಸರ್ವೇ ತದು ನಾತ್ಯೇತಿ ಕಶ್ಚನ” 
(ಕ. ೨-೩-೧) ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿರ್ದಿಷ್ಟಮ್‌ | ತದೇವ ಇಹಾನಿ ಸಂಸಿ 
ಧಾನಾತ್‌ ಜಗತ್ಸರ್ವಂ ಪ್ರಾಣೇ ಏಜತಿ ಇತಿ ಚ ಲೋಕಾಶ್ರಯವತ್ತ್ವಶಪ್ರತ್ಯಭಿ 
ಜ್ಞಾನಾತ್‌ ಫಿರ್ದಿಷ್ಟಮ್‌” ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ | ಪ್ರಾಣಶಬ್ದೊೋಣಪ್ಯಯಂ ಪರಮಾತ್ಮ 
ನ್ಯೇವ ಪ್ರಯುಕ್ತಃ "ಪ್ರಾಣಸೃ ಪ್ರಾಣಮ್‌' (ಬೃ.೪-೪-೧೮) ಇತಿ ದರ್ಶನಾತ್‌! 
ಏಜಯಿತೃತ್ವಮಪೀದಂ ಪರಮಾತ್ಮನ ಏವ ಉಪಪದ್ಯತೇ ನ ವಾಯು 
ಮಾತ್ರಸ್ಯ | ತಥಾ ಚ ಉಕ್ತಮ್‌” “ನ ಪ್ರಾಣೇನ ನಾಪಾನೇನ ಮರ್ತ್ಯೋ 
ಜೀವತಿ ಕಶ್ಚನ | ಇತರೇಣ ತು ಜೀವನ್ತಿ ಯಸ್ಮಿನ್ನೇತಾವುಪಾಶ್ರಿತಾ” 
(ಕ. ೧-೨-೫) ಇತಿ! ಉತ್ತರತ್ರಾಪಿ “ಭಯಾದಸ್ಯಾಗ್ನಿಸ್ತಸತಿ ಭಯಾತ್ತಪತಿ 
ಸೂರ್ಯಃ | ಭಯಾದಿನ್ಹ ಶ್ಚ ವಾಯುಶ್ಚ ಮೃತ್ಯುರ್ಧಾವತಿ ಪಳ್ಚುಮಃ?” 
(ಕ. ೨-೬-೩) ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮೈವ ನಿರ್ದೇಶ್ಯತೇ ನ ವಾಯುಃ | ಸವಾಯುಕಸ್ಯ 
ಜಗತೋ ಭಯಹೇತುತ್ವಾಭಿಧಾನಾತ್‌ | ತಡೇವ ಇಹಾಪಿ ಸಂನಿಧಾನಾತ್‌ 
"ಮಹದ್ಭಯಮರ್ಮ', "ವಜ್ರಮುದ್ಯತಮ್‌' ಇತಿ ಚ ಭಯಹೇತುತ್ವಪ್ರತ್ಯಭಿ 


|» ಈ ಶ್ರುತಿಯು ಸೂತ್ರಾತ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ, ಅಧಿಭೌತಿಕ, 
ಅಧಿದೈನಿಕ -ಎಂಬ ಮೂರು ರೂಪದಿಂದಲೂ ವಾಯುನೇ ಇರುವದರಿಂಡ ವಾಯುವನ್ನೇ 
ಹೀಗೆ ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಭಾವ. 


ಅಧಿ.೧೦ ಸೂ] ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಪ್ರಾಣವೂ ವಜ್ರವೂ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ೫೨೧ 


ಜ್ಞಾನಾತ್‌ ನಿರ್ದಿಷ್ಟಮ್ಮ ಇತಿ ಗಮ್ಯುತೇ | ವಜ್ರಶಬ್ದೋಂಸ್ಕಯಂ ಭಯ 
ಹೇತುತ್ವಸಾಮಾನ್ಯಾತ್‌ ಪ್ರಯುಕ್ತ8 | ಯಥಾ ಹಿ ವಜ್ರಮುದ್ಯತಂ ಮಮೈವ 
ಶಿರಸಿ ನಿಪತೇತ್‌ ಯದ್ಯಹೆಮ್‌” ಅಸ್ಯ ಶಾಸನಂ ನ ಶ್ರುರ್ಯಾಮ್‌ ಇತ್ಯನೇನ 
ಭಯೇನ ಜನಃ ನಿಯಮೇನ ರಾಜಾದಿಶಾಸನೇ ಪ್ರವರ್ತತೇ ಏನಮ್‌ ಇದವು 
ಅಗ್ನಿವಾಯುಸೂರ್ಯಾದಿಕಂ ಜಗತ್‌ ಅಸ್ಮಾದೇವ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಬಿಭ್ಯತ್‌, 
ನಿಯಮೇನ ಸ್ವವ್ಯಾಪಾರೇ ಪ್ರವರ್ತತೇ ಇತಿ ಭಯಾನಕಂ ವಜ್ರೋಪಮಿತಂ 
ಬ್ರಹ್ಮ! ತಧಾ ಚ ಬ್ರಹ್ಮನಿಸಯಂ ಶ್ರುತ್ಯನ್ತರಮ*.-. “ ಭೀಷಾಸ್ಮಾದ್‌ ವಾತಃ 
ಪವತೇ| ಭೀಷೋದೇತಿ ಸೂರ್ಯಃ | ಭೀಷಾಸ್ಕಾದೆಗ್ಗಿ ಶ್ವೇನ್ಹ ಶ್ಚ | ಮೃತ್ಯು 
ರ್ಧಾವತಿ ಪಣ್ಚುಮಃ ॥ (ತೈ ೨-೮) ಇತಿ । 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 


ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರ ಸಿದ್ದಾಂತ 
ವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಇಲ್ಲಿ ಇದು ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಏಕೆ? 
ಎಂದರೆ ಹಿಂದುಮುಂದಿನ (ಸಂದರ್ಭವನ್ನು) ಆಲೋಚಿಸುವದರಿಂದ (ಹಾಗೆಂದು) 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ). ಹಿಂದುಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ತಿಳಿಸಿರು 
ದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆಯಲ್ಲವೆ? (ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಹೇಗೆ 
ಇದ್ದಕ್ಕಿದ್ದಹಾಗೆ ನಡುವೆ ವಾಯುವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯೋಣ? 
ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಹಿಂದಿನ (ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ) ""ಅದೇ ಶುದ್ದವಾದದ್ದು, ಅದೇ 
ಬ್ರಹ್ಮವು, ಅದೇ ಅಮೃತವೆನಿಸುವದು. ಅದರಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಲೋಕಗಳೂ 
ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವವು. ಅದನ್ನು ಯಾವನೂ ಮಾರಿಹೋಗಲಾರನು.” 
(ಕ. ೨-೩-೧) ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸಿದೆ ; ಇಲ್ಲಿಯೂ ಸಂನಿಧಿಯಿಂದಲೂ 
"ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರಾಣನಲ್ಲಿ ಅಲುಗಾಡುತ್ತಿರುವದು' ಎಂದು ಲೋಕಗಳಿಗೆ 
ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವದೆಂಬ ಹೆಗ್ಗುರುತಿನಿಂದಲೂ* ಅದನ್ನೇ ತಿಳಿಸಿದೆ ಎಂದು 
ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


» ಈ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದವನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಉಪಯೋಗಿಸಿದೆ; ಎಕೆಂದರೆ 
“ಪ್ರಾಣಕ್ಕೂ ಪ್ರಾಣವು” (ಬೃ. ೪-೪-೧೮) ಎಂದು (ಈ ಶಬ್ದವನ್ನು ಈ ಅರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವದು) ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಅಲುಗಾಡುವದೆಂಬುದೂ 
ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೇ ಹೊಂದುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರೆತು ಬರಿಯೆ ವಾಯುವಿಗೆ 


1. ತಸ್ಮಿನ್‌ ಲೋಕಾಃ ಶ್ರಿತಾಃ ಸರ್ವೇ' ಎಂಬುದನ್ನೇ "ಜಗತ್ಸರ್ವಂ ಪ್ರಾ 
ಏಜತಿ” ಎಂದು ಬೇರೆ ಮಾತಿನಿಂದ ಹೇಳಿವೆ ಎಂದು ಭಾವ. 


೫೨೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ ೧ಪಾ..೩೩, 


(ಹೊಂದುವನಿಲ್ಲ). ಆದ್ದರಿಂದಲೇ “ಯಾವ ಮರ್ತ್ಕ್ಯ್‌ನಾಗಲಿ ಪ್ರಾಣದಿಂದ 
ಜೀನಿಸಿರುವದಿಲ್ಲ  ಅಪಾನದಿಂದಲೂ (ಜೀವಿಸಿರುವದಿಲ್ಲ).  ಯಾವನಲ್ಲಿ 
ಇನೆರಡೂ ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತ ಆ ಇನ್ನೊಬ್ಬನಿಂದ ಜೀವಿಸಿರುತ್ತಾರೆ” 
(ಕ. ೨-೨-೫) ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ, (ಈ ವಾಕ್ಯದ) ಮುಂದೆಯೂ "ಈತನ 
ಭಯದಿಂದ ಅಗ್ವಿಯು ಸುಡುತ್ತಾನೆ, ಭಯದಿಂದ ಸೂರ್ಯನು ಬಿಸಿಲು 
ಕಾಯಿಸುತ್ತಾನೆ; ಇಂದ್ರನೂ ನಾಯುವೂ (ಈತನ ಭಯದಿಂದಲೇ ಕೆಲಸ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ). ಐದನೆಯವನಾದ ಮೃತ್ಕುವೂ ಓಡುತ್ತಾನೆ” (ಕ.-೨-೬-೩) 
ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ತಿಳಿಸಲಾಗಿದೆಯೇ ಹೊರತು ವಾಯುವನ್ನಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ವಾಯುಸಹಿತವಾದ ಜಗತ್ತಿಗೇ ಭಯೆಹೇತ.ುವೆಂದು (ಇಲ್ಲಿ) ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. 
ಅದನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಸಂನಿಧಿಯಿಂದ ಭಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣನೆಂಬ ಗುರುತಿರುವದ 
ರಿಂದ: ಮಹದ್ದೆಯವೆಂದೂ ಉದ್ಯತವಾದ ವಜ್ರವೆಂದೂ ತಿಳಿಸಿದೆ ಎಂದು 
ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 

ಈ ವಜ್ರಶಬ್ದವು ಕೂಡ ಭಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವದೆಂಬ 
ಹೋಲಿಕೆಯಿಂದ (ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ) ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆ 
ಎತ್ತಿದ ವಜ್ರಾಯುಧವು ಈತನ ಅಪ್ಪಣೆಯನ್ನು ನಾನು ಪಾಲಿಸದಿದ್ದರೆ, 
ನನ್ನ ತಲೆಯಮೇಲೆಯೇ ಬಿದ್ದೀತು ಎಂಬೀ ಭಯದಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗಿ 
ರಾಜನೇ ನೊದಲಾದವರ ಅಪ್ಪಣೆಯಂತೆ ಜನರು ನಡೆಯುವರೋ, ಹಾಗೆ 
ಈ ಅಗ್ನಿ, ವಾಯ್ತು ಸೂರ್ಯ. ಮುಂತಾದ ಜಗತ್ತು ಇದೇ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ 
ಹೆದರಿಕೊಂಡು ಗೊತ್ತಾಗಿ ತನ್ನ ವ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿರುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಭಯಂಕರವಾಗಿ ವಜ್ರದಂತಿರುವದು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ "ಈತನ 
ಭಯದಿಂದ ವಾಯು ಬೀಸುತ್ತಾನ್ಕ, ಭಯದಿಂದ ಸೂರ್ಯನು ಹುಟ್ಟುತ್ತಾನೆ 
ಈತನ ಭಯದಿಂದ ಅಗ್ನಿಯೂ ಇಂದ್ರನೂ (ಕೆಲಸಮಾಡುತ್ತಾರೆ), ಮೃತ್ಯು 
ಐದನೆಯವನಾಗಿ ಓಡುತ್ತಾನೆ? (ತೈ. ೨-೮) ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯಕವಾದ 
ಬೇರೊಂದು ಶ್ರುತಿಯಿದೆ. 


ಅಮೃತತ್ವಫಲವೂ ಇದು ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ 
(ಭಾಷ) 


೩೦೭. ಅಮೃತತ್ವಫಲಶ್ರವಣಾದನಿ ಬ್ರಹ್ಮೈವೇದಮ್‌ ಇತಿ ಗಮ್ಯಕೇ। 

& 
ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಾದ್‌ ಹಿ ಅಮೃತತ್ವಪ್ರಾಪ್ತಿಃ ! “ತಮೇವ ವಿದಿತ್ವಾತಿಮೃತ್ಯು 
] ಲೋಕಾಶ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಭಯಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಮುಂದಿನ 
ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನ ವಿಷಯದನ್ನಿಯೇ ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಭಾವ, 


ಅಧಿ.೧೦ ಸೂರ] ಅಮೃತತ್ವಫಲವೂ ಇದು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ ೫೨೩ 


ಮೇತಿ ನಾನ್ಯಃ ಪನ್ನಾ ವಿದೃತೇ:ಯನಾಯ” (ಶ್ರೇ. ೬-೧೫) ಇತಿ ಮನ್ರ 
ವರ್ಣಾತ್‌ | ಯತ್ತು ವಾಯುವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್‌ ಕ್ವಚಿತ್‌ ಅಮೃತತ್ವಮ್‌ 
ಅಭಿಹಿತಮ್‌, ತತ್‌ ಆಸೇಕ್ಷಿತಮ್‌ ! ತತ್ರೈವ ಪ್ರಕರಣಾನ್ತರಕರಣೇನ 
ಪರಮಾತ್ಮಾನಮ್‌ ಅಭಿಧಾಯ "“ಅತೊಃನ್ಯದಾರ್ತಮ್‌” (ಬೃ. ೩-೪-೨) 
ಇತಿ ವಾಯ್ದ್ತಾದೇರಾರ್ತತ್ವಾಭಿಧಾನಾತ್‌ | 

(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಅಮ ತತ್ವವೆಂಬ ಫಲವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಇದು 
ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಅಮೃ ತತ್ವದ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುನವದು. ಏಕೆಂದರೆ "ಆತನನ್ನೇ ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ ಅತಿಮೃತ್ಯು 
ವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ, (ಅದನ್ನು) ಹೊಂದುವದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೆ ಯಾವ 
ಹಾದಿಯೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ” (ಶ್ರೇ. ೬-೧೫) ಎಂದು ಮಂತ್ರವರ್ಣವಿದೆ. ಇನ್ನು 
ವಾಯುವಿನ ಉಪಾಸನೆಯಿಂದ ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಅಮೃುತತ್ವವನ್ನು 
ಹೇಳಿದೆಯಲ್ಲ,: ಅದು ಆಸೇಸ್ಷಿಕನಾದ (ಅಮೃತತ್ವವು): ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಅಲ್ಲಿಯೇ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಕರಣವನ್ನು ಮಾಡಿ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಹೇಳಿ 
“ಇದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದದ್ದು ನಾಶವಾಗತಕ್ಕದ್ದು'' (ಬೃ. ೩-೪-೨) ಎಂದು 
ವಾಯ್ವಾದಿಗಳು ನಾಶವಾಗತಕ್ಕದ್ದೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. 

(ಭಾಷ್ಯ) 

೩೧೮. ಪ್ರಕರಣಾದನಿ ಅತ್ರ ಪರಮಾತ್ಮನಿಶ್ಚಯಃ | “ಅನ್ಯತ್ರ 
ಧರ್ಮಾದನೃತ್ರಾ ಧರ್ಮಾದನ್ಯತ್ರಾ ಸ್ಮಾಶ್‌ ಕ್ಕ ತಾಕೃತಾತ್‌ i ಅನ್ಯತ್ರ ಭೂತಾಚ್ಚ 
ಭವ್ಯಾಚ್ಚ ಯತ್ರತ್‌ ಪಶ್ಯಸಿ ತದ್ವ ದ” (ಕ, ೧-೨-೧೪) ಇತಿ ಪರಮಾತ್ಮನಃ 
ಪ್ಪ ಪ್ಟ ತ್ವಾತ್‌ ॥ 

( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥೆ ) 

ಪ್ರಕರಣದಿಂದಲೂ ಇಲ್ಲಿ (ಇದು) ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ, “ಧರ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಅಧರ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ 
ಈ ಕೃತಾಕೃತಕ್ಕಿಂತಃ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಭೂತಕ್ಕಿಂತಲೂ ಭವ್ಯಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿ ಯಾವದನ್ನು ನೀನು ಕಂಡಿರುವೆಯೋ ಅದನ್ನು ಹೇಳು” (ಕ. ೧- 
೨-೧೪) ಎಂದು ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ (ಈ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ) ಕೇಳಲಾಗಿದೆ. 

1. ಬೃ. 4.೩.೨ರಲ್ಲಿ, 

9. ಇಲ್ಲಿ "ಅಪಪುನರ್ಮೃತ್ಕುಮ್‌? ಎಂದಿನೆ; ಆದ್ದೆರಿಂದೆ ಪರಮಮೃತ್ಯುವನ್ನು 
ದಾಟುತ್ತಾನೆ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾಮತೀವ್ಮಾ ಖ್ಯಾನ. ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಈ ಸೂಚನೆಯಿಲ್ಲ, 

3. ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗಿಂತ. 


ತ 


೫.೨೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ.೧ ಪಾತಿ 
೧೧. ಜ್ಯೋತಿರಧಿಕರಣ 
(ಛಾಂ. ೮-೧೨-೩ರಲ್ಲಿರುವ ಜ್ಯೋತಿಯು ಬ್ರಹ್ಮನೇ) 
ಜ್ಯೋತಿರ್ದರ್ಶನಾತ್‌ ॥ ೪೦॥ 


ಲ, ಜ್ಯೋತಿಯು (ಬ್ರಹ್ಮವೇ) ; ಏಕೆಂದರೆ (ಹಾಗೆಂದು) 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ 


( ಭಾಷ್ಕ) 

೩ರ, ಏಸ ಸಂಪ್ರಸಾದೊಆಸ್ಮಾಚ್ಛರೀರಾದ್‌ ಸಮುತ್ತಾಯ ಪರಂ 
ಜ್ಯೋತಿರುಪಸಂಪದ್ಯ ಸ್ವೇನ ರೂಪೇಣಾಭಿನಿಪ್ಪದ್ಯತೇ? (ಛಾಂ. ೮-೧೨-೩) 
ಇತಿ ಶ್ರೂಯತೇ | ತತ್ರ ಸಂಶಯ್ಯತೇ-- ಕಿಂ ಜ್ಯೋತಿ8ಶಬ್ದಂ ಚಕ್ಷರ್ವಿಷಯ 
ತಮೋಸಹಂ ತೇಜಃ, ಕೆಂ ವಾ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಇತಿ? 

( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ ) 

“ಈ ಸಂಪ್ರಸಾದನು ಶರೀರದಿಂದ ಎದ್ದು ಹೆಚ್ಚಿನ ಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು ಸೇರಿ 
ತನ್ನ ರೂಪದಿಂದ ಸಿದ್ಧನಾಗುತ್ತಾನೆ?” ( ಛಾಂ. ೮-೧೨-೩) ಎಂದು ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿದೆ. (ಅಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ) ಸಂಶಯವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ: ಇಲ್ಲಿ ಜ್ಯೋತಿ ಎಂಬ 
ಹೆಸರಿನ (ಪದಾರ್ಥವು) ಕಣ್ಣಿಗೆ ವಿಷಯವಾದ (ವಸ್ತುವಿನ) ಕತ್ತಲೆಯನ್ನು 
ಕಳೆದುಹಾಕುವ ಬೆಳಕೆ, ಅಥವಾ ಪರಬ್ರಹ್ಮವೆ ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ತೇಜಸ್ಸಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಬೆಳಕು 
( ಭಾಷ್ಯ ) 

೩೨೦. ಕೆಂ ತಾವತ್‌ ಪ್ರಾಪ್ತಮ್‌”? ಪ್ರಸಿದ್ಧಮೇವ ತೇಜೋ ಜ್ಯೋತಿಃ 
ಶಬ್ದಮಿತಿ। ಕುತಃ? ತತ್ರ ಜ್ಯೋತಿ॥ಶಬ್ದಸ್ಯ ರೂಢತ್ತಾತ್‌ | “ಜ್ಯೋತಿ 
ಶ್ರರಣಾಭಿಧಾನಾತ್‌” (೧-೧-೨೪) ಇತ್ಯತ್ರ ಹಿ ಪ್ರಕರಣಾತ್‌ ಜ್ಯೋತಿಃಶಬ್ದಃ 
ಸ್ವಾರ್ಧಂ ಪರಿತ್ಯಜ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ವರ್ತತೇ। ನ ಚ ಇಹ ತದ್ವತ್‌ ಕಿಂಚಿತ್‌ 
ಸ್ವಾರ್ಥಪರಿತ್ಯಾಗೇ ಕಾರಣಂ ದೃಶ್ಯತೇ । ತಥಾ ಚ ನಾಡೀಖಣ್ಣೇ-_“ಅಥ ' 
ಯತ್ರೈತದಸ್ಮಾಚ್ಛರೀರಾದುತಾ ಅ ಮತ್ಯಥೇತೈರೇವ ರಶ್ಮಿಭಿರೂರ್ಧ್ಯಮಾ 
ಕ್ರಮತೇ” (ಛಾಂ. ೮-೬-೫) ಇತಿ ಮುಮುಕ್ಷೋಃ ಆದಿತ್ಯಪ್ರಾಪ್ತಿರಭಿಹಿತಾ । 
ತಸ್ಮಾಠ್‌ ಪ್ರಸಿದ್ಧಮೇವ ತೇಜೋ ಜ್ಯೋತಿಃಶಬ್ದರ್ಮ ಇತಿ ॥ 


ಅಧಿ.೧- ಸೂ.೪೦] ಈ ಜ್ಯೋತಿಯು ಬ್ರಹ್ಮವೇ ೫೨ 


( ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

(ಇಲ್ಲಿ) ಮೊದಲು ಯಾವ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ? 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವ ಬೆಳಕೇ ಜ್ಯೋತಿಃ ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಿರುವ (ಪದಾರ್ಥವು). 
ಏಕೆ ಸ ಎಂದರೆ ಜ್ಯೋತಿ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು pA (ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ರೂಢವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ. “ಜ್ಯೊ ತಿಶ್ಚ ರಣಾಭಿಧಾ ನಾತ್‌” (೧-೧-೨೩) ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕರಣದಿಂದಲ್ಲವೆ, ಜೊ ತಿ ಕು ಶಬ್ದವು ತನ್ನ ಅರ್ಧವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬ ಬ್ರಹ್ಮ 
ದಲ್ಲಿ ವೃತ್ತಿಯುಳ್ಳದ್ದಾಗಿರುತ್ತ ದೆ (ಎಂದು ತೀರ್ಮಾನಿಸಲಾಯಿತು) ಆದರೆ 
ಇಲ್ಲಿ ಅದರಂತೆ (ಜ್ಯೋತಿಃಶಬ್ದವು) ತನ್ನ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬಿಡಬೇಕೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಯಾವ ಕಾರಣವೂ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ನಾಡೀಖಂಡೆದಲ್ಲಿ: “ಇನ್ನು 
ಯಾವಾಗ ಈ ಶರೀರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮೇಲಕ್ಕೇರುವನೋ ಆಗ ಇದೇ ರಶ್ಮಿಗಳ 
ಮೂಲಕವಾಗಿ ಮೇಲಕ್ಕೆ ಏರುತ್ತಾನೆ; (ಅವನು ಓಂ! ಎಂದು ಮೇಲಕ್ಕೆ 
ಹೋಗುತ್ತಾನೆ, ಅವನು ಮನಸ್ಸು ಹಾಕುವಷ್ಟರಲ್ಲಿ ಆದಿತ್ಯನನ್ನು ಸೇರುತ್ತಾನೆ. 
(ಛಾಂ. ೮-೬-೫) ಎಂದು ಮುಮುಕ್ಸುವಿಗೆ ಆದಿತ್ಯಪ್ರಾಫ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿರು 
ತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ "'`ಿಳಕನ್ನೇ ಜ್ಯೋತಿ8ಕಬ್ದ(ದಿಂದ ಇಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ). 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಈ ಜ್ಯೋತಿಯು ಬ್ರಹ್ಮವೇ 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೩೨೧. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಬ್ರೂಮ8 1 ಪರಮೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಯೋತಿಃ 
ಶಬ್ದ್ರಮ್‌ । ಕಸ್ಮಾತ್‌ ? ಜರಾ: | ತಸ್ಯ ಹಿ ಇಹ ಪ್ರಕರಣೇ ವಕ್ತವ್ಯ 
ತ್ವೇನ ಅನುವೃತ್ತಿರ್ದೃ ಶೃಫೇ| “ಯ ಆತ್ಮಾಪ eT (ಛಾಂ. 
೮-೭-೧) ಇತಿ ಅನಹತಪಾಸ್ಮೃತ್ವಾ ದಿಗುಣಕಸ್ನ ಆತ್ಮನ ಪ್ರಕರಣಾದೌ 
ಅನ್ವೇಷ್ಠ ೈವ್ಯತ್ತೆ ತೇನ ವಿಜಿಜ್ಞಾ ಸಿತವ್ಯತ್ತೇನ ಚ ಟಿ 4 | ಏತಂ 
ತ್ಸವ ಹ ಭೋಯೊಣನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾಸ್ಯಾಮಿ” (ಛಾಂ. ೮-೯-೩) ಇತಿ ಚ 
ಅನುಸಂಧಾನಾತ್‌ | “ಅಶರೀರಂ ವಾವ ಸನ್ತಂ ನ ಪ್ರಿಯಾಪ್ರಿಯೇ 
ಸ್ಪೃಶತಳ” (ಛಾಂ. ೮-೧೨-೧) ಇತಿ ಚ ಅಶರೀರತಾಯೈ ಜ್ಯೋತಿಃ 
ಸಂಪತ್ತೇರಸ್ಯ ಅಭಿಧಾನಾತ್‌ | ಬ್ರಹ್ಮಭಾವಾಚ್ಛ ಅನ್ಯತ್ರ ಅಶರೀರತಾನುಸ 
ಪತ್ತೇಃ ""ಸರಂ ಜ್ಯೋತಿಃ" (ಛಾಂ. ೮-೧೨-೩), “ಸ ಉತ್ತಮಃ ಪುರುಷಃ? 
(ಛಂ. ೮-೧೨-೩) ತೆ ಚ ವಿಶೇಷಣಾತ್‌ || 


1- ಸುಷುಮ್ನಾ ನಾಡಿಯ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಉತ್ಕ್ರಮಣಮಾಡುನವನು ಅಮೃತತ್ವ 
ವನ್ನು ಪಡೆಯುವನೆಂದು ತಿಳಿಸುವ ೮. ೬ನೆಯ ಖಂಡದಲ್ಲಿ ಎಂದರ್ಥ. 


೫೨೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ ಅ, ೧ಪಾ, ೩ 
(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 


ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಇದಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) 
ಹೇಳುತ್ತೇವೆ: ಪರಬ್ರಹ್ಮವೇ (ಇಲ್ಲಿ) ಜ್ಯೋತಿಃಶಬ್ದ(ದಿಂದ ಹೇಳಿರತಕ್ಕದ್ದು). 
ಏಕೆ? ಎಂದರೆ (ಹಾಗೆಂದು) ಕಂಡಿರುವದರಿಂದ. ಆ (ಪಶಬ್ರಹ್ಮಕ್ಟೇ) 
ಅಲ್ಲವೆ, ಈ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳತಕ್ಕದ್ದೆ೦ಂದು ಅನುವೃತ್ತಿಯು ಕಂಡುಬರು 
ತ್ತದೆ 3? “ಅಪಹತನಾದ ಆತ್ಮನಿದಾನಲ್ಲ (ಅವನನ್ನು ಹುಡುಕಬೇಕು, 
ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬೇಕು)” (ಛಾಂ. ೮-೭-೧) ಎಂದು ಅಪಹತಪಾಶಪ್ಮತ್ತವೇ 
ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳುಳ್ಳ ಆತ್ಮನನ್ನೇ (ಈ) ಪ್ರಕರಣದ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಹುಡುಕ 
ಬೇಕೆಂದೂ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದೂ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿರುವದರಿಂದಲೂ "ಈತ 
ನನ್ನೇ ನಿನಗೆ ಮತ್ತೆ ವಿವರಿಸಿ ಹೇಳುವೆನು? (ಛಾಂ. ೮-೯-೩) ಎಂದು ಪರಾ 
ಮರ್ಶಿಸಿರುವದರಿಂದಲೂ “ಅಶರೀರನೇ ಆಗಿರುವಾತನನ್ನು ಪ್ರಿಯಾನ್ರಿಯಗಳು 
ಸೋಕುವದಿಲ್ಲ” (ಛಾಂ, ೮-೧೨-೧) ಎಂದು ಅಶರೀರತ್ವಕ್ಷಾಗಿ ಜ್ಯೋತಿಃಸ೦ಪತ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಬ್ರ ಹ್ಮಭಾವಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ 
ಅಶರಿರತ್ತ್ವವೆಂ ಬುದು ಹೊಂದುವಹಾಗಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೂ "ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಜ್ಯೋತಿಯು” (ಛಾಂ. ೮-೨-೩) (ಎಂದೂ) “ಅವನು ಉತ್ತಮಪುರುಷನು” 
(ಛಾಂ.೮-೧೨-೩) ಎಂದೂ (ಜ್ಯೋತಿಗೆ) ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಕೊಟ್ಟ ರುವದರಿಂದಲೂ 
(ಹೀಗೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕ). 


ನಾಡೀಖಂಡದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು ಸಾಪೇಕ್ಷಮುಕ್ತಿ 


(ಭಾಷ್ಯ) 
೩೨೨, ಯತ್ತು ಉಕ್ತಮ್‌ ಮುಮುಕ್ಷೋಃ ಆದಿತ್ಯಪ್ರಾಪ್ತಿಃ ಅಭಿಹಿತಾ 
ಇತಿ | ನಾಸೌ ಆತ್ಯಸ್ತಿಕೋ ಮೋಕ್ಷಃ | ಗತ್ಯುತ್ಕಾ ಪ್ರಿಸಂಬನ್ಹಾತ್‌ | ನ ಹಿ 
ಆತೃನ್ತಿಕೇ ಮೋಕ್ಷೇ ಗತ್ಯುತ್ಪಾ ಪ್ರೀ ಸ್ತಃ ಇತಿ ವಶ್ರ್ಯಾಮಃ ॥ 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


ಇನ್ನು ಮುಮುಕ್ತುವಿಗೆ (ನಾಡೀಖಂಡದಲ್ಲಿ) ಆದಿತ್ಯಪ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನು 
ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿತ್ತಷ್ಟೆ, ಅದು ಆತ್ಯಂತಿಕಮುಕ್ತಿ 


1. ತಾತ್ರರ್ಯದಿಂದ ಹೇಳತಕ್ಕದ್ದೆಂದು ಉಪಕ್ರಮದಿಂದ ಕೊನೆಯವರೆಗೂ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ, 
೧, ಇವು ಆತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೇ ಸೇರಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ನಿಜವಾಗಿ ಗುಣಗಳಲ್ಲ 


ಎಂಬುದನ್ನು ೪_೪_೬ರ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿರುತ್ತದೆ, 


ಅಧಿ,೧೨ ಸೂ.೪೧] ನಿಸಯೆನೂ ಸಂಶಯವೂ ೫೨೭ 


ಯಲ್ಲ 3; ಏಕೆಂದರೆ (ಅಲ್ಲಿ)ಗತಿ, ಉಶ್ಪ್ರ್ರಾಂತಿ -ಇವುಗಳ ಸಂಬಂಧವಿರುತ್ತದೆ, 
ಆತ್ಯಂತಿಕಮೋ ಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಗತ್ಯುತ್ಛ್ವ್ರಾಂತಿಗಳು ಇಲ್ಲವೆಂದು (ಮುಂದೆ) 
ತಿಳಿಸುವೆವು:. 


೧೨. ಅರ್ಥಾಂತರತ್ವವ್ಯ ಪದೇಶಾಧಿಕರಣ 
(ಛಾಂ. ೮-೧೪-೧ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಆಕಾಶವು ಬ್ರಹ್ಮನೇ) 
ಆಕಾಶೋಂರ್ಥಾನ್ರರತ್ಕಾದಿವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ 1 ೪೧ ॥ 


೪೧. (ಛಾಂದೋಗ್ಯ ೮-೧೪-೧ರಲ್ಲಿ) ಆಕಾಶವೆಂದರೆ 
(ಬ್ರಹ್ಮವೇ) *. ಏಿಕೆಂಡರಿ ಅರ್ಥಾಂತರತ್ವವೇ ಮುಂತಾದದ್ದನ್ನು 
ಹೇಳಿದೆ. 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ 
( ಭಾಷ್ಯ) 


೩೨೩. “ಆಕಾಶೋ ವೈ ನಾಮ ನಾಮರೂಪಯೋರ್ನಿರ್ವಹಿತಾ ತೇ 
ಯದನ್ತರಾ ತದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ತದಮೃತಂ ಸ ಆತ್ಮಾ? (ಛಾಂ. ೮-೧೪-೧) ಇತಿ 
ಶ್ರೂಯತೇ । ತತ್‌ ಕಿಮ್‌ ಆಕಾಶಶಬ್ದಂ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮೆ «ಕಿಂ ವಾ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ಮೇವ ಭೂತಾಕಾಶರ ಇತಿ ವಿಚಾರೇ- 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


“ಅಕಾಶವೆಂಬುದೇ ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಾಹೆಮಾಡತಳ್ಳಿದ್ದು. ಅವು 
ಗಳು ಯಾವದರೊಳಗೆ ಇರುವವೋ ಅದು ಬ್ರಹ್ಮವು, ಅದೇ ಅಮೃತವು, ಅದೇ 
ಆತ್ಮನು” (ಛಾಂ. ೮-೧೪-೧) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಿಡಿ. ಆ ಆಕಾಶಶಬ್ದ 
(ವಾಚ್ಯವಾದದ್ದು) ಪರಬ್ರಹ್ಮವೊ, ಅಥವಾ ಪ್ರಸಿದ್ಧವೇ ಆಗಿರುವ ಭೂತಾಕಾಶ 
ವೊ? -ಎಂದು ವಿಚಾರವಾಗಲಾಗಿ- 


1- "ಆತ್ಯಂತಿಕಮುಕ್ತಿ? ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನವಾದೆ ಕೂಡಲೆ ಆಗುವೆ ಪುನರಾನೃತ್ತಿ 
ಯಿಲ್ಲದ ಮುಕ್ತಿ; ಇದನ್ನು ಸದ್ಯೋಮುಕ್ತಿ ಎಂದೂ ಕರೆಯುವರು. ವಖಿಖ್ಯಾರ್ಥೆದಲ್ಲಿ 
ಇದೇ ಮುಕ್ತಿ, ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು ಆಪೇಶ್ಷಿಕಮುಕ್ತಿ ಎಂದರೆ ಇತರ ಸದ್ದೆತಿಗಳಿಗೆ 
ಹೋಲಿಸಿದರೆ ಹೆಚ್ಚು ಕಾಲವಿರುವದರಿಂದೆ ಮುಕ್ತಿ ಎನಿಸಿದೆ. 

9. ಮುಂದೆ ೪-೨-೧ಕ್ಕ, ೪-೩-೭, ೪-೧೪ -ಇವುಗಳ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 


೫೨೮ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ ಭಾಷ (ಆ. ೧ಪಾ ೩ 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು ಭೂತಾಕಾಶವೇ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 

೩.5೪ ಭೂತಪರಿಗ್ರಹೋ ಯುಕ್ತಃ । ಆಕಾಶಶಬ್ದಸ್ಯ ತಸ್ಮಿನ್‌ ರೂಢ 
ತ್ವತ್‌, ನಾಮರೂಪನಿರ್ವಹಣಸ್ಯ ಚ ಅವಕಾಶದಾನದ್ವಾರೇಣ ತಸ್ಮಿನ್‌ 
ಯೋಜಯಿತುಂ ಶಕ್ಯತ್ವಾತ್‌, ಸ್ರಷ್ಟೃತ್ವಾದೇಶ್ವ ಸ್ಪಷ್ಟಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಲಿಬ್ಬಸ್ಯ 
ಅಶ್ರವಣಾತ್‌ ಇತಿ ॥ 

(ಭಾಷ್ಕೂರ್ಥ) 

ಭೂತವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದೇ ಯುಕ್ತವು. ಏಕೆಂದರೆ ಆಕಾಶ 
ಶಬ್ದವು ಅದರಲ್ಲಿ ರೂಢವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ನಾಮರೂಪಗಳ ನಿರ್ವಾಹವೆಂಬಿದನ್ನು, 
ಅನಕಾಶವನ್ನು ಕೊಡುವದರ ಮೂಲಕ ಅದಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಸಬಹುದಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ ; (ಜಗತ್ತನ್ನ) ಸೃಷ್ಟಿಸುವದೇ ಮುಂತಾದ ಸೃಷ್ಟೃವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಲಿಂಗವು 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಲ್ಲವೂ ಇಲ್ಲ. 


ಸಿದ್ದಾಂತ: ಅರ್ಥಾಂತರತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುವದರಿಂದ 


ಡಾ 
ಇದು ಬ್ರಹ್ಮ 
( ಭಾಷ್ಕ) 
೩೨೫. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಇದಮುಚ್ಛತೇ ಪರಮೇವ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಇಹ 
ಆಕಾಶಶಬ್ದಂ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ । ಕಸ್ಮಾತ್‌? ಅರ್ಧಾನ್ತರತ್ವಾದಿವ್ಯೃಪ 


ದೇಶಾತ್‌ । ""ತೇ ಯದನ್ತರಾ ತದ್ಬ್ರಹ್ಮ» ಇತಿ ಹಿ ನಾಮರೂಪಾಭ್ಯಾಮ್‌ 
ಅರ್ಥಾನ್ರರಭೂತಮ್‌ ಆಕಾಶಂ ವ್ಯಪದಿಶತಿ | ನ ಚ ಬ್ರಹ್ಮಣೋಇನ್ಯತ್‌ 
ನಾಮರೂಪಾಭ್ಯಾಮ್‌ ಅರ್ಥಾನ್ರರಂ ಸಂಭವತಿ 1 ಸರ್ವಸ್ಯ ವಿಕಾರಜಾತಸ್ಯ 
ನಾಮರೂಪಾಭ್ಯಾಮೇವ ವ್ಯಾಕೃತತ್ವಾತಿ। ನಾಮರೂಪಯೋರವಪಿ ನಿರ್ವಹಣಂ. 
ನಿರಬ್ಭುಶಂ ನ ಬ್ರಹ್ಮಣೊಣನೃತ್ರ ಸಂಭವತಿ | “ಅನೇನ ಜೀವೇನಾತ್ಮ 
ನಾನುಪ್ರವಿಶ್ಯ ನಾಮರೂಪೇ ವ್ಯಾಕರವಾಣಿ'' (ಛಾಂ. ೬-೩-೨) ಇತ್ಯಾದಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಕರ್ತೃಕತ್ವಶ್ರವಣಾತ್‌ | 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 


ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ ಈ (ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು). 
ಹೇಳುತ್ತೇವೆ: ಆಕಾಶ ಎಂಬ ಶಬ್ದ(ದಿಂದ ಹೇಳಿರುವದು) ಪರಬ್ರಹ್ಮವೇ 
ಆಗಿರಬೇಕು. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಅರ್ಥಾಂತರತ್ವವೇ ಮುಂತಾದದ್ದ ನ್ನು 


ಅಧಿ, ೧೨ ಸೂ, ೪೧] ಇದು ಬ್ರಹ್ಮವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಲಿಂಗಗಳು ೫೨೯ 


ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ. “ಅವುಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆ ಯಾವದಿದೆಯೋ ಅದು ಬ್ರ ವು” 
ಎಂದು ನಾಮರೂಪಗಳಿಗಿಂತ ಆಕಾಶವು ಬೇರೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆಯಲ್ಲವೆ? 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಮತ್ತೆ ಯಾವದೂ ನಾಮರೂಪಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದದ್ದು 
ಇರುವಹಾಗಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯಸಮೂಹವೆಲ್ಲವೂ ನಾಮರೂಪಗಳಿಂದಲೇ 
ವ್ಯಾಕೃತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು ತಡೆಯಿಲ್ಲದೆ ನಿರ್ವಾಹಮಾಡ 
ತಕ್ಕದ್ದು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಯಾವದರಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 
“ಈ ಜೀವವೆಂಬ ರೂಪದಿಂದ ಅನುಪ್ರವೇಶಮಾಡಿ ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು 
ವ್ಯಾಕರಣಮಾಡುವೆನು'' (ಛಾಂ. ೬-೩-೨) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ (ವಾಕ್ಯ 
ದಿಂದ ನಾಮರೂಪವ್ಯಾಕರಣವು) ಬ್ರಹ್ಮಕರ್ತ್ನೃಕವೆಂದೇ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವದ 
ರಿಂದಲೂ ಹೀಗೆ. 


ಪ ಬ್ರಹ್ಮವಂಬುದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಲಿಂಗಗಳು 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೫.೨೬. . ನನು ಜೀವಸ್ಯಾಪಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ನಾಮರೂಪವಿಷಯಂ ನಿರ್ವೋಡ್ಸ 
ತ್ವಮಸ್ತಿ | ಬಾಢಮ್‌ ಅಸ್ತಿ | ಅಭೇದಸ್ತು ಇಹೆ ವಿವಕ್ಷಿತ8 | ನಾಮರೂಪ 
ನಿರ್ವಹಣಾಭಿಧಾನಾದೇವ ಚ ಸ್ರಷ್ಟೃತ್ವಾದಿ ಬ್ರಹ್ಮಲಿಬ್ಲಮ ಅಭಿಹಿತಂ 
ಭವತಿ । ತದ್ಬ್ರಹ್ಮ ತದಮೃತಂ ಸ ಆತ್ಮಾ” (ಛಾಂ. ೮-೧೪-೧) ಇತಿ 
ಚ ಬ್ರಹ್ಮವಾದಸ್ಯ ಲಿಬ್ಲಾನಿ | “ಆಕಾಶಸ್ತಲ್ಲಿಬ್ಲಾತ್‌'' (೧-೧-೨೨) ಇತ್ಯಸ್ಕೈವ 
ಅಯಂ ಪ್ರಪಣ್ಣಃ ॥ 

(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ): ಜೀವನಿಗೂ ನಾಮರೂಪಗೆಳನ್ನು ನಿರ್ವಾಹಮಾಡುವ 
ದೆಂಬುದು ಇದೆ ಎಂಬುದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿದೆಯಲ್ಲ ! 

(ಪರಿಹಾರ): ಇದೆ, ನಿಜ ಆದರೆ (ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ) ಅಭೇದವನ್ನೇ 
ಇಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಬೇಕೆಂದಿರುತ್ತದೆ.. 


ನಾಮರೂಪಗಳ ನಿರ್ವಹಣವನ್ನು ಹೇಳರುವದರಿಂದಲೇ ಸ್ರಷ್ಟೃತ್ವನೇ 
ಮುಂತಾದ ಬ್ರಹ್ಮಲಿಂಗವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಯಿತು3. “ಅದೇ ಬ್ರಹ್ಮವು, 


ಅದೇ ಅಮೃತವು, ಅದೇ ಆತ್ಮನು” ಎಂದು (ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವವೂ) ಬ್ರಹ್ಮ 


1. ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವರೂಪದಲ್ಲಿ ಬ್ರಕ್ಮವೇ ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಕರಣ 
ಮಾಡುತ್ತದೆ. 
9, ಸ್ರಷ್ಟೃತ್ವಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನವಿದು. 
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೫೩೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ (ಅ. ೧ಪಾ.&|ಿ 


ವಾದಕ್ಕೆ ಲಿಂಗಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ:. ""ಆಕಾಶಸ್ತೆಲ್ಲಿಜ್ಗಾತ್‌? (೧-೧-೨) ಎಂಬ 
(ಅಧಿಕರಣ)ದ್ವೇ ಇದು ವಿವರ(ವಾಗಿರುತ್ತದೆ)3. 


೧೩. ಸುಷಸುಪ್ರ್ಯತ್ಕಾ ್ರಂತೈಧಿಕರಣ ೪೨-೪೩ 
(ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ವಿಜ್ಞಾನಮಯಪುರುಷನು ಬ್ರಹ್ಮವು) 
ಸುಷುಪ್ರ್ಯ್ಯುತ್ಕಾ )ನ್ನೋೋರ್ಥೇದೇನೆ ॥ ೪೨॥ 


೪೨, ಸುಷುಪ್ರ್ಯ್ಯತ್ಕ್ವಾಂತಿಗಳಲ್ಲಿ (ಜೀವನಿಗಿಂತ) ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿ (ಉಪದೇಶಿಸಿರುವದರಿಂದ ಇದು ಬ್ರಹ್ಮವೇ). 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ 
( ಭಾಷ್ಯ) 


೩೨೭, "ವ್ಯವದೇಶಾತ್‌' ಇತ್ಯನುವರ್ತತೇ | ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕೇ ಷಷ್ಠೇ 
ಪ್ರಪಾಠಕೇ “ಕತಮ ಆತ್ಮೇತಿ ಯೋತಯಂ ವಿಜ್ಞಾನಮಯ ಪ್ರಾಣೇಷು 
ಹೃದ್ಯನ್ತರ್ಜ್ಯೋತಿಃ ಪುರುಷಃ” (ಬೃ. ೪-೩-೭) ಇತ್ಯುಪಕ್ರಮ್ಯ ಭೂಯಾನ್‌ 
ಆತ್ಮವಿಷಯಃ ಪ್ರಪಳ್ಳುಃ ಕೃತಃ ತತ್‌ ಕೆಂ ಸಂಸಾರಿಸ್ಟರೂಪಮಾತ್ರಾ 
ನ್ಹಾಖ್ಯಾನಪರಂ ವಾಕ್ಯಮಳ, ಉತ ಅಸಂಸಾರಿಸ್ವರೂಪಪ್ರತಿವಾದನಪರಮ೯? 


ಇತಿ ಸಂಶಯಃ ॥ 
( ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ ) 
"ವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌' ಎಂಬ (ಮಾತು ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಇಲ್ಲಿಯೂ) 
ಅನುಸರಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕದ ಆರನೆಯ* ಪ್ರನಾಠಕ 
ದಲ್ಲಿ “ಆತ್ಮನು ಈ ವಿಜ್ಞಾನಮಯನಿದಾನಲ್ಲ (ಅವನೇ)” (ಬೃ. ೪-೩-೭) 


ಎಂದು ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ ಆತ್ಮನ ಸಂಸಾರಿಸ್ವರೂಪ ನ್ಪು ಮಾತ್ರ ಅನುವಾದ 


]. ಆಕಾಶೆಕ್ಕೆ ಇವು ಲಿಂಗಗಳಾಗಲಾರವು ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ, 

ಇ. ಆ ಸೂತ್ರದ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ವಾಕೃವು ಬ್ರಹ್ಮಪರನೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡಿತ್ತು. ಈಗ ಅದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮ, ಅಮೃತ್ಯ ಆತ್ಮ -ಎಂಬ ಮಾತು 
ಗಳಿಂದ ಇದು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದೆ. 

9. ಅರಣ್ಯಕಕ್ರಮದಿಂದ ಆರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ; ಉಪನಿಷತ್ವ್ರಮದಿಂದ 
ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ. 


ಅಧಿ,೧೩ ಸೂ,೪೨] ಪೂರ್ನಪಕ್ಷ: ಇದು ಸಂಸಾರಿಸ್ವರೂಸವರ್ಣನೆ ೫೩೧ 


ಮಾಡಿದ ವಾಕ್ಗವೊ, ಅಥವಾ ಅಸಂಸಾರಿಸ್ತರೂಸನೆನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆಮಾಡು 
ಡಿ 
ವದರಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯವುಳ್ಳದ್ದೊ ? -ಎಂದು ಸಂಶಯವು. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಇದು ಸಂಸಾರಿಸ್ತರೂಪವರ್ಣನೆ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 


೩೨೮. ಕೆಂ ತಾವತ್‌ ಪ್ರಾಪ್ತಮ್‌ ? ಸಂಸಾರಿಸ್ತರೂಪಮಾತ್ರನಿಷಯ 
ಮೇವ ಇತಿ । ಕುತಃ? ಉಸಕ್ರಮೋಸಸಂಹಾರಾಭ್ಯಾಮ್‌ | ಉಪಕ್ರಮೇ 
«« ಯೋಂಯಂ ವಿಜ್ಞ್ಞಾನಮಯಃ ಪ್ರಾಣೇಷು'' ಇತಿ ಶಾರೀರಲಿಜ್ಗಾತ್‌, 
ಉಪಸಂಹಾರೇ ಚ « ಸದಾ ಏಷ ಮಹಾನಜ ಆತ್ಮಾ ಯೋ*ಯಂ ವಿಜ್ಞಾನ 
ಮಯಃ ಪ್ರಾಣೇಷು '' (ಬೃ. ೪-೪-೨೨) ಇತಿ ತದನರಿತ್ಯಾಗಾತ್‌, 
ಮಧ್ಯೇಪಿ ಬುದ್ಧಾನ್ತಾದ್ಯವಸ್ಥೋಪನ್ಯಾಸೇನ ತಸ್ಯೈವ ಪ್ರಪಇ್ಸಿವಾತ್‌ 
ಇತಿ ॥ 

( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಧ ) 

ಮೊದಲು ಯಾವ ( ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ? (ಇದು) 
ಸಂಸಾರಿಸ್ಟರೂಪಮಾತ್ರದ ವಿಷಯದ (ವಾಕ್ಯವು) ಎಂದು (ತೋರುತ್ತದೆ). 
ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಉಪಕ್ರಮೋಪಸಂಹಾರಗಳಿಂದ ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿ “ಪ್ರಾಣ 
ಗಳೊಳಗೆ ಈ ವಿಜ್ಞಾನಮಯನಿರುವನಲ್ಲ? ಎಂದು ಶಾರೀರನ ಲಿಂಗವಿರುವದ 
ರಿಂದಲೂ ಉಪಸಂಹಾರದಲ್ಲಿ “ಪ್ರಾಣಗಳೊಳಗೆ ಈ ವಿಜ್ಞಾನಮಯನಿರುವ 
ನಲ್ಲ, ಅವನೇ ಈ ದೊಡ್ಡ, ಅಜನಾದ ಆತ್ಮನು* (ಬೃ. ೪-೪-೨೨) ಎಂದು 
ಆ (ಲಿಂಗ)ವನ್ನು ಬಿಡದೆ ಇರುವದರಿಂದಲೂ ನಡುವೆಯೂ ಎಚ್ಚರವೇ 
ಮುಂತಾದ ಅವ ಸೆ ಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ ಅದನ್ನೇ ವಿಸ್ತರಿಸಿರುವದರಿಂದಲೂ 
(ಹೀಗೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ). 


ಸಿದ್ದಾಂತ: ಇದು ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ವಾಕ್ಯ 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೩೨೯. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಬ್ರೂಮಃ | ಪರಮೇಶ್ವರೋಪದೇಶಪರ 
ಮೇವೇದಂ ವಾಕ್ಯಮ” ನ ಶಾರೀರಮಾತ್ರಾನ್ಹಾಖ್ಯಾನಪರಮ೯ । ಕಸ್ಮಾತ್‌ ? 
ಸುಷುಪ್ತೌ ಉತ್ಕಾನ್ತೌ ಚ ಶಾರೀರಾದ್‌ ಭೇದೇನ ಪರಮೇಶ್ವರಸ್ಯ ವ್ಯಪ 
ಜೇಶಾತ್‌ । ಸುನುಪ್ತೌ ತಾವತ್‌ “ಅಯಂ ಪುರುಷಃ ಪ್ರಾಜ್ಞೇನಾತ್ಮನಾ 


೫೩೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ `[ಅ.೧ಪಾ. 4 


ಸಂಪರಿಷ್ಟಕ್ತೋ ನ ಬಾಹ್ಯಂ ಕಿಂಚನ ವೇದ ನಾನ್ರರಮ"” (ಬೃ. ೪-೩-೨೧) 
ಇತಿ ಶಾರೀರಾದ್‌ ಭೇದೇನ ಪರಮೇಶ್ವರಂ ವ್ಯಪದಿಶತಿ 1 ತತ್ರ ಪುರುಷಃ 
ಶಾರೀರಃ ಸ್ಯಾತ್‌ | ತಸ್ಯ ವೇದಿತೃತ್ವಾತ್‌ | ಬಾಹ್ಯಾಭ್ಯನ್ರ ರವೇದನಪ್ರಸಜಕ್ಸೀ 
ಸತಿ ಶತ್ಪೃತಿಷೇಧಸಂಭವಾತ್‌ । ಪ್ರಾಜ್ಞಃ ಪರಮೇಶ್ವರಃ | ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ 
ಲಕ್ಷಣಯಾ ಪ್ರಜ್ಞಯಾ ನಿತ್ಯಮ್‌ ಅನಿಯೋಗಾತ್‌ | ತಧಾ ಉತ್ಕಾ್ರಿನ್ರಾವಪಿ 
“ಅಯಂ ಶಾರೀರ ಆತ್ಮಾ ಪ್ರಾಜ್ಞೇನಾತ್ಮನಾಂನ್ವಾರೂಢ ಉತ್ಸರ್ಜನ" ಯಾತಿ” 
(ಬೃ. ೪-೩-೩೫) ಇತಿ ಜೀವಾದ್‌ ಭೇದೇನ ಪರಮೇಶ್ವರಂ ವ್ಯಸದಿಶತಿ । 
ತತ್ರಾಪಿ ಶಾರೀರೋ ಜೀವಃ ಸ್ವಾತ್‌ । ಶರೀರಸ್ವಾಮಿತ್ವಾತ್‌ । ಪ್ರಾಜ್ಞಸ್ತು 
ಸ ವಿವ ಪರಮೇಶ್ವರಃ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸುಷುಪ್ರ್ಯುತ್ಪಾ ಲ ನ್ರ್ಯ್ಯೋಃ ಭೀದೇವ 
ವ್ಯ ಪದೇಶಾತ್‌ ಪರಮೇಶ್ವರ ಏವ ಅತ್ರ ವಿವಕ್ಷಿತಃ ಇತಿ ಗಮ್ಯುತೇ | 
( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂಡೊದಗಲಾಗಿ (ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) ಹೇಳು 
ತ್ತೇವೆ, ಈ ವಾಕ್ಯವು ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನು ತಿಳಿಸುವದರಲ್ಲಿಯೇ ತಾತ್ಸರ್ಯವುಳ್ಳೆ 
ದ್ಹೀ ಹೊರತು ಬರಿಯ ಶಾರೀರನನ್ನು ಅನುವಾದಮಾಡುವದರಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯ 
ವುಳ್ಳದ್ದಲ್ಲ. ಏಕೆ? -ಎಂದಕೆ ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಉತ್ಕ್ಯಾ )ಂತಿಯಲ್ಲಿ 
ಯೂ ಶಾರೀರನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ* . 
ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಸುಷುಪ್ಠಿಯಲ್ಲಿ “ಈ ಪುರುಷನು ಪ್ರಾಜ್ಞನೆಂಬ ಆತ್ಮನಿಂದ 
ಆಲಿಂಗಿತನಾಗಿ ಹೊರಗಿನದೇನನ್ನೂ ಅರಿಯದೆ ಇರುತ್ತಾನೆ, ಒಳಗಿನದನ್ನೂ 
(ಅರಿಯದೆ) (ಇರುತ್ತಾನೆ) (ಬೃ. ೪-೩-೨೧)” ಎಂದು ಶಾರೀರನಿಗಿಂತ ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿ ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ "ಪುರುಷ'ನೆಂದರೆ ಶಾರೀರ 
ನಾಗಿರಬೇಕು, ಏಕೆಂದರೆ (ಅವನು) ಅರಿಯುವವನಾಗಿರುವದರಿಂದೆ ಹೊರಗೂ 
ಒಳಗೂ ಅರಿಯುವ ಪ್ರಸಂಗವು (ಅವನಿಗೆ) ಇರುವದರಿಂದಲೇ ಅದನ್ನು ಅಲ್ಲ 
ಗಳೆದಿರುವದು ಹೊಂದುತ್ತದೆ*. ಪ್ರಾಜ್ಞನೆಂದರೆ ಪರಮೇಶ್ವರನು, 
ಏಕೆಂದರೆ ಸರ್ವಜ್ಞಸ್ವರೂಪವಾದ ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು (ಬಿಟ್ಟು ಅವನು) 


ಘ ಸಂಸಾರಿಸ್ಕರೂಪ ಕ್ಲಿಂತ ಬೇರೆಯಾದೆ ಅಸಂಸಾರಿಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದ 
ರಿಂದ ಎಂದರ್ಥ; ಜೀವನಿಗಿಂತ ಪರಮೇಶ್ವರನು ಬೇರೆ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ 
ಎಂದೇನೂ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿಲ್ಲ. 

೦. ಪ್ರಜ್ಞೆಯು ಎಂದರೆ ಚೈತನ್ಯವು ಅವನ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆಯಾದ್ದನಿಂದ 
ಅವನು ಪ್ರಾಜ್ಞನು ಎಂದರ್ಥ. ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಅತ್ಮಸ್ವರೂಪವು ಪ್ರಾಯಿಕವಾಗಿ 
ಅಜ್ಞನಾಗಿರುವದೆರಿಂದ ಪ್ರಾಜ್ಞ ಎಂಬ ಹೆಸರು ಅದತ್ಯೆ ಬಂದಿದೆ ಎಂಬ ಈಚಿನ ಕೆಲವರು 


ವೇದಾಂತಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಭಾಸ್ಯಸಮ್ಮತವಲ್ಲ. ಮಾಂ, ಭಾ. ೫ನ್ನು ನೋಡಿ. 


ಅಧಿ.೧೩ ಸೂ.೪೨] ಶಾರೀರಾತ್ಮಲಿಂಗಗಳಿಗೆ ಗತಿ ೫ಕ್ಕಿತ್ತಿ 


ಯಾವಾಗಲೂ ಅಗಲಿರುವದಿಲ್ಲ ಇದರಂತೆ ಉತ್ಪಾನ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ 
“ಈ ಶಾರೀರ ಆತ್ಮನು ಪ್ರಾಜ್ಞಾತ್ಮನಿಂದ ಅನ್ವಾರೂಢನಾಗಿ (ಕೂಗುಗಳನ್ನು) 
ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ” (ಬೃ. ೪-೨೩-೩೫) ಎಂದು ಜೀವನಿಗಿಂತ 
ಬೇರೆಯಾಗಿ ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿಯೂ ಶಾರೀರನೆಂದರೆ 
ಜೀವನಾಗಿರಬೇಕು ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅವನು) ಶರೀರಕ್ಕೆ ಒಡೆಯನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಪ್ರಾಜ್ಞನಾದರೋ ಅದೇ ಪರಮೇಶ್ವರನು. ಆದ್ದರಿಂದ (ಹೀಗೆ) ಸುಷುಪ್ರ್ವ್ಯು 
ತ್ಪಾ_ಂತಿಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ವಿವಕ್ತಿತ 
ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 


ಶಾರೀರಾತ್ಮಲಿಂಗಗಳಿಗೆ ಗತಿ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 


೩೩೦. ಯದುಕ್ಕಮ” ಆದ್ಯನ್ತಮಥ್ಯೇಷು ಶಾರೀರಲಿಬ್ಲಾತ್‌ ತತ್ರರ 
ತ್ವರ್ಮ ಅಸ್ಯ ವಾಕ್ಯಸ್ಯ ಇತಿ । ಅತ್ರ ಬ್ರೂಮಃ | ಉಪಕ್ರಮೇ ತಾವತ್‌ 
“ಯೋ ಯಂ ವಿಜ್ಞಾನಮಯಃ ಪ್ರಾಣೇಷು” ಇತಿ ನ ಸಂಸಾರಿಸ್ತರೂಸಂ 
ವಿವಕ್ಷಿತಮ್‌ ಕಂ ತರ್ಹಿ ಅನೂದ್ಯ ಸಂಸಾರಿಸ್ವರೂಪಂ ಪರೇಣ ಬ್ರಹ್ಮಣಾ 
ಅಸ್ಯ ಏಕತಾಂ ವಿವಕ್ಷತಿ। ಯತೋ “ಧ್ಯಾಯತೀವ ಲೇಲಾಯತೀವ” 
(ಬೃ. ೪-೩-೭) ಇತ್ರೇವಮಾದ್ಯುತ್ತರಗ್ರನ್ಮಪ್ರವೃತ್ತಿಃ ಸಂಸಾರಿಧರ್ಮ 
ನಿರಾಕರಣಪರಾ ಲಕ್ಷ್ಯತೇ! ತಧಾ ಉಸಸಂಹಾರೇನಿ ಯಥೋಪಕ್ರಮ 
ಮೇವ ಉಪಸಂಹರತಿ- “ಸವಾ ಏಷ ಮಹಾನಜ ಆತ್ಮಾ ಯೋ%ಯಂ 
ವಿಜ್ಞಾನಮಯಃ ಪ್ರಾಣೇಷು'' (ಬೃ. ೪-೪-೨೨) ಇತಿ!  ಯೋತಯಂ 
ವಿಜ್ಞಾನಮಯಃ ಪ್ರಾಣೇಷು ಸಂಸಾರೀ ಲಕ್ಷ್ಯತೇ ಸವಾ ಏಷ ಮಹಾನಜ 
ಆತ್ಮಾ ಪರಮೇಶ್ವರಃ ಏವ ಅಸ್ಮಾಭಿಃ ಪ್ರತಿಪಾದಿತಃ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


ಮೊದಲುಕೊನೆನಡುವೆಗಳಲ್ಲಿ ಶಾರೀರನ ಲಿಂಗವಿರುವದರಿಂದ ಈ 
ವಾಕ್ಯವು ಅವನ(ನ್ನು ಹೇಳುವದರಲ್ಲಿ) ತಾತ್ರರ್ಯವುಳ್ಳದ್ದು ಎಂದು (ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಷ್ಟೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ: ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಉಪಕ್ರಮ 
ದಲ್ಲಿ “ಪ್ರಾಣಗಳೊಳಗೆ ಈ ವಿಜ್ಞಾನಮಯವಿರುವನಲ್ಲ? ಎಂಬ (ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ) 
ಸಂಸಾರಿಸ್ತರೂಪವು ವಿವಕ್ತಿತವಾಗಿಲ್ಲ; ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಸಂಸಾರಿಸ್ತರೂಪವನ್ನು 
ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಂಡು ಇವನಿಗೂ ಪರಬ್ರಹ್ಮೆಕ್ಟು ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳ 
ಬೇಕೆಂದು ಹೊರಬರುತ್ತದೆ (ಎಂದು ಅರಿಯಬೇಕು), ಏಕೆಂದರೆ “ಚಿಂತಿಸು 

34 A 


೫೩೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ.೧ ಪಾ. 


ವಂತೆಯೂ ಸಂಚರಿಸುವಂತೆಯೂ ಇರುತ್ತಾನೆ”: (ಬೃ. ೪-೩-೭) ಇದೇ 
ಮುಂತಾದ ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂ ಥವು ಸಂಸಾರಿಧರ್ಮವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವ 
ತಾತ್ಸರ್ಯದಿಂದ ಹೊರಟರುವಂತೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ, ಹೀಗೆಯೇ ಉಪಸಂಹಾರ 
ದಲ್ಲಿಯೂ “ಪ್ರಾಣಗಳೊಳಗೆ ಈ ವಿಜ್ಞಾನಮಯನಿರುವನಲ್ಲ, ಅವನೇ 
ಈ ದೊಡ್ಡ, ಅಜನಾದ್ಕ ಆತ್ಮನು'' (ಬೃ. ೪-೪-೨೨) ಎಂದು ಉಪಕ್ರಮ 
ದಂತೆಯೇ ಮುಗಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಣಗಳೊಡನೆ ಈ ನಿಜ್ಞಾನಮಯನು ಸಂಸಾರಿ 
ಯಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಿರುವನಲ್ಲ ಅವನೇ ಈ ನಾವು ತಿಳಿಸಿರುವ ದೊಡ್ಡ, ಅಜ 
ನಾದ, ಆತ್ಮನು, (ಅವನು) ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ಎಂದರ್ಥ, 


ಅವಸ್ಥೆಗಳನ್ನು ಕೇಳಿರುವದು 
ಅಸಂಸಾರಿತ್ವ ವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೇ 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೩೩೧. ಯಸ್ತು ಮಧ್ಯೇ ಬುದ್ಧಾ ನ್ರಾದ್ಯವಸ್ಪೊ (ಪನ್ಯಾಸಾತ್‌ ಸಂಸಾರಿ 
ಸ್ವರೂಪವಿವಕ್ಷಾಂ ಮನ್ಯತೇ | ಸ ಪ್ರಾಚೀಮಪಿ ದಿಶಂ ಪ್ರಸ್ಥಾಪಿತಃ ಪ್ರತೀಚೀ 
ಮಹಿ ದಿಶಂ ಪ್ರತಿಷ್ಠೇತ! ಯತೋ ನ ಬುದ್ಧಾನ್ತ್ವಾದ್ಯವಸ್ಕೋಪನ್ಶಾಸೇನ 
ಅವಸ್ಥಾವತ್ತ್ವಂ ಸಂಸಾರಿತ್ವಂ ವಾ ವಿವಕ್ಷತಿ | ಕೆಂ ತರ್ಹಿ ಅವಸ್ಥಾ 
ರಹಿತತ್ನಮ್‌ ಅಸಂಸಾರಿತ್ವಂ ಚ| ಕಥಮೇತತ್‌ ಅವಗಮ್ಯತೇ ? ಯದ್‌ 
“ಅತ ಊರ್ಧ್ವಂ ವಿಮೋಕ್ಷಾಯೈೈವ ಬ್ರೂಹಿ'' (ಬೃ. ೪-೩-೧೪, ೧೫, ೧೬) 
ಇತಿ ಪದೇ ಪದೇ ಪೃಚ್ಛತಿ, ಯಚ್ಚ ""ಅನನ್ವಾಗತಸ್ತೇನ ಭವತ್ಯಸಜಕ್ಲೋ 
ಹ್ಯಯಂ ಪುರುಷಃ” (ಬೃ. ೪-೩-೧೫, ೧೬) ಇತಿ ಪದೇ ಪದೇ ಪ್ರತಿವಕ್ತೆ | 
“ಅನನ್ವಾಗತಂ ಪುಣ್ಯೇನಾನನ್ವಾಗತಂ ಪಾಸೇನ ತೀರ್ಣೋ ಹಿ ತದಾ 
ಸರ್ವಾಇಗ್ಯೋಕಾನ್‌ ಹೃದಯಸ್ಯ ಭವತಿ? (ಬೃ. ೪-೩-೨೨) ಇತಿ ಚ! 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅಸಂಸಾರಿಸ್ವರೂಪಪ್ರತಿಪಾದನಪರಮೇವ ಏತದ್ವಾಕ್ಯಮ 
ಇತ್ಯನಗನ್ನವ್ಯಮ್‌ | 

(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ಯಾವನಾದಕೆ ನಡುವೆ ಎಚ್ಚರವೇ ಮುಂತಾದ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರು 

ವದರಿಂದ ಸಂಸಾರಿಸ್ಟರೂಪವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕೆಂದು ಹೊರಓದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯು 


1- ಅಂತೆ ಎಂದಿರುವದರಿಂದ ಪರಮಾರ್ಥವಾಗಿ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯ 
ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯವ್ಯಾಪಾರರೂಪವಾದ ಸಂಸಾರವು ಇಲ್ಲ ಎಂದಂತೆ ಆಯಿತು. 


ಅಧಿ.೧೩ ಸೂ.೪4] ಇದು ಅಸಂಸಾರಿತ್ತ ವರ್ಣನೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಲಿಂಗಗಳು ೫೩೫ 


ತ್ತಾನೋ, ಅವನು ಪೂರ್ವದಿಕ್ಕಿಗೆ (ತಿರುಗಿಸಿ) ಹೊರಡಿಸಿದರೂ ಪಶ್ಚಿಮದಿಕ್ಕಿಗೆ 
ಹೊರಟಾನು.* ಏಕೆಂದರೆ ಎಚ್ಚರವೇ ಮುಂತಾದ ಅವಸ್ಥೆಗಳನ್ನು 
ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಯು (ಆತ್ಮನಿಗೆ) ಅವಸ್ಥಾವತ್ತನನ್ನಾಗಲಿ 
ಸಂಸಾರಿತ್ಯವನ್ನಾಗಲಿ ಹೇಳಬೇಕೆಂದು ಹೊರಬಲ್ಲ; ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ 
ಅವಸ್ಥಾರಹಿತನೆಂದೂ ಅಸಂಸಾರಿಯೆಂದೂ (ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಹೊರ 
ಟಿದೆೆ:. ಇದು ಹೇಗೆ ಗೊತ್ತಾಯಿತು? ಎಂದರೆ “ಇನ್ನುಮೇಲೆ ವಿಮೋಕ್ಷ 
ಕ್ಕೇ (ಉಪಾಯವನ್ನು) ಹೇಳು” (ಬೃ. ೪-೩ ೧೪, ೧೫, ೧೬) ಎಂದು 
ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ ( ಜನಕನು) ಶೇಳಿರುತ್ತಾನೆ.. “ಅದರಿಂದ ಅಂಟಕೊಳ್ಳದೆ 
ಇರುತ್ತಾನೆ, ಈ ಪುರುಷನು ಅಸಂಗನಲ್ಲವೆ ?” (ಬೃ. ೪-೩-೧೫, ೧೬) 
ಎಂದೂ “ಪುಣ್ಯದಿಂದ ಅಂಟಿಕೊಳ್ಳದೆ, ಪಾಪದಿಂದ ಅಂಟಕೊಳ್ಳದೆ, ಆಗ 
ಹೃದಯದ ಶೋಕಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ದಾಟರುತ್ತಾನಲ್ಲವೆ 7” (ಬೃ. ೪-೩-೫) ಎಂದೂ 
ಮತ್ತೆಮಕ್ತೆ (ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಫ 3ನು) ಉತ್ತರಕೊಟ್ಟರುತ್ತಾನೆ*. 

ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ವಾಕ್ಯವು ಅಸಂಸಾರಿಸ್ತರೂಪವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನಮಾಡು 
ವದರಲ್ಲಿಯೇ ತಾಶ್ಸರ್ಯವುಳ್ಳೆದ್ದು ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು. 


ಪತ್ಯಾದಿಶಬ್ದೇಭ್ಯ8 ॥ ೪೩॥ 
ಲ್ಲಿ ಪತ್ಯಾದಿಶಬ್ದಗಳಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು). 


ಇದು ಅಸಂಸಾರಿತ್ವ ವರ್ಣನೆ 'ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 


ಬೇರೆಯ ಲಿಂಗಗಳು 
( ಭಾಷ್ಯ ) 
೩೩.೨, ಇತಶ್ಚ ಅಸಂಸಾರಿಸ್ವರೂಪಪ್ರತಿಪಾದನಪರಮೇವೆ ಏತದ್ವಾಕೃಮ್‌ 


1- ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಂತವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ತಿಳಿದು 
ಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

9. ಅವಸ್ಥೆಗಳು ಬೇರ್ಪಡುತ್ತಿದ್ದರೂ ಆತ್ಮನ ಚೈತನ್ಯ ಸ್ವರೂಪವು ಇದ್ದಂತೆ 
ಇರುವದರಿಂದ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಾಗಲಿ ಯಾವದಾದರೊಂದು ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಸಂಸಾರಿತ್ತ್ವ 
ವಾಗಲಿ ಆತ್ಮನಿಗೆ ನಿಜವಾಗಿ ಅಂಟಿಕೊಂಡಿರುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಸುವದೇ ಅವಸ್ಥಾ 
ಶ್ರುತಿಯ ಉದ್ದೇಶವೆಂದು ಭಾವ. ಮಾಂ. ಭಾ. ೭ (ಭಾ, ಭಾ, ೪೧). 

3. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಸಂಸಾರಿತ್ವವು ವಿವಕ್ಷಿತವಲ್ಲ. 

4. ಆದ್ದರಿಂದೆ ಪುಣ್ಮಾಪುಣ್ಯ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದೆ ಅತ್ಮನನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕೆಂದು 
ಹೊರಟದೆ ಎಂದಾಯಿತು. ಆತ್ಮನಿಗೆ ಅವಸ್ಥೆಯ ಧರ್ಮಗಳು ಸೇರಿರುವದಿಲ್ಲವೆಂದು 
ತಿಳಿಸುವದೇ ಶ್ರುತಿಯ ಉದ್ದೇಶವೇ ಹೊರತು ಅವಸ್ಥಾವತ್ತ ನನ್ನು ಹೇಳುವದಲ್ಲ ಎಂದು 
ಇದರಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 


೫೩೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ.೧ ಪಾ. 


ಇತ್ಯವಗನ್ತವ್ಯಮ್‌ | ಯದಸ್ಮಿನ ಕ್ಕೇ... ಸತ್ಯಾದಯ$ ಶಬ್ದು 
ಅಸಂಸಾರಿಸ್ವರೂಪಪ್ರತಿಪಾದನಪರಾಃ ಸಂಸಾರಿಸ್ತಭಾವಪ್ರತಿಷೇಧನಾಶ್ವ 
ಭವನ್ತಿ । “ಸರ್ವಸ್ಯ ವಶೀ ಸರ್ವಸ್ಯೇಶಾನಃ ಸರ್ವಸ್ಯಾಧೀನಪತಿಃ” (ಬೃ. 
೪-೪-೨೨) ಇತ್ತೇವಂಜಾತೀಯಕಾಃ ಅಸಂಸಾರಿಸ್ವಭಾವಪ್ರ ತಿಪಾದನಪರಾಃ | 
ಸನ ಸಾಧುನಾ ಕರ್ಮಣಾ ಭೂಯಾನ್ನೋ ಏವಾಸಾಧುನಾ ಕನೀಯಾನ್‌?” 
(ಬೃ. ೪-೪-೨೨) ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀಯಕಾ$ ಸಂಸಾರಿಸ್ವಭಾವಪ್ರತಿಷೇಧನಾ8| 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅಸಂಸಾರೀ ಪರಮೇಶ್ವರ ಇಹೋಕ್ತಃ ಇತ್ಯವಗಮ್ಮತೇ ॥ 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 


ಈ (ಕಾರಣ)ದಿಂದಲೂ ಅಸಂಸಾರಿಸ್ತರೂಸವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆಮಾಡು 
ವದರಲ್ಲಿಯೇ ಈ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ತಾತ್ಸರ್ಯವಿದೆ ಎಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕು. 
ಏಕೆಂದರೆ ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ "ಪತಿ' ಮುಂತಾದ ಅಸಂಸಾರಿಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸುವ ಶಬ್ದಗಳೂ ಸಂಸಾರಿಸ್ತಭಾವವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವ (ಶಬ್ದಗಳೂ) 
ಇರುತ್ತವೆ. "ಸರ್ವವನ್ನೂ ವಶದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುವವನು, ಸರ್ವವನ್ನೂ 
ಆಳುವವನು, ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಅಧಿಪತಿಯು” (ಬೃ. ೪-೪-೨೨) ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯವು 
ಅಸಂಸಾರಿಸ್ತಭಾವವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದರಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯವುಳ್ಳವು ; “ಅವನು 
ಒಳ್ಳೆಯ ಕರ್ಮದಿಂದ ದೊಡ್ಡವನಾಗುವದಿಲ್ಲ, ಕಟ್ಟ ಕರ್ಮದಿಂದಲೂ ಸಣ್ಣವ 
ನಾಗುವದೇ ಇಲ್ಲ” (ಬೃ. ೪-೪-೨೨) ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯವು ಸಂಸಾರಿನ್ಹಭಾವ 
ನನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವ (ವಾಕ್ಯಗಳು). 

ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಅಸಂಸಾರಿಯಾದ ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ ಎಂದಾ 
ಯಿತು. 


ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರ 
ಡಿ ದ್ಳುಭ್ವ್ಯಾದ್ಯಧಿಕರಣ 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: “ಯಸ್ಮಿನ್‌ ದ್ಯೌಃ ಪೃಧಿವೀ ಚುನ್ಮರಿಕ್ಷಮ್‌ ,” 
(ಮು. ೨-೨-೫) ಎಂಬ ಮುಂಡಕವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿ ದ್ಯುಲೋಕಾದಿಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯೆವೆಂದು 
ಹೇಳಿರುವದು ಪೆರಬ್ರ ಹ್ಮವೊ, ಬೇರೊಂದು ಪದಾರ್ಥವೊ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಇದನ್ನು ಸೇತುನೆಂದು ಕರೆದಿರುವವರಿಂದ ಇದು ಬ್ರಹ್ಮವಾಗ 
ಲಾರದು, ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಕಾರಣನೆಂದು ಸಾಂಖ್ಯರು ಒಪ್ಪಿರುವ ಪ್ರಧಾನ ಅಧವಾ ಎಫ್ಯಿ ವನ್ನೂ 
ಹಿಡಿದೆತ್ತಿ ರುವನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಸಮಷ್ಟಿವಾಯು ಅಥವಾ ಭೋಕ್ತ ವಾದ 
ಶಾರೀರ - ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವದೋ ಒಂದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ಎನ್ನ ಬಹುದು. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಇಲ್ಲಿ "ತಮೇವೈಕಂ ಜಾನಥ ಆತ್ಮಾನಮ್‌ ಎಂದು ಆತ್ಮಶಬ್ದ 
ವಿರುವದರಿಂದಲೂ ಸದ್ರೂಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಆಶ್ರಯವೆಂದು ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಇದು ಬ್ರಹ್ಮವೇ. ಇಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಯಾಶ್ರಯಿಭಾವವು ವಿವಕ್ಷಿತವಾಗಿಲ್ಲ. 
ಕಾರ್ಯಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಲಯಮಾಡಿ ಆತ್ಮನೊಬ್ಬನನ್ನೇ ತಿಳಿದುಕೊ ಛೃಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. 
ಸೇತು ಎಂಬುದು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ತಡೆದಿಟ್ಟಿರುವದೆಂಬ ಬ್ರಹ್ಮಧರ್ಮವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ ; 
ಅಥವಾ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವನ್ನೂ ಅನಾತ್ಮಗಳ ಮಾತನ್ನು ಬಿಡುವಿಕೆಯನ್ನೂ ಅಮೃತಕ್ಕೆ ಸೇತು 
ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸೇತುಶ್ರುತಿಯು ಬ್ರಹ್ಮವಾದಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿ ಯಲ್ಲ. ರಾಗಾದಿ 
ಕ್ಲೇಶಗಳಿಂದ ಮುಕ್ತರಾದವರೇ ಇದನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳಬಹುದೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ 
ಇದು ಬ್ರಹ್ಮವೇ. ಅಚೇತನನಾದ ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಶಬ್ದವು ಯಾವದೂ ಇಲ್ಲಿಲ್ಲ; 
ಚೇತನವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಸರ್ವಜ್ಞನೆಂಬ ಶಬ್ದವು ಇದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು ಪ್ರಧಾನವಲ್ಲ. 
ವಾಯವಾಚಕವಾದ ಶಬ್ದವು ಯಾವದೂ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಇದು ವಾಯುವೂ ಅಲ್ಲ. ಜೀವ 
ನನ್ನು ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಂಡು ಅವನಿಗಿಂತ ಟೀರೆಯಾಗಿಶುವ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಹೇಳಿರುವದ 
ರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಜೀವನನ್ನೂ ಹೇಳಿಲ್ಲ. 


೨. ಭೂಮಾಧಿಕರಣ 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ “ಯತ್ರ ನಾನ್ಕತ್‌ ಪಶ್ಮತಿ 
ನಾನ್ಯಚ್ಛ ಹೋತಿ... ಎಂಬ ವಾಕ್ಕ ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಭೂಮವು ಪ್ರಾಣನೊ, 
ಪರಬ್ರಹ್ಮವೊ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಇಲ್ಲಿ ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಒಂದು ಹೆಚ್ಚಿನದನ್ನು ಕೇಳುತ್ತಲೂ ಹೇಳು 
ತ್ತಲೂ ಬಂದಿದೆ. ಪ್ರಾಣನನ್ನು ಹೇಳಿದಮೇಲೆ ಪ್ರಾಣನಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನದು ಇದೆಯೆ ? 


೫೩೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ (ಅ. ೧ಪಾ ೩ 


ಎಂದು ಕೇಳಿಲ್ಲ. ಇಂಥದ್ದೊಂದು ಇದೆ ಎಂದು ಉತ್ತರವನ್ನೂ ಕೊಟ್ಟಿಲ್ಲ. ಭೂಮಕ್ಕೆ 
ಹೇಳಿರುವ ದ್ರಿ ತೀಯವಸ್ತು ವಿಲ್ಲದಿ ವದೇ ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮಗಳು ಸುಷುಪ್ತ $ನಸ್ಸೆಯ 
ಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಾಣನಿಗೂ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಣನೇ ಭೂಮವು. 


ಸಿದ್ದಾಂತ : ನಾಮಾದಿಗಳಿಗಿಂತ ಮುಂದೆ ಹೇಳಿರುವ ವಾಕ್ಕು ಮುಂತಾದವುಗಳು 
ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವಂತೆ ಪ್ರಾಣನಿಗಿಂತ ಮುಂದೆ ಹೇಳಿರುವ ಭೂಮವು ಪ್ರಾಣಿನಿ 
ಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಏರ್ಪಡುತ್ತದೆ. “ಏಷ ತು ವಾ ಅತಿನದತಿ ಯಃ ಸತ್ಯೇ 
ನಾತಿವದತಿ” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಆತಿವಾದಿತ್ವವು ಸತ್ಯದಿಂದ ಅತಿನಾದಿಯಾಗಿರು 
ವವನಿಗೆ ಹೊಂದುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಪ್ರಾಣವಿಜ್ಞಾನಿಗೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ *ತು? 
ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಪ್ರಕರಣಭೇದವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಆತ್ಮತ್ವಾದಿಗಳೂ 
ಶೋಕನಾಶಕತ್ವವೂ ಮಿಕ್ಕ ಧಮ್ಮ ಗಳೂ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೇ ಹೊಂದುತ್ತನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಭೂಮವು ಪರಮಾತ್ಮನೇ, 


೩. ಅಕ್ರರಾಧಿಕರಣ 


ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕದ “ಸ ಹೋವಾಚ್ಛೆತದೈೆತದಕ್ಷರಂ 
ಗಾರ್ಗಿ (೩-೮-೮) ಎಂಬ ವಾಕ್ಕದ ಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಆಕ್ಷರವು ಓಂಕಾರವೆೆ 
ಪೆರಮೇಶ್ವರನೆ ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಅಕ್ಷರಶಬ್ದವು ವರ್ಣದಲ್ಲಿ ರೂಢವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಓಂಕಾರ 
ವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಸರ್ವಾತ್ಮಕನೆಂದು ಹೊಗಳಿರುವದು ಕಂಡಿರುವದ 
ರಿಂದಲೂ ಓಂಕಾರವೇ ಈ ಅಕ್ಷರವು. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಅವ್ಯಾಕೃತಾಕಾಶದನರೆಗಿನದೆಲ್ಲವೂ ಈ ಅಕ್ಷರದಲ್ಲಿ ಓತಪ್ರೋತವಾಗಿರು 
ವದೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಅಕ್ಷರವು ಓಂಕಾರವನ್ನು ಸರ್ವಾತ್ಮಕವೆಂದು 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೊಗಳಿರುವದು ನಿಜ; ಆದರೆ ಹಾಗೆ ಹೊಗಳಿರುವದು ಓಂಕಾರವು ಬ್ರಹ್ಮ 
ಚ್ಞಾನಕ್ಕ ಉಪಾಯನೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ. ನಾಶವಾಗುವದಲ್ಲ, ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿದೆ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷರ ಎಂಬ ಹೆಸರು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೂ ಸಲ್ಲುತ್ತದೆ. ಸೂರ್ಯ 
ಚಂದ್ರಾದಿಗಳನ್ನೂ ಇದು ತನ್ನ ಅಪ್ಪಣೆಯಂತೆ ನಡೆಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ 
ಇದು ಚೇತನವು, ಅಚೇತನವಾದ ಪ್ರಧಾನವಲ್ಲ, “ಇದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ದ್ರಷ್ಟೃವಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ಆತ್ಮಭೇದವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದಿರುವದರಿಂದೆಲೂ ಚಕ್ಷುರಾದಿಗಳಿಲ್ಲನೆಂದು ಉಪಾಧಿಗಳನ್ನು 
ಅಲ್ಲಗಳೆದಿರುವದರಿಂದಲೂ ಇದು ಜೀವನೂ ಅಲ್ಲ, 


೪. ಈಸ್ತತಿಕರ್ಮನ್ಯಪದೇಶಾಧಿಕೆರಣ 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ : “ಯಃ ಪುನರೇತಂ ತ್ರಿಮಾತ್ರೇಹೋಮಿತೈೇಶೇನೈ 
ವಾಕ್ಷರೇಣ ಪರಂ ಪುರುಸಮಭಿಧ್ಯಾಯಿಾತ (ಪ್ರ. ೫-೫) ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೋಪನಿಷತ್ತಿನ 
ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅಭಿಭ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಕರ್ಮನೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಫ್ರೊ ಅಪರಬ್ರಹ್ಮವೊ ? 


ಅ. ೧. ಪಾ. 4) ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರೆ ೫೩೯ 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಇದು ಅಸರಬ್ರಸ್ಮನೇ. ಏಕೆಂದತೆ ಸೂರ್ಯನಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಳ್ಳು 
ವದು, ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋಗುವದು -ಎಂಬ ದೇಶಪರಿಚಿ ನ್ನವಾದ ಫಲವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. “ಪರಂ ಪುರುಷಮ್‌” ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪರ ಎಂಬ ನಿಶೇಸಷಣನಿರುನಮ ನಿಜ; 
ಆದರೆ ವಿರಾಟ್ಟ್ಬುರುಷನ ಅಸೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಅಪರಬ್ರಹ್ಮವೂ ಪರವೆನಿಸಬಸುದಾಗಿದೆ. 


ಸಿದ್ದಾಂತ: ಇದು ಪರಬ್ರಹ್ಮವೇ, ಏಕೆಂದತೆ “ಪರಾತ್ರರಂ ಪುಶುಸನಾಕ್ಷತೇ” 
(೫-೫) ಎಂದು ನೋಡುವಸೆಂಬ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಕರ್ಮವೆಂದು ಪುರುಷನನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 
“ಚಜೀವಘನನಾದ ಪರನಿಗಿಂತ ಪರನಾದೆ ಪುರುಷನನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಾನೆ? ಎಂಬ ವಾಕ್ಕವಿನೆ 
ಯಷ್ಟೆ ಅದಕ್ಕೆ ಜಿನಘನನಿಗಿಂತ ಅಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನವನಾದ ಪುರುಷ 
ನನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಾನೆ ಎಂದರ್ಥ. ಫಲನಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ “ಫರಪುರುಷನನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಾನೆ” ಎಂದು 
ಹೇಳಿರುನದರಿಂದ ಅನನನ್ನೆ € ಅಭಿಧ್ಯಾನಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಪ್ರಕೃತಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿವೆ 
ಎಂದು ತಿಳಿಯುವದೇ ಯುಕ್ತ ಓಂಕಾರದ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಮಾಡುವ ಧ್ಯಾನನಿದಾದ್ದ 
ರಿಂದ, ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಅಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನನನ್ನು ಪಡೆದು ಕ್ರಮಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆದು 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಡೇ. ಶಸರಿಚ್ಛಿ ನ್ನಮಾದ ಫಲವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದು 
ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಲ್ಲ. 


೫. ದಹರಾಧಿಕರಣ 


ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: “ಅಥ ಯದಿದಮುಸ್ಮಿನ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಪುರೇ ದಹರಂ ಪುಣ್ಣ 
ರೀಕಂ ವೇಶ್ಮ ದಹರೋಹಸ್ಮಿನ್ನನ್ತ ರಾಕಾಶಃ” (ಛಂ, ೮-೧-೧) ಪತೆ ಉಪಾಸ್ಯವಾಗಿ 
ಹೇಳಿರುವ WEN ಭೂತಾಕಾಶನೆ, ನಿಜ ನಾತ್ಮನೆ,. ಅಥವಾ ಪರಮಾತ್ಮನೆ ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ತ: ಅಕಾಶಶಬ್ದವು ಭೂತಾಕಾಶದಲ್ಲಿ ರೂಢವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಭೂತಾ 
ಕಾಶವನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ, ಆಧಿಭೌತಿಕ -ಎಂಬ ಭೇದದಿಂದ ಆಕಾಶವನ್ನೇ 
ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಬಹುದಾದ್ದರಿಂದೆ ಹೃೈದಯಾಕಾಶವನ್ನು ಹೊರಗಿನ ಆಳಾಶಕ್ಕೆ 
ಹೋಲಿಸಿರುವ ವಾಕ್ಯವೇನೂ ಈ ನಮ್ಮ ಮತಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಲ್ಲ. ಅಥವಾ ಜೀವನೇ 
ದಹರಾಕಾಶವು. ಶರೀರವನ್ನು "ಬ್ರಹ ಪುರ” ಎಂದು ಇಲ್ಲಿ ಕರೆದಿರುವದು ಜೀವನಿಗೆ ಹೊಂದು 
ತ್ತದೆ, ಶರೀರದ ಒಡೆತನವಿಲ್ಲದ “ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಜೀವನನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು 
ಕರೆದಿರುವದೂ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಿರುವ ಅವನು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಲ್ಲ. ಎಂದು 
ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ. ಜೀವನಿಗೆ ಮನಸ್ಸು ಉಪಾಧಿಯಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಮನಸ್ಸು ಬಲುಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಹೃದಯದಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವದರಿಂದಲೂ ದಹರಾಕಾಶರೂಪನಾದ ಜೀವನು ಹೃದಯದೊಳಗೆ 
ಇರುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಿರುವೆದೂ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಪ್ರಕೃತವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಆಕಾಶ 
ವನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕೆಂದೇನೂ ಹೇಳಿಲ್ಲ; ಅದರಲ್ಲಿರುವದನ್ನು ಉಪಾಸನೆ 
ಮಾಡಬೇಕೆಂದಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವನೇ ದಹರವು, ಅದೆರಲ್ಲಿರುನೆ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು 
ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು ಎಂದೂ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಬ್ರಹ್ಮವೇ ದಹರಾಳಾಶವು. ಏಕೆಂದರೆ "ಹ ೈದೆಯವು ದಹರವಾಗಿದೆ, 
ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಪ ಇನ್ನೂ ಅಲ್ಪ ವಾಗಿದೆ ; ಅಲ್ಲಿ ಉಪಾಸನೆಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು ಯಾವ 


೫೪೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕ (ಅ. ೧ಪಾ. ೩ 


ದಿನೆ?'ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ತೆಗೆದು ಅದರಲ್ಲಿ ದ್ಯಾವಾಪೃಥಿವಿಗಳೆರಡೂ ಇವೆ- ಎಂದು ಮುಂ 
ತಾಗಿ ಅಲ್ಪತ್ವ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಇದು ಭೂತಾಕಾಶವಾಗಲಾರದು, ಕಲ್ಪಿತ 
ಭೇದವನ ಚ “ಅಕಾಶಕ್ಯೆ ಬಸ್ಸಿ ದರೂ ಹೃದಯದ ಆಕಾಶವು ಹೊರಗಿನ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಸಮವಾಗ 
ಚಾಯ ಆದ್ದರಿ6ದ pS ಭೂತಾಕಾಶನೆಂದಿಟ್ಟು ಕೊಂಡರೆ ನ ಎರಡು 
ಆಕಾಶಗಳೂ ಸಮನಾಗಿರುತ್ತವೆ ಎಂದಿರುವ ಶ್ರುತಿಯು ಹೊಂದುಗೆಯಾಗುವದಿಲ್ಲ. 
ಜೀವನೂ ದಕ್‌ರಾಕಾಶವಲ್ಲ,. ಏಕೆಂದರೆ ಜೀವನು ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನನಾಗಿರುತ್ತಾನಾದ್ದರಿಂದ 
ಅಲ್ಪತ್ವವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದು ದಹರವು ಹೊರಗಿನ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಸಮವೆಂದು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಯು 
ಜೀವನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೊಂದುಗಡೆಯಾಗದೆ ಹೋಗುತ್ತ ದೆ. ಬ್ರ ಹ್ಮವು ಹೃದಯದಲ್ಲಿ 
ಸಾಕ್ಪಾತ್ಯಾ ರವಾಗುವದರಿಂದ, ಅಧವಾ ಶಾಲಿಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣು ಇ” ಅಲ್ಲಿ ಉಪಾಸ್ಯ 
ಮಬನರಕ ಹೃದಯವನ್ನು ಬ್ರಹ ಪುರವೆರದು ಮುಖ್ಯಾ ರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಕರೆಯಬಹು 
ದಾಗಿದೆ. ಜ.85 ಉಪಾಸ್ಕನಲ್ಲ ಎಂದು ಪೂರ್ನಪ ಕ ಹೇಳಿರುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ದಹರಾಕಾಶವೇ ಆತ್ಮನು; ಆ ಆತ್ಮನನ್ನೂ ದಹರದಲ್ಲಿರುವ ಸತ್ಯಕಾಮತ್ವಾದಿ 
ಗಳನ್ನೂ ಉಪಾಸನೆಯಿಂದ ಸಾಕ್ಸುತ್ತರಿಸಿಷೊಂಡವರಿಗೆ ಎಲ್ಲಾ ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಹಾಮಚಾರವುಂಟಾಗುವದು ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಪ್ರಕೃತವಾದ ದಹರವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮ 
ಲೋಕವೆಂದು ಕರೆದಿರುತ್ತದೆ; ಅದು ಲೋಕಗಳು ನಾಶವಾಗದಿರುವಂತೆ ನೋಡಿ 
ಕೊಳ್ಳುವ ವಿಧೃತಿಯಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೊಗಳಿರುವದೂ ಇದು ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಬೆಂಬಲ 
ವಾದ ಲಿಂಗವು ಆಕಾಶಶಬ್ದವು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ 
ಯಾದ್ದರಿಂದಲೂ ಇದು ಬ್ರಹ್ಮವೇ, ಆಕಾಶದ ಹೋಲಿಕೆ, ಅವಹತಪಾಪ್ಮೃತ್ವಾದಿಗಳು 
-ಯಾವವೂ ಜೀವನಿಗೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ "ಮುಂದೆ ಪ್ರಜಾಸತಿವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅವಸ್ಥಾತ್ರಯ 
ಪರೀಕ್ಷೆಯ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಜೀವನಲ್ಲಿ ಅಸಹತಪಾಸ್ಮತ್ವವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳು ಇರುವ 
ವೆಂದು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟ ರುವದು ನಿಜ; ಆದರೆ ಆ ವಾಕ್ಯವು ಜೀವನನ್ನು ಅವಸ್ಥಾ ತೀತವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೇ ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮವು ಸರ್ವಗತವಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದ ದಹರಾಕಾಶವು ಹೇಗಾದೀತೆಂದು ಶಂ&ಸಬಾರದು; ಏಕೆಂದರೆ ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ 
ಆದನ್ನು ಉಪ:ಧಿವಶದಿಂದ ದಹರಾಕಾಶವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


೬. ಅನುಕೃತ್ಯಧಿಕರಣ 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: "ನ ತತ್ರ ಸೂರ್ಯೋ ಭಾತಿ ನ ಚನ್ಹ್ರತಾರಕಂ 
ನೇಮಾ ವಿದ್ಯುತೋ ಭಾನ್ತಿ ಕುತೋ8ಯಮುಗ್ಗಿ॥ | ತಮೇವ ಭಾನ್ತಮನುಭಾತಿ ಸರ್ವಂ 
ತಸ್ಯ ಭಾಸಾ ಸರ್ವಮಿದಂ ವಿಭಾತಿ? (ಮುಂ. ೨.೨.೧೧) ಎಂಬ ಮುಂಡಕವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಅದು ಬೆಳಗುವದನ್ನನುಸರಿಸಿ ಎಲ್ಲವೂ ಬೆಳಗುತ್ತದೆ, ಆದರ ಬೆಳಕಿನಿಂದ ಎಲ್ಲವೂ 
ಬೆಳಗುತ್ತದೆ- ಎಂದು ವರ್ಣಿಸಿರುವದು ಯಾವದಾದರೊಂದು ತೇಜೋಧಾತುನೆ, ಅಥವಾ 
ಚೈತನ್ಶ್ಯರೂಪನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನೆ ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: "ಅಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯನು ಬೆಳಗುವದಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ತೇಜೋ 
ಧಾತುಗಳನ್ನೇ ಬೆಳಗುವದಿಲ್ಲನೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ತೇಜೋಧಾತುಗಳು ತೇಜೋ 
ಸ್ಮ ಈ 
ಧಾತುನನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸಿ ಬೆಳಗುವವೆಂಬುದು ಯುಕ್ತ ವಾಗಿರುವದರಿಂದೆಲೂ ಇದು ತೇಜೋ 
ಧಾತುನೇ. 


ಅ್ಮ೧ಪಾ, 4] ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರ ೫೪೧ 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಇದು ಪರಮಾತ್ಮನೇ. ಒಂದು ದೀಪವು ಮತ್ತೊಂದು ದೀಪವನ್ನನು 
ಸರಿಸಿ ಬೆಳಗುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ತೇಜೋಧಾತುಗಳು ಜಆನುಸರಿಸಿ ಬೆಳಗುವದಕ್ಕೆ 
ಮತ್ತೊಂದು ತೇಜೋಧಾತು ಬೇಕೆನ್ನುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಒಂದು ತೇಜಸ್ಸಿನಿಂದ 
ಮತ್ತೊಂದು ಮಂಕಾಗುವದು ಕಂಡಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಅದನ್ನನುಸರಿಸಿ ಬೆಳಗುವದು 
ಕಂಡಿಲ್ಲ. ಪರಮಾತ್ಮನು ಭಾರೂಪನೆಂದು ಶ್ರುತ್ಯಂತರದಲ್ಲಿದೆ, ಕಬ್ಬಿಣವು ಭಿನ್ನಸ್ವಭಾವಕ 
ವಾದ ಅಗ್ಗಿಯನ್ಸ ನುಸರಿಸಿ ಸುಡುವದು ಕಂಡುಬರುವದರಿಂದ ಭಿನ್ನಸ್ವಭಾವಕನಾದ 
ಚಿದಾತ್ಮನನ್ನನುಸರಿಸಿ ಸೂರ್ಯಾದಿಗಳು ಬೆಳಗುವದೆಂಬುದು ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ. "ಅದರ 
ಬೆಳಕಿನಿಂದ ಎಲ್ಲವೂ ಬೆಳಗುತ್ತದೆ ಎಂದಿರುವದರಿಂದ ಸೂರ್ಯಾದಿಗಳು ಮಾತ್ರ 
ಆದರಿಂದ ಬೆಳಗುತ್ತಾರೆಂದು ಕಲ್ಪಿ ಸುವದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮಚೈತನ್ಯವು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ 
ತೋರಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ, ಅದನ್ನು ಯಾವದೂ ತೋರಿಸಿಕೊಡಲಾರದು ; ಆದ್ದರಿಂದ ಅದನ್ನು 
“ಸೂರ್ಯಾದಿಗಳು ಬೆಳಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದೂ ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಭಗನದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಪ್ರಾಜ್ಞಾತ್ಮನಿಗೇ ಇಂಥ ಪ್ರಕಾಶರೂಪವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 


೭. ಪ್ರಮಿತಾಧಿಕರಣ 


ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: “ಅಂಗುಸ್ಮಮಾತ್ರಃ ಪುರುಷಃ? (ಕ. ೨-೧_೧೨ 
೨-೧-೧೦) ಎಂಬ ಕಠವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಪುರುಷನು ಜೀನನೊ ಪರಮಾತ್ಮನೊ ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ತ: ಪರಿಮಾಣವು ಸೋಪಾಧಿಕನಾದ ಜೀವನಿಗೆ ಒಪ್ಪುತ್ತದೆಯೇ 
ಹೊರತು ಅನಂತನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಒಪ್ಪು ವದಿಲ್ಲ, ಆದ್ದರಿಂದ ಇವನು ಜೀವನೇ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ ; ವಾಕೈಶೇಷದಲ್ಲಿ "ಭೂತಭವ್ಯಕ್ಕೆ ಈಶಾನನು' ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವ ಈಶಾನನೆಂಬ ಶಬ್ದವೇ ಇರುವದರಿಂದಲೂ "ಇದೇ ಅದು' ಎಂದು ಪ್ರಕೃತವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮ ವನ್ನೇ ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿರುವದರಿಂದಲೂ ಇದು ಬ್ರಹ್ಮವೇ. ಶಾಸ್ತ್ರಾಧಿಕಾರಿಗಳಾದ 
ಮನುಷ್ಯರ ಹೃದಯವೆಂಬ ಉಪಾಧಿಯ ವಶದಿಂದ ಅಲ್ಲಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೂ ಅಂಗುಷ್ಕ 
ಪರಿಮಾಣವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಅನಂತತ್ವಕ್ಕೆ ಹಾನಿಯಿಲ್ಲ. 
ಜೀವನು ಅಂಗುಷ್ಕಮಾತ್ರನಾದರೂ ಪರಮಾರ್ಥವಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಎಂಬುದನ್ನು ಈ 
ಶ್ರುತಿಯು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಯಾರಿಗೂ ಪರಿಮಾಣನನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಬಂದಿರು 
ವೆದೇ ಇಲ್ಲ. 


೮. ದೇವತಾಧಿಕರಣ 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: ಶಾಸ್ತ್ರವು ಮನುಷ್ಯರಿಗೆ ಎಂದು ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದೆ. ಮನುಷ್ಯರಿಗೆ ಮಾತ್ರನೇ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವೊ, ದೇವಾದಿಗಳಿಗೂ 
ಉಂಟೊ? 


ಫೂರ್ವಪಕ್ಷ: ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಶರೀರಾದಿಗಳಿಲ್ಲ. ಶರೀರಾದಿಗಳು ಅವರಿಗಿದ್ದರೆ 
ಅವರು ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಂನಿಹಿತವಾಗಿದ್ದು ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಅಠಿಗವಾಗಿರುವರೆಂದು 


೫೪೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಆ. ೧ಪಾ..೩ಿಿ 


ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುವದು, ಅದನ್ನು ಯಾರೂ ಕಂಡಿಲ್ಲ. ಶರೀರನಿದ್ದರೆ ಅವರಿಗೆ ಜನನ 
ಮರಣಗಳು ಎಂದಾಗುನದು. ಆಗ ನಿತ್ಯ ವಾದ ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ನಿತ್ಯ ವಾದ ಅರ್ಥಕ್ಕೂ ನಿತ್ಯ 
ಸಂಬಂಧವಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಹಾನಿ ಬರುವದು ; ಪ್ರಲಯದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ 
ನಿರ್ಲೇಪವಾಗಿ ನಾಶವಾಗುವದರಿಂದಲೂ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಹಾನಿಯಾಗುವದ್ದು ಆದಿತ್ಮಾದಿ 
ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಆದಿತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡುವ ಮಧ್ವಾದಿವಿದೈೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವೂ 
ಇರುವಹಾಗಿಲ್ಲ ನಿಜವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಸೂರ್ಯಮಂಡಲಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಅದಿತ್ಯ 
ನೆಂಬ ದೇವತೆಯೇ ಇಲ್ಲ. ಈ ಎಲ್ಲಾ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ದೇವಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ; ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಶರೀರವುಂಟೆಂದು ಮಂತ್ರ, ಅರ್ಥವಾದ, ಇತಿಹಾಸ, 
ಪುರಾಣ, ಲೋಕಪ್ರಸಿದ್ದಿ. ಇವುಗಳಿಂದ ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ, ಅವರಿಗೆ ಅರ್ಧಿತ್ವಾದಿಯಾದ 
ಅಧಿಕಾರಕಾರೆಣವೂ ಉಂಟು, ಆದ್ದರಿಂದ ಅವರಿಗೂ ನಿಷ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿದೆ. 
ಉಪನಯನನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅವರು ಸ್ವಯಂಸ್ರತಿಭಾತವೇದರಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ 
ಯಾವ ಅಡ್ಡಿಯೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 


ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಶರೀರಾದಿಗಳುಂಟು ಎಂದು ತಿಳಿದಮಾತ್ರದಿಂದ ಕರ್ಮುನಿಸಯೆದಲ್ಲಿ 
ಯಾನ ವಿರೋಧವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ದೇವತೆಯು ತನಗೆ ಸಹಜವಾಗಿರುವ 
ಸಿದ್ದಿಯಿ.೦ದ ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ರೂಪಗಳನ್ನು ಧರಿಸಿ ಅನೇಕ ಯಾಗಗಳಲ್ಲಿ 
ಅರಗವಾಗಬಹುದು, ತನಗೆ ಅಂತರ್ಧಾನಾದಿ ಶಕ್ತಿಯಿರುವದರಿಂದ ಮತ್ತೊಬ್ಬರಿಗೆ ಕಾಣಿಸದೆ 
ಯೂ ಇರಬಹುದು. ಇನಲ್ಲನೆ ಯಾಗನೆಂದರೆ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ದ್ದೇಶಿಸಿ ಮಾಡುವ ದ್ರವ್ಯ 
ತ್ಯಾಗವು; ಆದ್ದರಿಂದ ಒಬ್ಬ ದೇವತೆಯನ್ನುದ್ದೇಶಿಸಿ ಅನೇಕರು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮತಮ್ಮ 
ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿಯಿರುವದಿಲ್ಲ. ಇದರಂತೆ ಶಬ್ದನಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ 
ಯಾವ ವಿರೋಧವೊ ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅಂದ್ರಾದಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಹುಟ್ಟುವವಾದರೂ 
ಅವುಗಳ ಆಕೃತಿಗಳು ಹುಟ್ಟುನದಿಲ್ಲ; ಅದ್ದರಿಂದ ಶಬ್ದಾರ್ಥ ಸಂಬಂಧವು ನಿತ್ಕವಾಗಿರುವ 
ದೆಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಇದು ವಿರುದ್ಧವಾಗುವದಿಲ್ಲ, ವೇದನಿತ್ಯತ್ವಕ್ಕೂ ವಿರುದ್ಧವಾಗುವದಿಲ್ಲ. 
ವೇದಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಂಡೇ ಸೃಷ್ಟಿಕತ೯ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಸುವನೆಂದು ನೇದವು ಹೇಳುತ್ತಿರು 
ವದರಿಂದಲೂ ಸೃಷ್ಟಿಪ್ರಲಯಗಳು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಅಗುತ್ತಿರುವವಾದರೂ ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಮಾನನಾಮರೂಪಗಳ ವಸ್ತುಗಳೇ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುತ್ತಿರುವದರಿಂದಲೂ 
ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಯಾನ ವಿರೋಧವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 


ಆದಿತ್ಕಾದಿಸಂಬದ್ರವಾದ ಮಧ್ವಾದಿವಿದ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅದಿತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ 
ಶುದ್ದ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿರುವದಕ್ಕೆ  ಅಡ್ಡಿಯಿಖುವದಿಲ್ಲ ದೇವತೆಗಳಿಗೂ 
ಯಷಿಗಳಿಗೂ ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವುಂಟಿಂದು ಸೂಚಿಸುವ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಕ ವೂ ಇದೆ. 
ಆದಿತ್ಯಾದಿಶಬ್ದಗಳು ಸೂರ್ಯಮಂಡಲವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಹೇಳುವವೆಂಬುದು 
ನಿಜ, ಅದರೆ ಚೇತನಾವಂತರಾದ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಅವು ಹೇಳುವವೆಂಬುದು ಮಂತ್ರಾರ್ಥ 
ವಾದಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ, ಅರ್ಥವಾದವೇ ಮುಂತಾದೆ ವಾಕ್ಯಗಳು ಅನ್ಯಪರ 
ವಾಗಿದ್ದರೂ ಅವಾಂತರತಾತ್ರರ್ಯದಿಂದ ತಮ್ಮತಮ್ಮ ಅರ್ಥವನ್ನೂ ತಿಳಿಸಬಹುದು. 


ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರ ೫೪ಷಿ 


ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದವರು ದೇವತೆಗಳೊಡನೆ ವ್ಯವಹಾರಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರೆಂದೂ ಸ್ಮ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ದೇವತೆಗಳಿದಾರೆ; ಅವರಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವುಂಟು. 


೯. ಅಪೆಶೂದ್ರಾಧಿಕರಣ 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ ; ದೇವತಾಧಿಕಾರಪ್ರಸಂಗದಿಂದೆ. ಈ, ವಿಚಾರವು 
ಬಂದಿರುತ್ತದೆ, ಉಸನಯನನಿಲ್ಲದ ಅಮನುಷ್ಯರಾದ ದೇವತೆಗಳಿಗೂ ಅಧಿಕಾರವಿರುವ 
ದಾದರೆ ಶೂದ್ರರಿಗೂ ಇರಬಹುದೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಶೂದ್ರರಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವಿದೈಯಲ್ಲಿ 
ಅಧಿ ಕಾರವುಂಟೈ ಇಲ್ಲವೆ? 


ಪೂರ್ವಪಸ್ತ: ಶೂದ್ರನಿಗೆ ವಿವ್ಶೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರನಿಲ್ಲನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ. 
ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಅಗ್ನಿ ಯಿಬ್ಲದ್ದರಿಂದ ಯಜ್ಞ ದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದು 
ಯುಕ್ತ ; ಆದರೆ ಅಗ್ನಿಯು ವಿದೈಗೆ ಬೇಕಿರುವದಿಲ್ಲ ಸಂವರ್ಗವಿದೈಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಗ್ಮ ವಿದ್ಯೆ 
ಯನ್ನು ಶೂದ್ರ ನಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಿದ ಸಂದರ್ಭವಿದೆ. ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಅರ್ಥಿತ್ತಸಾಮರ್ಧ್ಯಗಳು 
ಇರಬಹುದಾಗಿನೆ. ಶೂದ್ರಯೋನಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ವಿದಮರನೇ ಮುಂತಾದವರು ಮಹಾ 
ಜಾ ನಿಗಳಾಗಿದ ರೆಂದು ಸ್ನ ತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಆದೆ ರಿಂದ ಶೂದ ನಿಗೂ ಅಧಿಕಾರವುಂಟು, 
ಇ ೦ ಆಲ ಣಿ ಪ ೬ 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವನಿಗೆ ನೇದಾಧ್ಯಯನನಿಲ್ಲ 
ದ್ದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾದ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿಲ್ಲ; ಆದ್ದರಿಂದ ಬರಿಯ ಅರ್ಥಿತ್ವನು ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕೆ 
ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಯೆಜ್ಞ ದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರನಿಲ್ಲನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ವೇದಾಧ್ಯಯನವಿಲ್ಲನೆಂಬ 
ನ್ಯಾಯವಿರುತ್ತದೆ ; ಆ ನ್ಯಾಯವು ವಿಸ್ಕಗೂ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ದ್ಯೋತಕವಾಗ 
ಬಹುದಾಗಿದೆ, 


ಸಂವರ್ಗವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿರುವ ಶೂದ್ರ ಶಬ್ದವು ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಅಂಗವಾಗ 
ಲಾರದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಬೆಂಬಲವಾಗಿ ನ್ಯಾ ಯನಿರುವದಿಲ್ಲ. ಕ್ಷತ್ರಿಯನಾದ್ದ ರಿಂದ 
ಅಧಿಕಾರಿಯಾಗಿದ್ದ ಜಾನಶ್ರುತಿಯೆನ್ನೇ ರೈಕ್ಯನು ಶೂದ್ರನೆಂದು ಶೋಕದಿಂದ ತನ್ನ ಬಳಿಗೆ 
ಬಂದನೆಂಬುದು ತನಗೆ ತಿಳಿದಿರುವದೆಂಬ. ಪರೋ ಕ್ಷಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೊರಪಡಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ 
ಕರೆದಿರುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಈ ಶೂದ್ರ ಶಬ್ದವನ್ನು ಯೌಗಿಕಾರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಹೊಂದಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ವದಕ್ಕೂ ಬರುತ್ತದೆ. ಕ್ಷತ್ತೃ ಪ್ರೇಷಣವೇ ಮುಂತಾದ ಗುರುತುಗಳಿಂದೆ ಜಾನಶ್ರುತಿಯು 
ಕ್ಷತ್ರಿಯನೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶೂದ್ರನಿಗೆ ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರ 
ವುಂಟಿಂಬುದಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿಯ ಲಿಂಗವಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮವಿದೈಯನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುವಾಗ ಉಪ 
ನಯನಾದಿಸಂಸ್ಕಾರಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಸಿದ ಪರಾಮರ್ಶವು ಶ್ರುತಿಯುಲ್ಲಿನೆ ; ಶೂದ್ರನು 
ಶ್ರವಣಾಧ್ಯಯನಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಕೂಡದೆಂಬ ನಿಷೇಧವು ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿದೆ. 


ವಿದುರಾದಿಗಳು ಜ್ಞಾನಿಗಳಾಗಿದ್ದರೆಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವದಿಲ್ಲ. ಶೂದ್ರ 
ರಿಗೂ ಜ್ಞಾನದ ಫಲವು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಇತಿಹಾಸಪುರಾಣವನ್ನು 


೫೪೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ, ೧ಪಾಾ,ಸಪ್ಮಿ 


ಶ್ರವಣಮಾಡುವ ವದಕ್ಕೆ ಶೂದೆ ದೃನಿಗೂ ಅಧಿಕಾರವುಂಟು ; ಆದ್ದ ರಿಂದ ಅವುಗಳ ಮೂಲಕ 
ವಾಗಿ ಅವರಿಗೂ ಜ್ಞಾನವೂ pe ಫಲವೂ ಉಂಟಾಗಬಹುದು. 


೧೦. ಕೆಂಪನಾಧಿಕರಣ 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: “ಯದಿದಂ ಕಿಂ ಚ ಜಗತ್ಸರ್ವಂ ಪ್ರಾಣ ಏಜತಿ 
ನಿಃಸೃತಮ್‌ | ಮಹವ್ಭಯಂ ವಜ್ರ ಮುದ್ಯತಂ ಯ ಏತದ್ವಿದುರಮೃತಾಸ್ತೆ € ಭವಸ್ತಿ |? 
(ಕೃ ೨-೩-೨) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಾಣವೂ ವಜ್ರವೂ ಯಾವದು? 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಪಂಚವೃತ್ತಿ ತ್ತಿ ಗಳುಳ್ಳ ವಾಯುನೇ ಪ್ರಾಣ, ಸಿಡಿಯೇ ವಜ್ರವಾಯು 
ವನ್ನಾ ಶ್ರ ಯಿಸಿ ಎಲ್ಲವೂ ಅಲುಗಾ ಡಡ ವಾಯುವು ಮೋಡವಾಗುವಾಗ ಸಿಡಿಲೇ 
ಉಂಟಾಗುವದೆಂದೂ ಇಲ್ಲಿ ವಾಯುವಿನ ಮಾಹಾತ್ಮೆ ಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ವಾಯುವಿನ 
ಉಪಾಸನೆಯಿಂದಲೇ ಅಮೃತ ತ್ತ ವ ನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ, “ ವಾಯುಜ್ಞಾ ನದಿಂದ 


ಪುನರ್ಮ್ಮತ್ಕುವನ್ನು ಜಯಿಸುತ್ತಾರೆ* ಎಂಬ ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕವಾಕ್ಕವೂ ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣ 
ವಾಗಿದೆ 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಹಿಂದುಮುಂದಿನ ಗ gs ಬ್ರಹ್ಮ ವನ್ನೇ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ 


ಇಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಾಣ್ಯ ವಜ್ರ -ಎಂಬ ೬0 ವನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ ಎಂಬುದಳಿ 
ಯುಕ್ತ. “ ಪ್ರಾಣಸ್ಯ ಪ್ರಾ ಣವರ್‌* ಮುಂತಾದ ee 'ಪ್ರಾಣಶಟ್ದವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮ 


ವೆಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಉಪಯೊ ಉಸಿರುತ್ತ ದ್ಶೆ ಪ್ರಾಣನ ಲದ ಕೊಂಡು ಸ ದ ಎಂದರೆ 
ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡು ಟುಡೆ ಎಂದರ್ಥ. ಮುಂದೆ (೨-೨-೫) ಇದಕ್ಕೆ 
ಬೆಂಬಲವನ್ನು ಕೊಡುವ ವಾಕ್ಯವಿದೆ ವಜ್ರವೆಂಬುದು ಭಯಹೇತುತ್ವನನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ, 
ಹ್ಮವೇ ಭಯಹೇತು ಎಂದು ಮುಂದೆ (೨-೬-4) ಹೇಳಿಯೂ ಇದೆ. ಅಮೃತತ್ವವೆಂಬ 
ಫಲವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಇದು ಬ್ರಹ್ಮನಿಷಯದ ವಾಕ್ಯವೆನ್ನ ಬೇಕು, ವಾಯಿ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಆಗುವ ಅಮೃತತ್ವವು ಆಪೇಕ್ಷಿಕವಾದ್ದರಿಂದ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದ ಅಮೃತತ್ವವನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಅದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವದು ಯುಕ್ತವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಈ ಪ್ರಕರಣವು ಬ್ರಹ್ಮದ್ದೇ 
ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ಈ ಪಾಕ್ಕವು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು. 
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ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: “ಏಷ ಸಂಪ್ರಸಾದೋಇಸ್ಮಾಚ್ಛರೀತಾತ್‌ ಸಮು 
ತ್ಹಾಯೆ ಪರಂಜ್ಯ್ಕೋತಿರುಪಸಂಪದ್ಯ ಸ್ವೇನ ರೂಪೇಣಾಭಿನಿಪ್ಪದ್ಯತೇ? (ಛಾಂ, ೮-೧೨-೩) 
ಎಂಬ ಪ್ರಜಾಪತಿವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಜ್ಯೋತಿಯೆಂಬುದು ಬೆಳಕೆ ಅಥವಾ ಪರಬ್ರಹ್ಮವೆ ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ತ : ಇದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಬೆಳಕ್ಲೊ ಇಲ್ಲಿ ಬೆಳಕೆಂಬ ರೂಢಿಯ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ಬಿಡಬೇಕೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಕರಣವೇ ಮುಂತಾದ ಯಾವ ಕಾರಣವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ 
ಹಿಂದಿನ ನಾಡೀಖಂಡದಲ್ಲಿ ಮುಮುಕ್ಷುವಾದವನಿಗೆ ಆದಿತ್ಯಪ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿರುವದೂ 
ಇಲ್ಲ ಜ್ಮೋತಿ ಎಂದರೆ ಬೆಳಕೇ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಅ, ೧, ಪಾ. ೩] ಅಧಿಕೆರಣಗಳ ಸಾರ ೫೪೫ 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಇಲ್ಲಿ ಜ್ಯೋತಿ ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ. ಏಕೆಂದರೆ ಇದು ಬ್ರಹ್ಮದ 
ವಿಷಯವನ್ನು ಹೇಳುವ ಪ್ರಕೆರಣನೆಂಬುವನ್ನು ಉಪಕ್ರಮದೆಲ್ಲಿ ಅಪಣತಸಾಸ್ಮತ್ವಾದಿಗುಣ 
ಗಳುಳ್ಳ ಅತ್ಮನನ್ನು ಹುಡುಕಿ ಅರಿಯಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿರುವದ್ದು «ಇವನನ್ನೇ ನಿನಗೆ 
ಮತ್ತು, ಹೇಳುತ್ತೇನೆ? ಎಂದು ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿರುನದು, ಹ್ಯೋತಿಯನ್ನು ಸೇರುವದು 
ಅಶರೀರತ್ವ ಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಎಂಬುದನ್ನು ಅಶರೀರನಿಗೆ ಪ್ರಿಯಾಪ್ರಿಯಗಳ ಸೋಂಕಿಲ್ಲವೆಂಬ 
ವಾಕ್ಯದಿಂದ ತಿಳಿಸಿರುವದ್ದು ಇವುಗಳಿಂದ ಗೊತ್ತು ಮಾಡಬಹುದಾಗಿದೆ. "ಪರಂ ಜ್ಯೋತಿಃ? 
“ಉತ್ತಮಃ ಪುರುಸಃ? ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣಗಳೂ ಇದು” ಬ್ರಹ್ಮವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಲಿಂಗವಾಗಿವೆ. 
ಆದಿತ್ಮಪ್ರಾಪ್ತಿ ಯನ್ನು ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಕವು ಆತ್ಯಂತಿಕಮೋಕ್ಷನಿಷಯವಲ್ಲ ; ಪ್ರಕೃತ 
ವಾಕ್ಯವು ಆತ್ಯಂತಿಕ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ನೊಡುವ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನದ ವಾಕ್ಯವು. ಆದ್ದರಿಂದೆ 
ಪೂರ್ವಾಪರನಿಶ್ಲೋಧವಿಲ್ಲ 


೧೨. ಅರ್ಥಾಂತರವ್ಯಪದೇಶಾಧಿಕರಣ 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: “ ಆಕಾಶೋ.ವೈ ನಾಮ ನಾಮರೊಪಯೋಕಜರ್ನಿರ್ವಹಿತಾ 
ತೇ ಯದನ್ವರಾ ತದ್ಬ್ರಹ್ಮ ತದನೃ್ಳುತಂ ಸ ಆತ್ಮಾ? (ಛಾಂ. ೮೧೪.೧) ಎಂಬ ವಾಕೃ 
ಸಲ್ಲಿರುವ ಆಕಾಶವು ಪರಬ್ರಹ್ಮವೊ, ಭೂತಾಕಾಶವೊ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಆಕಾಶಶಬ್ದವು ಭೂತಾಕಾಶದಲ್ಲಿಯೇ ರೂಢವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ 
ನಾಮರೂಪನಿರ್ವಹಣನೆಂಬುದು ಅವಕಾಶವನ್ನು ಕೊಡುವದರ ಮೂಲಕ ಆಕಾಶಕ್ಕೂ 
ಹೊಂದುನದರಿಂದಲೂ ಇದು ಭೂತಾಕಾಶವೇ. ಇದು ಬ್ರಹ್ಮ ನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಸೃಸ್ಟವಾದ 
ನಿಹ್ಮಲಿಂಗವು ಯಾವದೂ ಇಲ್ಲ, 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಇದು ಪರಬ್ರಹ್ಮವೇ. ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಆಕಾಶವು ನಾಮರೂಪಗಳಿಗಿಂತ 
ಸೀರೆಯಾಗಿರುವ ವಸ್ತುವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಮತ್ತೆ ಯಾವದೂ 
ನಾಮರೂಪಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರಲಾರದು. ನಾಮರೂಪನಿರ್ವಹಣವೂ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೇ 
ನಿರಂಕುಶವಾಗಿ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಜೀವನಿಗೂ ನಾಮರೂಪನಿರ್ವಹಣವು ಕಂಡಿದೆಖಾದರೂ 
ಬ್ರಹ್ಮವೇ  ಜೀವರೂಪದಿಂದ ನಾಮರೂಪನಿರ್ವಾಹವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿರುವದೆಂದು 
ಹೇಳುವದಕ್ಕೇ ಶ್ರುತಿಯು ಬಂದಿರುವದರಿಂದ ಅದೇನೂ ಬ್ರಹ್ಮವಾದಕ್ಕೆ ಬಾಧಕವಲ್ಲ 
ಈ ನಾಮರೂಪನಿರ್ವಾಹವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದೆರೇ ಸ್ರಪ್ಪೃತ್ವಾದಿಗಳನ್ನೂ ಹೇಳಿದಂತೆ 
ಆಗಿದೆ. “ಅದು ಬ್ರಹ್ಮವು, ಅದು ಅಮೃತವು, ಅದು ಆತ್ಮನು” ಎಂದು ಹೇಳಿರುವವೂ 
ಬ್ರಹ್ಮ ನಾದಕ್ಕೆ ಲಿಂಗಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. 


೧೩. ಸುಷುಪ್ತ್ವ್ಯುತ್ಕಾ)ಂತ್ಯಧಿಕರಣ 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ : ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ “ಕತಮ ಅತ್ಮೇತಿ 
ಯೋ8*ಯಂ ವಿಜ್ಞಾನಮಯಃ ಪ್ರಾಣೇಷು? (ಬೃ. ೪-೩-೭) ಎಂದು ಮೊದಲಾಗಿರುವ 
ಆತ್ಮನಿರೂಪಣೆಯು ಸ೦ಂಸಾರಿಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಅನುವಾದಮಾಡುತ್ತದೆಯೊ, ಅಥವಾ 
ಅಸಂಸಾರಿಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆಯೊ ? 
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೫೪೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ ೪. ೧ಿಪಾ.ಲ್ಸಿ 


ಪೂರ್ವಪಕ್ತ: ಉಪಕ್ರನದಲ್ಲಿಯೂ ಉಪಸಂಹಾರದಲ್ಲಿಯೂ “ವಿಜ್ಞಾನಮಯ 
ಪ್ರಾಣೇಷು” (ಬೃ. ೪.೩.೭, ೪.೪.೨೨) ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣನಿರುವದರಿಂದಲೂ ನಡುವೆ 
ಜಾಗರಿತಾದ್ಯವಸ್ಥೆ ಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಇದು -ಜೀವನ ವರ್ಣನೆ, 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಇದು ಅಸಂಸಾರಿಯಾದ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 

ಏಕೆಂದರೆ ಸುಷುಪ್ತಿ, ಉತ್ಪಾ_ಂತಿ- ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಜೀನನಿಗಿಂತ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತ ನೆಂದು 
ಪರಮೇಶ್ವ ರನನ್ನು ತಿಳಿಸಿನೆ, ಹೇಗೆಂದರೆ, ಸುಸುಸ್ತಿಯಲ್ಲಿ “ಈ ಪುರುಷನು ಪ್ರಾಜ್ಞನಿಂದ 
ಆಲಿಂಗಿತನಾಗಿರುವದೆರಿಂದೆ ಒಳಗುಹೊರಗುಗಳನ್ನು ಅರಿಯದೆ ಇರುತ್ತಾನೆ” ಎಂದಿದೆ. 

ಇಲ್ಲಿ ಪುರುಷನೆಂದರೆ ಜೀವನು ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವನೇ ಜ್ಞಾತೃ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ನನು. ಇದರಂತೆ 

ಉತ್ಕ್ವ್ರ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ “ಈ ಶಾರೀರನಾದ ಆತ್ಮನು ಪ್ರಾಜ್ಞನಿಂದ ಅನ್ವಾರೂಢನುಗಿ ಕೂಗು 

ಹಾಕುತ್ತಾ ಹೋಗುವನು” ಎಂದಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಶಾರೀರನೆಂದರಿ ಶರೀರಸ್ವಾಮಿಯಾದ 
ಜೀವನು. ಈ ಎರಡು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಜೀನವ್ಯತಿರಿಕ್ಷ ವಾದ ಪ್ರಾಜ್ಞ ಸ್ವರೂಪ 

ವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಜ್ಞನೆಂದರೆ ಪರಮೇಶ್ವರನು; ಏಕೆಂದರೆ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ 
ಸ್ವರೂಸವಾದ ಪ್ರಜ್ಞೆಯು ಯಾವಾಗಲೂ ಆವನ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಉಪಕ್ರಮ 

ದಲ್ಲಿಯೂ ಉಪಸಂಹಾರದಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಸಾರಿಸ್ಟರೂಪವನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿರುವದು ನಿಜ; 

ಆದರೆ ಶ್ರುತಿಯು ಆಅ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಂಡು ಪ್ರಾಜ್ಞನಾದ ಪರಮೇಶ್ವರ 

ನಿಗೂ ಅವನಿಗೂ ಐಕ್ಕವನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಹೊರಟಿದೆ. ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿ “ಧ್ಯಾಯೆತೀವ 

ಲೇಲಾಯತೀವ?” ಎಂದು ಜ್ಞಾನಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳ ವ್ಯಾಪಾರಗಳು ಆತ್ಮನಿಗೆ ಸೇರಿಲ್ಲ 

ವೆಂದಿದೆ; ಉಪಸಂಹಾರದಲ್ಲಿ ಈ ವಿಜ್ಞಾನಮಯನೇ “ಮಹಾನ್‌, ಅಜ, ಅತ್ಮ?" 
ಎಂದು ಬಣ್ಣಿಸಿದೆ, ನಡುವೆ ಅವಸ್ಥಾ ತ್ರಯವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದೂ ಅವಸ್ಥಾ ರಹಿತವಾದ 

ಅಸಂಸಾರಿಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೇ ಎಂಬುದು “ವಿಮೋಕ್ಷಕ್ಕೇ ಹೇಳು” ಎಂಬ 

ಜನಕನ ಪ್ರಶ್ನೆಯಿಂದಲೂ “ಪುಣ್ಯಪಾಪಗಳಿಂದ ಅನನ್ವಾಗತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ? ಎಂಬ 

ಯಾಜ್ಞವಲ್ಯ್ಯನ ಉತ್ತರದಿಂದಲೂ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಆತ್ಮನು “ಎಲ್ಲವನ್ನೂ 

ತನ್ನ ವಶದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ, ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಒಡೆಯನು, ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಅಧಿಪತಿಯು, ಒಳ್ಳೆಯ 

ಕರ್ಮದಿಂದ ಹೆಚ್ಚುವದಿಲ್ಲ, ಕೆಟ್ಟಿ ದ್ದರಿಂದ ಕುಗ್ಗು ವದಿಲ್ಲ” ಎಂದು ಅಸಂಸಾರಿಸ್ವಭಾನವನ್ನು 

ತಿಳಿಸುವ ಮತ್ತು ಸಂಸಾರಿಸ್ವಭಾನವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವ ಮಾತುಗಳೂ ಇದು ಅಸಂಸಾರಿ 

ಯಾದ ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನು ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಕನೆಂಬುದನ್ನು ಬಲಪಡಿಸುತ್ತನವೆ, 


ಅ. ೧ಪಾ.೪] ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥದ ಸಂಬಂಧ ೫೪೭ 


ಒಂದನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ- ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪಾದ 
(ಪ್ರಧಾನಕಾರಣವಾದವು ಶ್ರುತಿಸಿದ್ದವಲ್ಲವೆಂಬುದರ ವಿವರ) 
ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥದ ಸಂಬಂಧ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 


ER ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾಂ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಯ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಲಕ್ಷಣ 
ಮುಕ್ತಮ್‌ "" ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಯ ಯತಃ” (೧-೧-೨) ಇತಿ ತಲ್ಲಕ್ಷಣಂ ಪ್ರಧಾನ 
ಸ್ಯಾಸಿ ಸಮಾನಮ್‌ ಇತ್ಯಾಶಬ್ಬ ತತ್‌ ಅಶಬ್ದತ್ತೇನ ನಿರಾಕೃತಮ್‌ “ಪ್ರಕೃತ 
ರ್ನಾಶಬ್ದರ್ಮ” (೧-೧-೫) ಇತಿ | ಗತಿಸಾಮಾನ್ಯಂ ಚ ವೇದಾನ್ರವಾಕ್ಯಾನಾಂ 
ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣವಾದಂ ಪ್ರತಿಪದ್ಯತೇ ನ ಪ್ರಧಾನಕಾರಣವಾದಂ ಪ್ರತಿ ಇತಿ 
ಪ್ರಪಇಗ್ಬತಂ ಗತೇನ ಗ್ರನ್ನೇನ । ಇದಂ ತ್ರಿದಾನೀಮ್‌ ಅವಶಿಷ್ಟಮ್‌ 
ಆಶಬ್ಬ್ಯತೇ ಯದುಕ,ಂ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ಅಶಬ್ದತ್ತೆಮ್‌, ತಿದಿ ವ್‌ 
ಕಾಸುಚಿತ್‌ ಶಾಖಾಸು ಪ್ರಧಾನಸಮರ್ಸಣಾಭಾಸಾನಾಂ ಶಬ್ದಾನಾಂ 
ಶ್ರೂಯಮಾಣತ್ವಾತ್‌ | ಅತಃ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ಕಾರಣತ್ವಂ ವೇದಸಿದ್ದಮೇವ 
ಮಹದ್ಭಿ8 ಪರಮರ್ಷಿಭಿಃ ಕಪಿಲಪ್ರಭ್ಯೃತಿಭಿಃ ಪರಿಗೃಹೀತರ್ಮ ಇತಿ ಪ್ರಸಜ್ಯತೇ! 
ತದ್‌ ಯಾವತ್‌ ತೇಷಾಂ ಶಬ್ದಾನಾಮ” ಅನ್ಯಪರತ್ವಂ ನ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯತೇ, 
ತಾವತ್‌ ಸರ್ವಜ್ಞಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಜಗತಃ ಕಾರಣಮ್‌” ಇತಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತಮಹಿ 
ಆಕುಲೀಭವೇತ್‌ | ಅತಸ್ಕೇಷಾಮ್‌ ಅನ್ಯಪರತ್ವಂ ದರ್ಶಯಿತುಂ ಪರಃ 
ಸನ್ಹರ್ಭಃ ಪ್ರವರ್ತತೇ ಕ 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 
ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು (ಮಾಡುತ್ತೇನೆಂದು) ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ 
“ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಯ ಯತಃ” (೧-೧-೨) ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮದ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾ 
ಯಿತು. ಆ ಲಕ್ಷಣವು ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೂ ಸಮೂನವಾಗಿದೆಯಲ್ಲ 1- ಎಂದು 
ಆಶಂಕಿಸಿ ಅದನ್ನು ಅಶಬ್ದವೆಂಬ (ಕಾರಣ)ದಿಂದ “ಈಕ್ಷತೇರ್ನಾಶಬ್ದರ್ಮ* 
(೧-೧-೫) ಎಂದು ತಳ್ಳಿಹಾಕಿದ್ದಾಯಿತು, ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯುಗಳ ಗತಿ 
ಸಾಮಾನ್ಯವು ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣವಾದಕ್ಕೆ ಇದೆಯೇ ಹೊರತು ಪ್ರಧಾನಕಾರಣ 


೬೨ 
ವಾದಕ್ಕಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹಿಂದಿನ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾಯಿತು. ಆದರೆ 


1. ಶಬ್ದಪ್ರ ಮಾಣಕವಲ್ಲನೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ. 


೫೪೮೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ (ಅ. ೧ಪಹ್ಲಾಳಿ 


ಇನ್ನು ಉಳಿದಿರುವ ಇದೊಂದನ್ನು (ಇಲ್ಲಿ) ಆಶಂಕಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ, ಪ್ರಧಾನನು 
ಅಶಬ್ದವು ಎಂದು ಹೇಳಿದಿರಲ್ಲ ಅದು ಅಸಿದ್ದ ; ಏಕೆಂದರೆ ಕೆಲವು ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ತಿಳಿಸುವಂತಿರುವ ಶಬ್ದಗಳು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಪ್ರಧಾನನು ಕಾರಣವೆಂಬುದು ವೇದಸಿದ್ಧ ವಾಗಿಯೇ ಇದ್ದು ಪರಮರ್ಷಿಗಳಾದ 
ಕಹಿಲಾದಿಗಳಿಂದ ಸ್ವೀಕೃತವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆ 
ಶಬ್ದಗಳು ಅನ್ಯಸರವೆಂದು ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ (ನಾವು) ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವದಿಲ್ಲವೋ 
ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಜಗತ್ಕಾರಣವು ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿತ 
ವಾಗಿದ್ದರೂ ಆಕುಲವಾಗಿರುವದು:. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳು ಅನ್ಯ ಸರನೆಂದು 
ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಮುಂದಿನ ಸಂದರ್ಭವು ಹೊರಬರುತ್ತದೆ. 


೧. ಆನುವತಾನಿಕಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೧-2೭) 


(ಕಠ ೧-೩-೧೧ರಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯರ ಮಹದವ್ಯಕ್ತಪುರುಷರನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ) 


ಆನುಮಾನಿಕಮಹ್ಯೇಕೇಷಾಮಿತಿ ಚೇನ್ನ ಶರೀರರೂಪಕ 
ವಿನ್ಯಸ್ತಗೃಹೀತೇರ್ದರ್ಶಯೆತಿ ಚ ॥೧॥ 


೧. ಆನುಮಾನಿಕವೂ ಕೆಲವರ (ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿದೆ) ಎಂದರೆ 
ಇಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ರೂಪದಲ್ಲಿಟ್ಟರುವ ಶರೀರವನ್ನು (ಇಲ್ಲಿ) ಗ್ರಹಿಸ 
ಬೇಕು. (ಶ್ರುತಿಯು ಅದನ್ನು) ತಿಳಿಸುತ್ತಲೂ ಇದೆ.: 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಪ್ರಧಾನವೂ ಒಂದು ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿ 
ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ 


( ಭಾಷ್ಯ) 


೩೩೪. ಆನುಮಾನಿಕಮಪಿ ಅನುಮಾನನಿರೂಸಿತಮನಿ ಪ್ರಧಾನಮ" 
ಏಕೇಷಾಂ ಶಾಖಿನಾಂ ಶಬ್ದವತ್‌ ಉಪಲಭ್ಯತೇ | ಕಾಠಕೇ ಹಿ ಪಠ್ಯತೇ | 
“ಮಹತಃ ಪರಮವ್ಯಕ್ತಮವ್ಯಕ್ತಾತ್‌ ಪುರುಷಃ ಪರಃ” (೧-೩-೧೧) ಇತಿ । 
ತತ್ರ ಯ ಏವ ಯನ್ನಾಮಾನೋ ಯತ್ರ ೨ಮಾಶ್ಚ ಮಹದವ್ಯಕ್ತ ಪುರುಷಾಃ 
ಸ್ಮ್ಯೃತಿಪ್ರಸಿದ್ಧಾಹ ತ ಏವ ಇಹ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾಯನ್ರೇ | ತತ್ರ "ಅವ್ಯಕ್ತಮ್‌ 
ಇತಿ ಸ್ಮೃತಿಪ್ರಸಿದ್ಧೇಃಒ ಶಬ್ದಾದಿಹೀನತ್ವಾಚ್ಚ ನ ವ್ಯಕ್ತಮ್‌ ಅವ್ಯಕ್ತಮ್‌ 

]. ಸಾಂಖ್ಯರ ಸಿದ್ಧಾಂತವೂ ಆಗಬಹುದೆಂದಾಗುವದರಿಂದ ವೇದಾಂತಸಿದ್ಧಾಂತವೇ 
ಕಡೆಯ ಮಾತೆಂದು ನಿರ್ಜಯವಾಗದೆ ಹೋಗುವದು ಎಂದರ್ಥ. 


ಅಧಿ೧ಸೂ, ೧]ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಈ ಅವ್ಯಕ್ತ ವು ಪ್ರಧಾನನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣನಿಲ್ಲ ೫೪೯ 


ಇತಿ ವ್ಯುತ್ರ ತಿಸಂಭವಾತ್‌, ಸ್ಮ್ರೃತಿಪ್ರಸಿದ್ದಂ ಪ್ರಧಾನಮ್‌ ಅಭಿಧೀಯತೇ | 
ಅತಃ ತಸ್ಯ ಶಬ್ದವತ್ತಾ ಎತ್‌ ಅಶಬ್ದತ್ತೆಮ ಅನುಪ ಪನ್ನಮ" | ತದೇವ ಚೆ 
ಜಗತಃ 


ಕಾರಣಂ ಶ್ರುತಿ ಸ್ಫೈತಿನ್ಯಾಯಸ್ರ ಸಿದಿ ಿಭ್ಯಃ ಇತಿ ಚೇತ್‌ | 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಆನುಮಾನಿಕವೂ ಎಂದರೆ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಗೊತ್ತುಮಾಡಿರುವ 
ಪ್ರಧಾನವೂ ಕೆಲವು ಶಾಖೆಯವರ ಶಬ್ದ(ಪ್ರಮಾಣ)ವುಳ್ಳದ್ದೆಂದು. ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತಿದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಕಾಶಕದಲ್ಲಿ “ಮಹತಃ ಪರಮನ್ಯಕ ಮವ್ಯಕ್ತಾತ್‌ 
ಪುರುಷಃ ಪರಃ” (ಕ. ೧-೩-೧೧) ಎಂದು ಪಠಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಮಾವ 
ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಯಾವ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಮಹೆದವ್ಯಕ ಕ್ತಪುರುಷರು (ಸಾಂಖ್ಯ) 
ಸ್ಮ್ಯೃತಿಪ್ರಸಿದ್ಧರಾಗಿರುವರೋ ಅವರನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ೫೩) ಅರಿಯಬಹು 
ದಾಗಿದೆ. (ಸಾಂಖ್ಯ)ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ (ಅವ್ಯಕ್ತವೆಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ) ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಶಬ್ದಾದಿಗಳಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದಾ ವ್ಯಕ್ತವಲ್ಲದ್ದು ಅವ್ಯಕ್ತವು 
ಎಂಬ ವ್ಯತ್ಸತ್ತಿಯೂ ಹೊಂದುವದರಿಂದಲೂ ಇಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತವೆಂದು (ಸಾಂಖ್ಯ) 
ಸ್ಮೃತಕಿಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಅದು ಶಬ್ದ(ಪ್ರಮಾಣ) 
ಪುಳ್ಳದ್ದಾದ್ದರಿಂದ, ಅಶಬ್ದವೆನ್ನುವದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಶ್ರುತಿ, ಸ್ಮೃತಿ 
ನ್ಯಾಯ- (ಇವುಗಳಿಂದ) ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅದೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ಕಾರಣವು ಎಂದರೆ 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಈ ಅವೃಕ್ತವು ಪ್ರಧಾನವಂಬುದಕ್ಕೆ 
ತ್ರ 
ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ 
(ಭಾಷ್ಯ) 
೩೨೩೫. ನೈತದೇವಮ” |ನ ಹಿ ಏತತ್‌ ಕಾಠಕಂ ವಾಕ್ಯಂ” ಸ್ಮೃತಿ 
ಸಿದ್ಧಯೋಃ ಮಹದವ್ಕ ಕ್ಷಯೋಃ ಅಸ್ಮಿತ್ವಪರಮ | ನ ಹ ಅತ್ರ ಯಾದೃಶಂ 


ತಿಪ್ರಸಿದ್ದಂ ಸ್ವತನ್ರ | ಕಾರಣಂ ಗುಣ ಪ್ರಧಾನಂ ತಾದೃಶಂ ಪ್ರತ್ಯಭಿ 
ಯತೇ । ಶಬ್ದ ಮಾತ್ರಂ ಹಿ ಅತ್ರ ಅವ್ಯಕ್ತಮ್‌” ಇತಿ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾಯತೇ | 
], ಮಹತ್ತಿಗಿಂತ ಅದರ ಕಾರಣವಾದ ಅವ್ಯಕ್ತವು ಹೆಚ್ಚು, ಅವ್ಯಕ್ತ ಕ್ಕಿಂತ 
ಚೇತನನಾದ ಪುರುಷನು ಹೆಚ್ಚು - ಎಂದು ಸಾಂಖ್ಯರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇವನ್ನು ಅವೇ 
ಹೆಸರಿನಿಂದ ಅದೇ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿ ಹೇಳಿದೆ. 
9. ಪ್ರಧಾನದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಶಬ್ದಾದಿಗಳೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ; ಅದು ಪಂಚಭೂತಗಳ 
ರೂಪವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಾದಿಗಳು ತೋರಿತೊಳ್ಳುವವು. 


35 A 


೫೫೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಆ. ೧ ಪಾ.೪ 


ಸ ಚ ಶಬ್ದಃ ನ ವ್ಯಕ್ತಮ ಅವ್ಯಕ್ತಮ” ಇತಿ ಯೌಗಿಕತ್ವಾತ್‌ ಅನ್ಯಸ್ಮಿ ಖಿ 
ರೂಢಃ | ಸೂಕ್ಷ್ಮೇ ಸುದುರ್ಲಕ್ಷ್ಯೇ ಚ ಪ್ರಯುಜ್ಯತೇ। ನ ಚಾಯಂ ಕಸ್ಮಿಂಶ್ಚಿತ್‌ 
ರೂಢಃ। ಯಾ ತು ಪ್ರಧಾನವಾದಿನಾಂ ರೂಢಿಃ ಸಾ ತೇಸಾಮೇವ ಪಾರಿಭಾಷಿಕೀ 
ಸತೀ ನ ವೇದಾರ್ಥನಿರೂಪಣೇ ಕಾರಣಭಾವಂ ಪ್ರತಿನದ್ಯತೇ। ನ ಚ ಕ್ರಮ 
ಮಾಶ್ರಸಾಮ್ಯಾತ್‌ ಸಮಾನಾರ್ಥಸ್ರತಿಪತ್ತಿರ್ಭವತಿ ಅಸತಿ ತದ್ರೂಪಪ್ರತ್ಥಭಿ 
ಜ್ಞಾನೇ | ನಹಿ ಅಶ್ವಸ್ಥಾನೇ ಗಾಂ ಪಶ್ಯನ್‌ ಅಶ್ತ್ರೋಃ ಯಮ್‌ ಇತಿ 
ಅಮೂಢೊಧ್ಯವಸ್ಯತಿ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಇದು ಹೀಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಕಾಠಕವಾಕ್ಯವು (ಸಾಂಖ್ಯ)ಸ್ಮೃೃತಿ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಮಹದವ್ಯಕ್ತಗಳು ಇನೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತಾತ್ಸ ರ್ಯದಿಂದ (ಹೇಳು 
ವದಕ್ಕೆ) ಬಂದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಧಾನನು ತ್ರಿಗುಣವುಳ್ಳ ಸ್ಪತಂತ್ರವಾದ: ಕಾರಣವೆಂದು 
ಹೇಗೆ (ಸಾಂಖ್ಯ)ಸ್ಮೃೃತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆಯೋ ಹಾಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಗುರುತಿಸಿ 
ಅರಿಯುವದಕ್ಕೆ ಬರುವಂತಿಲ್ಲಃ. ಅವ್ಯಕ್ತ ಎಂಬ ಶಬ್ದವೊಂದೇ ಇಲ್ಲಿ ಕಾಣ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಭಿ ಶಬ್ದವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತವಲ್ಲದ್ದು ಅವ್ಯಕ್ತವು 303 ಯೌಗಿಕವಾಗಿರು 
ವದರಿಂದ, (ಇದನ್ನು) ಸೂಕ್ಷ ವಾಗಿ, ಕಾಣುವದು ಬಹಳ ಕಷ್ಟವಾಗಿರುವ, ಬೇರೆ 
(ಯಾವದಾದರೊಂದು ತತ್ತ್ವ) ದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಯೋಗಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ, ಪ್ರ 
ಶಬ್ದವು ಯಾವದೊಂದು (ಗೊತ್ತಾದ ಪದಾರ್ಥ)ದಲ್ಲಿಯೂ ರೂಢವಾಗಿರು 
ವದಿಲ್ಲ. ಇನ್ನು ಪ್ರಧಾನವಾದಿಗಳ (ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ) ರೂಢಿಯಿದೆಯಷ್ಟೆ, ಅದು 
ಅವರದೇ ಪಾರಿಭಾಷಿಕವಾಗಿರುವದರಿಂದ ವೇದಾರ್ಧವನ್ನು ಗೊತ್ತುಪಡಿಸು 
ವದಕ್ಕೆ ಸಾಧನತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದಲಾರದು4. ಅಂಧ ರೂಪದ್ದು ಎಂದು 
ಗೊತ್ತಾಗದೆ ಇರುವಲ್ಲಿ ಬರಿಯ ಕ್ರಮದ ಹೋಲಿಕೆಯಿಂದ ಅದೇ ಪದಾರ್ಥ 


ಕ ಾನಿಯಾಪ 
1- ತಾನೇ ಜಗತ್ತಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುವ. 


ಇ, ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ 
ಜಗತ್ತಾರಣವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಗುರುತೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 


3, ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಈ ಶಬ್ದವನ್ನು ಯೌಗಿಕಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬಾರದೆಂದು ಹೇಳ 
ಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಕರಣಕ್ಕೆ ಹೊಂದುವಂತೆ ಈ ಶಬ ವನ್ನು ಯಶೌಗಿ 
ಕಾರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ Pu ನಂ ಭಾವ. 


4. ಹಾಗಾದರೆ ನೈಯಾಕರಣರು ಒಪ್ಪಿರುವ ಗುಣ, ವ ದ್ಧಿ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ 
ವೇದದಲ್ಲಿ ಅದೇ SYS ಎಂದು ಭಾವ. 


ಆಧಿ, ೧ ಸೂ. ೧] ಇಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತ ನೆಂದರೆ ರಥವೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿರುವ ಶರೀರವು ೫೫೧ 


ವೆಂಬ ಅರಿವು ಉಂಟಾಗಲಾರದು. ಕುದುರೆಯ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಎತ್ತನ್ನು 
ಕಂಡರೆ ಮೂಢನಲ್ಲದವನು (ಯಾವನೂ) ಇದು ಕುದುರೆ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸ 
ಲಾರನವ್ಟೆ. 


ಇಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತವೆಂದರೆ ರಥವೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿರುವ ಶರೀರವು 
( ಭಾಷ್ಯ ) 

೩೩೬. ಪ್ರಕರಣನಿರೂಸಣಾಯಾಂ ಚ ಅತ್ರ ನ ಪರಪರಿಕಲ್ಫಿತಂ 
ಪ್ರಧಾನಂ ಪ್ರತೀಯತೇ | ಶರೀರರೂಪಕವಿನ್ಯಸ್ತಗೃಹೀತೇಃ | ಶರೀರಂ x 
ಅತ್ರ ರಧರೂಪಕವಿನ್ಯಸ್ತರ್ಮ ಅವ್ಯಕ್ತಶಬ್ಬೇನ ಸರಿಗೃಹೃತೇ | ಕುತಃ " 
ಪ್ರಕರಣಾತ್‌, ಪರಿಶೇಷಾಚ್ಚ | ತಧಾ ಹಿ ಅನನ್ತರಾತೀತೋ ಗ್ರನ್ಮಃ ಆತ್ಮ 
ಶರೀರಾದೀನಾಂ ರಧಿರಧಾದಿರೂಪಕಕ್ಸಿಪ್ತಿಂ ದರ್ಶಯತಿ- “ಆಕ್ಮಾನಂ ರಥಿನ" 
ನಿದ್ದಿ ಶರೀರಂ ರಧಮೇವ ತು । ಬುದ್ಧಿಂ ತು ಸಾರಧಿಂ ವಿದ್ಧಿ ಮನಃ ಪ್ರಗ್ರಹ 
ಮೇವ ಚ | ಇನ್ನಿ ಯಾಣಿ ಹೆಯಾನಾಹುರ್ನಿಷಯಾಂಸ್ತೇಷು ಗೋಚರಾನ್‌'! 
ಆತ್ಮೇನ್ಚಿ ಯಮನೋಯುಕ್ತಂ ಭೋಕ್ತೇತ್ಯಾಹುರ್ಮನೀಷಿಣಃ? | (ಕ 
೧-೩-೩, ೪) ಇತಿ | ತೈಶ್ಚ ಇನ್ಲ್ರಿಯಾದಿಭಿಃ ಅಸಂಯತೈಃ ಸಂಸಾರಮ್ಮ 
ಅಧಿಗಚ್ಛತಿ । ಸಂಯತ್ಸೆಸ್ತು ಅಧ್ವನಃ ಪಾರಂ ತದ್ವಿಷ್ಟೋಃ ಪರಮಂ 
ಪದರ್ಮ ? ಆಪ್ಟೋತಿ ಇತಿ ದರ್ಶಯಿತ್ವಾ ಕಂ ತತ್‌ ಅಧ್ವನಃ ಪಾರಂ ವಿಷ್ಣೋಃ 
ಪರಮಂ ಪದಮ್‌? ಇತ್ಯಸ್ಯಾರ್ಮ ಆಕಾಬ್ಟ್ಪ ಯಾಮ್‌, ತೇಳ್ಯ ಏವ ಪ್ರಕೃತೇ 
ಭ್ಯಃ ಇನ್ನಿ ಯಾದಿಭ್ಯಃ ಪರತ್ತೇನ ಪರಮಾತ್ಮಾನಮ್‌.ಅಧ್ವನಃ ಪಾರಂ ವಿಷ್ಣೋಃ 
ಪರಮಂ ಪದಂ ದರ್ಶಯತಿ-- “ಇನ್ನಿ ೨್ರಯೇಭ್ಯಃ ಪರಾ ಹೃರ್ಥಾ ಅರ್ಥೇಭ್ಯಶ್ವ 
ಪರಂ ಮನಃ | ಮನಸಸ್ತು ಪರಾ ಬುದ್ದಿರ್ಬುದ್ಧೇರಾತ್ಮಾ ಮಹಾನ್‌ ಪರಃ 
ಮಹತಃ ಪರಮವ್ಯಕ್ತಮವ್ಯಕ್ತಾತ್‌ ಪುರುಷಃ ಪರಃ | ಪುರುಷಾನ್ನ್ನ ಪರಂ 
ಕಿಂಚಿತ್‌ ಸಾ ಕಾಷ್ಟ ಸಾ ಸರಾ ಗತಿಳ' (ಕ. ೧-೩-೧೦, ೧೧) ಇತಿ | ತತ್ರ 
ಯ ಏವ ಇನ್ನ್ರಿಯಾದಯಃ ಪೂರ್ವಸ್ಯಾಂ ರಥರೂಪಕಕಲ್ಪನಾಯಾಂ 
ಅಶ್ವಾದಿಭಾವೇನ ಪ್ರಕೃತಾಿ ತ ಎನ ಇಹ ಪರಿಗೃಹ್ಯನ್ತೇ ಪ್ರಕೃತಹಾನಾ 
ಪ್ರಕೃತಪ್ರಕ್ರಿಯಾಪರಿಹಾರಾಯ | ತತ್ರ ಇನ್ಸಿ ಯಮನೋಬುದ್ಧಯಸ್ತಾವತ್‌ 
ಪೂರ್ವತ್ರ ಇಹೆ ಚ ಸಮಾನಶಬ್ದಾ ಏವ | ಅರ್ಥಾ ಯೇ ಶಬ್ದಾದಯೋ 
ವಿಷಯಾಃ ಇನ್ಹ ಯಹೆಯಗೋಚರತ್ತೇನ ನಿರ್ದಿಷ್ಟಾಃ, ತೇಷಾಂ ಚ 
ಇನ್ತ್ರಯೇಭ್ಯಃ ಪರತ್ವಮ” | ಇನ್ನಿ)ಯಾಣಾಂ ಗ್ರಹತ್ವಂ, ವಿಷಯಾ 

1, ಸಾಂಖ್ಯರ ಸ್ಮ್ರ್ಯೃತಿಯಲ್ಲಿ ಮಹದವ್ಯಕ್ತ ಪುರುಷರು ಯಾವ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಉಕ್ತ 
ರಾಗಿರುವರೋ ಅದೇ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುತ್ತಾರೆ ಎಂದ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಅವರೇ ಇನರು 
ಎನ್ನುವದಕ್ಕಾಗಲಾರದು ಎಂದರ್ಥ. 





೫೫೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ ೧ಪಾಳಿ 


ಣಾಮ" ಅತಿಗ್ರಹೆತ್ತಮ”- ಇತಿ ಶ್ರುತಿಪ್ರಸಿದ್ಧೇಃ | ವಿಷಯೇಭ್ಯಶ್ವ ಮನಸಃ 
ಪರತ್ವಮರ್ಮ, ಮನೋಮೂಲತ್ವಾದ್‌ ವಿಷಯೇನ್ನಿ )ಯವ್ಯವಹಾರಸ್ಯ 
ಮನಸಸ್ತು ಪರಾ ಬುದ್ಧಿಃ ಬುದ್ಧಿಂ ಹಿ ಆರುಹ್ಯ ಭೋಗ್ಯಜಾತಂ ಭೋಕ್ತಾರವ* 
ಉಪಸರ್ಪತಿ | ಬುದ್ಧೇರಾತ್ಮಾ ಮಹಾನ್‌ ಪರಃ | ಯಃ ಸ “ಆತ್ಮಾನಂ 
ರಥಿನಂ ನಿದ್ದಿ” ಇತಿ ರಥಿತ್ತೇನ ಉಪಕ್ತಿಪ್ತ್ರಃ | ಕುತಃ? ಆತ್ಮಶಬ್ಬಾತ್‌ | 
ಭೋಕ್ತುಶ್ಚ ಭೋಗೋಪಕರಣಾತ್‌ ಪರತ್ವೋನಪತ್ತೇಃ | ಮಹತ್ತ್ವಂ ಚ 
ಅಸ್ಯ ಸ್ಥಾಮಿತ್ರಾತ್‌ ಉಪಸನ್ನರಮ | ಅಥವಾ “ಮನೋ ಮಹಾನ” 


ಮತಿರ್ಬ್ರಹ್ಮಾ ಪೂರ್ಬುದ್ಧಿ ಃ ಖ್ಯಾತಿರೀಶ್ವರಃ । ಪ್ರಜ್ಞಾ ಸಂವಿಚ್ಚಿತಿಶ್ಸೈೈವ 
ಸ್ಮ್ಭೃತಿಶ್ಚ ಪರಿಪಠ್ಯತೇ "1 (7?) ೩ ಇತಿ ಸ್ಮೃತೇಃ “ಯೋ ಬ್ರಹ್ಮಾಣಂ 


ವಿದಧಾತಿ ಪೂರ್ವಂ ಯೋ ವೈ ವೇದಾಗ್‌ಂಶ್ರ ಪ್ರಹಿಣೋತಿ ತಸ್ಮೈ” (ಶ್ರೇ 
೬-೧೮) ಇತಿ ಚ ಶ್ರುತೇಃ ಯಾ ಪ್ರಥಮಜನ್ಯ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭಸ್ಯ ಬುದ್ದಿ ಸಾ 
ಸರ್ವಾಸಾಂ ಬುದ್ಧೀನಾಂ ಪರಾ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ | ಸೇಹ " ಮಹಾನಾತ್ಮಾ' 
ಇತ್ಯುಚ್ಕತೇ। ಸಾ ಚ ಪೂರ್ವತ್ರ ಬುದ್ಧಿ ಗ್ರಹಣೇನ್ಸೈವ ಗೃಹೀತಾ ಸತೀ 
ಹಿ ರುಕ್‌ ಇಹ ಉಪದಿಶ್ಯ ತೇ | ತಸ್ಯಾ ಅಪಿ ಅಸ್ಮದೀಯಾಭ್ಯೋ ಬುದ್ದಿ ಭ್ಯಃ 
ಪರತ್ವೋಪಪತ್ತೇಃ | ಏಶಸ್ಮಿಂಸ್ತು ಪಕ್ಷೇ ಪರಮಾತ್ಮನಿಷಯೇಣೈವ ಪರೇಣ 
ಪುರುಷಗ್ರಹಣೇನ ರಥಿನಃ ಅತ್ಮನೋ ಗ್ರಹೂಂ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಮ್‌ | ಪರ 
ಮಾರ್ಥತಃ ಪರಮಾತ್ಮವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮನೋಃ ಭೇದಾಭಾವಾತ್‌ 1 ತದೇವಂ 
ಶರೀರಮೇವ ಏಕಂ ಪರಿಶಿಷ್ಯತೇ । ಇತರಾಣಿ ಇನ್ಟ್ಟ್ರಿಯಾದೀನಿ ಪ್ರಕೃತಾ 
ನ್ಯೇವ ಪರಮಪದದಿದರ್ಶಯಿಷಯಾ ಸಮನುಕ್ರಾಮನ್‌ ಪರಿಶಿಸ್ಯಮಾಣೇನ 
ಇಹ ಅನ್ರೈ್ಯೇನ ಅವ್ಯಕ್ತಶಬ್ದೇನ ಪರಿಶಿಷ್ಯಮಾಣಂ ಪ್ರಕೃತಂ ಶರೀರಂ 
ದರ್ಶಯತಿ ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ ॥ 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಪ್ರಕರಣವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ನೋಡಿದರೂ ಇಲ್ಲಿ ಪರ(ವಾದಿ) ಗಳು ಕಲ್ಪಿ 
ಸಿರುವ ಪ್ರಧಾನವು ಕಾಣಬರುವದಿಲ್ಲ. ಎಕೆಂದರೆ (ಇಲ್ಲಿ) ಶರೀರರೂಪಕ 


].. ಅಚ್ಚಿನ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಈ ಅನುಕ್ರಮದ ಶ್ಲೋಕವು ನಮಗೆ ಸಿಕ್ಕಿರುವದಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಇದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ಈ ಶ್ಲೋಕಗಳು ಕಂಡುಬಂದಿರುತ್ತವೆಃ 
೧. ಮಹಾನಾತ್ಮಾ ಮತಿರ್ಬ್ರಹ್ಮಾ ವಿಶ್ವಃ ಶಮ್ಬು; ಸ್ವಯಂಭವಃ | 
ಬುದ್ಧಿಃ ಪ್ರಜ್ಞೋಪಲಬಜ್ಧಿಶ್ಚ ಸಂವಿತ್‌ ಖ್ಯಾತಿಧಣೃತಿಃ- ಅನು. ೧೪-೪೧೬ | 
ತಿ. ಮಹಾನಾತ್ಮಾ ಮತಿರ್ವಿಷ್ಟು ರ್ಜಿಷ್ಣುಃ ಶಮ್ಬುಶ್ಚ ವೀರ್ಯವಾನ್‌ | 
ಬುದ್ಧಿಃ ಪ್ರಜ್ಞೋಪಲಬ್ಜಿಶ್ಚ ತಥಾ ಖ್ಯಾತಿಧ್ಯೃತಿಃ ಸ್ಮೃತಿಃ! 
ಪರ್ಯಾ ಯ ವಾಚಕ್ಕೆಃ ಶಬ್ಬೈರ್ಮಹಾನಾತ್ಮಾ ವಿಭಾವೃತೇ ! 
ಅಶ್ವ, ೪೦-೨ 





ಅಧಿ ೧ ಸೂ" ೧]ಇಫ್ಸಿ ಆವೃಕ್ತ ನೆಂದಕೆ ರಧವೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿರುವೆ ಶರೀರವು ೫೫೩ 


ನಿನ್ಯಸ್ತಗ್ರ ಹಣವಿದೆ. ( ಇದರ ವಿವರಣೆ) : ಇಲ್ಲಿ ರಧರೂಪಕದಲ್ಲಿಟ್ಟಿ ರುವ 
ಚಳಕ ಅವ್ಯಕ್ತಶಬ್ದದಿಂದ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ 
ಪ್ರಕರಣದಿಂದ ವ.ತ್ತು ಪರಿಶೇಷದಿಂದ. ಹೀಗೆಂದರೆ ಇದರ ಹಿಂದೆಯೇ ಆಗಿ 
ಪು ಗ್ರಂಥವು “ಆತ್ಮನನ್ನು ರಧಿಯೆಂದು ತಿಳಿ, ಶರೀರವೆಂದರೆ 
ರಧವೆಂದೇ (ತಿಳಿ). ಬುದ್ಧಿಯನ್ನುದ! ಸಾರಧಿಯೆಂದು ತಿಳಿ ಮನಸ್ಸನ್ನು 
ಕಡಿವಾಣವೆಂದೇ (ತಿಳಿ) ಬಲ್ಲವರು ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಕುದುರೆಗಳು ಎನ್ನು 
ವರು, ನಿಷಯಗಳು ಅವುಗಳ ಗೋಚರ(ವೆ ಸಥ ವರು), ಆತ್ಮ? ಇಂದ್ರಿಯಗಳ? 
ಮನಸ್ಸು- (ಇವುಗಳಿಂದ) ಕೂಡಿದಾತನನ್ನು ಭೋಕ್ತ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ” 
(ಕ. Rees ಎಂದು ಆತ ಶರೀರಾದಿಗಳನ್ನು ರಥ, ರಧಿ -ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ 
ರೂಪಕವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ತೋರಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೇ ಮುಂತಾದವು 
ಗಳನ್ನು ಬಿಗಿಹಿಡಿಯದಿದ್ದರೆ ಸಂಸಾರವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ, ಬಿಗಿಹಿಡಿದು 
ಕೊಂಡರೆ ದಾರಿಯ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿರುವ ಆ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಪರಮಪದವನ್ನು 
ಸಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ' ಎಂದು ತಿಳಿಸಿ ಆ ದಾರಿಯ ಕೊನೆಯಳ್ಲಿರುವ 
ವಿಷ್ಣುವಿನ ಪರಮಪ ಸದವೆಂಬುದು ಯಾವದು ?- ಎಂಬ ಆಕುಂಕ್ಷೆಯುಂಟಾಗ 
ಲಾಗಿ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವ ಅದೇ ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವ 
ಪರಮಾತ್ಮನೇ ದಾರಿಯ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿರುವ ವಿಷ್ಣವಿನ ಪರಮಪದವು ಎಂದು 
“ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗಿಂಶ ಅರ್ಥಗಳು ಹೆಚ್ಚಿನವು, ಮತ್ತು ಅರ್ಥಗಳಿಗಿಂತ ಮನಸ್ಸು 
ಹೆಚ್ಚಿನದು ; ಮನಸ್ಸಿಗಿಂತ ಬುದ್ಧಿಯು ಹೆಚ್ಚಿನದು ; ಬುದ್ಧಿಗಿಂತ ಮಹಾನ್‌ 
ಆತ್ಮನು ಹೆಚ್ಚಿನವನು. (ಆ) ಮಹೆತ್ತಿಗಿಂತ ಅವ್ಯಕ್ತವು ಹೆಚ್ಚಿನದು, ಅವ್ಯಕ್ತ 
ಕಂತ ಪುರುಷನು ಹೆಚ್ಚಿನನನು. ಪುರುಷನಿಗಿಂತ ಯಾವದೂ ಹೆಚ್ಚಿನದಿಲ್ಲ; 
ಅವನೇ ಕೊನೆ, ಅವನೇ ಪರಗತಿ” (ಕ, ೧-೩-೧೦, ೧೧) ಎಂಬ (ವಾಕ್ಯವು 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಯಾವ ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳನ್ನೇ ಹಿಂದಿನ ರಥರೂಸಕ 
ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ ಕುದುರೆ ಮುಂತಾದ ರೂಪದಿಂದ ಪ್ರಕ್ರಮಮಾಡಿದೆಯೋ 
ಅವುಗಳನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ, ಪ್ರಕೃತವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅಪ್ರಕೃತವಾದದ್ದನ್ನು 


1, ಶರೀರಂ ಚ ತತ್‌ ರೂಪೆಕೆವಿನ್ಯಸ್ತಂ ಚ ಶರೀರರೂಪಕನಿನೈಸ್ತಮ್‌ | ತಸ್ಮ 
ಗೃಹೀತೇಃ ಎಂದು ಸೂತ್ರಭಾಗವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಬಿಡಿಸಿತೋರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ 


ಇ. ಶರೀರ. 


8, ಕೆ. ೧೨೩.೭ರಿಂದೆ೯ರ ವರೆಗಿನ ಗೃಂಥೆದೆ ಅರ್ಥವಿದು. ಪ್ರಕೆರಣವು ಶಡೀರೇಂದ್ರಿ 
ಯಾದಿಗಳ ಮೂಲಕ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಹೊರಟದೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಈ ಗ್ರಂಥದ ಉಪನ್ಯಾಸವನ್ನು ಮಾಡಿದೆ. 


ಇ 
೫೫೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಆ, ೧ಪಾ.೪ 


ಪ್ರಾರಂಭಿಸುವ(ದೆಂಬ ದೋಷವನ್ನು) ಪರಿಗ್ರಹಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವದಕ್ಕಾಗಿ: ಪರಿಗ್ರಹಿಸ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು, ಮನಸ್ಸು, ಬುದ್ಧಿ- 
ಇವುಗಳಿಗೆ ಹಿಂದೆಯೂ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಅದೇ ಹೆಸರುಗಳೇ ಇರುತ್ತವೆ. ಅರ್ಥ 
ಗಳೆಂಬ ಶಬ್ದಾದಿವಿಷಯಗಳನ್ನು ಇಂದ್ರಿಯಗಳೆಂಬ ಕುದುರೆಗಳಿಗೆ ಗೋಚರ 
ವೆಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿತ್ತಷ್ಟೆ, ಅವು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನವು ಎಂದಿರುವದು 
“ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಗ್ರಹ, ವಿಷಯಗಳು ಅತಿಗ್ರಹ” (ಬೃ. ೩-೨-೨ರಿಂದ ೯) 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಪ್ರಸಿದ್ದಿಯಿಂದ, ಮತ್ತು ವಿಷಯಗಳಿಗಿಂತ ಮನಸ್ಸು ಹೆಚ್ಚಿನದು 
ಎಂದಿರುವದು ನಿಷಯೇಂದ್ರಿ ಯವ್ಯವಹಾರವು ಮನೋಮೂಲವಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದ. ಮನಸ್ಸಿಗಿಂತಲಾದರೆ ಬುದ್ಧಿಯು ಹೆಚ್ಚಿನದು; ಏಕೆಂದರೆ ಭೋಗ್ಯ 
ಸಮೂಹವು ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಹತ್ತಿಕೊಂಡೇ ಭೋಕ್ಕೃನಿನ ಬಳಿಗೆ ಬಂದು 
(ಸೇರು)ತ್ತದೆಃ. ಬುದ್ಧಿಗಿಂತ ಮಹಾನ್‌ ಆತ್ಮನು ಹೆಚ್ಚಿನವನು, “ಆತ್ಮನನ್ನು 
ರಥಿಯೆಂದು ತಿಳಿ” ಎಂದು (ಹಿಂದೆ) ರಧಿ ಎಂತ ಸೂಚಿತನಾಗಿದ್ದನಲ್ಲ, ಅವನೇ 
ಇವನು. (ಇದು) ಏತರಿಂದ (ಗೊತ್ತು) ?* ಎಂದರೆ (ಇಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಶಬ್ದ 
ವಿರುವದರಿಂದ.. ಭೋಕ್ಕವು ಭೋಗೋಪಕರಣಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನವನು 
ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೇೇ. ಇವನು "ಮಹಾನ್‌?" (ಎಂದಿರುವದಇ) 
ಇವನು ಶರೀರಕರಣಗಳಿಗೆ ಒದೆಯನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಆಥವಾ “ಮನೋ ಮಹಾನ್‌ ಮತಿಬಣ್ರಹ್ಮಾ ಪೂರ್ಬುದ್ಧಿ8 ಖ್ಯಾತಿರೀಶ್ವರಃ | 
ಪ್ರಜ್ಞಾ ಸಂವಿಚ್ಛಿತಿಶ್ಚೈವ ಸ್ಮೃೃತಿಶ್ಚ ಪರಿಪಠ್ಯತೇ” (ಮನಃ ಮಹಾನ್‌, 


ಅಲ 


ಮತಿಕಿ ಬ್ರಹ್ಮಾ, ಪೂ ಬುದ್ಧಿಃ, ಖ್ಯಾತಿ ಈಶ್ವರಃ, ಪ್ರಜ್ಞಾ ಸಂವಿತ್‌, 


ಹ ತಾ ಹಾ ರಾ ಬಾ ರಾ ದ. 


1, ಸೂರ್ವಪಕ್ಷರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವ ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅಪ್ರಕೃತ 
ವಾಗಿರುವ ಮಹದವೃಕ್ತ ಪುರುಷರನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕಾರಂಭಿಸಿದಂತೆ ಆಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಭಾವ, 

೧. ಭೋಗವನ್ನು ಅನುಭನಿಸುವದು ಬುದ್ಧಿಯ ಮೂಲಕವೇ, ಆತ್ಮನು ನೇರಾಗಿ 
ಭೋಗಿಸುವದಿಲ್ಲ. 

3 ಸಾಂಖ್ಯರ ಮಹತ್ತತ್ತವನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ಎಂದೇಕೆ ತಿಳಿಯಬಾರದು ?- 
ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ. 

4. ಮಹತ್ತ ತತ್ತ್ವವು ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನಾಗಲಾರದು. 

5. ಕರ್ತೃವಿಗಾಗಿ ಕರಣವಿರುವದರಿಂದ ಕರಣರೂಸವಾದ ಬುದ್ಧಿಗಿಂತ ಕರ್ತೃ 
ವಾದೆ ಜೀವನು ಹೆಚ್ಚಿ ನವನೆಂದು ಯುಕ್ತ ಎಂದು ಭಾವ. 

6. ಮಹಾನ್‌ ಎಂಬುದು ಮಹತ್ತತ್ತ್ವಕ್ಕೇ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಹೊಂದುತ್ತದೆಯಲ್ಲ! 


ಹಾರ 
ಎಂಬ ಅಣ್ಣೇಪಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರವಿದು. 


ಅಧಿ.೧ ಸೂ.೧] ಈ ಅವ್ಯಕ್ತ ವು ಶರೀರವೇ ೫೫೫ 


ಚಿತಿ, ಸ್ಮೃತಿ ಎಂದೂ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ) ಎಂಬ ಸ್ಮೃತಿ (?) ಯಿಂದಲೂ 
“ಯಾವನು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಮೊದಲು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುವನೋ, ಮತ್ತು ಯಾವನು 
ಅವನಿಗೆ ವೇದಗಳನ್ನು ಕಳುಹಿಸಿಕೊಡುವನೋ? (ಶ್ರೇ. ೬-೧-೮) ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೂ ಮೊದಲು ಹುಟ್ಟುವ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನ ಬುದ್ಧಿ 
ಯಂಂಟಿಲ್ಲ ಅದು ಎಲ್ಲಾ ಬುದ್ಧಿಗಳಿಗೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ:. ಅದನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಮಹಾನ್‌ ಆತ್ಮಾ ಎಂದಿರುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು ಹಿಂಜಿ 
ಬುದ್ದಿಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡದ್ದರಿಂದಲೇ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಂತಾಗಿತ್ತು. ಇಲ್ಲಿ 
ಬೇರೆಯಾಗಿ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದೂ ನಮ್ಮ ಬುದ್ದಿಗಳಿಗಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚಿ ನದಾಗಿರಬಹುಡಾಗಿದೆ. ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಾದರೆ ಪರಮಾತ್ಮವಿಷಯನಾಗಿ 
ರುವ ಪುರುಷ(ಶಬ್ದವನ್ನು) ಗ್ರಹಿಸಿದ್ದರಿಂದಲೇ ರಥಿಯಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ತೆಗೆದು 
ಕೊಂಡಂತೆ ಆಯಿತೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು; ಏಕೆಂದರೆ ನಿಜವಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮ 
ನಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮರುಗಳಿಗೆ ಭೇದವಿರುವದಿಲ್ಲ*. 


ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಶರೀರವೊಂದೇ ಉಳಿದುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತನೇ 
ಆಗಿರುವ ಉಳಿದ ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳನ್ನೇ ಪರಮಪದವನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಡ 
ಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಒಂದಾಗುತ್ತಲೊಂದಾಗಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಉಳಿದಿರುವ 
ಕೊನೆಯ ಅವ್ಯಕ್ತ ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಉಳಿದಿರುವ ಪ್ರಕೃತಶರೀರನನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 


ಅಧ್ಯಾತ್ಮಯೋಗವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ 
ಈ ಅವೃಕ್ತವು ಶರೀರವೇ 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೩೩೭. ಶರೀರೇನ್ಲಿ$್ರಯಮನೋಟಬುದ್ಧಿವಿಷಯನೇದನಾಸಂಯುಕ್ತಸ್ಯ 
ಹಿ ಅವಿದ್ಯಾವತೋ ಭೋಕ್ತುಃ ಶರೀರಾದೀನಾಂ ರಥಾದಿರೂಪಕಕಲ್ಪನಯಾ 
ಸಂಸಾರಮೋಕ್ಷಗತಿನಿರೂಷಣೇನ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮಬ್ರ ಹ್ಮಾವಗತಿರಿಹ ವಿವಕ್ಷಿತಾ | 


]. ನಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿಗಳೆಲ್ಲ ಆ ಹಿರಣ್ಕಗರ್ಭನ ಬುದ್ಧಿಯ ಅಂಶಗಳೇ. 

ಲ್ಲ. ಆಶ್ರಯವಾದ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನ ಬುದ್ಧಿಯು ಅದನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ 
ವೃಸ್ಟಿಬುದ್ಧಿಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನದು ಎಂದು ಭಾವ, 

8. ಆದ್ದರಿಂದ ಪುರುಷಶಬ್ದದಿಂದಲೇ ಜೀವನನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. 

ಕ್ವಿ, ಪರಿಶೇಷದಿಂದ ಶರೀರವೇ ಅವೃಕ್ತವೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಮೆಲೇ 
ಹೇಳಿರುವದು ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ. 


೯ - 
೫೫೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭ:ಸ್ಕ (ಅ. ೧ ಪಾ. ೪ 


ತಧಾ ಚ “ಏಷ ಸರ್ವೇಷು ಭೂತೇಷು ಗೂಥೋತ್ಕಾ ನ ಪ್ರಕಾಶತೇ । 
ದೃಶ್ಯತೇ ತ್ವಗ್ರ್ಯಯಾ ಬುದ್ದಾ ಸೂಕ್ಷ್ಮಯಾ ಸೂಕ್ಷ್ಮದರ್ಶಿಭಿಃ” (ಕ. ೧-೩- 
೧೨) ಇತಿ ನೈಷ್ಣ್ಯವಸ್ಯ ಪರಮಪದಸ್ಯ ದುರವಗಮತ್ತಮ ಉಕ್ತ್ವಾ ತದನ 
ಗಮಾರ್ಥಂ ಯೋಗಂ ದರ್ಶಯತಿ- ""ಯ ಚ್ಛೇದ್ವಾಬ್ಮನಸೀ ಪ್ರಾಜ್ಞ ಸ್ತದ್ಯಚ್ಛೇ 
ಜ್ಞಾನ ಆತ್ಮನಿ | ಜ್ಞಾನಮಾತ್ಮನಿ ಮಹೆತಿ ನಿಯಚ್ಛೇತ್‌ ತದ್ಯಚ್ಛೇಚ್ಛಾನ್ತ 
ಆತ್ಮನಿ | (ಕ, ೧೩೧೩) ಏಶತದುಕ್ತಂ ಭವತಿ| ವಾಚಂ ಮನಸಿ 
ಸಂಯಚ್ಛೇತ್‌, ವಾಗಾದಿಬಾಹ್ಯೇನ್ಚಿ ಯವ್ಯಾಪಾರರ್ಮ ಉತ್ಸೃಜ್ಯ ಮನೋ 
ಮಾಕ್ರೇಣ ಅವತಿಷ್ಯೇತ | ಮನೋನಿ ವಿಷಯವಿಕಲ್ಸಾಭಿಷುಖಂ ವಿಕಲ್ಪ 
ದೋಷದರ್ಶನೇನ ಜ್ವಾನಶಬ್ದೋದಿತಾಯಾಂ ಬುದ್ದೌ್‌ ಅಧ್ಯವಸಾಯ 
ಸ್ವಭಾನಾಯಾಂ ಧಾರಯೇತ್‌ | ತಾಮಪಿ ಬುದ್ಧಿಂ ಮಹತಿ ಆತ್ಮನಿ ಭೋಕ್ಕರಿ 
ಅಗ್ರ್ಯ್ಯಾಯಾಂ ವಾ ಬುದ್ಧೌ ಸೂಕ್ಷ್ಮತಾಪಾದನೇನ ನಿಯಚ್ಛೇತ್‌। ಮಹಾನ್ತಂ 
ತು ಆತ್ಮಾನಂ ಶಾಸ್ತ್ರೇ ಆತ್ಮನಿ ಪ್ರಕರಣವತಿ ಪರಸ್ಮಿನ್‌ ಪುರುಷೇ ಪರಸ್ಯಾಂ 
ಕಾಷ್ಮಾಯಾಂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಸಯೇತ್‌ ಇತಿ ಚ: | ತದೇವಂ ಪೂರ್ವಾಪರಾ 
ಲೋಚನಾಯಾಂ ನಾಸ್ತ್ಯ್ಯಶ್ರ ಪರಪರಿಶಲ್ಪಿತಸ್ಯ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ಅವಕಾಶಃ | 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಧ) 


ಶರೀರ, ಇಂದ್ರಿಯಗಳು, ಮನೆಸ್ಸು, ಬುದ್ಧಿ, ನಿಷಯೆವೇದನೆ- 
ಇವುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಅನಿದ್ಯಾವಂತನಾದ ಭೋಕ್ತೃೃವನಿನ ಶರೀರಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ರಥವೇ ಮುಂತಾದದ್ದೆಂದು ರೂಪಕನನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಸಂಸಾರ 
ನೋಕ್ಷಗತಿಗಳನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದರ ಮೂಲಕ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮ(ರೂಪ 
ವಾದ) ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಗೊತ್ತುಪಡಿಸುವದೇ ಇಲ್ಲಿ ವಿನಕ್ಷಿತವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ:. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ “ಸರ್ವಭೂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಗೂಢನಾಗಿರುವ(ದರಿಂದ) 
ಲೂ ಈ ಆತ್ಮನು ಬೆಳಗುವದಿಲ್ಲ ಆದರೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಅಗ್ರ್ಯಬುದ್ದಿಯಿಂದ 
(ನೋಡುವ) ಸೂಕ್ಷ್ಮದರ್ಶಿಗಳಿಗೆ ಕಾಣುತ್ತಾನೆ? (ಕ. ೧-೩-೧೨) ಎಂದು 
ವೈಸ್ಮವಪರಮಸದವನ್ನು? ಅರಿತುಕೊಳ್ಳು ವದು ಕಷ್ಟವೆಂದು ಹೇಳಿ “ವಿವೇಕಿ 
ಯಾದವನು ವಾಕ್ಸನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಹಿಡಿದಿಡಬೇಕು, ಅದನ್ನು ಜ್ಞಾನಾತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಹಿಡಿದಿಡಬೇಕು, ಜ್ಞಾನಾ(ತ್ಮ)ನನ್ನು ಮಹತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಹಿಡಿದಿಡಬೇಕು, ಅದನ್ನು 


ನಾ ಮಾಗಾ ಕಮಾರ. 





ಕಾ 


1 ಇಲ್ಲಿಚ ಬೇಕಿಲ್ಲನೆಂದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. 
9. ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ಹೇಳುವ ಪ್ರಕರಣವಿದಲ್ಲ. 
ಬ್ರ... ಆ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು. 


ಅಧಿ, ೧ಸೂ. ಸಿ) ಶರೀರವನ್ನು ಅವ್ಯಕ್ತ ವೆಂದಿಸುವದು ಭೂತಸೂಕ್ಷ್ಮದೆ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ೫೫೭ 


ಶಾಂತಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಹಿಡಿದಿಡಬೇಕು'' (ಕ. ೧-೩-೧೩) ಎಂದು ಅದನ್ನು ಅರಿತು 
ಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೆ ಯೋಗವನ್ನೂ * ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


(ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಗಿರುತ್ತದೆ: ಮಾಕ್ಕನ್ನು 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸಂಯಮನತಾಡಬೇಕು, ಎಂದರೆ ವಾಕ್ಕೇ ಮುಂತಾದ 
ಹೊರಗಿನ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬರಿಯೆ ಮನಸ್ಸಾಗಿ 
ನಿಲ್ಲಬೇಕು. ವಿಷಯಗಳನ್ನು ವಿಕಲ್ಪಿಸಿರುವ ಕಡೆಗೆ ತಿರುಗುವ 
ಮನಸ್ಸನ್ನೂ ವಿಕಲ್ಪಗಳಲ್ಲಿರುನ ದೋಷವನ್ನೂ ಕಂಡುಕೊಂಡು 
ಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವಾಚ್ಯವಾಗಿರುವ ನಿಶ್ಚಯಸ್ವಭಾವಡ ಬುದ್ಧಿ 
ಯಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಆ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನೂ ಮಹಾ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಎಂದರೆ ಭೋಕ್ತೃವಿನಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಮೊದಲು ಹುಟ್ಟದ (ಹಿರಣ್ಯ 
ಗರ್ಭನ) ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿಸಿಕೊಂಡು, ನಿಲ್ಲಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕು. ಮಹಾ ಆತ್ಮನನ್ನಾದರೋ ಶಾಂತಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಎಂದರೆ (ಈ) 
ಪ್ರಕರಣಕ್ಕೆ ಸೇರಿರುವ, (ಎಲ್ಲಕ್ಟೂ: ತೀರ ಕೊನೆಯವನಾದ್ಕ ಪರಮ 
ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಎಂದು (ಅರ್ಥ). 

ಅಂತೂ ಹೀಗೆ ಹಿಂದುಮುಂದಿನೆ (ಸಂದರ್ಭವನ್ನು) ಆಲೋಚಿಸಿದರೆ 
ಪರ(ವಾದಿಗಳಾದ ಸಾಂಖ್ಯರು) ಕಲ್ಪಿಸಿರುವ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿರುವದಿಲ್ಲ. 


ಸೂಕ್ಷ್ಮಂ ತು ತದರ್ಹತ್ಕಾತ್‌ ॥೨॥ 
೨. ಸೂಕ್ಷ್ಮವನ್ನೇ (ಇಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತವೆಂದಿದೆ); ಏಕೆಂದರೆ 
(ಅದು) ಆ (ಶಬ್ದಕ್ಕೆ) ಯೋಗ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಶರೀರವನ್ನು ಅವ್ಯಕ್ತವೆಂದಿರುವದು ಭೂತಸೂಕ್ಷ್ಮದ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 


೩೩೮. ಉಕ್ತಮೇತತ್‌ ಪ್ರಕರಣಪರಿಶೇಷಾಭ್ಯಾಂ ಶರೀರಂ ಅವ್ಯಕ್ತಶಬ್ದಂ 
ನ ಪ್ರಧಾನಮ್‌" ಇತಿ! ಇದರ್ಮ ಇದಾನೀಮ್‌ ಆಶಜ್ಟ್ಯತೇ- ಕಫಮ" 





1» ನಿದಿಧ್ಯಾಸನವನ್ನೂ ಎಂದರ್ಥ. ಗೀತೆಯ ಆರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ 
ಧ್ಯಾನಯೋಗವೂ, ಮಾಂಡೂಕ್ಯಳಾರಿಕೆಯ 4.೪೦ರಿಂದ ೪೬ರ ವರೆಗಿನ ಗ್ರಂಥಭಾಗದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವ ಮನೋನಿಗ್ರಹವೂ ಇದೇ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಯೋಗಪು. ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ . 


೫೫೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ, ೧ಪಾ.೪ 


ಅವ್ಯಕ್ತಶಬ್ದಾರ್ಹತ್ವಂ ಶರೀರಸ್ಯ? ಯಾನತಾ ಸ್ಫೂಲತ್ವಾತ್‌ ಸ್ಪಷ್ಟತರ 
ಮಿದಂ ಶರೀರಂ ವ್ಯಕ್ತಶಬ್ದಾರ್ಹಮ್‌, ಅಸ್ಪಷ್ಟವಚನಸ್ತು ಅವ್ಯಕ್ತಶಬ್ದಃ 
ಇತಿ | ಅತಃ ಉತ್ತರೆಮ್‌” ಚತ ಸೂಕ್ಷ್ಮಂ ತು ಇಹ ಕಾರಣಾತ್ಮನಾ 
ಶರೀರಂ ವಿವಶ್ಷ್ಯತೇ ಸೂಕ್ಷ್ಮಸ್ಯ ಅವ್ಯಕ ಶಬ್ದಾರ್ಹತ್ವಾತ್‌ । ಯದ್ಯನಿ 
ಸ್ಫೂಲಮಿದಂ ಶರೀರಂ ನ ಸ್ವಯಮ್‌ ಅವ್ಯಕ್ತ ಶಬ್ರಮ್‌ ಅರ್ಹತಿ ತಧಾನಿ 
ಶಸ್ತ್ರ ತು hE ಭೂತಸೂಕ್ಷ ಒರು ಅವ್ಯಕ್ತಶಬ್ದಮ್‌ ಅರ್ಹತಿ | 
ಪ್ರಕೃತಿಶಬ್ದಕ್ಷ ವಿಕಾರೇ ದೃಷ್ಟಃ | oe ಗೋಭಿಃ ಶ್ರೀಡೇತ ಮತ್ಸರಮ್‌” 
(ಹು ಸಂ. ೪೬-೪) ಅಶಿ | ಶ್ರುತಿಶ್ಚ "ತದದ ತರ್ಹ ವ್ಯಾಕೃತ 
ಮಾಸೀತ್‌” (ಬೃ. ೧-೪-೭) ಇತಿ ಇದಮೇವ ವ್ಯಾ ಕ ' ತನಾಮರೂಪವಿಭಿನ್ನು ೦ 
ಜಗತ್‌ ಪ್ರಾಗೆವಸ್ದಾಯಾಂ ಪರಿತ್ಯಕ್ತವ್ಯಾಕೃ ಭಕತ ಬೀಜಶಕ್ತ್ಯವ 
ಸ್ಲಾಮ್‌ ಅವ್ಯ ಕ್ರ ಕಬ ಯೋಗ್ಯಂ ದರ್ಶಯತಿ 4 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


ಪ್ರಕರಣಪರಿಶೇಷಗಳಿಂದ ಶರೀರವನ್ನೇ ಅವ್ಯಕ್ತಶಬ್ದ(ದಿಂದ ಹೇಳಿದೆ). 
ಪ್ರಧಾನವನ್ನಲ್ಲ ಎಂಬಿದನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು, ಈಗ ಇದನ್ನು ಆಶಂಕೆ 
ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಶರೀರವು ಅವ್ಯಕ್ತಶಬ್ದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕದ್ದೆಂಬುದು ಹೇಗೆ ? 
ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ಫೂಲನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಈ ಶರೀರವು ಸ್ಪಷ್ಟತರವಾಗಿದೆಯಾಗಿ 
ವ್ಯಕ್ತ ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕದ್ದು ; ಅನ್ಯಕ್ತ ಶಬ್ದ ಟ್ಟ ಅಸ್ಪಷ್ಟ ವಾದದ್ದ ನ್ನು 
(ಹೇಳುತ್ತದೆಯಲ್ಲ) 2 


ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆ : ಕಾರಣರೂಪದಿಂದ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ವಾಗಿರುವ ಶರೀರವನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ (ಅವ್ಯಕ್ತಶಬ್ದದಿಂದ) ಹೇಳಬೇಕೆಂದಿರುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆಂದಕೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮವು ಅವ್ಯಕ್ತ ಶಬ್ದ ಕ್ರೈ ತಕ್ಕದ್ದಾಗಿರುತ್ತ ದ. ಈ ಸೂ ಲ 
ಶರೀರವು ಸ್ಯ. ಅವ್ಯಕ್ತಶಬ್ದ ಕ್ರೈ ತಕ್ಕ ಏನೆಂಬುದು ನಿಜ; ಆದರೂ ಅದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾದ ಭೂಯ ಸತ್ರೇ ಅವ್ಯಕ್ತಶಬ್ದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕದ್ಧಾ ಗಿರುತ್ತದ್ದೆ 


ಕ ವಾ ಎ ಪ ಸಾ 


]- ಪ್ರಧಾನವು ಶವ್ಯಕ್ತವು; ಮಹದಾದಿಗಳು ವ್ಯಕ್ತ, ಪುರುಷನು ಜ್ವಸ್ವರೂಪನ್ನು 
ಎಂದು ವಿಂಗೆಡಿಸಿ ತಿಳಿದುಕೊಂಡರೆ ಕೈವಲ್ಯವಾಗುವೆದೆಂದು ಸಾಂಖ್ಯರ ಮತ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಶರೀರವು ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿದೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ ; ಇದನ್ನು ಅವ್ಯಕ್ತ ವೆನ್ನುವದು 
ಹೇಗೆ? ಎಂದು ಸಾಂಖ್ಯನ ಆಕ್ಷೇಸ. 

9. ಆರಂಭಕ ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಕಾರಣ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಪ್ರಯೋ 
ಗಿಸುವರು. ಇದು ವೈಶೇಷಿಕರ ಪಾರಿಭಾಷಿಕಪದವೆಂದು ಭ್ರಮಿಸಳೂಡದು. 


3: ಭೂತಗಳು ಹುಟ್ಟುವದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಸೂಕ್ಷ್ಮಕಾರಣವಾದ ಅವ್ಯಾಕೃತವು. 





ಅಧಿ. 0 ಸೂ.4] ಅವ್ಯಾಕೃತವು ಪ್ರಧಾನವಲ್ಲ ೫೫೯ 


ae) 


ಕಾರಣ(ವಾಚಕ)ಶಬ್ದವನ್ನು ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ (ಪ್ರಯೋಗಿಸುವದು) ಕಂಡಿದೆ ; 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ “ಗೋಭಿಃ ಶ್ರೀಣೀತ ಮತ್ಸರರ್ಮ್ವ, (ಖಯ. ಸಂ. ೯-೪೬-೪) 
ಗೋವುಗಳಿಂದ ಮತ್ಸರವನ್ನು ಮಿಶ್ರಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹಾಗೆ ಪ್ರಯೋ 
ಗಿಸಿದೆ. “ಆಗ ಈ (ಜಗತ್ತು) ಅವ್ಯಾಕೃತವಾಗಿತ್ತು” (ಬೃ. ೧-೪-೭) ಎಂದು 
ಶ್ರುತಿಯೂ ನಾಮರೂಪಗಳಿಂದ ಬಿಡಿಬಿಡಿಯಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ 
ಇದೇ ಜಗತ್ತು ಹಿಂದಿನ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಬಿಡಿಬಿಡಿಯಾದ ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಬೀಜಶಕ್ತಿಯ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ (ಇತ್ತು ಎಂದು ಅದನ್ನು) ಅವ್ಯಕ್ತ ಎಂಬ 


® 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕದ್ದಿಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ತದಧೀನತ್ವಾದರ್ಥನತ್‌ ೩ 


೩. ಅವನಿಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಇದು) ಅರ್ಥ 
ವತ್ತಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಅವ್ಯಾಕೃತವು ಪ್ರಧಾನವಲ್ಲ 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೩೩೯. ಅತ್ರಾಹ । ಯದಿ ಜಗದಿದರ ಅನಭಿವ್ಯಕ್ತನಾಮರೂಪಂ 
ಬೀಜಾತ್ಮಕಂ ಪ್ರಾಗವಸ್ಫಮ್‌ ಅವ್ಯಕ್ತಶಬ್ದಾರ್ಹಮ" ಅಭ್ಯ್ಯಗಮ್ಯೇತ, 
ತದಾತ್ಮನಾ ಚ ಶರೀರಸ್ಯಾಪಿ ಅವ್ಯಕ್ತಶಬ್ದಾರ್ಹತ್ವಂ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಯೇತ, ಸ 
ಏವ ತರ್ಹಿ ಪ್ರಧಾನಕಾರಣವಾದಃ ಏವಂ ಸತಿ ಆಪದ್ಯೇತ । ಅಸ್ಕೈವ ಜಗತಃ 
ಪ್ರಾಗವಸ್ಥಾಯಾಃ ಪ್ರಧಾನತ್ತೇನ ಅಭ್ಯುಸಗಮಾತ್‌ ಇತಿ | ಅತ್ರೋಚ್ಯತೇ 
ಯದಿ ವಯಂ ಸ್ವತನ್ರ್ರಾಂ ಕಾಂಚಿತ್‌ ಪ್ರಾಗವಸ್ಥಾಂ ಜಗತಃ ಕಾರಣತ್ತೇನ 
ಅಭ್ಯುಪಗಚ್ಛೇಮ ಪ್ರಸಣ್ಟ್ರಯೇಮ ತದಾ ಪ್ರಧಾನಕಾರಣವಾದರ್ಮ | 
ಪರಮೇಶ್ವರಾಧೀನಾ ತು ಇಯೆಮ್‌ ಅಸ್ಮಾಭಿಃ ಪ್ರಾಗವಸ್ಥಾ ಜಗತಃ ಅಭ್ಯುಪ 
ಗಮ್ಯತೇ । ನ ಸ್ವತನ್ರ್ರಾ । ಸಾ ಚ ಅವಶ್ಯಾಭ್ಯುಪಗನ್ತವ್ಯಾ | ಅರ್ಥವತೀ 
ಹಿಸಾ| ನಹಿ ತಯಾ ವಿನಾ ಪರಮೇಶ್ವರಸ್ಯ ಸ್ರ್ಪಷ್ಟೃತ್ವಂ ಸಿಧ್ಯತಿ |. ಶಕ್ತಿ 
ರಹಿತಸ್ಯ ತಸ್ಯ ಪ್ರವೃತ್ತ್ಯ್ಯನುಪಪತ್ತೇ॥ | ಮುಕ್ತಾನಾಂ ಚ ಪುನರನುತ್ಸತ್ತಿಃ | 
ಕುತಃ? ವಿದ್ಯಯಾ ತಸ್ಯಾ ಬೀಜಶಕ್ತೇರ್ದಾಹಾತ್‌ | ಆವಿದ್ಯಾತ್ಮಿಕಾ ಹಿ 
ಬೀಜಶಕ್ತಿಃ ಅವ್ಯಕ್ತಶಬ್ದನಿರ್ದೇಶ್ಯಾ ಸರಮೇಶ್ವರಾಶ್ರ ಯಾ ಮಾಯಾಮಾಯಿಾ 


]. ಸೋಮಕ್ಕೆ ಹಾಲನ್ನು ಬೆರೆಯಿಸಬೇಕು ಎಂದರ್ಥ. ಇಲ್ಲಿ ಗೋನೆಂಬ 
ಪ್ರಕೃತಿನಾಚಕವನ್ನು ಹಾಲೆಂಬ ನಿಕಾರವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


೫೬೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಆ. ಪಾ 


ಮಹಾಸುಪ್ಕಿಃ । ಯಸ್ಯಾಂ ಸ್ವರೂಪಪ್ರತಿಭೋಧರಹಿತಾಃ ಶೇರತೇ ಸಂಸಾ 
ಣೋ ಜೀವಾಃ । ತದೇತತ್‌ ಅವ್ಯಕ್ತಂ ಕ್ರಚಿತ್‌ ಆಕಾಶಶಬ್ದನಿರ್ದಿಷ್ಟಮೂ- 
“ಏತಸ್ಮಿನ್ನು ಖಲ್ವ ಕ್ಷರೇ ಗಾರ್ಗ್ಯಾಕಾಶ ಓತಶ್ಚ ಪ್ರೋತಶ್ಚ? (ಬೃ. ೩-೮೧: 
ಇತಿ ಶ್ರುತೇಃ । ಕೃಚಿತ್‌ ಅಕ್ಷರಶಬ್ದೋದಿತಮ5... “ಅಕ್ಷರಾತ್‌ ಪರತಃ ಪರಃ 
(ಮುಂ. ೨-೧-೨) ಇತಿ ಶ್ರುತೇಃ | ಕ್ವಚಿತ್‌ ಮಾಯಾ ಇತಿ ಸೂಚಿತಮ್‌- 
“ಮಾಯಾಂ ತು ಪ್ರಕೃತಿಂ ವಿದ್ಯಾನ್ಮಾಯಿನಂ ತು ಮಹೇಶ್ವರಮ* 
(ತೈ. ೪-೧೦) ಇತಿ ಮನ್ರವರ್ಣಾತ್‌ | ಅನ್ಯಕ್ತಾ ಹಿ ಸಾ ಮಾಯಾ 
ತತ್ತ್ವಾನ್ಯತ್ವನಿರೂಪಣಸ್ಯ ಅಶಕ್ಕತ್ವಾತ್‌ ] ತದಿದಂ “ಮಹತಃ ಷ 
ಮವ್ಯಕ್ತಮ೯” ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ ಅವೃ್ಯಕ್ತಪ್ರಭವತ್ವಾನ್ಮಹತಃ, ಯದಾ ಹೈರಃ 
ರ್ಬಿೀ ಬುದ್ಧಿಃ ಮಹಾನ್‌ | 


.. ( ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ) : ಇಲ್ಲಿ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು) ಹೇಳುತ್ತಾನೆಂದಕ್ಕೆ ಈ ಜಗತ 
ನಾಮರೂಪಗಳು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗದೆ ಬೀಜರೂಪವಾಗಿ (ಸೃಷ್ಟಿಗೆ) ಹಿಂದಿ 
ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ(ರುವಾಗ) ಅವ್ಯಕ್ತಶಬ್ದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕದ್ದಾಗಿರುವದೆಂದು ಒಪ್ಪಿದ! 
ಮತ್ತು ಆ ರೂಪದಿಂದ ಶರೀರವೂ ಅವ್ಯಕ್ತಶಬ್ದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕದ್ದೆಂದು ಹೇಳು 
ದಾದರೆ ಆಗ ಅದೇ ಪ್ರಧಾನಕಾರಣವಾದವೇ ಬಂದೊದಗುವದು. ಏಕೆಂದ 
ಇದೇ ಜಗತ್ತಿನ (ಸೃಷ್ಟಿಗೆ) ಹಿಂದಿನ ಅವಸ್ಥೆಯನ್ನೇ (ಸಾಂಖ್ಯರು) ಪ್ರಧಾ 
ವೆಂದು ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ:. 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಇದಕ್ಕೆ (ಸಮಾಧಾನವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಸ್ವತಂ 
ವಾಗಿರುವ ಯಾವದಾದರೊಂದು ಪ್ರಾಗವಸ್ಥೆಯು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣನೆಂಂ 
ನಾವು ಒಪ್ಪಿದ್ದರೆ, ಆಗ ಪ್ರಧಾನಕಾರಣವಾದವನ್ನೇ ತಂದೊಡ್ಡಿದಂತೆ ಆಃ 
ತ್ರಿತ್ತು. ಆದರೆ ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಪ್ರಾಗವಸ್ಥೆಯು ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಅಧೀ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ: ಎಂದು ನಾವು ಒಪ್ಪಿರುತ್ತೇವೆಯೇ ಹೊರತು ಸ್ವತಂತ್ರ(ನೆಂ: 
ಒಪ್ಪಿರುವ)ದಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಇಃ 
ಸಾರ್ಥಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದಿಲ್ಲದೆ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಸ ಸ್ಟೃತ್ವವೇ ಸಿದ್ದಿ: 


ಆ) 








1- ಪ್ರಧಾನವೂ ಜಗತ್ತಿನ ಪ್ರಾಗವಸ್ಥೆ, ಅವ್ಯಾಕೃತವೂ ಪ್ರಾಗವಸ್ಥೆ ; ಆವ್ಯಾಕ 
ವೆಂಬ ನಾಮಾಂತರದಿಂದಲೇ ವೇದಾಂತವು ಸಾಂಖ್ಯರ ಪ್ರಧಾನವಾದಕ್ಕಿಂತ ಹೇಗೆ ಭಿ 
ವಾದೀತು ?. ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪ, 

9. ಪ್ರಧಾನವು ತಾನೇ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆ, ಅವ್ಯಾಕೃತವನ್ನು ಈಶ್ವರನು ನಾಮರೂ 
ಗಳಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ತತ್ತ್ವ ವೊಂದು, ಪರತಂತ್ರವಾದರ 
ಮತೆ ಇ೦ದು. 


ಅಧಿ ೧ ನೂ, ೧] ಅವ್ಯಾಸೃತವೆ ಪ್ರಧಾನನೆಲ್ಲ ೫೬೧ 


೧೨ 


ವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಶಕ್ತಿರಹಿತನಾದರೆ ಅವನು (ಸೃಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ) ಕೊಡಗಲಾರನು* 
(ಮತ್ತು ಇದನ್ನು ಒಪ ದರೆ) ಮುಕ್ತರು ಮತ್ತೆ ಹುಟ್ಟು ವಹಾಗಿಲ್ಲ. ಏಕೆ? 
ಎಂದರೆ ನಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಆ ಬೀಜಶಕ್ತಿಯು ಸುಟ್ಟು ಹೋಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಅವ್ಯಕ್ತಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಿರುವ (ಈ) ಬೀಜಶಕ್ತಿ ಯು ಅವಿದ್ಯಾತ್ಮಕವಾಗಿ,* ಪರ 
ಮೇಶ್ವ ರನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವ ಮಾಯಾಮಯವಾದ 2.1 ನ್ರಿಯಲ್ಲವೆ ? 
ಅದರಲ್ಲಿ ಸಂಸ ಎರಿಗಳಾದ ಜೀವರು ತಮ್ಮ ರೂಪದ ಅರಿವಿಲ್ಲದೆ ನಿದ್ರಿಸುತ್ತಿರು 
ವರು». ಆಈ ಅವ್ಯಕ್ತವನ್ನು ಜರ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಆಕಾಶಶಬ್ಬದಿಂದ 
ತಿಳಿಸಿದೆ; “ಎಲೌ ಗಾರ್ಗಿಯೆ, ಈ ಅಕ್ಷರದಲ್ಲಿಯೇ ಆಕಾಶವು ಓತವಾಗಿಯೂ 
ಪ್ರೋತವಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ”. (ಬೃ. ೩-೮-೧೧) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ 
(ಇದು ಆಕಾಶಶಬ )ವಾಚ್ಛವೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ). ಒಂದೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ 
ಅಕ್ಷರನೆಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತದೆ; “ಪರವಾದ ಅಕ್ಷರಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಸರನಾದವನು?*. (ಮುಂ. ೨-೧೨೨) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ (ಇದು ಅಕ್ಷರಶಬ್ದ 

|. ಪರಮೇಶ್ವರನು ಜಗತ್ಯಾರಣನೆಂಬುದು ಈ ಶಕ್ತಿಯ ಮೂಲಕ, ನಿರ್ವಿಶೇಸ 
ನಾದ್ರರಿಂದ ಅವನು ಸ್ವತಃ ಕಾರಣವಾಗಲಾರನು, ಅನಿದ್ಯಾಶಕ್ತಿಯು ಪ್ರತಿಜೀವರಿಗೂ 
ಒಂದೊಂದು ಎಂದು ಭಾಮತೀೀಕಾರರೂ ಅದು ತನ್ನ ಅನೇಕ ಶಕ್ತಿಗಳಿಂದೆ ವಿಚಿತ್ರ 
ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡುವದೆಂದು ನಾ ಯನಿರ್ಣಯಕಾರರೂ ಬರೆದಿರುವದಕ್ಟೆ ಪ್ರಕೃತ 
ಭಾಷ್ಯದೆಲ್ಲಿ ಆಧಾರವಿಲ್ಲ. ನೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ, 

2. ಪ್ರಧಾನವು ಪರಮಾರ್ಥವಾದ್ದರಿಂದೆ ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ ಜಗತ್ತಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತಲೇ 
ಇರಬೇಕು ; ಆದರೆ ಅವ್ಯಾಕೃತವು ಅನಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತವಾದ್ದರಿಂದ ಅಜ್ಜರ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆ, ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅದೇ ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 

8. ಇದು ಆನಿದ್ಯಕವೆಂದು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ದೆ ಇರುವೆ ಜೀವರು ಈಶ್ವರನು ತಮ 
ಗಿಂತ ಬೇರೆ ಎಂದೂ ತಾವು ಅಲ್ಪಜ್ಞರಾದ ಸಂಸಾರಿಗಳೆಂದೂ ತಿಳಿದುಕೊಂಡು ಜನನಮರಣ 
ಗಳ ಮಾಯಾಸ್ಟಪ್ನವನ್ನು ಕಾಣುತ್ತ ರುವರು. ಮಾಂ,ಕಾ, ೧-೧೬ರ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿ, 
ಪರಮೇಶ್ವ ರಾಶ್ರೆ ಸೆ ಎಂಬ ನಿಶೇಷಣವು ತಮ್ಮ ಸಿದ್ದಾ ಫ೦ತಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗುವದರಿಂದ 
ಭಾ ಅನಿದ್ಯೆಯು ಜೀವಾಶ್ರ ಯನಾಗಿದ್ದ ರೂ ನಿಮಿತ್ತ ವಾಗಿಯೂ ವಿಷಯವಾಗಿ 
ಯೂ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಆಶ್ರ 'ಮಿಸಿರುತ್ತ ದ ಎಂದು ಬರೆಯುತ್ತಾ ರೆ. ಆದರೆ ಅವಿದ್ಯಾಮಾಯೆ 
ಗಳನ್ನು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ತಿಳಿಸಿರುವದಕ್ಕೆ ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ವಿರುದ್ಧ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮುಂದೆ ೨೪೧ರಲ್ಲಿ ಅಭೇದೋಪಚಾರದಿ೦ದ ಎಂಬುದರ ಬಪ್ಪ ಣಿಯನ್ನು 
ನೋಡಿ. 

4. ಹಾಸುಹೊಕ್ಕಾಗಿ ಹೆಣೆದುಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ; ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಬಿಡಿಸಿ 
ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಶ್ರುತ್ಕ್ಯರ್ಥ. 

ಕ್ರ. ತನ್ನ ಕಾರ್ಯವಾನ ಜಗತ್ತಿಗಿಂತಲೂ ಅವ್ಯಾಕೃತವು ಸರವು ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಪರಮೇಶ್ವರನು ಪರನು ಎಂದರ್ಥ. 


೨ಡಿ ತಿ 


೫೬೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ೧ಪಾಳ 


ವಾಚ್ಯವೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ). ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಯೆ ಎಂದು ಸೂಚಿತ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; “ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಮಾಯೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು, ಮಹೇ 
ಶ್ವರನನ್ನು ಮಾಯಿಯೆಂದು (ತಿಳಿಯಬೇಕು): (ಶ್ರೇ ೪-೧೦) ಎಂಬ 
ಮಂತ್ರವರ್ಣದಿಂದ (ಹೀಗೆಂದು ತಿಳಿಯಬರುತ್ತದೆ). ಈ ಮಾಯೆಯು 
ಅವ್ಯಕ್ತವು ; ಏಕೆಂದರೆ ಆ (ಪರಮೇಶ್ವರ)ನೆಂದಾಗಲಿ (ಅವನಿಗಿಂತ) ಬೇರೆ 
ಎಂದಾಗಲಿ ಗೊತ್ತುಪಡಿಸಿ ಹೇಳಲು ಅಶಕ್ಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ... ಯಾವಾಗ 
ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನ ಬುದ್ಧಿಯೇ ಮಹಾನ್‌ (ಆತ್ಮ ಎಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವೆವೋ 
ಆ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) “ಮಹತ್ತಿಗಿಂತ ಅವ್ಯಕ್ತವು ಹೆಚ್ಚಿನದು” ಎಂಬಲ್ಲಿ ಇಂಧ ಈ 
(ಅವ್ಯಾಕೃತವನ್ನೇ) ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ (ಎನ್ನಬೇಕು); ಏಕೆಂದರೆ ಮಹತ್ವು 
ಅವ್ಯಕ್ತದಿಂದ ಉಂಟಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಅವ್ಯಾಕೃತವೆಂದರೆ ಅವಿದೆಯೆಂದೂ ಆರ್ಥಮಾಡಬಹುದು 
(ಭಾಷ್ಕ) 


೩೪೦. ಯದಾ ತು ಜೀವೋ ಮಹಾನ್‌ ತದಾಪಿ ಅವ್ಯಕ್ತಾಧೀನ 
ತ್ವಾತ್‌ ಜೀವಭಾವಸ್ಯ ಮಹತಃ ಪರಮವ್ಯಕ್ತರ್ಮ” ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ | ಅವಿದ್ಯಾ 
ಹಿ ಅವ್ಯಕ್ತಮ್‌ 1 ಅವಿದ್ಯಾವತ್ತ್ವೇನೈವ ಜೀವಸ್ಯ ಸರ್ವಃ ಸಂವ್ಯವಹಾರಃ 
ಸನ್ನತೋ ವರ್ತತೇ॥ 


]. ಜಗತ್ತಾರಣವಾದ ಅವ್ಯಕ್ತವು ಅಥವಾ ಅವ್ಯಾಕೃತವು ಮಾಯೆಯೆಂದೂ ಪರ 
ಮೇಶ್ವರನು ಆ ಮಾಯೆಯನ್ನು ತನ್ನ ವಶದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುವನೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು 
ಎಂದರ್ಥ. 


೧. ಅವ್ಯಕ್ತನೆಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿರುವದಕ್ಕೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ತವೇ 
ನಿಮಿತ್ತ ಎಂದರ್ಥ. ತನ್ನ ರೂಪದಿಂದ ಆನಿರ್ವಚನೀಯವಾಗಿ ಅಪರಮಾರ್ಥವಾಗಿದ್ದರೂ 
ಪರಮಾತ್ಮರೂಪದಿಂದ ಅದು ಪರಮಾರ್ಥವೇ ಆಗಿದೆ. ನೀರುನೊರೆಗಳ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ 
ನಾನುರೂಪಮಾಯೆಯನ್ನು * ತತ್ತ್ವಾನ್ಯತ್ವಾಭ್ಯಾಮನಿರ್ವಚನೀಯ 'ವೆಂದಿರುವದನ್ನೂ 
ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತನೆಂದಿರುವದನ್ನೂ ಬೃ. ಭಾ. ೨_೪_೧೦, ೩-೫-೧. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. 


4 ಭಾ ಭಾ. ೩೩೬ರಲ್ಲಿ "ಮಹಾನ್‌ ಆತ್ಮಾ? ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಕೊಬ್ಬಿರುವ ಎರಡನೆ 
ಯ ಅರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವಾಗ ಎಂದರ್ಥ. 


ಅಧಿ. ೧ ಸೂ. 4] ಶರೀರವೇ ಅವೈಕ್ತನೆಂದು ಹಿಡಿಯುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ೫೬೨3 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಆದರೆ ಯಾವಾಗ ಮಹಾನ್‌ (ಆತ್ಮ) ನೆಂದಕೆ ಜೀವ(ನೆಂದು ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳು 
ವೆವೊಗಿ: ಆಗಲೂ ಜೀವಭಾವವು ಅವ್ಯಕ್ತಾಧೀನವಾಗಿರುವೆದರಿಂದ* “ಮಹ್‌ ತ್ತಿ 
ಗಿಂತಲೂ ಅವ್ಯಕ್ತಪು ಹೆಚ್ಚಿನದು” ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ (ಎನ್ನಬೇಕು). ಏಕೆಂದರೆ 
(ಆ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಅವಿದ್ಯೆಯೇ ಅವ್ಯಕ್ತ ವು; ಅವಿದ್ಯೆಯುಳ್ಳವನಾಗಿರುವದರಿಂದಲೇ 
ಜೀವನ ಎಲ್ಲಾ ವ್ಯವಹಾರವೂ. ಸಂತತವಾಗಿ (ಸಾಗಿರುತ್ತದಿ) ". 

ಶರೀರವನ್ನೇ ಆವೃಕ್ತವೆಂದು ಹಿಡಿಯುವದಕ್ಟೆ ಜಾರಣ 
( ಭಾಷ್ಯ) 

೩೪೧. ಮಹತಃ ಪರತರ್ಮ ಅಭೇದೋಪಚಾರಾತ್‌ ತದ್ವಿಕಾರೇ 
ಶರೀರೇ ಪರಿಕಲ್ಪ 3ತೇ | ಶರೀರವತ್‌ ಇನ್ನಿ ಯಾದೀನಾಂ ಶದ್ವಿಕಾರತ್ವಾ 
ವಿಶೇಷೇ ಶರೀರಸ್ಕೈವ ಅಬೇಡದೋಪಚಾರಾತ್‌ ಅವ್ಯಕ್ತಶಬ್ಬೇನ ಗ್ರಹೆಣಮ್‌ 
ಇದ್ದಿ, ಯಾದೀನಾಂ ಸ್ವಶಬ್ದೈರೇವ ಗೃಹೀತತ್ವಾತ್‌, ಪರಿಶಿಷ್ಟ ತ್ವಾಚ್ಚ ಶರೀರಸ್ಯ॥ 

(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

(ಅವ್ಯಾಕೃತಕ್ಕೂ ಶರೀರಕ್ಕೂ) ಅಭೇದೋಪಚಾರದಿಂದ* (ಇದು) 

ಮಹ ತ್ತಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನದೆಂದು ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಶರೀರದಂತೆ 


1. ಭಾ ಭಾ. ೩೩೬ರಲ್ಲಿ ಮಹಾನ್‌ ಆತ್ಮಾ ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದ ಮೊದಲನೆಯ 
ಅರ್ಥವಿದು 

2. "ತದಧೀನತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಇದು ಮತ್ತೊಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 
ಜೀವತ್ವವು ಅನಿದ್ಯಾಧೀನವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಆದರ ಅಂಗೀಕಾರವು ಸಾರ್ಥಕ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಸೂತ್ರದ ಅರ್ಥ, 

ತ. ಏಕೆಂದರೆ ತಾನು ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳದೆಯೇ ಅನಿದ್ಯೆಯು ಜೀವನ ಜೀವತ್ತಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಭಾವ, 

ಕ್ವಿ. ಅನಿದೈಯನ್ನೊ ಪ್ಪದಿದ್ದರೆ :ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವ ರೂಪದೆವನೇ ಅಗಿರುವ ಜೀವನಿಗೆ ಜನನ 
ಮರಣ, ಕರ್ತೃತ್ವಭೋಕ್ತೃತ್ಪ, ಗತ್ಕಾಗತ್ಕ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ಭಾವ, ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ “ ಸೂಕ್ಷ್ಮಂ ತು ತದರ್ಹತ್ತಾತ್‌? ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಶರೀರಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಅವಿದ್ಮೆಯೇ ಅವ್ಯಕ್ತ ಶಬ್ದಾರ್ಹವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಶರೀರವು ಅವಿದೆ 
ಯಿಂದಲೇ ಕಲ್ಪಿ ತವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಆದನ್ನು ಅವ್ಯಕ್ತ ವೆನ್ನ ಬಹುದು ಎಂದು ಭಾಷ್ಯ 
ವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 

ನ್ನ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಅಭೇಯಮೋಪಚಾರದಿಂದ ಎಂದರ್ಥ. ಇದು ಅವ್ಯಾಕೃತ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ. ಅವಿದ್ಯಾಪಕ್ಷದಲ್ಲಾದರೆ ಕಲ್ಪಕಕಲ್ಪಿತಗಳಿಗೆ ಅಭೇದೋಪಚಾರದಿಂದ ಎಂದು 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು ಮುಂದಿರುವ *ವಿಕಾರ್‌ ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಆ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಕಲ್ಪಿತ ಎಂದರ್ಥ. ಅವ್ಯಾಕೃತವನ್ನೇ "ಅನಿದ್ಕಾಶಕ್ತಿರ್ಮಾಯಾದಿಶಬ್ದವಾಚ್ಕಾ' ಎಂದು 
ಭಾಮತೀಳಾರರು ಬಕೆದಿರುವಡು ಪ್ರಕೃತಭಾಸ್ಕದ ಎರಡು ವರ್ಣಕಗಳ ವಿಭಾಗವನು 
ಕಡೆಗಣಿಸಿದಂತಾಗಿದೆ, ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. ಹ 


೫೬೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ [ಆ, ೧. ಪಾ. ೪ 


ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳೂ ಅದರ ಕಾರ್ಯವೆಂಬುದು ಸಮಾನವಾಗಿದ್ದರೂ ಶರೀರ 
ವನ್ನೇ ಅಭೇದೋಪಚಾರದಿಂದ ಅವ್ಯಕ್ತಶಬ್ದದಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಿರುವದು (ಏಕೆಂದರೆ) 
ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳನ್ನು (ಇಲ್ಲಿ ತಮ್ಮತಮ್ಮ ಶಬ್ದಗಳಿಂದಲೇ ಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ, 
ಮತ್ತು ಶರೀರವು ಉಳಿದುಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ!. 


ಈ ಎರಡು ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ವೃತ್ತಿಕಾರರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೩೪೨. ಅನ್ಯೇ ತು ವರ್ಣಯಸ್ಸಿ- ದ್ವಿನಿಧಂ ಹಿ ಶರೀರಂ ಸ್ಹೂಲಂ 


$ 

ಉತ್ತರತ್ರ ವಕ್ಷ್ಯತೇ- ತರನ್ನರಪ್ರತಿಪತ್ತೌ ರಂಹತಿ ಸಂಪರಿಷ್ಟಕ್ತಃ ಪ್ರಶ್ನ 
ನಿರೂಪಣಾಭ್ಯಾಮ (೩-೯-೧) ಇತಿ] ತಚ್ಚ ಉಭಯಮಪಿ ಶರೀರಮ್‌ 
ಆವಿಕೇಷಾತ್‌ ಸೂರ್ವತ್ರ ರಥತ್ತೇನ ಸಂಕೀರ್ತಿತಮ್‌ | ಇಹ ತು ಸೂಕ್ಷ್ಮಮ್‌ 
ಅವ್ಯಕ್ಕಶಬ್ಲೇನ ಪರಿಗೃಹೃತೇ । ಸೂಕ್ಷ್ಮಸ್ಯ ಅವ್ಯಕ್ತಶಬ್ದಾರ್ಹತ್ವಾರ್‌ । 
ತದಧೀನತ್ವಾಚ್ಛ ಬನ್ನ ಮೋಕ್ರವ್ಯವ ಹಾರಸ್ಯ ಜೀವಾತ್‌ ತಸ್ಸ ಪರತ್ತಮ” | 
ಯಧಾ ಅರ್ಧಾಧೀನತ್ವಾತ್‌ ಇನ್ಸಿ$೨ಯವ್ಯಾಪಾರಸ್ಯ ಇನ್ನಿ ಯೇಭ್ಯಃ 
ಪರತ್ವಮ್‌ ಅರ್ಧಾನಾಮ” ಇತಿ ॥ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


ಬೇರೆ (ಕೆಲವರು ವೃತ್ತಿಕಾರರು ಸೂಶ್ರಾರ್ಥವನ್ನು) ವರ್ಣಿಸಿರುವದು 
ಹೇಗೆಂದರೆ ಶರೀರವು ಸ್ಲೂಲನೆಂದೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮವೆಂದೂ* ಎರಡೇ ವಿಧವಾಗಿದೆ. 
ಈ ಕಾಣುತ್ತದೆಯಲ್ಲ, (ಇದು) ಸ್ಥೂಲ; ಮುಂದೆ “ತದನ್ತರಪ್ರತಿಪತ್ಕೌ ರಂಹತಿ 
ಸಂಪರಿಷ್ವಕ್ತಃ ಪ್ರಶ್ಚನಿರೂಪಣಾಭ್ಯಾಂ ” ಎಂಬ (ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿದೆಯಲ್ಲ, 
(ಅದು) ಸೂಕ್ಷ್ಮವು. ಈ ಎರಡು ಬಗೆಯ ಶರೀರವನ್ನೂ ಸಮಾನವಾಗಿಯೆ 
ಹಿಂದೆ ರಥವೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತಶಬ್ದದಿಂದ ಸೂಕ್ಷ, 
ವನ್ನೇ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮವು ಅವ್ಯಕ್ತಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಶಕ್ಕದ್ಧಾ 
ಗಿಡಿ*. ಬಂಧಮೋಕ್ರವ್ಯವಹಾರವು ಆ (ಸೂಕ್ಷ್ಮಶರೀರಕ್ಸೆ) ಅಧೀನವಾಗಿರ: 

1. ಹ ೩೩೬ರಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿರುವದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ತಂದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 
೧, ಈವೃತ್ತಿಕಾರರೂ ಎರಡೇ ಶರೀರಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ, ಕಾರಣಶರೀ! 


| 


ವನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ. 
3. ಇದು " ಸೂಕ್ಷ್ಮಂ ತು ತನರ್ಹತ್ಸಾತ್‌' ಇಂಬ ಸೂತ್ರದ ವ್ಯಾಖ್ಯ್ಮಾನ. 


ಆಧಿ. ೧ ಸೂ. 4] ವೃತ್ತಿಕಾರಮತದ ನಿಮರ್ಶೆ ೫೬೫ 


ವದರಿಂದ ( ಅದು) ಜೀವನಿಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಿನದು:. ಹೇಗೆ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಮ್ಯುಪಾರವು ( ಇಂದ್ರಿಯಾ )ರ್ಧಗಳಿಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅರ್ಥಗಳು 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು (ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ 
ಇಡು); 


ವೃತ್ತಿಕಾರಮತದ ವಿಮರ್ಶೆ 


೩೪೩. ತೈಸ್ತ್ತು ಏತದ್ವಕ್ಷವ್ಯಮ್‌ - ಅನಿಕೇಸೇಣ ಶರೀರದ್ವ ಯಸ್ಯ 
ಪೂರ್ವತ್ರ ರಥತ್ತೇನ ಸಂಕೀರ್ತಿತತ್ತಾತ್‌ ಸಮಾನಯೋಃ ಪ್ರಕೃತತ್ವಸರಿ 
ಶಿಸ್ಟತ್ವಯೋಃ ಕಥಂ ಸೂಕ್ಷ್ಮಮೇವ ಶರೀರಮ್‌ ಇಹ ಗೃಹ್ಯ. ನ 
ಹ ಸ್ಫೂಲಮಪಿ ಇತಿ | ಆಮ್ನಾ ತಸ್ಯ ಅರ್ಥಂ ಪ್ರತಿಪತ್ತುಂ ಪ್ರಭವಾಮಃ, 
ಆ. ನರ್ಯನುಯೋಕು ಮೇ | ಆಮ್ನಾತಂ ಚ ಅವ್ಯಕ್ತಪದಂ 

ಕ್ಷೃಮೇವ ಪ್ರತಿಪಾದಯಿತುಂ ಶಕ್ನೋತಿ ನೇತರತ್‌ | ವ್ಯಕ್ತ ತ್ವಾತ್‌ 
ಇತಿ ಜೇತ್‌ | ನ| ಏಕವಾಕ್ಯತಾಧೀನತ್ನಾ ತ್‌ ಅರ್ಧಪ್ರತಿಸತ್ತೆ ತಃ | 
ನ ಹಿ ಇಮೇ ಪೂರ್ವೋತ್ತರೇ ಆಮ್ನಾತೇ ನಿಕನಾಕ್ಯತಾರ್ಮ- ಅನಾಪದ್ಯ 
ಕಂಚಿತ್‌ ಅರ್ಥಂ ಪ್ರತಿಪಾದಯತಃ. | ಪ್ರಕೃತಹಾನಾ ಪ್ರಕೃತಪ್ರಕ್ರಿಯಾ 
ಪ್ರಸಬ್ಲಾತ್‌। ನಚ ಆಕಾಬ್ಭ್ಯಾರ್ಮ ಅನ್ನ ಕೇಣಿ ಏಕವಾಕ್ಯತಾಪ್ರತಿಪತ್ರಿಃ 
ಆಸಿ | "ತತ್ರ ಅವಿಶಿಷ್ಟಾಯಾಂ ಶರೀರದ ಯಸ್ಯ ಗ್ರಾಹ್ಯತ್ತಾ ಕಾಬಾ ನ್ನಯಾಂ 
ಯಧಾಕಾಬ್ಭ್ಪ ಸಂಬನ್ಸೇ ಅನಭ್ಯುಪಗಮ್ಯಮಾನೇ  ಏಕವಾಕ್ಯತ್ಸೈವ 
ಬಾಧಿಶಾ be | ಕುತ ಆಮಾ ತಸ್ಯ ಅರ್ಥಪ್ರ ತಿಸತ್ತಿಃ? ನ ಚ ವಂ 
ಮನ್ತವ್ಯಮ೯- Regd ಸೂಕ್ಷ್ಮಸ್ಯೈವ ಶರೀರಸ್ಯ A 
ಗ್ರಹಣರ್ಸ | ಸ್ಫೂಲಸ್ಯ ತು ಸ್ಟಭೀಭತ್ಸತಯಾ ಸುಶೋಧತ್ವಾರ್ತ 
ಅಗ್ರಹಣರ್ಮ ಇತಿ ಯತೋ ಎ ಭೆ ಶೋಧನಂ ಕಸ್ಯಚಿತ್‌ ವಿವಕ್ಷ ಕೃತೇ 
ನ ಸ ಅತ್ರ ಶೋಧನವಿಧಾಯಿ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಆಖ್ಯಾತಮ್‌ ಅಸ್ತಿ ! ಅನನ್ತರ 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟತ್ತಾತ್‌ ತು ಕೆಂ ತದ್‌ ವಿಷ್ಣೋಃ ಪರಮಂ ಪದರ್ಮ ಇತಿ 
ಇದರ ಇಹ ವಿವಕ್ಷ್ಯತೇ | ತಥಾ ಹಿ ಇದಮ್‌ ಅಸ್ಮಾತ್‌ ಪರಮ 
ಇದಮ್‌ ಅಸ್ಮಾತ್‌ ಪರಮ್‌ ಇತ್ಯುಕ್ತ್ವಾ “ಪುರುಷಾನ್ನ ಪರಂ ಕೆಂಚಿತ್‌” 


1» *ತದೆಧೀನತ್ತಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಭಾಗದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಸವಿದು; ಯಾವದು 
ಯಾವದರ ಅಧೀನವಾಗಿದೆಯೋ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಅದು ಹೆಚ್ಚು ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತ 
ಎಂದು ಭಾವ, 

9. ಇದು ಅರ್ಥವತ್‌ ಎಂಬ ಸೂತ್ರಭಾಗದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. ಭಾಷ್ಯಕಾರರಿಂತೆ 
"ಅರ್ಥವತ್‌' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ "ಸಪ್ರಯೋಜನವು' ಎಂದು ಇವರು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿಲ್ಲ ; 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಾಃ ಎಂಬಿರುನದನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ವಿವರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ, 


೨304 


೫೬೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅಧಿ ೧ ಪಾ. ೪ 


(ಕ. ೧-೩-೧೧) ಇತ್ಯಾಹ | ಸರ್ವಧಾಪಿ ತು ಆನುಮಾನಿಕನಿರಾಕರಣೋಸ 
ಪತ್ತೇಃ ತಧಾ ನಾಮ ಅಸ್ತು, ನ ನಃ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಛಿದೃತೇ 1 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಧ) 


ಆದರೆ ಎರಡು ಶರೀರಗಳೂ ಹಿಂದಿನ (ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ) ರಧವೆಂದು ಸಮ 
ನಾಗಿಯೇ ಹೇಳಿರುವಲ್ಲಿ, ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವಬೊ ಉಳಿದಿರುವದೂ (ಎರಡಕ್ಕೂ) 
ಸಮಾನವಾಗಿರುವಲ್ಲಿ, ಸೂಕ್ಷ್ಮಶರೀರವನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ವಶಕ್ಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರು 
ತ್ತದೆ, ಸ್ಫೂಲವನ್ನು (ಏಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿಲ್ಲ) ? ಎಂಬುದನ್ನು ಅವರು ಹೇಳ 
ಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


(ವೃತ್ತಿಕಾರ):- ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದರ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳು 
ವದಕ್ಕೆ ನಮ್ಮಿಂದ ಆದೀತೇ ಹೊರತು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದರಮೇಶ 
ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಅವ್ಯಕ್ತ 
ಪದವು ಸೂಕ್ಷ್ಮ(ಶರೀರ)ವನ್ನು ಹೆಳಲಾಸದೇ ಹೊರತು ಇನ್ನೊಂದನ್ನು 
(ಹೇಳ) ಲಾರದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ., 


(ಭಾಷ್ಯಕಾರ) :- ಹಾಗಲ್ಲ. ಎಕೆಂದರೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವ 
ದೆಂಬುದು ವಿಕವಾಕೃತೆಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹಿಂದುಮುಂದಿನ (ಗ್ರಂಥ 
ಭಾಗದಲ್ಲಿ) ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಈ (ಮಾತುಗಳಿಗೆ) ಏಕವಾಕ್ಯತೆ 
ಯೊ ಆಗದೆಯೇ (ಇವು) ಯಾವದೊಂದು ಅರ್ಥವನ್ನೂ ತಿಳಿಸುವ 
ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಹಾಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ತಿಳಿಸುವದಾದರೆ) 
ಪ್ರಕೃತನಾದದ್ದನ್ನು ಬಟ್ಟು ಅಪ್ರಕೃತವಾದದ್ದನ್ನು ಸ್ರಾರಂಭಿಸ 
ಬಹುದಾಗಿರುತ್ತದೆ*, ಆದರೆ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದೆ ಏಕವಾಕ್ಯತೆಯ ಅರಿವು 
ಆಗುವಂತೆ ಇಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಎರಡು ಶರೀರಗಳನ್ನೂ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬ 
ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯು ಸಮಾನವಾಗಿರುವಲ್ಲಿ, ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಸಂಬಂಧ 
ವನ್ನ ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಏಕವಾಕ್ಯತೆಯೇ ತಪ್ಪಿಹೋಗುತ್ತದೆ, (ಇನ್ನು) ಶ್ರುತಿ 


1. ಅನ್ಕಕ್ತಪದವೇ ಸ್ಥೂ ಲಶರೀರವನ್ನು ಬಿಡುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಎಂದು ವೃತ್ತಿ ಕಾರರ 
ಆಶಯ, 

0. ಹಿಂದುಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥಭಾಗವನ್ನು ಹೆೊಂದಿಸಿದಮೇಲಲ್ಲನೆ, ಅವ್ಯಕ್ತ 
ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕಾದದ್ದು ? ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರಿ ಅದು ಅಪ್ರ ಕೃ ತವಾದೆ 
ಪ್ರಧಾನವನ್ನೂ ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ ಏನು ತಪ್ಪು ?- ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪ. 


ಅಧಿ, ೧ ಸೂ ೪] ಆಅವ್ಯನ ವು ಜ್ಲಾತವ್ಯನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ ೫೬೭ 


ಹ ತಿಳಿದುಲೊಳ್ಳುವವೆಲ್ಲಿ (ಬಂತು) ?: ( ಸೂಕ್ಷ್ಮಶರೀರವನ್ನು ) 
ಬೇರ್ಪಡಿಸಿ ತೋರಿಸುವದು ಕಪ್ಪವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮವನ್ನೇ 
ಗೆದುಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ; ಸೂ ) ಲಶರೀರವಾದರೋ ಬೀಭತ್ಸವಾಗಿರುವದು ಕಂಡೇ 
ಇರುವದರಿಂದ ಸುಲಭವಾಗಿ "ಬೀರ್ವಡಿಸಿ ಕೋರಿಸಬಹು 'ಥಾದ್ದರಿಂದ (ಅದನ್ನು 
ಇಲ್ಲಿ) ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿಲ್ಲ ಎಂದೂ ಭಾವಿಸುವಹಾಗಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ 
ಯಾವದೊಂದನ್ನೂ ಬೇರ್ಪಡಿಸಿ ತಿಳಿಸಬೇಕೆಂಬ ವಿನಕ್ಷೆಯೇ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಬೇರ್ಪಡಿಸಿ ಹೇಳುವ ಯಾನ ಮಾತೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ; 
ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಆ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಪರಮಪದವು 
ಯನು? ಎಂಬಿದನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕೆಂದು ಹೊರಬರುತ್ತದೆ*. (ಅದು) 
ಹೇಗೆಂದರೆ ಇದು ಇದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನದು, ಇದು ಇದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನದು- 
ಎಂದು ಹೇಳಿ «ಪುರುಷನಿಗಿಂತ ಯಾವದೂ ಹೆಚ್ಚಿನದಿಲ್ಲ? (ಕ. ೧-೩-೧೧) 
ಎಂದು (ಶ್ರುತಿ) ಹೇಳುತ್ತದೆ. 

ಇದು ಹೇಗೇ ಆದರೂ ಆನುಮಾರಿಕವನ್ನು ನಿರಾಕರಣಮಾಡುವದು 
ಹೊಂದುವದರಿಂದ ಹೀಗೂ ಆಗಲಿ, ನಮ್ಮದೇನೂ 3ಡುವದಿಲ್ಲ*. 


ಜ್ಞೇಯತ್ತ್ವಾ ವನಚನಾಚ್ಚ ॥ ೪॥ 
೪, (ಅವ್ಯಕ್ತ ನವು) ಜ್ವೆ (ಯವೆಂದು ಹೇಳೆದಿರುವದರಿಂದಲೂ 
a 


(ಅದು ಪ್ರಧಾನವಲ್ಲ). 


ಆವ್ಯಕ್ತವು ಜ್ಞಾತವ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೂ 
ಇದು ಪ್ರಧಾನವಲ್ಲ 
ಸು. 
೩೪೪. ಜ್ಹೇಯತ್ತೆ ೀನ ಚ ಸಾಬಕ್ಕಿ 48 ಪ್ರಧಾನಂ ಸ್ಮರ್ಯತೇ ಗುಣ 


1. ನಮ್ಮ ಪಕ್ಷದಲ್ಲುದರೆ ಹಿಂದೆಯೂ 4 ಶರೀರವನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು 

ಪ್ರ ಕರಣಪರಿಶೇಷಗಳಿಂದ ಗೊತ್ತುಮಾಡಿದ ಬಳಿಕ ಶರೀರಕ್ಕೆ ಅನ್ಕ ಕ್ಷಶಬ್ದವಾಚ ತನು 

ಹೇ ಗೆ? ಎಂಬ ಅಕ್ಷೇಪವೊಂದು ಉಳಿದುಕೊಳ್ಳುತ್ತ ಜೆ, ಅದಕ್ಕೆ "ಸೂಕ್ಷ್ಮಂ ತ್‌ ಎಂಬ 
ಸೂತ್ರವು ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದೆ ಯಾವ ಅಕ್ಷೇಪವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ, 

೧. ಹಿಂದೆ ೯ನೆಯ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿದ್ದರ ವಿನರವು ಪ್ರಕೃತವಾಗಿದೆ. ಸ್ಕೂಲ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮಶರೀರಗಳ ವಿವೇಚನೆಯು ಪ್ರಕೃತವಾಗಿಲ್ಲ; ಅದನ್ನು ಹೇಳುವ ಶಬ್ದವೂ 
ಇಲ್ಲಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. 

3. ಅವ್ಯ ಕ್ರ ಶಬ್ದ _ವುಪ್ರ ಧಾನ ನವನ್ನು ಹೇಳುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ನಿಮಗೂ ಒಪ್ಪಿತವಾದ್ದ 
ರಿ೦ದ ನಿಮ್ಮ ವ್ಯಾಬಾನವೇ ಆದರೂ ನನ್ನು ಮತಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿ ಯಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ, ಇಲ್ಲಿ 
"ಹಾಗೂ ಆಗಲಿ” ಎಂಬುದು RE ಏಕೆಂದ ಥೆ ವೃತ್ತಿ ಕಾರಮತದಲ್ಲಿ 
ದೊ €ಷವನ್ನು ತೋರಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ, 


Glo 


೫೬೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕ [ಅ೧ಪಾ೪ಳ 


ಪುರುಷಾನ್ರರಜ್ಞಾನಾತ್‌ ಕೃವಲ್ಯಮ್‌ ಇತಿ ವದದ್ಭಿಃ । ನ ಹಿ ಗುಣ 
ಸ್ವರೂಪಮ್‌ ಅಜ್ಞಾತ್ವಾ ಗುಣೇಭ್ಯಃ ಪುರುಷಸ್ಯ ಅನ್ನರಂ ಶಕ್ಯಂ ಜ್ಞಾತುಮ್‌ 
ಇತಿ | ಕ್ವಚಿಚ್ಛ್ಚ ವಿಭೂತಿವಿಶೇಷಪ್ರಾಪ್ತಯೇ ಪ್ರಧಾನಂ ಜ್ಞೇಯಂ ಇತಿ 
ಸ್ಮರಕ್ರಿ | ನಚ ಇದಮ್‌ ಇಹ ಅವ್ಯಕ್ತಂ ಜ್ಞೇಯತ್ತೇನ ಉಚ್ಯತೇ | 
ಪದಮಾತ್ರಂ ಹಿ ಅವ್ಯಕ್ತಶಬ್ದ8 | ನೇಹ ಅವ್ಯಕ್ತಂ ಜ್ಞ್ಹಾತವ್ಯಮ್‌ ಉಪಾಸಿ 
ಶವ್ಯಂ ಚ ಇತಿ ವಾಕ್ಯಮ್‌ ಅಸ್ತಿ | ನ ಚ ಅನುಭದಿಷ್ಟ ಸದಾರ್ಥಜ್ಞಾನಂ 
ಪುರುಷಾರ್ಥಮ್‌ ಇತಿ ಶಕ್ಯಂ ಪ್ರತಿಪತ್ತುರ್ಮ | ತಸ್ಮಾದಪಿ ನಾವೃಕ್ತಶಬ್ದೇನ 
ಪ್ರಧಾನಮ್‌ ಅಭಿಧೀಯತೇ | ಅಸ್ಮಾಕಂ ತು ರಧರೂಪಕಕ್ಲಿ ಪ್ರಶರೀರಾದ್ಯನು 
ಸರಣೇನ ನಿಷ್ಣೋರೇವ ಪರಮಂ ಪದಂ ದರ್ಶೆಯಿತುಮ್‌" ಅಯಮ್‌ 
ಉಪನ್ಯಾಸಃ ಇತಿ ಅನವದ್ಯಮ ॥ 


(ಭಾಷ್ಕಾಥ೯) 


ಸಾಂಖ್ಯರು “ಗುಣಪುರುಷಾಂತರಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕೈವಲ್ಯವು (ದೊರೆಯು 
ವದು)” (7): ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರಾದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಧಾನವನ್ನು (ಅವರು) 
ಜ್ಞೀಯವೆಂದು (ತಮ್ಮ) ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಾ(ರೆಂದಾಗುತ್ತದೆ). ಏಕೆಂದರೆ 
ಗುಣಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳದೆ ಗುಣಗಳಿಗೂ ಪುರುಷನಿಗೂ ಇರುವ 
ಅಂತರವನ್ನು ತಿಳಯುವದಕ್ಕೆ ಶಕ್ಯವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಕೆಲವು ವಿಭೂತಿ 
ಗಳನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳು ವದಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಎಂದು 
(ತಮ್ಮ) ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ*. ಆದರೆ 
ಇಲ್ಲಿ ಈ ಅವ್ಯಕ್ತವು ಜ್ಹೇಯವೆಂದು ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲ. ಅವ್ಕಕ್ತ ಎಂಬ ಮಾತು 
ಬರಿಯ (ಒಂದು) ಪದವು; ಇಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಅಧವಾ* 
ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವಿರುವದಿಲ್ಲ. (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಹೇಳದೆ 
ಇರುವ ಪದಾರ್ಥದ ಜ್ಞಾನವು ಪುರುಷಾರ್ಥ(ವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ) ಎಂದು 
ತಿಳಿಯುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ«. ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ಅವೃಕ್ತಶಬ್ದದಿಂದ ಪ್ರಧಾನ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ(ವೆಂದಾಯಿತು). 


1. ಈ ವಚನವು ಕಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿಲ್ಲ. 

೦೧. ಇದೂ ಕಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿಲ್ಲ. 

9. ಮೂಲದಲ್ಲಿರುವ ಚ” ಎಂಬುದು ವಾ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯುಕ್ತ ವಾಗಿದೆ 
ಎಂದು ಭಾವಿಸಬೇಕು ಅಥವಾ "ವಾ' ಎಂದೇ ಮೂಲನನಲ್ಲಿ ಭಾಷ್ಕಕಾರರು ಬರೆದಿದ್ದರೂ 
ಇರಬಹುದು, 

ಕಿ. ಕೈವಲ್ಯವು ವಚನದ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನದಿಂದ ಆಗತಕ್ಕದ್ದು. 


ಅಧಿ. ೧ ಸೂ. ೫]ಪೂರ್ವೆಪಕ್ಷ: ಅಶಬ್ದಾದಿಧರ್ಮೆಗಳಿಂದೆ ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ... ೫೬೯ 


ನಮ್ಮ ಪಕ್ಷದೆಲ್ಲಾದರೋ ರಥರೂಪಕದಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿಸಿರುವ ಶರೀರವೇ 
ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿಕೊಂಡು ವಿಷ್ಣು ನಿನ ಪರಮಪ ಪದವನ್ನೇ 
ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಈ (ಅವ್ಯಕ್ತವನ್ನು) ಹೇಳಿದೆಯಾದ್ದ ರಿಂದ (ಯಾವ) ತಟ 
ಇಲ, 


ವಡತೀತಿ ಚೇನ್ನಪ್ರಾ ಜ್ಞೋ ಹಿ ಪ್ರಕರಣಾತ್‌ ॥ ೫ ॥ 


೫. (ಪ್ರಧಾನವನ್ನು) ಹೇಳಿದೆ ಎಂದರೆ, ಇಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಪ್ರಕರಣದಿಂದ ಅದು ಪ್ರಾಜ್ಞನೇ. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಅಶಬ್ದಾದಿಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಪ್ರಧಾನವನ್ನು 


ಹೇಳಿದೆ 
( ಭಾಷ್ಯ) 


೩೪೫. ಅತ್ರಾಹೆ ಸಾಬ್ಬ್ಯಃ- "ಜ್ಞೇಯತ್ವಾವಚನಾತ್‌' ಇತಿ 
ಅಸಿದ್ಧರ್ಮ | ಕಥಮ್‌? ಶ್ರೂಯತೇ ಹಿ ಉತ್ತರತ್ರ ಅವ್ಯಕ್ತಶಬ್ದೋದಿತಸ್ಯ 
ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ಜ್ಞ್ವೇೇಯತ್ವವಚನಮ “ಅಶಬ್ದಮಸ್ಸರ್ಶಮರೂಸಮವ್ಯಯಂ 
ತಥಾರಸೆಂ ನಿತ್ಯಮಗನ್ನವಚ್ಚ ಯತ್‌ | ಅನಾದ್ಯನನ್ರಂ ಮಹತಃ ಪರಂ 
ಧ್ರುವಂ ನಿಚಾಯ್ಯ ತಂ ಮೃತ್ಯುಮುಖಾತ್‌ ಪ್ರೆಮುಚ್ಯತೇ!” (ಕ. ೨-೩-೧೫) 
ಇತಿ । ಅತ್ರ ಹಿ ಯಾದೃ ಶಂ ಶಬ್ದಾದಿಹೀನಂ ಪ್ರಧಾನಂ ಮಹತಃ ಪರಂ 
ಸ್ಮೃತೌ ನಿರೂಪಿತಮ್‌, ತಾದೃಶಮೇವ ನಿಚಾಯ್ಯತ್ತೇನ ನಿರ್ದಿಷ್ಟಮ್ಮ್‌ । 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪ್ರಧಾನಮೇವೇದಮ್‌ । ತದೇವ ಚ ಅವ್ಯಕ್ತಶಬ್ದನಿರ್ದಿಷ್ಟಮ 
ಇತಿ ॥ 


(ಭಾಷ್ಮಾರ್ಥ) 


(ಆಕ್ಷೇಪ):-. ಇಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯನು ಹೇಳುತ್ತಾನೇನೆಂದರೆ “ಜ್ಲೇಯತ್ವಾ 
ವಚನಾತ್‌” (ಅವ್ಯಕ್ತವು ಜ್ಞೇಯವೆಂದು ಹೇಳಿಲ್ಲ) ಎಂಬುದು ಅಸಿದ್ಧವು. 
(ಅದು) ಹೇಗೆ ” ಎಂದರೆ, ಮುಂಡೆ "ಅಶೆಬ್ದವೂ ಅಸ್ಪರ್ಶವೂ ಅರೊಪವೂ 
ಅವ್ಯಯವೂ ಮತ್ತು ಅರಸವೂ ಯಾವಾಗಲೂ ಅಗಂಧೆವೂ, ಆಗಿ ಅನಾದ್ಯನೆಂತ 
ವಾಗಿ ಮಹತ್ತಿಗಿಂತ ' ಹೆಚ್ಚಿನೆದಾಗಿ ನಿತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆಯಲ್ಲ ಅದನ್ನು 

]. ಅವ್ಯಕ್ತವನ್ನು ಜ್ಞೇಯವೆಂದು ಹೇಳಿಲ್ಲ ಎಂಬ ದೋಷವು ನಮ್ಮ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಲ್ಲ; 
ಅವ್ಯಕ್ತ ವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದು ವೃರ್ಥನೆಂಬ ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲ. 


೫೭೦ ಬ್ರಹ ಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ ೧ವಾಳ 


ಆರಿಶುಕೊಂಡರೆ ಮೃತ್ಯಮುಖದಿಂದೆ ಬಿಡುಗಡೆಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ” 
ಕಫ, ೨-೩-೧೫) ಎಂದು ಅವ್ನಕ ಶಬದಿಂದ ಉಕ ವಾಗಿರುವ ಪ್ರಧಾನನು 
ನವ್‌ ಎ ಎ ಸರ್‌ 
ಜ್ಲೇಯನೆಂದು ಹೇಳುವ ವಚನವು ದ್ರುಕಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಾದಿಗಳಿಲ್ಲದ 
ಮಹತ್ತಿಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಾದ ಪ್ರಧಾನವು ಹೇಗೆ (ಸಾಂಖ್ಯ)ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ 
ನಿರೂಪಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಅರಿತುಕೊ ಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ 
ಮ ಟ್‌? ಡಾ 
ಯಲ್ಲವೆ? ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು ವಪ್ರಧಾನವೇ; ಅದನ್ನೇ (ಇಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತ 
ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಿದೆ. 


ತ 


ಸಿದ್ದಾಂತ: ಇಲ್ಲಿ ಹೆಳಿರುವದು ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು 
(ಭಾಸ) 

೩೪೬. ಅತ್ರ ಬ್ರೂಮಃ- ನೇಹ ಪ್ರಧಾನಂ ನಿಚಾಯ್ಯ ತೇನ 
ನಿರ್ದಿಪ್ಟಮ್‌” | ಪ್ರಾಜ್ಞೋ ಹಿ ಇಹ ವರಮಾತ್ಮಾ ನಿಚಾಯ್ಯತ್ತೇನ ನಿರ್ದಿ 
ಇತಿ ಗಮೃತೇ | ಕುತಃ? ಪ್ರಕರಣಾತ್‌ | ಪ್ರಾಜ್ಞಸ್ಯ ಹಿ ಪ್ರಕರ 
ವಿತತಂ ವರ್ತತೇ | “ಪುರುಷಾನ್ನ ಪರಂ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಸಾ ಕಾಷ್ಠಾ ಸಾ 
ಪರಾ ಗತಿಃ? (ಕ. ೧-೩-೧೧) ಇತ್ಯಾದಿನಿರ್ದೇಶಾತ್‌ | "ಏಷ ಸರ್ವೇಷು 

ಭೂತೇಷು ಗೂಢೋತ್ಕ್ಮಾ ನ ಪ್ರಕಾಶತೇ'' (ಕ. ೧-೩-೧೨) ಇತಿ ಚ 
ದು ಜ್ಞಾ ೯ನತ್ತ ನತ ತಸ್ಕೈನ ಜ್ಞ ಜ್ಲೇಯತ್ತ್ಪಾ 'ಕಾಬ್ಬುಣಾತ್‌ । “ಯಚ್ಛೆ (ದ್‌ 
ವಾಬ್ಯ] ನಸೀ ಪ್ರಾಜ್ಞ 3 (ಕ. ಜು 1 ಇತಿ ಚ ತಜ್ಜಾ ಇಾನಯೈೈವ ಎ 
ಸಂಯಮಸ್ಯ ನಿಹತತ್ತಾ ತ್‌ 1 ಮೃ 'ತ್ಯುಮ ುಖಪ್ರ ಸೋತ್ಷಣಫಲತ್ವಾಚ್ಚ 
ನಹಿಪ ಧಾನಮಾತ್ರ 0 "ನಿಚಾಯ್ಯ ಮ ತ್ಯೂಮುಖಾರ್ಶ ಪ್ರಮುಚ್ಯ ತ ತ 
ನಾಚ್ಟ್ರಿರಿಷ್ಯ ತೇ । ಚೀತನಾತ್ಮವಿಜ್ಞಾ ನಾದ್‌ ಹಿ ಮೃತ್ಯುಮುಖಾತ್‌ 
ಮುಚ್ಯತೇ ಇತಿ ತೇಷಾಮ್‌ ಅಭ್ಯು ಸಗಮಃ |! ಸರ್ವೇಷು ವೇದಾನರ್ಮೇಸು 
್ರಿಜ್ಞಸ್ಟೈವ ಆತ್ಮನಃ ಅಶಬ್ದಾ ದಿಧರ್ಮತ್ವ ಮ್‌ ಅಭಿಲಪ್ಯತೇ | ತಸ್ಮಾತ್‌ 


23 


ರವ 

SN: 
ga 

ಣಂ 
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(೭. 2 
( 


| 


ಸ 


01 
ನ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ಅತ್ರ ಜ್ಲೇಯತ್ವ ಮ್‌ , ಅವ್ಯ ಪ ಶಬ್ದಸಿರ್ದಿಷ್ಟತ್ತಂ ವಾ॥ 


( ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 


(ಸರಿಹಾರ):- ಇದಕ್ಕೆ (ಸರಿಹಾರನನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನ 
ವನ್ನು ಆರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇರೆಂದು ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲ; ಪ್ರಾಜ್ಞನಾದ: ಪರಮಾತ್ಮ 


ವಾಂ ಅಸರ 





1- ಪ್ರಾಜ್ಞನೆಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ ಈಶ್ವರನು ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುತ್ತದೆ ; ಈಚಿನ ಗಳು ಕೆಲವೆರಂತೆ "ಅಜ್ಜನಾದ 
ಸುಷುಪ್ತಾತ್ಮ; ನು", ಎಂಬ ಅಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವದಿಲ್ಲ 


ಸಕ ಬೇಕ 
ುಖಂಬ. ದ 4 ಲಕ್ಷಿಸಬೆ ಕು. 


ಅಧ,೧ಸೂೂ ೬) ಆವೃಕ್ತನು ಪ್ರಧಾನವಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ೫೫೧ 


ನನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುವಂತಿದೆ. 
(ಅದು) ಹೇಗೆ? ಎಂದರೆ ಪ್ರಕರಣದಿಂದ. ಪುರುಷನಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನದು 
ಯಾವದೂ ಇಲ್ಲ; ಅವನೇ ಕೊನೆಯು, ಅವನೇ ಸರಗತಿಯು” (ಕ. ೧-೩- 
೧೧) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ತಿಳಿಸಿರುವದರಿಂದಲೂ “ಸರ್ವಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಗೂಢ 
ನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಈ ಆತ್ಮನು ಬೆಳಗುವದಿಲ್ಲ'' (ಕ. ೧-೩-೧೨) ಎಂದು 
ಆತನನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವದು ಕಷ್ಟ್ರನೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಅವನೇ 
ಜ್ಲೇಯನವೆಂದು ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯುಂಟಾಗುವದರಿಂದಲೂ “ವಿವೇಕಿಯಾದವನು 
ವಾಕ್ಸನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಬಿಗಿಹಿಡಿದಿರಬೇಕು” (ಕ. ೧-೩-೧೩) ಎಂದು ಆ 
(ಆತ್ಮ)ಜ್ಞಾನಕ್ಟೋಸ್ಟ ಸ್ಪರವೇ ವಾಗಾದಿಗಳ ಸಂಯಮವನ್ನು ವಿಧಿಸಿರುವದ 
ರಿಂದಲೂ ವ್ರಾಜ್ಞನ' ಪ್ರಕರಣವೇ (ಇಲ್ಲಿ ಬಿಡದೆ (ಸಾಗಿ)ರುತ್ತದೆ. (ಈ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ) ಮೃತ್ಯುಮುಖನಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯನ್ನು ಹೊಂದುವದು ಎಂಬ 
ಫಲ(ವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದೆರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆಂದೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು). ಏಕೆಂದರೆ 
ಬರಿಯ ಸ್ರಧಾನನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡಮಾತ್ರದಿಂದ ಮೃತ್ಯುಮುಖದಿಂದ 
ಬಿಡುಗಡೆಹೊಂದುಶ್ತಾರೆಂದು (ಸಾಂಖ್ಯ)ರು ಒಪ್ಸುವದಿಲ್ಲ; ಚೇತನಾತ್ಮನ 
ವಿಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲೇ ಮೃತ್ಯುಮುಖದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗುವದೆಂದೇ ಅವರ 
ಅಂಗೀಕಾರ(ನಿರುತ್ತದೆ). ಎಲ್ಲಾ ವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಾಜ್ಞನಾದ 
ಆತ್ಮನೇ ಅಶಬ್ಬಾದಿಧರ್ಮಗಳುಳೈವನೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ!. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಪ್ರಧಾನವು (ಇಲ್ಲಿ) ಚ್ಲೇಯನಲ್ಲ (ಅದನ್ನು) ಅವ್ಯಕ್ತ ಶಬ್ದದಿಂದ ತಿಳಿಸಿಯೂ 
ಇಲ್ಲ. 

ತ್ರಯಾಣಮೇವ ಚೈನಮುಪನ್ಯಾಸಃ ಪ್ರಶ್ನಶ್ಚ 1 ೬॥ 

೬.  ಹೀಗಿರುವದರಿಂದ* ಮೂರನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ. ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನೂ 
ಮಾಡಿದೆ. 


Cl 


ಪ್ರ ಧಾನವೆಲ್ಲವೆಂದಾಗುತ್ತ ದೆ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 
೩೪೭. ಇತಶ್ಚನ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ಅವ್ಯಕ್ತಶಬ್ದವಾಚ್ಯತ್ವಂ ಜ್ಞೇಯತ್ವಂ 
ವಾ | ಯೆಸ್ಮಾಶ್‌ ತ್ರಯಾಣಾಮೇವೆ ಪದಾರ್ಥಾನಾಮ್‌ ಅಗ್ನಿ ಜೀವ 
1° ಕೇ. ೧೫ರಿಂದೆ ೯, ಮೆಂಂ ೧೧-೬ ಮಾಂ, ಜ್ಮ ತೈ, ತಿ_೭, ಬೃ, ತಿ_೮-ಳ 


ಇವುಗಳನ್ನು ಮೋಡಿ. 
9. ಏವಂ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಹೀಗಿಲ್ಲ ಎಂದು ನ್ಯಾಖ್ಯಾಸಕಾರರ ಅರ್ಥ, 


ಅದೆರೆ ಆ ಅರ್ಥವು ಏನಕಾರದಿಂದೆಸೀ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತಿದೆ. 


ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರಗಳಿಂದಲೂ 
ಅವೃಕ್ತ ವು 


೫೭೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಮ (ಅ.೧ಪ್ಮಾಳ 


ಸರಮಾತ್ಮನಾರ೯ ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಗ್ರನ್ಹೇ ಕಠವಲ್ಲೀಷು ವರಪ್ರದಾನಸಾಮಧಾಣ್ಯತ್‌ 
ವಕ್ಷವ್ಯತಯಾ ಉಪನ್ಯಾಸೋ ದೃಶ್ಯತೇ | ತದ್ದಿಷಯ ಏನ ಚ ಪ್ರಶ್ನಃ । 
ನಾತೋಂನ್ಯಸ್ಯ ಪ್ರಶ್ನಃ ಉಪನ್ಯಾಸೋ ವಾ ಅಸ್ತಿ] ತತ್ರ ತಾವತ್‌ "ಸ 
ತ್ವಮಗ್ಗಿಂ ಸ್ವರ್ಗ್ಯಮಧ್ಯೇಷಿ ಮೃತ್ಯೋ ಪ್ರಬ್ರೂಹಿ ತ್ವಂ ಶ್ರದ್ದಧಾನಾಯ 
ಮಹೈಮ್‌” ”ೌ (ಕ. ೧-೧-೧೩) ಇತಿ ಫಗ್ನಿನಿಷಯಃ ಪ್ರಶ್ನಃ | ಯೇಯಂ 
ಪ್ರೇತೇ ವಿಚಿಕಿತ್ಸು ಮನುಷ್ಯೇಃಸ್ತೀತ್ಯೇಕೇ ನಾಯಮಸ್ರೀತಿ ಚೈಕೇ । 
ಏತದ್ವಿದ್ಯಾಮನುಶಿಷ್ಟಸ್ತ್ವ ಯಾಹಂ ವರಾಣಾಮೇಷ ವರಸ್ಮತೀಯ್ಯ 1” 
(ಕ. ೧-೧-೨೦) ಇತಿ ಜೀವನಿಷಯಃ ಪ್ರಶ್ನಃ | “ಅನ್ಯತ್ರ ಧರ್ಮಾ 
ದನ್ಯತ್ರಾಧರ್ಮಾದನ್ಯತ್ರಾಸ್ಮಾತ್‌ ಕೃತಾಕೃತಾತ್‌ ॥ ಅನ್ಯತ್ರ ಭೂತಾಚ್ಛೆ 
ಭವ್ಯಾಚ್ಚ ಯತ್‌ ತತ್‌ ಪಶ್ಯಸಿ ತದ್ವದ 1” (ಕ. ೧-೨-೧೪) ಇತಿ ಪರ 
ಮಾತ್ಮವಿಷಯಃ | ಪ್ರತಿನಚನಮಪಿ | “ಲೋಕಾದಿಮಗ್ನಿಂ ತಮುವಾಚ 
ತಸ್ಮೈ ಯಾ ಇಷ್ಟಕಾ ಯಾವತೀರ್ವಾ ಯಧಾ ವಾ” (ಕ. ೧-೧-೧೫) ಇತಿ 
ಅಗ್ನಿವಿಸಯರ್ಮ 1"ಹನ್ಹ್ನ ತ ಇದಂ ಪ್ರವಕ್ಷಾಮಿ ಗುಹ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಸನಾ 
ತನನ್ನು ಯಥಾ ಚ ಮರಣಂ ಪ್ರಾಪ್ಯ ಆತ್ಮಾ ಭವತಿ ಗೌತಮ | 
ಯೋನಿಮನ್ಯೇ ಪ್ರಪದ್ಯನ್ನೇ ಶರೀರತ್ವಾಯ ದೇಹಿನಃ | ಸ್ಥಾಣುಮನ್ಯೇಂನು 
ಸಂಯನ್ಲಿ ಯಥಾಕರ್ಮ ಯಧಾಶ್ರುತಮ೯ | (ಕ. ೨-೫-೬, ೭) ಇತಿ 


ವ್ಯವಹಿತಂ  ಜೀನವಿಷಯಮ್‌ | "ನ ಜಾಯತೇ ಮ್ರಿಯತೇ ವಾ 
ವಿಸಶ್ಚಿತ್‌ ॥” (ಕ. ೧-೨-೧೮) ಇತ್ಯಾದಿಬಹುಪ್ರಪಳ್ಳಂ ಪರಮಾತ್ಮ 


ನಿಷಯಮ | ನೈವಂ ಪ್ರಧಾನನಿಷಯಃ ಪ್ರಶ್ಟೋತಸ್ತಿ । ಅಪೃಷ್ಟತ್ವಾಚ್ಛ 
ಅನು ಸನ್ಯಸನೀಯತ್ವಂ ತಸ್ಯ ಇತಿ॥ 


( ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ ) 

ಈ (ಕಾರಣ) ದಿಂದಲೂ ಪ್ರಧಾನವು ಅವ್ಯಕ್ತಶಬ್ದವಾಚ್ಯವಲ್ಲ, ಜ್ಞೇಯವೂ 
ಅಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅಗ್ನಿ, ಜೀವ, ಪರಮಾತ್ಮ - ಎಂಬೀ ಮೂರೇ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳನ್ನೇ ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಕಠವಲ್ಲಿಗಳಲ್ಲಿ ವರಪ್ರದಾನಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಹೇಳತಕ್ಕ 
ದ್ಹಾಗಿ ತಿಳಿಸಿರುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ, ಅವುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಶ್ನ ವಿದೆ. 
ಇದಕ್ಕಿಂತ ಬೇಕಿ (ಯಾವಣೊಂದರ)ಪ್ರಶ್ನೆ ಯಾಗಲಿ ವಿವರವಾಗಲಿ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ “ಮೃತ್ಯುವೆ, ಆ ನೀನು ಸ್ವರ್ಗ್ಯವಾದ ಅಗ್ನಿ 
ಯನ್ನು ತಿಳಿದಿರುವೆ; ಶ್ರದ್ಧೆ ಯುಳ್ಳ ನನಗೆ ಅವನನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡು” 
(ಕ. ೧-೧-೧೩) ಎಂಬಿದು ಆಗ್ನಿ ವಿಷಯದ ಪ್ರಶ್ನೆ. “ಸತ್ತ ಮನುಷ್ಯನ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ -ಇದಾನೆಂದು ಕೆಲವರು, ಇವನು ಇರುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಕೆಲವರು- ಈ 
ಸಂರ ಯ ವುಂಟಷ್ಟೆ, ನಿನ್ನಿಂದ ಶಿಕ್ಷಿತನಾಗಿ ನಾನು ಇದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 


ಅಧಿ. ೧ ಸೂ. ೬] ಪರಮಾತ್ಮಪ್ರಶ್ನೆಯು ಯಮನು ಕೊಟ್ಟ ವರಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ೫೭್ತಿ 


ವರಗಳಲ್ಲಿ ಈ ವರವು ಮೂರನೆಯದು” (ಕ. ೧-೧-೨೦) ಎಂಬುದು ಜೀವ 
ವಿಷಯದ (ಪ್ರಶ್ನೆ). “ಧರ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇಕಿ, ಅಧರ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ, ಈ 
ಕೃತಾಕೃತಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ, ಭೂತಕ್ಕಿಂತಲೂ ಭವ್ಯಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬೇರೆ - ಯಾವ 
ಇಂಧದ್ದನ್ನು (ನೀನು) ಅರಿತಿರುವೆಯೋ ಅದನ್ನು (ನನಗೆ) ಹೇಳು” (ಕ. ೧-೨-೧೪) 
ಎಂಬುದು ಪರಮಾತ್ಮವಿಷಯದ (ಪ್ರಶ್ನೆ). ಉತ್ತರವೂ (ಹೀಗೆಯೇ). 
“ಅ ಲೋಕಾದಿಯಾದ ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ಅವನಿಗೆ ಹೇಳಿದನು. ಇಟ್ಟಿಗೆಗೆಳು 
ಯಾವವು, ಎಷ್ಟು ಮತ್ತು ಹೇಗೆ (ಅವನ್ನು ಪಯೋಗಿಸಬೇಕು ಎಂಬುದನ್ನು) 
ಅವನಿಗೆ ಹೇಳಿಕೊಟ್ಟ ನು” (ಕ. ೧-೧-೧೫) ಎಂಬುದು ಅಗ್ನಿನಿಷಯವಾದದ್ದು. 
“ಅಪ್ಪ, ಈ ಗುಹ್ಯವಾದ ಸನಾತನಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ನಿನಗೆ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವೆನು. 
ಮತ್ತು ಮರಣವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಆತ್ಮನು ಹೇಗಾಗುವನೋ (ಅದನ್ನೂ) ಹೇಳಿ 
ಕೊಡುವೆನು ಕೆಲವರು ದೇಹಿಗಳು ಶರೀರವನ್ನು ಪಡೆಯುವದಕ್ಕೆ (ಮನುಷ್ಯ) 
ಯೋನಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುವರು; ಇನ್ನು ಕೆಲವರು (ತಮ್ಮ) ಕರ್ಮವಿದ್ದಂತೆಯೂ 
ಜ್ಞಾನನಿವ್ಹಂತೆಯೂ ಸ್ಫಾವರ(ಜನ್ಮ)ವನ್ನು ಪಡೆಯುವರು? (ಕ. ೧-೨-೧೮) 
ಎಂದು (ಮುಂದೆ) ವ್ಯವಹಿತವಾಗಿರುವದು ಜೀವನ ವಿಷಯವಾದದ್ದು. 
“(ಆ) ಸರ್ವಜ್ಞನು ಹಟ್ಟು ವದೂ ಇಲ್ಲ, ಸಾಯುವದೂ ಇಲ್ಲ” (ಇ. ೧-೨-೧೮) 
ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಬಹುವಿಸ್ತಾರವಾಗಿರುವದು ಪರಮಾತ್ಮನಿಸಷಯವಾ 
ದದ್ದು. (ಇಲ್ಲಿ) ಹೀಗೆ ಪ್ರಧಾನನಿಷಯನಾದ ಪ್ರಶ್ನೆಯಿಲ್ಲ; ಕೇಳದೆ ಇರು 
ವದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾದದ್ದೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 


ಆಕ್ಷೇಪ: ಪರಮಾತ್ಮಪ್ರಶ್ತೆಯು ಯಮನು 
ಕೊಟ್ಟ ವರಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ 


( ಭಾಸ್ಯ ) 


೩೪೮. ಆತ್ರಾಹೆ- ಯೋತಯರ್ಮ ಆತ್ಮನಿಷಯಃ ಪ್ರಶ್ನಃ 'ಯೇಯೆಂ 
ಪ್ರೇತೇ ವಿಚಿಕಿತ್ಸಾ ಮನುಷ್ಯೇ8ಸ್ತೀತಿ' (ಇತಿ): ಕಿಂ ಸ ನಿವಾಯರ್ಮ ್ಮ "ಅನ್ಯತ್ರ 
ಧರ್ಮಾದನ್ಯತ್ರಾಧರ್ಮಾತ್‌' ಇತಿ, ಪುನರನುಕೃಷ್ಯತೇ, ಕೆಂವಾ ತತೋನ್ಯೋ 
*ಯರ್ಮ ಅಪೂರ್ವಃ ಪ್ರಶ್ನಃ ಉತ್ಪಾಸ್ಯತೇ ಇತಿ? ಕಿಂ ಚಾತಃ? ಸ 
ಏವಾಯಂ ಪ್ರಶ್ನಃ ಪುನರನುಕೃಷ್ಯತೇ ಇತಿ ಯದಿ ಉಚ್ಛೇತ, ದ್ವೈಯೋರಾತ್ಮ 
ವಿಷಯಯೋ। ಪ್ರಶ್ನಯೋಃ ಐಕತಾಪತ್ತೇಃ ಅಗ್ನಿವಿಷಯ ಆತ್ಮನಿಷಯಶ್ಚ 
ದ್ವಾವೇನ ಪ್ರಶ್ನ ಇತ್ಛತಃ ನ ವಕ್ತವ್ಯಂ ತ್ರಯಾಣಾಂ ಪ್ರಶ್ನೋಪನ್ಯಾಸಾ 

ಸ]. “ಲ್ಲಿ ಒಂದು "ಇತಿ' ಯು ಬೇಕೆಂತ ಕಾಣುತ್ತದೆ. 


೫೭೪ | ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ೧ಪಾಳ೪, 


ಇತಿ | ಅಥ ಅನ್ಯೋಯಮ್‌ ಅಪೂರ್ವ: ಪ್ರಶ್ನಃ ಉತ್ಸಾಪಷ್ಯತೇ ಇತಿ ಉಚ್ಛೇತ, 
ತತೋ ಯಧ್ಸೈವ ವರಪ್ರದಾನವ್ಯತಿರೇಕೇಣ ಪ್ರಶ್ನ ಕಲ್ಪನಾಯಾಮ” 
ಆದೋಷಃ, ಏವಂ ಪ್ರಶ್ನವ್ಯತಿರೇಕೇಣಾಸಿ ಪ್ರಧಾನೋಪನ್ಯಾಸೆಕಲ್ಪನಾಯಾಮ" 
ಅದೋಪಃ ಸ್ಯಾತ್‌ ಇತಿ ॥ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


(ಸಾಂಖ್ಯ) :- ಇಲ್ಲಿ (ಸಾಖ್ಯನು) ಕೇಳುತ್ತಾನೆ: “ಸತ್ತ ಮನುಷ್ಯನ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ - ಇದಾನೆಂದು (ಕೆಲವರು)'' (ಕ. ೧-೧-೨೦) ಎಂಬ ಈ ಆತ್ಮ 
ವಿಷಯದ ಪ್ರಶ್ನೆಯಿದೆಯಲ್ಲ ಆ ಇದನ್ನೇ “ಧರ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ, ಅಧರ್ಮ 
ಕಿಂತ ಬೇರೆ, '' (ಕ. ೧-೨-೧೪) ಎಂದು ಎಳೆದುಕೊಂಡಿದೆಯೊ, ಅಥವಾ 
ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಈ ಅಪೂರ್ವಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಎಬ್ಬಿಸಿದೆಯೊ ? 


(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ) :- ಈ (ವಿಚಾರ)ದಿಂದ ಏನು (ಪ್ರಯೋಜನ)? 


(ಸಾಂಖ್ಯ) :- ಅದೇ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಮತ್ತೆ ಎಳೆದುಕೊಂಡಿದೆ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದರೆ (ಆಗ) ಆತ್ಮವಿಷಯವಾದ ಎರಡು ಪ್ರಶ್ನೆಗಳೂ ಒಂದಾಗಿಬಿಡು 
ವದರಿಂದ ಅಗ್ನಿ ವಿಷಯವಾದದ್ದು, ಆತ್ಮವಿಷಯವಾದದ್ದು (ಎಂದು) ಎರಡೇ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಾಗುವದರಿಂದ ಮೂರು (ವಿಷಯಗಳ) ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರಗಳು ಎಂದು 
(ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಬಾರದು (ಎಂದಾಗುವದು). ಹಾಗಿಲ್ಲದೆ ಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ 
ಈ ಅಪೂರ್ವಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನೆಬ್ಬಿಸಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವದಾದರೆ, ಆಗ ವರಪ್ರದಾನ 
ವಿಲ್ಲದೆ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಕುವದರಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ದೋಷವಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯಿಲ್ಲದೆ ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದರಲ್ಲಿಯೂ 
ದೋಷವಿಲ್ಲವಾಗುವದು. 


ಸಮಾಧಾನ: ಜೀವಪರಮಾತ್ಮರಿಗೆ ಭೇದ 
ವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಬೇರೆ ಪ್ರಶ್ನೆಯಿಲ್ಲ 
(ಭಾಷ್ಯ) 
೩೪೯. ಅತ್ರೋಚ್ಯತೇ | ನೈವಂ ವಯಮಿಹ ವರಪ್ರದಾನವೃತಿ 
ರೀಕೇಣ ಪ್ರಶ್ನಂ ಕಂಚಿತ್‌ ಕಲ್ಪಯಾಮಃ | ವಾಕ್ಕೋಪಕ್ರಮಸಾಮರ್ಥ್ಯಾತ್‌ | 


ವರಪ್ರದಾನೋಪಕ್ರಮಾ ಹಿ ಮೃತ್ಯುನಚಿಕೇತಃಸಂವಾದರೂಪಾ ವಾಕ್ಯಪ್ರವೃತ್ತಿಃ 
ಆಸಮಾಪ್ತೇಃ ಕಠವಲ್ಲೀನಾಂ ಲಕ್ಷ್ಯತೇ । ಮೃತ್ಯುಃ ಕಿಲ ನಚಿಕೇತಸೇ 


ಅಧಿ, ೧ಸೂ ೬] ಪರಮಾತ್ಮ ಶ್ರಶ್ನ್ನೆ ಬೇರೆಯಲ್ಲ ೫೭೫ 


ತ್ರಾ ಪ್ರಹಿಶಾಯ ತ್ರೀನ್‌ ವರಾನ್‌ ಪ್ರದದೌ । ನಚಿಕೆೇ ತಾ! 
ಕೆಲ i ಪ್ರಧಮೇನ Cid ಪಿತುಃ ಸೌಮನಸ್ಯಂ ವಪ್ರೀ॥ದಿ ದ್ವಿತಿಯೇನ 
ಆಗ್ನಿವಿದ್ಯಾರ್ಮ, ತೃತೀಯೇನ ಆತ ವಿದ್ಯಾಮ್‌ | “ಯೇಯಂ ಪೆ ಶ್ರೇತೇ 
(ಕ. ೧-೧ ೨೦) ಸ್‌ ವರಸ್ತೃತೀಯಃ?” (ಕ. ೧-೧-೨೦) ಇತಿ 
ಲಿಬ್ಲಾತ್‌ ! ತತ್ರ ಯದಿ "*ಅನ್ಯತ್ರ `ದೆರ್ಮಾತ್‌” (ಕ. ೧-೨-೧೪) ಇತಿ 
ಅನ್ನೋಂಯಮ್‌” ಅಪೂರ್ವಃ ಪ್ರಶ್ನಃ ಉತ ಪ್ಯೇತ, ತತೋ ವರಪ್ರದಾನ 
ವ್ಯತಿರೇಕೇಣಾಪಿ ಪ್ರಶ್ನಕಲ್ಪನಾತ್‌ ವಾಕ್ಯಂ ಬಾಧ್ಯೇತ | ನನು ಪ್ರ ಪ್ರಸ್ಟವ್ಯ 
ಭೇದಾತ್‌ ಅಪೂರ್ಪೋಂಯಂ ಸ್ರಶ್ಲೋ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ | ಪೂರ್ವೋ 
ಹ ಪ್ರಶ್ತೋ ಜೀವೆವಿಷಯ; | dg ಸ್ರೇತೇ ವಿಚಿಕಿತ್ಸು ಮನುಷ್ಯೇ 
ಅಸ್ತಿ ನಾಸ್ತೀತಿ ವಿಚಿಕಿತ್ಸಾಭಿಧಾನಾತ | ಜೀವಶ್ಚ ಧರ್ಮಾದಿಗೋಚರತ್ವಾ ಶ್ರ 

ನ. ಅನ್ಯತ್ರ ಧರ್ಮಾರ್‌”” ಇತಿ ಪ್ರಶ್ನವ ಅರ್ಹತ | ಪ್ರುಜ್ಞಸ್ತು ಧರ್ಮಾದ್ಯ 


ತೀತತ್ವಾತ್‌ "ಅನ್ಯತ್ರ ಚರ್‌ ಇತಿ ಪ್ರಶ್ನರ್ಮ ಗು ಪ್ರಶ್ನ 


ಚ್ಛಾಯಾ ಚನ ಸಮಾನಾ ಲಕ್ಷ್ಯತೇ | | ಪೂರ್ವಸ್ಯ ಅಸ್ತಿ ತ್ತನಾಸ್ತಿತ್ವವಿಷಯ 
ತ್ವಾತ್‌, ಉತ್ತ ರಸ್ಕ ಚ ಧರ್ಮಾದ್ಯತೀತವಸ್ತು ನಿಷಯತ್ವಾತ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ 


ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನಾಭಾವಾತ್‌ ಪ್ರಶ್ನಭೇದಃ |! ನ ನ .ಪೂರ್ವಸ್ಮೈವ ಉತ್ತರಶ್ರಾನು 
ಕರ್ಷಣಮ5% ಇತಿ ಚೇತ್‌! ನ| ಜೀವಪ್ರಾಇ್ಞಯೋರೇಕತ್ತಾಃ ಸ ಭ್ಯುವ 
ಗಮಾತ್‌ ! ಭವೇತ್‌ ಸ ರಷ್ಟವ್ಯಭೇದಾತ್‌ ಪ್ರಶ್ನ ಭೇದ! ಯದಿ ಅನ್ಯೊ (ಜೀವಃ 


ಪ್ರಾಜ್ಞಾತ್‌ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಹ ತು ಅನ್ಕತ್ವ ಅ ಅಸ್ತಿ 1 “ತತ್ತ ಮಸಿ? 
(ಛಾಂ. ೬-೮-೭) ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತ್ಯನ್ತ ರೇಭ್ಯಃ | ಇಹ ಚ ಸ್ರತ 
ictal ಇತ್ಯಸ A ಪ್ರಶ್ನಸ್ಯ ಪ ಗ್ರತಿವಚನಂ “ನ ಜಾಯೆತೇ ಮ್ರಿಯತೇವಾ 


ವಿಪಶ್ಚಿತ್‌? ( ಕ. ೧-೨೧೮) ಇತಿ ಜನ್ಮಕಾರಣಪ್ರತಿಷೆ (ದೇನ ಪ್ರತಿ 
ಪಾದ್ಯಮಾನಂ ಶಾರೀರಪ ರಮೇಶ್ವ ರಯೋಃ ಅಭೇದಂ We | ಸತಿ ಹಿ 
ಪ್ರಸ ವೇ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಷೇಧೋ ಭಾಗೀ ಭವತಿ |। ಪ್ರಸಜ್ಞಶ್ಚ ಜನ ಮಮರಣಯೋ॥ಃ 
ಶರೀರಸಂಸ್ರ ರ್ಶಾತ್‌ ಶಾರೀರಸ್ಯ ಭವತಿ ನ ಪರಮೇಶ್ವ ರಸ | ತಥಾ "ಸ್ಪಪ್ನಾನ್ರಂ 


ಜಾಗರಿತಾನ್ತ ೧ ಚೋಭೌ ಯೆ. (ನಾನುಪಶ್ಯತಿ | ಮಹಾನ, 0 ವಿಭುಮಾತ್ಮಾನೆಂ 
ಮತ್ವಾ ಧೀರೋ ನ ಶೋಚತಿ!” (ಕ. ೨-೪-೪). ಇತಿ ಸ್ವಸ್ನಜಾಗರಿತ 
ದೃಶಃ "ಜೀವಸ್ಥೆ 4ನ ಮಹತ್ರ್ವೃವಿಭುತ್ತ ಶೈ ವಿಶೇಷಣಸ್ಯ ಮನನೇನ ಕೋಕನಿಜ್ಛೆ "ದಂ 
ನ ಪ್ರೂಜ್ಞಾತ್‌ “ನ್ನೋ ಜೀವೆಃ pi ದರ್ಶಯತಿ ! ಪ್ರಾಜ್ಞ 
ವಿಜ್ಞಾನಾದ್‌ ಹಿ ಶ್ಲ ಶೋಕವಿಚ್ಛೇದಃ ಇತಿ ವೇದಾನ್ತ ಸಿದ್ಧಾನ್ತಃ 1 | Koi ಅಗ್ರೇ 
“ಯದೇವೇಹ ತದಮುತ್ರ ಯದಮುಶ್ರ ತದನ್ವಿ ಹ | ಮೃತ್ಯೋಃ ತೆ 
ಮೃತ್ಯು ಮಾಪ್ಲೊ ೇತಿ ಯ ಇಹ ನಾನೇವ ಪಶ್ಯತಿ” (ಕ. ೨-೪-೧೦) ಇತಿ 
Fp ಪ್ರಾಜ್ಞ ಭೇದಗೃಸಿ ಸ್ಲಿಮ್‌" ಅಪವದತಿ ॥ 


೫೭೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅಆ.೧ಪ್ಮಾಳ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಇದಕ್ಕೆ (ಸಮಾಧಾನವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ: ಹೀಗೆ ನಾವು ಇಲ್ಲಿ 
ವರನ್ರದಾನನಿಲ್ಲದೆ ಯಾವ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನೂ ಕಲ್ಪಿಸಿರುವದಿಲ್ಲ ವಾಕ್ಯದ 
ಉಪಕ್ರಮದ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ (ಇದೇ ಸರಿ). ಏಕೆಂದರೆ ಕಠವಲ್ಲಿಗಳ 
ಸಮಾಸ್ತಿಯಾಗುವವರಿಗಿನ ವಾಕ್ಯಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಮೃತ್ಯುನಚಿಕೇತರ ಸಂವಾದ 
ರೂಪವಾಗಿದ್ದು ವರಸ್ರದಾನವೇ (ಅದಕ್ಕೆ) ಉಪಕ್ರಮವೆಂದು ಕಂಡುಬರು 
ತ್ತದೆ. (ಹೇಗೆಂದರೆ), ತಂದೆಯು ಕಳುಹಿಸಿಕೊಟ್ಟ ನಚಿಕೇತನಿಗೆ ಮೃತ್ಯುವು 
ಮೂರು ವರಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟನಪ್ಪೆ. ನಚಿಕೇತನು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ 
ವರದಿಂದ ತಂದೆಯ ಪ್ರಸನ್ನತೆಯನ್ನು ಬೇಡಿಕೊಂಡನು; ಎರಡನೆಯ 
ವರದಿಂದ ಅಗ್ನಿವಿದ್ಯೆಯನ್ನು (ಬೇಡಿಕೊಂಡನು); ಮೂರನೆಯ (ವರ)ದಿಂದ 
ಆತ್ಮವಿದ್ಯೆಯನ್ನು (ಬೇಡಿಕೊಂಡನು). "ಸತ್ತವನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ (ಸಂಶಯ) 
ವಿದೆಯಪ್ಪೆ., ವರಗಳಲ್ಲಿ ಇದು ಮೂರನೆಯ ವರವು” (5. ೧-೧-೨೦) 
ಎಂಬ ಲಿಂಗದಿಂದ (ಇದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ), (ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ) 
ಇಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ (ಕ. ೧-೨-೧೪) ಎಂಬಿದನ್ನು ಅಪೂರ್ವಪ್ರಶ್ನೆಯಾಗಿ 
ಎಬ್ಬಿಸಿದೆ ಎಂದರೆ, ಆಗ ವರಪ್ರದಾನವಿಲ್ಲದೆಯೇ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವದರಿಂದ 
(ಈ) ವಾಕ್ಯವು ಬಾಧಿತವಾಗುವದು. 


(ಆಕ್ಷೇಪ);- ಕೇಳುವ (ವಿಷಯವು) ಬೇರೆಯಾಗಿರುವದರಿಂದ ಈ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಅಪೂರ್ವವಾಗಿರಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ “ಸತ್ತ ಮನುಷ್ಯನ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತಾನೊ, ಇಲ್ಲವೊ ?- ಎಂಬೀ ಸಂಶಯವುಂಟಪ್ಪೆ'' ಎಂದು 
ಸಂಶಯವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಹಿಂದಿನ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಜೀವನ ವಿಷಯ 
ವಾದದ್ದು. (ಆ) ಜೀವನು ಧರ್ಮಾದಿಗೋಚರನಾಗಿರುವದರಿಂದ "ಧರ್ಮ 
ಕಂತ ಬೇರೆ' ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ತಕ್ಕವನಾಗಿಲ್ಲ. ಪ್ರಾಜ್ಞನಾದರೋ ಧರ್ಮಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ಮಿಸಾರಿರುವದರಿಂದ "ಧರ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ' ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ತಕ್ಕವ 
ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ, ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಛಾಯೆಯೂ ಹಾಗೆಯೇ ( ಇರುವಂತೆ) 
ಕಾಣಿಸುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಹಿಂದೆ "ಇದಾನ್ಕೊ ಇಲ್ಲವೊ? -ಎಂಬ ವಿಷಯ 
ವಾಗಿ (ಕೇಳಿದೆ). ಆದ್ದರಿಂದ (ಅದೇ ಇದೆಂದು) ಗುರುತಿಸುವಹಾಗಿಲ್ಲವಾದ್ದೆ 
ರಿಂದ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಬೇರೆಯೇ, ಹಿಂದಿನ (ಪ್ರಶ್ನೆ)ಯನ್ನೇ ಮುಂದೆ ಎಳೆದು 
ಕೊಂಡಿಲ್ಲ (ಎನ್ನಬೇಕು). 


1- ನಿರೀಶ್ವರೆಸಾಂಖ್ಯನು ಈ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ತರುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವಹಾಗಿಬ್ಲವಾದರೂ 
ಸೇಶ್ವ ರಸಾಂಖ್ಯನು ತರಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಆಧಿ ೧ ಸಮ್ಮ ೬] ಯಮನು ಹೊಗಳಿರುವವರಿಂದಲೂ ಹೊಸ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ಲ ೫೭೭ 


(ಪರಿಹಾರ: ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದಶ್ಕೆ ಜೀವಪ್ರಾಜ್ಞರಿಗೆ ಏಕತ್ವವನ್ನೇ 
ತ್ತೇವೆ, ಜೀವನು ಪ್ರಾಜ್ಞ ಬನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದರೆ ಕೇಳತಕ್ಕ 
ಬೇರೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಕ ಗಳು ಬೀರೆ ಎಂದಾದೀತು. ಆದರೆ 
ಬಿಂಬುದಿಲ, ವಕ "ಅದೇ ನೀನು? (ಛಾಂ. ೬-೮-೭) 
ತ ಶು ತ(ವಚನ)ಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಇಲ್ಲಿಯೂ "ಧರ್ಮ 
ಉತ್ತರವನ್ನು “( ಈ) ಸರ್ವಜ್ಞ ನು ಹುಟ್ಟು 

ಎಂದು "ಹುಟು ಸಾವುಗಳೆನ್ನು ಅಲಗಳೆದೇ 


ಡಿ ಟಿ 


ರಸರಮೇಶ್ವರರನಿಗೆ ದವೆನ್ನೇ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರಸಂಗವಿ i " ಅವುಗಳನ್ನು) ಅಲಗಳೆ 
ಹುಟ್ಟುಸಾವುಗಳ ಪ್ರ ಪ್ರಸಂಗವಂತೂ ಶರೀರದ 

ವವರಿಂದ ಶಾರೀರನಿಗೇ ಇದ್ದೀತೇ ಚತು ಪರಮೇರ್ವರನಿಗೆ 
ಇರುವಹಂಗಿಲ್ಲ ಇದರಂತೆ “ಸ್ಪಪ್ಟಾಂತ, ಜಾಗರಿತಾಂತ ಈ ಎರಡನ್ನೂ 
ಯಾವನಿಂದ  ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೋ (ಆ) ದೊಡ್ಡ ವನಾದ ವಿಭುವಾದ 
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ಅ೦ಂತುಕೊಂಡ ಧೀರನು ಶೋಕಿಸುವದಿಲ್ಲ” (ಕ. ೨-೪-೪) ಎಂದು 
ಕಾಣುವ ಜೀವನಿಗೇ ಮಹತ್ತ್ವವಿಭುತ್ತವಿಶೇಷಣ(ವಿರುವ 
ತುಕೊಂಡರೆ ಶೋಕವು ಹಸತ BE ತಿಳಿಸುವದ 
ರಿಂದ ಜೀವನು ಪ್ರಾಜ್ಞನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಸಿದೆ (ಎನ್ನಬೇಕು). 
ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ರಾಜ್ಞನ ವಿಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಶೋಕವು ನಾಶವಾಗುವದು 
ಎಂಬುದೇ ವೇದಾ ಂತಸಿದಾ ್ಲಿಂತವು. ಇದರಂತೆ ಮುಂದೆ “ಯಾವದು ಇಲ್ಲಿರು 
ವಥೋ, ಅದಿ ಅಲಿರು ವದು; ಯಾವದು ಅಲ್ಲ ಲರುವದೋ ಅಸೇ ಇಲ್ಲಿ (ಉಪಾಧಿ)ಗೆ 
ಅನುಗುಣವಂಗಿರುವದು. ಯಾವನು ಇಲ್ಲಿ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರುವಂತೆ 
ಕಾಣುವನೋ ಅವನು ಸಾವಿನಮೇಲೆ ಸಾವನ್ನು ಪಡೆಯುವನು” (ಕ. ೨-೧- 
೧೦) ಎಂದು ಜೀವಪ್ರಾಜ್ಞರು ಬೇರೆ ಎಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದಿರುತ್ತದೆ. 


೩೫೦. ಶತಧಾ ಜೀವವಿಷಯಸ್ಯ ಅಸ್ತಿತ್ವನಾಸ್ತಿತ್ವಪ್ರಶ್ನಸ್ಯಾನನ್ತರಮ್‌ 


ಟೂ ಇಳ ವ್‌ ೨» 
ಅನ್ಯಂ ವರಂ ನಚಿಕೇತೋ ವೃಣೀಷ್ವ (ಕ. ig  ಇತ್ಯಾರೆಭ್ಯ 
1]. *ತತ್ತ್ವಮಸಿ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿತ್ತು. ಶ್ವರನಿಗೇ ಜೀವ 
ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ೨ ಹೇಳಿರುವದೆಂಬ ಲಿಂಗವನ್ನು ಈ ಎರಡು ಆಟಾ ತಿಳಿಸಿವೆ. 
37 | 


೫೭೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ [ಆ ೧ಿಪಾ.೪ 


ಮೃತ್ಯುನಾ ತೈಸ್ತ್ಪೈಃ ಕಾನ್ಫೆಃ ಪ್ರಲೋಭ್ಯಮಾನೋಇಪಿ ನಚಿಕೇತಾ ಯದಾ 
ನ ಚಚಾಲ್ಲ ತದಾ ಏವಂ ಮೃತ್ಯುಃ ಅಭ್ಯುದಯನಿಃಶ್ರೇಯಸವಿಭಾಗ 
ಪ್ರದರ್ಶನೇನ ವಿದ್ಯಾವಿದ್ಯಾವಿಭಾಗಪ್ರದರ್ಶನೇನ ಚ ಆ"ವಿದ್ಯಾಭೀಪ್ಸಿನಂ 
ನಚೆಕೇತಸಂ ಮನ್ಯೇ ನ ತ್ತಾ ಕಾಮಾ ಬಹೆಪನೋಲೋಲುಸನ್ನ” (ಕ.೧-೨-೪) 
ಇತಿ ಪ್ರಶಸ್ಯ ಪ್ರಶ್ನಮನಿ ತದೀಯಂ ಪ್ರಶಂಸನ್‌ ಯತ್‌ ಉವಾಚ 
“ತಂ ದುರ್ದರ್ಶಂ ಗೂಢಮನುಪ್ರವಿಷ್ಟಂ ಗುಹಾಹಿತಂ ಗಹ್ವರೇಷ್ಮಂ 
ಪುರಾಣಮ್‌ | ಅಧ್ಯಾತ್ಮಯೋಗಾಧಿಗಮೇನ ದೇವಂ ಮತ್ತಾ ಧೀರೋ 
ಹರ್ಷಶೋಕೌ ಜಹಾತಿ'' (ಕ. ೧-೨-೧೨) ಇತ್ತಿ, ತೇನಾನಿ ಜೀವ 
ಪ್ರಾಜ್ಞ ಯೋಃ ಅಭೇದ ಏವ ಇಹ ನಿವಕ್ಷಿತಃ ಇತಿ ಗಮ್ಯುತೇ | ಯತ್ರಶ್ನ 
ನಿಮಿತ್ತಾಂ ಚ ಪ್ರಶಂಸಾಂ ಮಹತೀಂ ಮೃತ್ಯೋಃ ಪ್ರತ್ಯಪದ್ಯತ ನಚಿಕೇತಾಃ. 
ಯದಿ ತಂ ವಿಹಾಯ ಪ್ರಶಂಸಾನನ್ನರಮ್‌ ಅನ್ಯಮೇವ ಸ್ರಶ್ನಮ್‌ ಉಪ 
ಕ್ಲಿಸೇತ್‌ ಅಸ್ಥಾನ ಏವ ಸಾ ಸರ್ವಾ ಪ್ರಶಂಸಾ ಪ್ರಸಾರಿತಾ ಸ್ಕಾತ್‌। ತಸ್ಮಾತ್‌ 
"ಯೇಯಂ ಪ್ರೇಷೇ ಇತ್ಯಸ್ಕೈವ ಪ್ರಶ್ನಸ್ಥ ಏತದನುಕರ್ಷಣರ್ಮ "ಅನ್ಯತ್ರ 


ಗ 
ಧರ್ಮಾತ್‌' ಇತಿ ॥ 


0 


(ಭಾಸ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇದರಂತೆ ಜೀವವಿಸಯದಲ್ಲಿ ಇದಾನೊ, ಇಲ್ಲವೊ?- ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಯಾದ ಬಳಿಕ “ನಚಿಕೇತನೆ, ಮತ್ತೊಂದು ವರವನ್ನು ಕೇಳಿಕೊ'' (ಕ. ೧-೧- 
೨೧) ಎಂಬುದರಿಂದ ಹಿಡಿದು ಮೃತ್ಯುವು ಆಯಾ ಕಾಮಗಳ ಆಶೆಯನ್ನು 
ತೋರಿಸಿದರೂ ನಚಿಕೇತನು ಯಾವಾಗ ಕದಲಲಿಲ್ಲವೋ, ಆಗ ಮೃತ್ಯುವು 
ಅಭ್ಯುದಯನಿಃಶ್ರೇಯಸಗಳ ವಿವೇಕವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದರ ಮೂಲಕವೂ ವಿದ್ಯಾ 
ವಿದ್ಯೆಗಳ ವಿವೇಕವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದರ ಮೂಲಕವೂ “ನಚಿಕೇತನಾದ (ನೀನು) 
ವಿದ್ಯೆಯನ್ನೇ ಬಯಸುವವನೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತೇನೆ; (ಏಕೆಂದರೆ) ನಿನ್ನನ್ನು 
ಬಹಳ ಕಾಮಗಳು ಸೆಳೆಯಲಿಲ್ಲ” (ಕ. ೧-೨-೪) ಎಂದು ಹೊಗಳಿ ಅವನ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನೂ ಹೊಗಳುತ್ತಾ “ಆ ದುರ್ದರ್ಶನಾದ, ಗುಹೆಯನ್ನು ಒಳ 
ಹೊಕ್ಕಿರುವ, ಗಹ್ವರೇಷ್ಠನಾದ ಪುರಾಣನಾದ ದೇವನನ್ನು ಧೀರನಾದವನು 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮಯೋಗದ ಪ್ರಾಹ್ತಿಯಿಂದ ತಿಳಿದುಕೊಂಡು ಹೆರ್ಷಶೋಕಗಳನ್ನು 
ಬಿಡುವನು” (ಕ, ೧-೨-೧೨) ಎಂದು ಹೇಳಿದನಲ್ಲ, ಅದರಿಂದಲೂ ಇಲ್ಲಿ 
ಜೀವಪ್ರಾಜ್ಞರಿಗೆ ಅಭೇದವೇ ವಿವಕ್ಷಿತವಾಗಿದೆ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಮತ್ತು ಯಾವ.ಪ್ರಶ್ನೆಯ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ ಮೃತ್ಯುವಿನಿಂದ ಹೆಚ್ಚಿನ ಹೊಗಳಿಕೆ 
ಯನ್ನು ನಚಿಕೇತನು ಪಡೆದುತೊಂಡನೋ ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು (ಹಾಗೆ) ಹೊಗಳಿದ 
ಬಳಿಕ ಬೇರೆಯೇ (ಒಂದು) ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಹಾಕಿದರೆ ಆ ಹೊಗಳಿಕೆಯೆಲ್ಲವೂ 


ಅಧಿ ೧ ಸೂ. ೬] ಎರಡನೆಯ ಅತ್ಮಪ್ರಶ್ನೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ನೈಲಕ್ಷಣ್ಯಕ್ಕೆ ಗತಿ ೫೭೯ 


ಅಯೋಗ್ಯವಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ಬಿತ್ತರಿಸಿದಂತೆ ಆಗಿಬಿಟ್ಟೀತು. ಆದ್ದರಿಂದ 
“ಸತ್ತವನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ ಸಂಶಯವಿದೆಯಲ್ಲ” ಎಂದು (ಹಿಂದೆ ಕೇಳಿದ) 
ಆ (ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನೇ) “ಧರ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇಕೆ” ಎಂದು ಈಗ ಎಳೆದುಕೊಂಡಿದೆ 
(ಎನ್ನುವದೇ ಸರಿ). 


ಎರಡನೆಯ ಆತ್ಮಪ್ರಶ್ಸ ಯಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ವೆಲಕಣಕೆ ಗತಿ 
11% ಅ ನಿಪ 


೩೫೧. ಯತ್ನು ಪ್ರಶ್ನಚ್ಛಾಯಾವೈಲಕ್ಷಣ ಮ್‌ ಉಕ್ಕಮರ, ತತ್‌ 
ಅದೊಸಷಣರ್ಮ, ತದೀಯಸ್ಯೆ ವ ವಿಶೆ ಸಸ್ಯ ಪುನಃ ಪೃಚ್ಛ್ಯಮಾನತ್ವಾತ್‌ 
ಪೂರ್ವತ್ರ ಹಿ ದೇಹಾದಿವ್ಯತಿರಿಕ್ತಸ್ಸ ಆತ್ಮನಃ ಅಸ್ತಿತ ಪೃಷ್ಟ ರಮ್ಮ, ಉತ್ತರತ್ರ 
ತು ತಸ್ಯ ,ವ ಅಸಂಸಾರಿತ್ತಂ ಪೃಚ್ಛ ತೇ ಇತಿ । ಯಾವದ್‌ ಹಿ ಅವಿದ್ಯಾ 
ನ ನಿವರ್ತಶೇ ತಾವದ್‌ ಧರ್ಮಾದಿಗೋಚರತ್ವಂ ಜೀವಸ್ಯ ಜೀವತ್ವಂ ಚ 


ನ ಸಿವರ್ತತೇ । ತನ್ನಿವೃತ್ತೌ ತು ಪ್ರಾಜ್ಞ ಏವ "ತತ್‌ ತ್ವಮಸಿ' ಇತಿ 
ಶ್ರುತ್ಯಾ ಪ್ರತ್ಯಾಯ್ಯತೇ। ನ ಚ ಅವಿದ್ಯಾವತ್ತ್ವೇ ತದಪಗಮೇ ಚ ವಸ್ತುನಃ 


ಶಿ 


€ (ಯೆ 


ದ್‌ ವಿಶೇಷೊಟಸ್ತಿ | ಯಧಾ ಕಶ್ತಿತ್‌ ಸಂತಮಸೇ ಪತಿತಾಂ ಕಾಂಚಿದ್‌ 
ಜುಮ್‌ ಅಹಿಂ ಮನ್ಯಮಾನಃ ಭೀತೋ ವೇಪಮಾನಃ ಪಲಾಯತೇ 
ತಂ "ಚ ಅಪರೋ ಬ್ರೂಯಾತ್‌ ಮಾ ಭೈೈಷೀಃ ನಾಯಮಹಿಃ ರಜ್ಜುರೇವ, 
ಇತಿ | ಸ ಚ ತತ್‌ ಉಪಶ್ರುತ್ಯ ಅಹಿಕೃತಂ ಭಯರ್ಮ ಉತ್ಪೃಜೇತ್‌ 
ವೇಪಥುಂ ಸಲಾಯನಂ ಚ |! ನತು ಅಹಿಬುದ್ಧಿ ಕಾಲೇ ತದಪಗಮಕಾಲೇ 
ಚ ವಸ್ತುನಃ ಕಶ್ಚಿದ್‌ ವಿಶೇಷ? ಸ್ಯಾತ್‌ | ತಥ್ಭವ ಏತದಹಿ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯರ್ಮ | 
ತತಶ್ಚ “ನ ಜಾಯತೇ ಮ್ರಿಯತೇ ವಾ” (೧-೨-೧೮) ಇತ್ಸೇವಮಾದ್ಯಪಿ 
ಭವತಿ ಅಸ್ತಿತ್ವಪ್ರಸ್ನಸ್ಯ ಪ್ರತಿವಚನಮ" ॥ 


( ಭಾಸಷ್ಯಾರ್ಥಿ ) 


ಇನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಚ್ಛಾಯೆಯಲ್ಲಿ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ(ವಿಜೆಯೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) 
ಹೇಳಿತ್ತಷ್ಟೆ, ಅದು (ನಮ್ಮ ಪಕ್ಷದ) ದೂಷಣವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದೇ 
(ವಿಷಯದೆ) ವಿಶೇಷವನ್ನು ಮತ್ತೆ ಕೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಹಿಂಜಿ 
ದೇಹವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗಿಂತ ವೃತಿರಿಕ್ತನಾದ ಆತ್ಮನು ಇದಾನೆಯೆ ? 
(ಎಂಬುದನ್ನು) ಕೇಳಿರುತ್ತದೆ ; ಮುಂದೆ ಅವನಿಗೇ ಅಸಂಸಾರಿತ್ವವು 
(ಹೇಗೆ ಎಂಬುದನ್ನು) ಕೇಳಿದೆ. ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಅವಿದ್ಯೆಯು ತೊಲಗುವ 


೫೮೦ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ ತ್ರೈಭಾಸ್ಕಾ NY 


ಬಾಲಾ 


ದಿಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಧರ್ಮಾದಿಗೋಚರನಾಗಿರುವದೆಂಬುದೂ ಜೀವತ್ತವೂ 
ಕೊಲಗುವದಿಲ್ಲ. ಅದು ತೊಲಗಿದರೋ,. ಪ್ರಾಜ್ಞನನ್ನೇ ವು ನೀನಾಗಿರುವೆ 
ಎಂದು ಶ್ರತಿಯು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಅನಿದ್ಯೆಗೆ ನಿಷಯನಾಗಿರುನ 
ಲ್ಲಾಗಲಿ ಅದು ತೊಲಗುವಲ್ಲಾಗಲಿ ಪಸ್ತುನಿಗೆ ಯಾನ ವಿಶೇಷವೂ 
ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ ನಸುಗತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದಿರುವ ಒಂದಾ 
ನೊಂದು ಹಗ್ಗವನ್ನು ಹಾನೆಂದು ಭಾವಿಸಿಕೊಂಡು ಒಬ್ಬನು ಹೆದರಿಕೆ 
ಯಿಂದ ನಡುಗುತ್ತಾ ಓಡುತ್ತಾನೆ. ಅವನನ್ನು (ಕುರಿತು) ಮತ್ತೊ 
ಬ್ಬನು ಅಂಜದಿರು; ಇದು ಹಾನಲ್ಲ ಹಗ್ಗ ನೇ” ಎಂದು ಜೀಳಾ 
ತ್ತಾನೆ. ಅನನು ಅದನ್ನು ಕೇಳಿ ಹಾನಿನಿಂದಾಗಿದ್ದ ಅಂಜಿಕೆಯನ್ನೂ 
ನಡುಕನನ್ನೂ ಓಟಿನನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟುಬಿಡುತ್ತಾನೆ. “ಅದರೆ ಹಾನೆಂದು 
ತಿಳಿದ ಕಾಲದಲ್ಲಾಗಲಿ ಆ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯು ತೊಲಗಿದ ಕಾಲದಲ್ಲಾಗಲಿ 
ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಯಾವದೊಂದು ವಿಶೇಷವೂ ಆಗುನದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲವೆ?) 
ಇದೂ ಅದರಂತೆಯೇ ಎಂದರಿಯಬೇಕು. ಇದರಿಂದ “ಹುಟ್ಟುವದಿಲ್ಲ 
ಸಾಯುವದೂ ಇಲ್ಲ? (೧-೨-೧೮) ಎಂಬುದೇ ಮುಂತಂದದ್ದು (ಆ ತ್ಮನ) 
ಇದಾನೆಯೆ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 


ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಮೂರು ವಿಷಯಗಳ ಪ್ರಶ್ನೆ ಎಂದದ್ದು ಹೇಗೆ? 


ಪ್‌ ಬ 
(ಭಾಸ್ಕ) 


೩೫೨. ಸೂತ್ರಂ ತು ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತಜೀವಪ್ರಾಭ್ನಭೇದಾಸೇಕ್ಷಯಾ 
ಯೋಜಯಿತವ್ಯಮ । ಏಕತ್ತ್ವೇಸಫಿ ಹಿ ಆತ್ಮವಿಷಯಸ್ಯ ಪ್ರಶ್ನಸ, 
ಪಾ ತ್ರಾಯಣಾವಸ್ಥಾಯಾಂ `ೇಹನ್ಯತಿರಿಕ್ತಾ ಸಿ ತ್ವ ಮಾತ್ರವಿಚಿಕೆತ್ತನಾತ್‌ 


ಕರ್ತ ಎತ್ವೌದಿಸಂಸಾರಸ್ತ _ಭಾವಾನಪೋಹನಾಚ್ಚ ಸೂರ್ವಸ್ಯ ಪೆರ್ಯಾಯಸ್ಯ 
ಜೀವವಿಸ ಯತ್ತರ್ಮ ಖಕ ತ್ರೇಕ್ಷ್ಯಾತೇ | ಉತ್ತರಸ್ಯ ತು ಧರ್ಮಾದ್ಯತ್ಯಯ 
ಸಂಕೇರ್ತನಾತ್‌ ಪ್ರಾಜ್ಞ ವಿಷಯತ್ನಮ್‌” ಇತಿ । ತತ್ರ ಯುಕ್ತಾ ಅಗ್ವಿಜೀವ 
ಪರಮಾತ್ಮಕಲ್ಪನಾ | ಪ್ರಧಾನಕಲ್ಪನಾಯಾಂ ತು ನ ನರಪ್ರದಾನಮ ನ 
ಪ್ರಶ್ನಃ, ನ ಪ್ರತಿನಚನಮ” ಇತಿ ವೈಸಮ್ಯರ್ಮ ll 
( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಸೂತ್ರವಾದರೆ ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಸಿಶವಾದ ಜೀವಪ್ರಾಜ್ಞ ಭೇದದ ಅಫೇಕ್ಞೆ 

ಯಿಂದ: (ಹೇಳಿದ್ದೆಂದು) ಹೊಂದಿಸಬೇಕು. ಆತ್ಮವಿಷಯದ ಪ್ರಶ್ನೆಯು 


1. ಜೇವಪ್ರಾಜ್ಞ್ಞರು ನಿಜವೌಗಿ ಇಬ್ಬರಲ್ಲವಾದರೂ ಅನಿದ್ಯಾಕಲ್ಪನೆಯಿಂದೆ ಜನರು 
ಇಬ್ಬರೆಂತ ನ್ಮ ನಪರಸುವೆದನ್ನು ಇಟ್ಟು ಹೋತು ಎಂದರ್ಥ. 


ಅಧಿ, ೧ ಸೂ. ೭] ಮಹತ್ತಿನಂತೆಯೇ ಅವೃಕ್ತವು ಸಾಂಖ್ಯಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗೆ ಸೇರಿಲ್ಲ ೫೮೧ 


ಒಂದೇ ಆದರೂ ಸಾಯುವ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ದೆ ದೇಹಕ್ಕಿ ತ ಬೇಕೆಯಾಗಿ ಇದಾನೆ 
ಯೆ ?- ಎಂಬಿಷ್ಟನ್ನೇ ಸಂಶಯಸಟ್ಟರುವ ತ ಕರ್ತೃತ್ವ ವೇ 
ಮುಂತಾದ Be ಭಾವವನ್ನು ಕಳದುಹಾಕೆರುವದಿಲ್ಲವಾ ದ್ವರಿಕಿದಲೂ 
ಮೊದಲನೆಯ ಸಲ ಯು) ಜೀವವಿಸಯವೆಂದು ಊಹಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ ; 


tL 
ಜ್ನ 
Ne 


ಮುಂದಿನ ey ಎಂದರೆ ಧರ್ಮವೇ ಮುಂತಾದದ್ದನ್ನು 
ಮಾರಿರುವ ವಿಷಯವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದ೦ಂದ ಪ್ರಾಜ್ಞವಿಷಯಕ(ವೆಂದು 
ಊಹಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ). ರ ಅಗ್ನಿ, ಜೀವ, ಫರಮಾತ್ಮ- (ಎಂದು 
ಮೂರು ವಿಷಯಗಳ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳೆಂದು) ಕಲ್ಪಿಸಿರುವದು ಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಆದರೆ ಪ್ರಧಾನಕಲ ನೆಯ (ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೋ) ಎಂದರೆ ವರಪ್ರದಾನವೂ 
ಇಲ, ಪ್ರಶ್ನೆಯೂ ಇಲ್ಲ ಉತ್ತರವೂ ಇಲ್ಲ, ಆದ್ದರಿಂದ (ಇವೆರಡು ಕಲ್ಪನೆ 
ಗಳಿಗೂ) ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆ(ಯಿದೆ). 


ಮೆಹದ್ವಚ್ಛ್ಚೆ ॥೭॥ 
va 
ಠಿ ಮತ್ತು ಮಹತ್ತಿನಂತೆ (ಅವ್ಯಕ್ತವೂ ಸಾ 


೩೫೭೩೬. ಯಧಾ ಮಹ್‌ೆಚ್ಚಬ್ದಃ ಸಾಬ್ತ್ರ್ಯಿಃ ಸತ್ತಾಮಾತ್ರೇಂಪಿ ಪ್ರಥಮ 
ಜೇ ಪ್ರಯುಕ್ತ ನ ತಮೇವ ವೆದಿಕೇಂಹಿ ಪ್ರಯೋಗ್ಗೆ ಅಭಿಧತ್ತೇ | 
“ಬುದ್ದೇರಾತ್ಮಾ ಮಹಾನ್‌ ಪರಃ” (ಕ, ೧-೩-೧೦), “ಮಹಾನ್ನಂ ವಿಭು 
ಮಾತ್ಮಾನಮ್‌'” (ಕ. ೧-೬-೨೨), “ವೇದಾಹಮೇತಂ ಪುರುಷಂ ಮಹಾ 
ನ್ರರ್ಮ'? (ಶ್ವೇ ೩-೮) ಇತ್ಯೇವಮಾದೌ ಆತ್ಮಶಬ್ದಪ್ರಯೋಗಾದಿಭ್ಯೋ 
ಹೇತುಭ್ಯ8 । ತಧು ಅವ್ಮಕ್ತಶ ಇ. ಹಿ ನ ವೈದಿಕೇ ಪ್ರಯೋಗೇ ಪ್ರಧಾನಮ್‌ 
ಅಭಿಧಾತುಮರ್ಹತಿ । ಅತಕ್ತ ನಾಸ್ತಿ ಅನುನಾನಿಶಸ್ಯೆ ಶಬ್ದವತ್ತ ಮ್‌ | 

(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಹೇಗೆ ಮಹತ್ರೆಂಬ ಶಬ್ದವ ವನ್ನು ಸಾಂಖ್ಯರು ಮೊದಲು ಹುಟ್ಟುವ 
ಸತ್ತಾಮಾತ್ರ (ವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ) ಪ “ಪ್ರಯೋಗಮಾಡಿದರೂ “ಬುದ್ಧಿಗಿಂತ 
ಮಹಾನ್‌ ಆತ್ಮನು ಹೆಚ್ಚಿ ನವನು?” (ಕ. ೧-೩-೧೦), *್ಶೃಮಹಾನ್ತನಾದ 
ನಿಭುವಾದ ಆತ್ಮ ನನ್ನು ತ್ತ (ಸ. ೧-೨-೨೨), ""ಈ ಮಹಾಪುರುಷನನ್ನು ನಾನು 
ಬಲ್ಲೆನು” ಕ್ವ. ೩-೮) ಎಂದು ಮುಂತಾದ (ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ) ಆತ್ಮಶಬ್ದವನ್ನು 

ತೆ? ೩A 


ಪಾ. ೪ 
೫೮೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ ಆ್ಮ ೧ 


ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರ. ವದೇ ಮುಂತಾದ ಕಾರಣಗಳಿಂದ, (ಆತ್ಮಶಬ್ದವು) ವೈದಿಕ 
ಪ್ರ ಯೋಗದಲ್ಲಿಯೂ ಆದನ್ನೇ ಹೇಳ.ವದಿಲ್ಲವೋ.. ಹಾಗೆಯೇ ಅವ್ಕಕ್ತರಬ್ಬವೂ 
ನೈದಿಕಪ್ರ ಯೋಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವನ ನ್ನು. ಹೇಳಲಾರದು. ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ಆನು 
ಮಾನಿಕ(ವಾದ ಪ್ರಧಾನನು) ಶಬ್ದ(ಪ್ರಮಾಣ)ವುಳ್ಳೆದ್ದೆಂಬುದು (ಸ ) ಯಲ್ಲ. 


೨. ಚಮಸಾಧಿಕರಣ ( €-೧೦) 


(ಶ್ರೇ.೪-೫ರಲ್ಲಿ "ಅಜಾ' ಎಂಬ ಮಾತು ಭೂತತ್ರಯಲಕ್ಷಣವಾದ 
ನ ಶ್ರ 
ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ). 


(೭ 


ಚಮಸವದವಿಶೇಷಾತ್‌ ॥ ೮ ॥ 


೮. ಚಮಸದಂತೆ ಅದಿಶೇಷವಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಅಜಾ 
ಶಬ್ದವು ಪ್ರಧಾನವಾಚಕನಲ್ಲ. 
ಈ ಕಾ pS ಲ. 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಪ್ರಧಾನವನ್ನೂ ಶ್ರಃತಾಶ್ರತರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 


೩೫೪. ಪುನರಪಿ ಪ್ರಧಾನವಾದೀ ಅಶಬ ಬ್ಹತ್ತಂ ಪ್ರಧಾನಸ್ನ ಅಸಿದ್ದರ್ಮ 


ಇತ್ಯಾಹ | ಕಸ್ಮಾತ್‌ ? ಮನ್ರವರ್ಣಾತ್‌ *"ಅಜುಮೇಕಾಂ ಲೋಹಿತ 
ಶುಕ್ಲ ಕೃಷ್ಣಾಂ ಬ್ರಹ್ಮೀಃ ಪ್ರಜಾಃ ಚಟ್‌ ಸರೂಪಾ8 1 ಅಜೋ 


ಹ್ಯೇಕೋ ಜುಷಮಾಣೋನುನೇತೇ ಜಹಾತ್ರೇನಾಂ ಭುಕ್ತಭೋಗಾ 
ಮಜೋನನ್ಯಃ” (ಕ್ರೀ, ೪-೫) ಇತಿ । ಅತ್ರ ಹಿ ಮನ್ರೇ ಲೋಹಿತಶುಕ್ಷ ಕೃಷ್ಣ 
ಶಬ್ದೈಃ ರಜಃಸಶ್ತ್ವತಮಾಂಸ್ಕಭಿಧೀಯನ್ರ್ಯ | ಲೋಹಿತಂ ರಜಃ | 


1, ಮಹತ್ತನ್ನು ಸತ್ತಾಮಾತ್ರವೆಂದು ಭಾಷ್ಕಕಾರರು ನಿತಕ್ಕೆ ಕರೆದಿರುವರೋ 
ತಿಳಿಯದು. ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಪಿಷಯಕ್ಕೆ ಐಕಮತ್ಮವಿಲ್ಲ. (೧) ಸತ್ತ್ವಪ್ರಧಾನ 
ವಾದ ಪೃಕ್ಷತಿಯ ಮೊದಲನೆಯ ಪರಿಣಾಮ, ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪ ಬುದ್ದಿ ಎಂದು ರ ಪ್ರ! ; 


ಬು 
"ಪುರುಷಾರ್ಥವು ಮಹತ್ತೆಂಬ ಬುದ್ಧಿಯ ಕಾರ೯ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಫಲವ ಕಾರಣವನ್ನು 
ಸತ್ತೆಂದಿದೆ. ಮಹತ್ತು ಪ್ರ ತ್ಕ ಕ್ಷನಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರಶಬ್ದವು ಬಂದಿದೆ 
ಎಂದು ನ್ಯಾ! ಪಿ! ; ಶಬ್ದ ದಿಗಳನ್ನು ಜೋಗಿಸುವದು, ಸತ್ತ ಪುಶುಷರನ್ಸು ಬೇಪ8ಡಿಸು 
ನದು ಎಂದು ಪುರುಷಾರ್ಥಕ್ರಿಯೆಯು ಮಹತ್ತೆಂಬ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಸಮಾಪ್ತಿ ಯಾಗುತ್ತದೆ 
ಬಾರ ರಿಂದೆ ಮಕ್‌ತ್ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಸತ್ತಾಮಾತ್ರವೆಂದಿದೆ. ಎಂದು ಭಾಮತೀವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. 


| 


ಸಾ ಚ 


ಅನುಶೇತೇ | ತಾಮೇವ ಅವಿದ್ಯಯಾ ಆ ನ ಚ 


ಸರಜೂ ಹರಕ ಉತ್ಸನ್ನವಿವೇಕಜ್ಜಾ ನಃ ವಿರಕ್ತಃಷ, ಜಹಾತಿ ಏನಾಂ 
ಕೃತಿಂ ಭುಕ್ತಛೋಗಾಂ ಕೃತಭೋಗಾಪವರ್ಗಾಂ ಪರಿತ್ಯಜತಿ । ಮುಚ್ಯತೇ 
ಶಿಮ ಸಲ್ಪ ವ ಪ್ರಧಾನಾದಿಕಲ್ಪನಾ ಕಂವಿಲಾನಾಮ” 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 
ಧಾನವಾದಿಯು ಪ್ರಧಾನವು ಅಶಬ್ದವೆಂಬುದು ಅಸಿದ್ರೆ 
ಎಂದರೆ “ಕಂಪು. ಬಿಳಿದು, ಕಪ್ಪು- (ಈ) ರೂಪ 
ವಾಗಿರುವ, ಸರೂನರಾದ ಬಹುಪ್ರಜೆಗಳನ್ನು ಸೃ ಸ್ಪಿಸುತ್ತಿ ರುವ, ಒಂದು 
ಅಜೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿಕೊಂಡು ಒಂದು ಅಜನು ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಮಲಗಿರುತ್ತದೆ ; 
ಭುಕ್ತಃ ಭೋಗವಾದ ಈ (ಅಜಿಯನ್ನು) ಇನ್ನೊಂದು ಅಜನು ಬಿಡುತ್ತದೆ” 
ಶ್ರೇ. ೪-೫) ಎಂದು ಮಂತ್ರವರ್ಣವಿರುವದರಿಂದ ಹೇಗೆಂದರೆ ಈ ಮಂತ್ರ 
ಲಿ ಕೆಂಪ, ಬಿಳಿದು, ಕಪ್ಪು- ಎಂಟ ಮಾತುಗಳಿಂದ ರಜಸ್ಸು, ಸತ್ತ್ವ, 
ತಮಸ್ಸು - ಇವುಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. (ಇಲ್ಲಿ) ಕೆಂಪೆಂದರೆ ರಜಸ್ಸು; 
ಏಕೆಂದರೆ (ಅದು) ರಂಗುಮಾಡುವದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಬಿಳಿದೆಂದರೆ ಸತ್ತವು 
ಏಕೆಂದರೆ (ಅದು) ಪ್ರಕಾಶಸ್ತರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕಪ್ಪು ಎಂದರೆ ತಮಸ್ಸು ; 
ಏಕೆಂದರೆ (ಅದು) ಆವರಣರೂಪವಾಗಿರುಶ್ತದ. ಈ (ಸತ್ರ್ವರಜಸ್ತಮಸ್ಸುಗಳ) 
ಸಾಮ್ಯಾವಸ್ಥೆ!ಯಾದ ಪ್ರಧಾನವನ್ನು) "ಲೋಹಿತಶುಕ್ಷಕೃಷ್ಣ' ಎಂದು ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿ(ಅದರ)ಅವಯವಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. (ಅದು) ಹುಟ್ಟುವದಿಲ್ಲ 
ವಾದ್ದರಿಂದ "ಅಜಾ' ಎಂ ದಾಗಬಹುಮ ; “ಮೂಲಪ್ರಕೃತಿಯು ವಿಕೃತಿಯಲ್ಲ? 
(ಸಾಂ. ಕಾ. ೩) ಎಂದು (ಸಾಂಖ್ಯರು) ಒಪ್ಪಿರುವದರಿಂದ (ಈ ಚಿತ 
ಹ ಆಜಾಶಬ್ದವು ಹೆಣ್ಣಾಡಿನಲ್ಲಿ ರೊಢವಾಗಿದೆಯಲ್ಲ !- ಎಂದು 


ಗಾ 


| ವಿವೇಕಿತಯಾ' ಎಂದಿದೆ ಕಿ ಮೇಲು., 


Pon 


₹೩ 


೫೮೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ (ಆ. ೧ಪಾ 


(ಆಕ್ಷೇನಿಸಬಹುದು). (ಅದು) ನಿಜ ಆದರೆ ಆ ರೂಢಿಯನ್ನು ಇ 
ಆಶ್ರಯಿಸುವದಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಇದು) ಜ್ಞಾನಸ್ರಕರಣವಾಗಿ 
ತ್ತದೆ. ಇನ್ನು ಆ (ಆಜೆಯು ಸರೂಸರಾದ) ತ್ರೈಗುಣ್ಬದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಬಕ 
ಪ್ರಜೆಗಳನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. ಆ ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಒಂದು ಅಜ 
ಎಂದರೆ ಒಬ್ಬ ಪುರುಷನು ಹೊಂದಿಕೂಂಡು ಎಂದರೆ 
ಸೇವಿಸುತ್ತಾ: ಹತ್ತಿರ ಮಲಗಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ ; ನ್ಹೆ 
ಯಿಂದ ತಾನೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಇವು. ಸುಜಸು ದುಲ್‌ 
ಮೂಢನು ಎಂದೂ ಅವಿವೇಕದಿಂದ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ತೊಳಲುತ್ತಾ ನೆ. ಆದ 
ಇನ್ನೊಂದು ಅಜನು ಎಂದರೆ ವಿವೇಕಜ್ಞಾ ನವ್ರಂಟಾಗಿರುವ ವಿರಕ್ತನಾ 
ಪುರುಷನು ಭುಕ್ತಭೋಗವಾದ, ಎಂದರೆ ಭೋಗಾಸವರ್ಗಗಳನ್ನು ಮಾ 
ಕೊಟ್ಟಿರುವ, * ಈ ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಬಿಡುತ್ತಾನೆ , ಮುಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ 
ಎಂದರ್ಥ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕಾಸಿಲರು ಪ್ರಧಾನವೇ ಮುಂತಾದದ್ದನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ: 
ವದು ಶ್ರುತಿಮೂಲದಿಂದಲೇ (ಆಗಿರುತ್ತದೆ). 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಆಜಾ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಸಾಮಾನ ವಾಚಕ 


ಒಂ 


( ಭಾಷ್ಯ) 


೩೫೫. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಬ್ರೂಮಃ | ನಾನೇನ ಮನ್ರೇಣ ಶ್ರು 
ಮತ್ತಂ ಸಾಜ್ಟ್ರ್ಯ್ಯವಾದಸ್ಯ ಶಕೃಮ್‌ ಆಶ್ರಯಿತುರಮ । ನ ಹಿ ಅಯ 
ಮನ್ತ್ರಃ ಸ್ವಾತನ್ರೆ ಸೀ ಕಂಚಿದನಿ ವಾದಂ ಸಮರ್ಧಯಿತುಮ” ಉತ್ಸಹತೇ 
ಸರ್ವತ್ರಾನಿ ಯಯಾಕಯಾಚಿತ್‌ ಕಲ್ಪನಯಾ ಅಜಾತ್ಪಾದಿಸಂಪಾದನೋಃ 
ಪತ್ತೇಃ ಸಾಬ್ಬ ವಾದ ಏವ ಇಹ ಅಭಿಪ್ರೇತಃ ಇತಿ ವಿಶೇಷಾವಧಾರಣಕಾರಣ 
ಭಾವಾತ್‌ | ಚಮಸವತ್‌ ।! ಯಧಾಹಿ *೨*ರ್ವಾಗ್ಟಿಲಶ್ಚಮಸ ಊರ್ಧ, 
ಬುಧ್ನ್ನಃ* ಇತ್ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಮನ್ರೆೇ ಸ್ವಾತನ್ರೆ ಹೀಣ ಅಯಂ ನಾಮ ಅಸೆ 
ಚಮಸೊಆಭಿಪ್ರೇತಃ ಇತಿ ನ ಶಕ್ಯತೇ ನಿರೂಪಯಿ ತುಮ್‌] ಸರ್ವತ್ರಾಃ 
ಯಥಾಕಥಂ ಚಿತ್‌ ಅರ್ವಾಗ್ಬಿಲತ್ವಾದಿಕಲ್ಪನೋಪಪತ್ತ್ರೇಃ 1 ಏವಮಃ 
ಇಹಾನಿ ಅವಿಶೇಷಃ ಅಜಾಮೇಕಾಮ್‌ ಇತ್ಯಸ್ಯ ಮನ್ತ್ರಶ್ಯ | ನಾಸ್ಮಿನ್‌ ಮನ್ರೆ 
ಪ್ರಧಾನಮೇವ ಅಜಾ ಅಭಿಪ್ರೇತಾ ಇತಿ ಶಕ್ಯತೇ ನಿಯನ್ಮುಮ” ॥ 


1 ಜುಹೀ ಪ್ರೀತಿಸೇವನಯೋಃ ಎಂಬ ಧಾತುವಿನ ಅರ್ಥೆಗಳೆರೆಡನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ತೆಗೆದ 
ಕೊಂಡಿದೆ. 
೦. ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದಲೇ ಪುರುಷನಿಗೆ ಭೋಗಾಸವರ್ಗಗಳಾಗುವವು ಎಂದು ಭಾವ, 


ಅಧಿತಿ ಸೂ.೯] ತೇಜೂ ಬನ್ನ ರೂಪವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯೇ ಆಜಾಶಬ್ದವಾಚ್ಛವಾದದ್ದು ೫೮೫ 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) ಹೇಳು 
ತ್ತೇವೆ. ಈ ಮಂತ್ರದಿಂದ ಸಾಂಖ್ಯವಾದಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿ(ಪ್ರಮಾಣ)ನಿಜಿ ಎಂದು 
ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೆ ಆಗಲಾರದು. ಈ ಮಂತ್ರವು ತಾನೊಂದೇ ಯಾವ 
ದೊಂದು ವಾದವನ್ನೂ ಸಮರ್ಧಿಸಲೇ ಆರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಯಾವದಾದ 
ರೊಂದು ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ ಅಜೆಯಾಗಿರುವಮ ಮುಂತಾದದ್ದನ್ನು ಎನ್ಲಕ್ಕೂ 
ಹೊಂದಿಸಬಹುದಾಗಿರುವದರಿಂದ ಸಂಂಖ್ಯವಾದವೇ ಇಲ್ಲಿ ಅಭಿಪ್ರೇತವಾಗಿದೆ 
ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗಿ ನಿಗ್ಮಯಿಸುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣನವಿರುವದಿಲ್ಲ. ಚಮಸವಂತೆಯೇ 
ಇದು. “ಕೆಳಕ್ಕೆ ಬಾಯಿಯೂ ಮೇಲಕ್ಕೆ ತಳವೂ ಇರುವ ಚಮಸವು? 
(ಬೃ. ೨-೨-೩) ಎಂಬ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ (ಚಮಸಕ್ಕೂ) ಹೇಗೋ ಮಾಡಿ 
ಈ ಕೆಳಕ್ಕೆ ಬಾಯಿಯಿರುವದೇ ಮುಂತಾದದ್ದನ್ನು ಹೊಂದಿಸಬಹುದಾದ್ಬರಿಂದ 
ಈ ಚಮಸವೆಂಬುದು ಇಂಧದ್ದೇ ಎಂದು (ಇಷ್ಟರಿಂದಲೇ) ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ 
ಗೊತ್ತುಪಡಿಸುವದಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ಆಗು ವದಿಲ್ಲವೋೊ ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ 
“ಅಜಾಮೇಕಾಮ್‌” ಎಂಬೀ ಮಂತ್ರವೂ ಅನಿಶೇಷವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ 
ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವೇ ಅಜಾ (ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ) ಅಭಿಪ್ರೇತವಾಗಿದೆ ಎಂದು 


ರಿನ 
ಗೊತ್ತುಪಡಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ. 


ಜ್ಯೋತಿರುಪಕ್ರಮಾ ತು ತಥಾ ಹೃಧೀಯತ ಏಕೇ (೯ 
೯. ಜ್ಯೋತಿಯೇ ಮುಂತಾದ (ರೂಪದ ಪ್ರಕೃತಿಯೇ 
ಅಜೆಯು) ; ಏಕೆಂದರೆ ಕೆಲವರು ಹಾಗೆಂದು ಅಧ್ಯಯನಮಾಡು 
ತ್ಲಾರೆ. 


ತೇಜೊಳ ಬನ್ನ ರೂಪವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯೇ 
ಆಜಾಶಬವಾಚವಾದದು 
ಡಾ ಳು ಲು 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೩೫೬, ತತ್ರ ತು “ಇದಂ ತಚ್ಛಿರ ಏಷ ಹ್ಕರ್ವಾಗ್ಬಿ ಲಶ್ಚಮಸ ಊರ್ಧ್ವ 
ಬುದ್ದೆಃ” (ಬೃ. ೨-೨-೩) ಇತಿ ವಾಕ್ಯಶೇಷಾತ್‌ ಚಮಸವಿಶೇಷಪ್ರ ಶಿಪತ್ತಿ 
ರ್ಭವತಿ | ಇಹ ಪುನಃ ಕೇಯರ ಅಜಾ ಪ್ರತಿಪತ್ರವ್ಯಾ ಇತಿ? ಅತ್ರ 
ಬ್ರೂಮಃ | ಪರಮೇಶ್ವರಾತ್‌ ಉತ್ಪನ್ನಾ ಜ್ಯೋತಿಃಪ್ರಮುಖಾ ತೇಜೋಂಬನ್ನು 
ಲಕ್ಷಣಾ ಚತುರ್ನಿಧೆಸ್ಯ ಭೂತಗ್ರಾಮಸ್ಯ ಪ್ರಕೃತಿಭೂತಾ ಇಯಮ” ಅಜಾ 


೫೮೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೧ಪಾಳಿ 


ಪ್ರತಿಪತ್ತವ್ಯಾ! ತುಶಬ್ದಃ ಅವಧಾರಣಾರ್ಥಃ | ಭೂತಶ್ರಯಲಕ್ಷಣ್ಳವ ಇಯಮ್‌ 
ಅಜಾ ವಿಜ್ಞೇಯಾ ನ ಗುಣತ್ರಯಲಕ್ಷಣಾ , ಕಸ್ಮಾತ್‌? ತಥಾ ಓ ಏಕೇ 
ಶಾಖಿನಃ ಶೇಜೋನ್ನಾನಾಂ ಪರಮೇಕ್ವರಾತ್‌ ಉತ್ಪತ್ತಿಮ೯ ಆಮ್ನಾಯ 
ತೇಸಾಮೇವ ರೋಹಿತಾದಿರೂಪತಾಮ್‌ ಅಮನನ್ರಿ- | ಯದಗ್ಗೆೇ ರೋಹಿತಂ 
ರೂಪಂ ತೇಜಸಸ್ತದ್ರೂಪಂ ಯಚ್ಛ್ಚುಕ್ರಂ ತದಪಾಂ ಯತ್‌ ಕೃಸ್ಥಂ ತದನ್ನಸ್ಕ" 
(ಛಾಂ. ೬-೪-೧) ಇತಿ | ತಾನ್ಯೇವ ಇಹ ತೇಜೊೋಬನ್ನಾನಿ 
ಪ್ರತೃಭಿಜ್ಞಾಯನ್ಷೇ ರೋಹಿತಾದಿಶಬ್ರಸಾಮಾನ್ಯಾತ್‌ | ರೋಹಿತಾದೀನಾಂ ಚ 
ಶಬ್ದಾನಾಂ ರೂಸವಿಶೇಷೇಷು ಮುಖ್ಯತ್ವಾತ್‌ ಭಾಕ್ತತ್ವಾಚ್ಚ ಗುಣಿವಿಷಯ 
ತ್ವಸ್ಯ | ಅಸಂಗ್ಲಿಗ್ಲೇನ ಚ ಸನ್ನಿಗೃಸ್ಯ ನಿಗಮನಂ ನ್ಯಾಯ್ಯಂ ಮನ್ಯನ್ರೇ | 
ತಥಾ ಇಹಾನಿ «ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿನೋ ವದಸ್ತಿ | ಕೆಂ ಕಾರಣಂ ಬ್ರಹ್ಮ? 
(ಶ್ರೇ. ೧-೧) ಇತ್ಯುಪಕ್ರಮ್ಯ "ತೇ ಧ್ಯಾನಯೋಗಾನುಗತಾ ಅಪ ಶ್ಯ ನ್‌ 
ದೇವಾತ್ಮಶಕ್ತಿಂ ಸ್ವಗುಣ್ಣೆರ್ನಿಗೂಢಾಮ"'(ಶ್ರೇ.೧-೩) ಇತಿ ಪಾರಮೇಶ್ವರ್ಯಾಃ 
ರಕ್ತೇಃ ಸಮಸ್ತಜಗದ್ವಿಧಾಯಿನ್ಯಾ ವಾಕ್ಯೋಪಕ್ರಮೇ ಅವಗಮಾತ್‌, ವಾಕ್ಯ 
ಶೇಷ ನಿ "ಮಾಯಾಂ ತು ಪ್ರಕೃತಿಂ ವಿದ್ಯಾನ್ಮಾಯಿನಂ ತು ಮಹೇಶ್ವರಮ್‌” 
(ಶ್ರೇ. ೪-೧೦) ಇತಿ, "ಯೋ ಯೋನಿಂ ಯೋನಿಮಧಿತಿಸೃತ್ಯೇಕಃ” 
(ಶ್ರೇ. ೪-೧೧) ಇತಿ ಚ ತಸ್ಯು ಏವಾವಗಮಾನ್ನ ಸ್ವತನ್ರಾ ಕಾಚಿತ್‌ ಪ್ರಕೃತಿಃ 
ಪ್ರಧಾನಂ ನಾಮ ಅಜಾಮನ್ರೇಣ ಆಮ್ನಾಯತಶೇ ಇತಿ ಶಕ್ಯತೇ ವಕ್ತುಮ” | 
ಪ್ರಕರಣಾತ್‌ ತು ಸೈವ ದೈವೀ ಶಕ್ತಿಃ ಅವ್ಯಾಕೃತನಾಮರೂಪಾ 
ನಾಮುರೂಪಯೋಃ ಪ್ರಾಗವಸ್ಥಾ ಅನೇನಾನಿ ಮನ್ರೇಣ ಆಮ್ನಾಯತೇ 
ಇತ್ಯುಚ್ಕತೇ । ತಸ್ಯಾಶ್ಟ ಸ್ವವಿಕಾರವಿಸಯೇಣ ತ್ರೈರೂಪ್ಯೇಣ ತ್ರೈರೂಪ್ಯಮ್‌ 
ಉಕ್ತಮ್‌ || 
( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಆದರೆ ಆ (ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕಮಂತ್ರ)ದಲ್ಲಿ “ಈ ಶಿರಸ್ಸೇ ಆ (ಚಮಸವು) 
ಇದೇ ಅಲ್ಲವೆ, ಕೆಳಕ್ಟೆ ಬಾಯಿಯುಳ್ಳ ಮೇಲಕ್ಕೆ ತಳವುಳ್ಳಿ ಚಮಸವು?” 
(ಬೃ. ೨-೨-೩) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಶೇಷದಿಂದ ಒಂದಾನೊಂದು ಗೊತ್ತಾದ ಚಮಸದ 
ಅರಿವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಈ ಅಜೆ ಎಂದು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದದ್ದು 
ಯಾವದು? ಎಂದಕಿ ಅದಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ: 


ಸರಮೇಶ್ವರನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಯೋತಿಯೇ ಮುಂತಾದ, ಎಂದರೆ 
ತೇಜೊಇಬನ್ನ ಸ್ವರೂಪವಾದ, ನಾಲ್ಕು ಬಗೆಯ ಭೂತಗ್ರಾಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣ» 
]. ಜರಾಯುಜ, ಆಂಡಜ. ಸ್ವೇದಜ್ಕ ಉದ್ದಿಜ್ಜ- ಎಂಬ ನಾಲ್ಪು ಬಗೆಯ ಪ್ರಾಣಿ 
ವರ್ಗಕ್ಕೆ ತೇಜೋ ಬನ್ನ ರೂಪವಾದ ಭೂತಗಳೇ ಕಾರಣ. 


ಆಧಿ.೨ ಸೂ ೯] ತೇಜೋಬನ್ನರೊಪವಾದೆ ಪ್ರಕೃತಿಯೇ ಅಜಾಶಬ್ದವಾಚೈನಾವದ್ದು. ೫೮೭ 


ವಾಗಿರುವದೇ ಈ ಅಜೆ ಎಂದು ಅರಿಯಬೇಕು. ಈ (ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ) ಶು 
ಶಬ್ದವು ಅವಧಾರಣಾರ್ಥನುಳ್ಳದ್ದು ; ಈ ಅಜೆ ಎಂಬುದು ಭೂತತ್ರಯಸ್ವರೂಪ 
ವಾದದ್ದೇ ಹೊರತು ಗುಣತ್ರ ಯಸ್ತರೂಪವಾದದ್ದಲ್ಲ.: ಏಕೆ? ಎಂದರೆ 
ಎಗೆಂದು ಒಂದು 2 ) 'ಕೇಜೋ:ಒನ್ನಗಳೆ ಪರಮೇಶ್ವ ಸಿಕ್ರಿ 

ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದ ಬಳಿಕ “ಅಗ್ನಿಯ ಕೆಂಪುಬಣ್ಣ ನಿನೆಯಲ್ಲ, ಆ ನ ವು 
ಕೇದು] ನದು; ಬಿಳಿಯ (ಬಣ್ಣ)ವಿಜೆಯಲ್ಲ, ಅದು ಅಪಿ ನದು; ಕಪ (ಬಣ್ಣ 
ನಿದಿ) ಯಲ್ಲ. ಅದು ಅನ್ನದ್ದು” (ಛಾಂ. ೬-೪-೧) ತ ಅವುಗಳಿಗೆ "ಬ 
ಮುಂತಾದ ಬಣ್ಣವನ್ನು ಪಠಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ರೋಹಿತ (ಕೆಂಪು) ಮುಂತಾದ 
ಶಬ್ದಗಳು (ಎರಡು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ) ಸಮಾನವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಅದೇ ತೇಜೊಇಬನ್ನಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಿ ಅರಿಯಬಹುದಾಗಿದೆ ; mpl 
ರೋಹಿತವೇ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳು ಆಯಾ ಬಣ್ಣಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ ಬ್ಯ(ವೃ 
ಯುಳ್ಳ)ವಾಗಿರುತ್ತವೆ : (ಸತ್ವ್ವಾದಿ) ಗುಣವಿಷಯವಾದರೆ ಗೌಣ ಇಸ ರ್ಯ 
ಅಸಂದಿಗ್ನವಾದ್ವಿರಿಂದ ಸಂದಿಗೃವಾದದ್ದನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದು ಯುಕ್ತವೆಂದು 
(ಮಾಮಾಂಸಕರು) ಆಭಿಪ್ರಾ ಯೆ ಪಡುತ್ತಾ ಕ. 


ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ “ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾರೇನೆಂದರೆ: ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಕಾರಣವೆ ?”: (ಶ್ರೇ. ೧-೧) ಎಂದು ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ “ಅವರು ಧ್ಯಾನಯೋಗ 
ವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ತನ್ನ ಗುಣಗಳಿಂದ* (ಕೂಡಿ) ನಿಗೂಢವಾಗಿರುವ ದೇವಾತ್ಮ 
ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡರು” (ಶ್ರೇ. ೧-೩) ಎಂದು ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತನ್ನೂ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೊಳಿಸುವ ಪರಮೇಶ್ವರಶಕ್ತಿ ಎಂದು ವಾಕ್ಯದ ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ ವಾಕ್ಯಶೇಷದಲ್ಲಿಯೂ “ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಮಾಜಿ 


ಯೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು, ಮಹೇಶ್ವರನನ್ನಾದರೆ ಜಯ | ತಿಳಿಯ 


pS ವಾ ಸಂ 





1. ಸತ್ತಾಾದಿಗುಣಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ನಿರಾಕರಿಸಿದಂತೆ ಕಂಡರೂ ಆದರಲ್ಲಿ ತಾತ್ಪರ್ಯ 
ವಿಲ್ಲ. ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 

೧. ಛಾಂದೋಗ್ಯಶ್ರುತಿಯು ಭೂತತ್ರಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಕೋಹಿತಾದಿ 
ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಪಯೋಗಿಸಿದೆ ಎಂಬುದು ಅಸಂದಿಗ್ವವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಆ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಆದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡುವದು ಯುಕ್ತ. 

3. *ಕಿಂಕಾರಣಮ್‌ೌ* ಎಂಬುದನ್ನು ಒಂದು ಪದೆವೆಂದು ಭಾನಿಸಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಕಾರರು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಉಪಕರಣವು ಯಾವದು *_ ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆದಿಬತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ 
ಈ ಮಂತ್ರದ ವಾಕ್ಮಶೇಷದಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ಪುಸ್ಪಿ ಇರುವಂತೆ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. 


4. ಸೃಷ್ಟ್ರ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಬಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳಿ೨ದೊಡಗೂಡಿ ಎಂದರ್ಥ. 
ಸತ್ತಾ .ದಿಗುಣಗಳಿಂಪೊಡಗೂಡಿ ಎಂದು ರ! ಪ್ರ& 


೫೭೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೧ ಪಾ. ೪ 


ಬೇಕು)” (ಶ್ರೇ. ೪-೧೦), “ಯಾವನು ಯೋನಿಯೋನಿಯನ್ನೂ* ತಾನೊಬ್ಬ ನೇ 
ಮೇಲಿದ್ದು ತೆ ರುವನೋ” (ಶೈ €. ೪-೧೧) ಎಂದು ಅದೇ ನಿಶ್ಚ ಯು 
ತ್ರಿರುವದರಿಂದಲೂ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಪ್ರಧಾನವೆಂಬ ಒಂದಾನೊಂದು ಪ್ರಕೃತಿ 
ಯನ್ನು. ಅಜಾಮಂತ್ರದಿಂದ ಪಠಿಸಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಆಗಲಾರದು.3 
ಆದರೆ ಪ್ರ ಕರಣದಿಂದ ಅವ್ಯಾಕೃತನಾಮರೂ ಪಗಳುಳ್ಳ ನಾನುರೂಪಗಳ ಪ್ರಾಗ 
ವಸ್ಟೆ ಭನ ಅದೇ ದೈವಶಕ್ತಿ ಯೇ ಈ ಮಂತ್ರದಿಂದಲೂ ಪರಿತವಾಗಿದೆ 
ಎನ್ನು ತ್ತೇವೆ. ಆ (ರಕ್ತಿ ಸಿ ತನ್ನ `ಕಾರ್ಯ(ಗಳಾದ ತೇಶೋಟಬನ ಗಳ) ವಿಷಯ 


ವಾದ ತ್ರೆ ಎರೊಪ್ಕದೀದ (ಇಲ್ಲಿ) ತ್ರೈರೂಪ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 
ಕಲ್ಪನೋಪದೇಶಾಚ್ಚ ಮಧ್ವಾದಿನದನಿರೋಧಃ ॥ ೧೦ ॥ 


೧೦. ಮಧ್ದಾದಿಗಳಂತೆ (ಇದೂ) ಕಲ್ಪನೋಪದೇಶವಾದ್ದ 
ರಿಂದ ವಿರೋಧವಲ್ಲ 


ಮಿ 


ಜೋ ಬನ್ನಪ್ರಕೃತಿಗೆ ಅಜಾ ಎಂಬ ಹೆಸರು ಹೇಗೆ? 


Cl 


( ಭಾಷ್ಯ ) 
೩೫೭. ಕಥಂ ಪುನಸ್ತೇಜೊಣಬನ್ನಾತ್ಮನಾ ತ್ರೈರೂಪೈಣ ತ್ರಿರೂಪಾ 
ಆಜಾ ಪ್ರತಿಪತ್ತುಂ ಶಕ್ಕತೇ? ಯಾವತಾ ನ ತಾವತ್‌ ತೇಜೋಬನ್ಸೇಷು 


1. "ಲ್ಲಿ" ಯೋನಿಂ ಯೋನಿಮ್‌? ಎಂದು ದ್ವಿರುಕ್ತಿ ಬಂದಿರುವದೇತಕ್ಕೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರಲ್ಲಿ ಮತಭೇದವಿದೆ. ಅವಿದ್ಯಾಶಕ್ತಿಯು ಒಬ್ಬೊಬ್ಬ ಜೀವನಿಗೆ ಜಹಾ 
ರಂತೆ ಇರುವದರಿಂದ ವೀಷ್ಗುರ್ಥದಲ್ಲಿ ದರು ಬಂದಿದೆ ಎಂದು ಭಾಮತೀಕಾರರು. 
ಮಾಯೆಯ ಒಂದಾದರೂ ಅದರ ಪ ಅವಿದ್ಯೆ ಗಳು ಜೀವರಿಗೆ ಉಪಾಧಿಗಳಾಗಿ 
ಅನೇಕವಾಗಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವೀಪ್ಸಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ದಿರುಕ್ತಿ ಎಂದು ರ!ಸಪ್ರ!; ಅನಿದ್ಯಾ 
ಶಕ್ತಿಯು ಒಂದಾದರೂ ಕಾರ್ಯಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಿರುವದರಿಂದ ವೀಪ್ಸೆ ಬಂದಿದೆ 
ಎಂದು ನ್ಯಾ! ನಿ! ಶಕ್ತಿಯು ಸರ್ವಕಾರಣವಾದರೂ ಅದರ ಕಾರ್ಯಗಳಾದ ಅವಾಂತರ 
ಕಾರಣಗಳು ವ್ಯವಹಾರದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅನೇಕವಾಗಿರುತ್ತನೆ ; ಯಾವ ಕಾರಣವನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೂ ಆದಕ್ಕೆ ಅಧಿಷ್ಕಾತೃವು ಈಶ್ವರನೇ ಎಂಬುದು ಶ್ರುತ್ಕರ್ಥವೆಂದು 
ತೋರುತ್ತದೆ. 

2 "ದೇವಾತ್ಮಶಕ್ತಿವರ್‌, "ಮಾಯಿನಂ ತು ಮಹೇಶ್ವರಮ್‌', "ಅಧಿತಿಷ್ಕ 
ತ್ಶೇಕ1' ಎಂಬ ಮಾತುಗಳಿಂದ ಈಶ್ವರಶಕ್ತಿಯಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯೇ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರು 


ಖಿಲ 
ತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ, ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಪ್ರಕೃತವಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. 
9. ಹಿಂದೆ ೧-೪..4 (ಭಾ.ಭಾ. ೩೯ರಲ್ಲಿ) ಕನ ಶಕ್ತಿಯೇ ಇದು, 
ಕ್ರಿ. ಕಾರ್ಯವಾದ ತೇಜೋಇಬನ್ನಗಳ ರೂಪವನ್ನೇ ಕಾರಣವಾದ ಶಕ್ತಿಗೂ 


ಹೇಳಿ: ತಸ ಎಂದು ಭಾವ. 


೩% 


ಅಧಿ.೧ ಸೂ. ೧೦] ತೇಜೋಬನ್ನಪ್ರ ಸೃತಿಗೆ ಅಡಾ ಎಂಬ ದೆಸರು ಹೇಗೆ? ೫೮೯ 


ಅಜಾಕೃತಿರಸ್ತಿ! ನ ಚ ತೇಚೊಟಬನಾ 
ನಿಮಿತ್ತೊಆಪಿ ಅಜಾಶಬ್ದಃ ಸಂಭವತಿ ಇತಿ । ಅತ ಉತ್ತರಂ 8 
ನಾಯವಮ್‌ ಅಜಾಕೃತಿನಿಬುತ್ತಃ ಅಜಾಶರಬ್ದಃ । ನಾಪಿ ಯ್‌ೌಗಿಕಃ 
ತರ್ಬ ಕಲ್ಪನೋಸದೇಶೋಟಯಮ | ಅಚ ಕಿಸ ತೇಜೋಇಬನ 
ಸಾಜ ತ್ವದ ಬಾ ಡಿ ಯಥಾ ಹಿ ಆರ 


ಬರ್ಕರಾ ಸೂಪರ ಚ, ತುಂ ಚ “ಕ ಶಿ ದಜ್ಯ BS. es 
ಶ ಚ್ಚ ಏನಾಂ ಭುಕ್ಕಭೋಗಾಂ ಜಹಾ ತ್‌, ಏವಮ” ಇಯಮನಿ 
ತೇಜೋ8ಬನ ಲಕ್ಷ್ಮಣಾ ಭೂತಪ್ರಕೃತಿಃ ತ್ರಿವರ್ಣಾ ಬಹುಸರೂಸು ಚರಾಚರ 
ಲಕ್ಷಣಂ ವಿಕಾರಜಾತಂ ೫1. ಅವಿದುಷಾ ಚ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞೇನ ಉಪಭುಜ್ಯತೇ, 
ವಿದುಷಾ ಚ ಪರಿತ್ಯಜ್ಯತೇ ಇತಿ । ನ ಚ ಇದಮಾ 
ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞಃ ನುಶೇತೇ ಅನ್ಯಃ ಜಹಾತಿ ಇತ್ಯತಃ ಶ್ಲ್ಷೇತ್ರಳ್ಞ ಭೇದಃ 
ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕಃ ಪರೀಷಾಮರ್‌ ಇಷ್ಟಃ ಪ್ರಾ ಸ್ಪೋತಿ ಇತಿ] ನ ಹಿ ಇಯಂ 
ಕ್ಷೇತ ತ್ರಜ್ಞ ಭೇದಪ್ರ ಪೃತಿಪಿಪಾದಯಿಷಾ ಕೆಂ ಡಿ ಬನ್ಸಮೋಕ್ಷವ, 

ಏಪಾವಯಿಷಾ ತು ಏಷಾ । ಪ್ರಸಿದ್ಧಂ ತು ಭೇದವು ಚಿನೊದ್ಧ ಬನ ಮೋಕ್ಷ 
ವ್ಯವಸ್ಥಾ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯತೇ | ಭೇದಸ್ತು ಉಪಾಧಿನಿಮಿತ್ತಃ ಮಿಥಾ ಜ್ಞಾನ 
ಕಲ್ಪಿತ, ನ ಪಾರಮಾರ್ಧಿಕಃ | “ಏಕೋ ದೇವಃ ಸರ್ವಭೂತೇಷು 414 
ಸರ್ವವ್ಯಾಪೀ ಸರ್ವಭೂತಾನ್ಮರಾತ್ಮಾಗ ಇತಶ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿಭೃಃ | ಮಧ್ವಾದಿವತ್‌। 
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C 


ಹ 
ಯಥಾ ಆದಿತ್ಯಸ್ಯ ಅಮಧುನೋ ಮಧುತ್ತ ಮಳ | ವಾಚಕನ್ತ ಅಧೇನೋರ್ಧೆೇನು 
ತ್ವಮ್‌ ದ್ಯುಲೋಕಾದೀನಾಂ ಚ ಅನಗ್ಗಿ ಸೂ ಅಗ್ನಿ ತ್ರಮ್‌ | ಇತ್ಯೇವಂ 
ಜಾತೀಯಕಂ ಕಲ್ಪ ತೇ ನಿಷ್‌ ಇದವ ನ ಅಜಾತ್ವಂ 
ಕಲ ಖೇ ಇತ ಗ ತಸ್ಮಾತ್‌ ೫ ಓ. ಜೋಇಬನ್ನೇಷು ಆಜಾ 

(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 
(ಆಕ್ಷೇಪ):- ತೇಜೋಇಂಒನ್ನಗಳ ರೂಸದಿಂದ ತ್ರೈರೂಪ್ಯವಿರುವದರಿಂದ 
ಮೂರು ರೂಪವುಳ್ಳ (ಇದೇ) ಅಜೆ ಎಂದು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವದು ಹೇಗಾದೀಶು? 


ಏಕೆಂದರೆ ತೇಜೋಃಬನ್ನ ಗಳಲ್ಲಿ ಆಡಿನ ಆಕಾಗವಿಲ; ಶೇಜೋಇಒನ್ನಗಳು 
ಕುಟ್ಟ ರುವವಿಂದು ಶ್ರು ತಿಸಿರುವದರಿಂದ ಅಜಾಶಬ್ದವು ಹುಟ್ಟುವದಿಲ್ಲವೆಂಬ 
ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಬಂದದ್ದು ಎಂದ) ಹೇಳುವದಕ್ಕೂ ಇಲ್ಲವಲ್ಲ! 


(ಪರಿಹಾರೆ):- ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು (ಸೂತ್ರಕಾರರು) ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
(ಏನೆಂದರೆ) ಈ ಅಜಾಕಬಿವು ಅಜಾಕಾರದೆ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಬಂದದ್ದಲ್ಲ, 


ಚ. ಕಿಂತು ಎಂಬ ಅವ್ಯಯವು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಸಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಮುಂದೆ 
ಪ್ರತಿಪಿಸಾದೆಯೆಷಾ ತು ಎಂಬಲ್ಲಿ ತು ಇನೆ. 


೫೯೦ ಬ್ರಕ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ.೧ಪ್ಮಾಳ 


ಯೌಗಿಕವೂ ಅಲ್ಲ; ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಇದು ಕಲ್ಲ್ಪನೋಪದೇಶವು. ಚರಾಚರ 
ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಶೇಜೊಣಇಬನ್ನ (ರೂಪವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಗೆ) ಆಡಿನ 
ರೂಪಕವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ (ಇಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. (ಹೇಗೆಂದರೆ) ಹೇಗೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಅಕಸ್ಮಾತ್ತಾಗಿ ಒಂದು ಆಡು ಕೆಂಪು, ಬಿಳುಪು, ಕಪ್ಪು ಬಣ್ಣ(ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ) 
ದ್ಹಾಗಿರಬಹುದೋ ಬಹಳ ಮರಿಗಳುಳ್ಳದ್ದೂ ತನ್ನಂತೆಇರುವ ಮರಿಗಳುಳ್ಳದ್ದೂ 
ಆಗಿರಬಹುದೋ, ಮತ್ತು ಅದನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸುವ ಒಂದು ಹೋತನು ಅದರ 
ಬಳಿಯಲ್ಲಿ ಮಲಗಿರಬಹುದೋ, ಮತ್ತು ಇನ್ನೊಂದು ಈ ಭೋಗವನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸಿರುವ (ಆಡನ್ನು) ಬಿಟ್ಟುಬಿಡಬಹುದ್ದೋ ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಈ ತೇಜೋಇಬನ್ನರೂಪಪಾದ ಭೂತಪ್ರಕೃತಿಯು ಮೂರು ಬಣ್ಣದ್ದು, 
ಬಹಳವಾಗಿ ತನ್ನ ರೂಪವುಳ್ಳ ಚರಾಚರರೂಪವಾದ ಕಾರ್ಯಸಮೂಹವನ್ನು 
ಹಡೆಯುತ್ತದೆ ; ಅಜ್ಞಾನಿಯಾದ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞನು (ಇದನ್ನು) ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾನೆ, 
ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಿಯಾದ (ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞನು) ಬಿಟ್ಟುಬಿಡುತ್ತಾರೆ ಎಂದು (ಕಲ್ಪಿತ 
ರೂಪಕದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು). : 


ಒಬ್ಬ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞನು ಹತ್ತಿರ ಮಲಗಿರುತ್ತಾನೆ, ಇನ್ನೊಬ್ಬನು ಬಿಡುತ್ತಾನೆ 
ಎಂದದ್ದರಿಂದ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞರು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತಾರೆಂದು ಪರ 
(ವಾದಿಗಳಿಗೆ) ಇಷ್ಟವಾದದ್ದು (ಸರಿಯೆಂ) ದಾಗುವದೆಂದು ಆಶಂಕಿಸಬಾರದು*. 
ಏಕೆಂದರೆ ಇದು ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞರು ಬೇರೆಬೇರೆ ಎಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಬಂದದ್ದಲ್ಲ; 
ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಭೇದವನ್ನು ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಂಡು ಇದು 

ಭೌ 

ಬಂಧಮೋಕ್ಷಗಳ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಬಂದದ್ದು. ಭೇದ 

1, ಇಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರಕಾರರಿಗೆ ಅವಾಂತರಪ್ರಕೃತಿಯಾದ ತೇಜೋಕಬನ್ನವೂ ಭಾಷ್ಯ 
ಕಾರರಿಗೆ ಅನ್ಯಾಕೃತವೂ ಅಜಾಶಬ್ದದಿಂದ ಅಭಿಪ್ರೇೇತವಾಗಿದೆ ಎಂದು ರ||ಪ್ರ1| ನ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ದಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿಸಿರುವ ಮತಭೇದವನ್ನೇನೂ ಒಪ್ಪಬೇಕಾದದ್ದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಕರಣದಿಂದ ಆವ್ಯಾಕೃತ 
ವೇ ಇಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಕಾರ್ಯವಾದ ತೇಜೋಬನ್ನರೂಪಪ್ರಕೃತಿಗೆ ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ 
ಕೊಟ್ಟರುವ "ಅಜಾ ಎಂಬ ಹೆಸರನ್ನು ಕಾರಣವಾದ ಅವ್ಮಾಕೃತಕ್ಕೂ ಉಪಯೋಗಿಸಿದೆ. 
ಕಾರ್ಯವಾದ ತೇಜೋಇಬನ್ನಕ್ಯಾದರೂ ಆಅಜಾತ್ಯವು ಹೇಗೆ ಸಭುತ್ತದೆ?- ಎಂಬ 
ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಹಿಂದೆ ಕಾರಣವಾಚಿಯಾದ ಅವ್ಯಕ್ತ 
ಶಬ್ದವನ್ನು ಕಾರ್ಯವಾದ ಶರೀರಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗಿಸಿದ್ದಂತೆ ಇಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯನಾಚಕವನ್ನು 
ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗಿಸಿದೆ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯ ಭಾವ, 

2, ಸಾಂಖ್ಯರಿಗೆ ಇಷ್ಟವಾದ ಆತ್ಮನಾನಾತ್ವವೇನೂ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವದಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. 


3. ಏಕಾತ್ಮವಾದದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಬಂಧ ಮತ್ತೊಬ್ಬನಿಗೆ ಮೋಕ್ಷ ಎಂಬ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಹೇಗೆ?_ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸತಕ್ಕದ್ದು ಎಂದರ್ಥ. 


ಅಧಿ. ೧ ಸೂ. ೧೦] ತೇಜೋ ಬನ್ನ ಸ್ರಕೃತಿಗೆ ಅಜಾ ಎಂಬ ಹೆಸರು ಹೇಗೆ? ೫೯೧ 


ವಾದರೋ ಉಪಾಧಿಯ ನಿಮಿತ್ತವಾದದ್ದು, ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನಕಲ್ಪಿತ 
ವಾದದ್ದೇ ಹೊರತು ಪಾರನಾರ್ಥಿಕವಲ್ಲ:. “ಒಬ್ಬನೇ ದೇವನು 
ಸರ್ವಭೂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅಡಗಿರುತ್ತಾನೆ. (ಅವನು) ಸರ್ವವ್ಯಾನಿಯು, 
ಎಲ್ಲಾ ಭೂತಗಳಿಗೂ ಒಳಗಿರುವ ಆತ್ಮನು.” ಶ್ರೀ. ೬-೧೧) ಮುಂತಾದ 
ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ (ಇದು ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ), 

ಮಧ್ವಾದಿಗಳಂತೆಯೇ (ಇದು ಕಲ್ಪನೋಸದೇಶವು). ಆದಿತ್ಯ ನು ಮಧು 
ವಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಮಧುವೆಂದು (ಛಾಂ. ೩-೧-೧), ವಾಕ್ಟು ಫೇನುವಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ಧೇನುಪೆಂದು (ಬೃ. ೫-೮-೧) ದ್ಯುಲೋಕಾದಿಗಳು ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅಗ್ನಿ 
ಯೆಂದು (ಬೃ. ried ೧೩ರವರೆಗೆ; ಛಾಂ. ೫-೪ರಿಂದ ೮ರವರೆಗೆ 
ಮುಂತಾಗಿ ಹೇಗೆ ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿದೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಆಡಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಆಡು 
ಎಂದು (ಇಲ್ಲಿ) ಕಲ್ಪಿಸಿದೆ ಎಂದರ್ಥ. ಆದ್ದರಿಂದ ತೇಜೋಇಬನ್ನಗಳಲ್ಲಿ ಅಜಾ 
ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಮಾಡಿರುವದರಲ್ಲಿ (ಯಾವ) ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ. 


೩. ಸಂಖ್ಯೋಪಸಂಗ್ರೆಹಾಧಿಕರಣ (ಸೂ.೧೧-೧೩) 
(ಬೃ.೪-೪-೧೭ರಲ್ಲಿರುವ ಪಂಚಪಂಚಜನಾ ಎಂಬುದು ಸಾಂಖ್ಯರ ತತ್ತ್ವಗಳಲ್ಲ) 


ನ ಸಜಳ್ಟ್ಯೋಸಪಸಂಗ್ರಹಾದಪಿ ನಾನಾಭಾವಾದತಿರೇಕಾಚ್ಹ ॥೧೧॥ 


391 ಸಂಖ್ಯೆಯಿಂದ ಉಪಸಂ೦ಗ್ರ ಹವಾಗಿದೆಯೆಂಬದರಿಂದ 
ಲೂ (ಶಬ್ದಪ ಸ್ರಮಾಣಕತ್ರ)ವಿಲ್ಲ; ಚನ್ನ. ನಾನಾಭಾವವಿದೆ, ಮತ್ತು 
ತ 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಪ್ರಧಾನಾದಿಗಳಿಗೂ ಶ್ರುತಿಪ್ರಮಾಣವಿದೆ 


(ಭಾಷ್ಯ) 


1 


೩೫೮. ವಿವಂ ಪರಿಹೃತೇಇಫಿ ಅಜಾಮನ್ರೇ ಪುನಃ ಅನ್ಯಸ್ಮಾತ್‌ 
ಮನ್ರಾತ್‌ ಸಾಜ್ಟ್ಯಃ ಪ್ರತ್ಯವತಿಷ್ಠತೇ | “ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಪಳ್ಚುಪಳ್ಟ್ರಾಜನಾ 
ಆಕಾಶಶ್ಚ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತಃ! ತಮೇವ ಮನ್ಯ ಆತಾ ಮನಂ ವಿದ್ವಾನ್‌ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಾಮ 
ಮೃತಮ್‌” (ಬೃ. ೪-೪-೧೭) ಇತ್ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಮಕ್ರೇ "ಸಜ್ಚ್ರಪಳ್ಚುಜನಾ' ಇತಿ 
ಪ್ಪಾ ಸಬ್ಬಾ ವಿಷಯಾ ಅಪರಾ ಪಣ ಸಜ್ಜಾ ಕೂ ಯತೇ ಪಣ್ಚ್ರು 


1. ಈ ಉಪಾಧಿಗಳೂ ಅನಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತನೇ, ೩.೨.೧೫, ಮಾಂ. ಕಾ. ಭಾ, 4.೫ 
(ಭಾ. ಭಾ. ೧೩೮) ನೋಡಿ. 
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ು ಸಂಖ್ಯೆಯಿಂ 
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6 Ao COCR ಸ್‌ ಸಮ 
ಮೂಲಪ್ರ ಕೈತಿ ು ಅವಿಕೃತಿಯು ; 
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೪ 
ಕದಿನ್‌ರು (ಸೇರಿರುವ 


ಎಲ 

ಅಸ್ಟೆ 

ಎಂದರೆ ಮಹತಿ ಗೆ ಅಹಂ 
ತ್ರೆಗಳು ಸೂ 
ಅವನು 


+ 


ಇಗಿ ಇಪ ತೆ 


ಕಲಾ 


ರ್ಯ ಗಳು, ತನ 
ಗಳೂ 


ಕ ಮ 
ಾಗುವಮೋ 


ಗುಣ 
ಕೃತಿವಿಕೃತಿಗಳು ಎಂಪರೆ ಕಾರಣ ಕಾರ್ಯಗಳು, 


ತಿಯ ಆಜ್ಞ; 


ಕ್ರಾ 


ನನ ಎಂದು ಕಾರಿಕೆಯ ಅರ್ಥ. 


ಈ 


ಅಹಾರ 


ಇಷ್ಟಾ 
ಜ್ರ 


ಜಂದಿನಮು ಕಾರ್ಯವ್ರ ; 


ವಕ 


Pr 


fe 


ಳೌ 
» 
ಐದು. ಇವೇಳೂ 
ಕೆ 
ಬಿ 


ಸಳ 
te 


ಮೂಲಪ್ರಕೃ ತಿಯು. ಯಾವದರ ಕಾರ್ಯವೂ ಅನ್ಲ. ಮಹತ್ತು, ಅಹಂಕಾರ, 


ಲೈಕ ಮಾಡಿ ಹೇಳುತಾ 
ತನ್ಮಾತ್ರೆಗಳು 


ಎ೦ಲ್ನೀ ರು 
ಬೆ 
ಬಂ) ವಿಕಾ 
ಸಿ 
ವೆ 
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ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಹಿಂದುಹಿಂದಿನ 
ಕಾರ, ಆಹಂಕಾ 
ಪಂಚಿಭೂತಗಳೂ ಏಕಾದಶ 


r 
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ಬಹುಶ ಸನಂಮಿರು ತತ ಗಳು: ಜರೆ ದಾಲ 
Wo) ವ್ರ wl 93 © ೫ 
(ಭಾಷ್ಯ) 
೩೫೯. ತತೋ ಬ್ರೂಮಃ | 3 ಸಂಖ್ಯೋಪಸಂಗ್ರಹಾದಸಿ 


ಪ್ರಧಾನಾದೀನಾಂ ಶ್ರುತಿಮತ್ತ್ವ೨ ಪ್ರತಿ ಆತಾ ಕರ್ತವ್ಯಾ | ಕಸ್ಮಾತ್‌? 
ನಾನಾಭಾವಾತ್‌ | ನಾನಾ ಹಿ ಏತಾನಿ ಪಂಚವಿಂಶತಿಸ್ತತ್ತ್ವಾನಿ | ನ್ಸೆಷಾಂ 
ಪಳ್ಚುಶಃ ಪಚ್ಚುಶಃ ಸಾಧಾರಣೋ ಧರ್ಮೊಸ್ತಿ] ಯೇನ ಪಣ್ಣುವಿಂಶತೇ 
ರನ್ಮ್ನರಾಲೇ ಪರಾಃ ಸಣ್ಣ ಪಲ್ಲು ಸಂಖ್ಯಾ ನಿವಿಶೇರನ್‌ | ನಹಿ ನಿಕನಿಬನ್ಸನ 
ಮನ್ತರೇಣ ನಾನಾಭೂಶೇಷು ದ್ವಿತ್ವಾದಿಕಾಃ ಸಂಖ್ಯು ನಿವಿಶನ್ತ್ವೇ | ಅದೋ 
ಚ್ಛೀತ- ಪಂಚೆದಿಂರ ತಿಸಂಖ್ಛೈವ ಸಬ ಅವಯ ತದ್ವಾ ಲಕ್ಷ್ಯತೇ 
ಕ ಧಾ «ಪಣ್ಣ ಸಸ್ತ ಚ ವರ್ಷಾಣಿ ನವವರ್ಷ ಶತಕ್ರತುಃ” (?) ಇತಿ 
ದು ದಶವಾರ್ಷಿಕೀಮ್‌ ಅನಾವೃಷ್ಟಿ ಂ A ತದ್ವತ್‌ ಇತಿ । ತದಸಿ 
ನೋಷನದ್ಯತೇ | ಅಯಮೇವ ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಪಕ್ಷೇ ದೋಷಃ ಯತ್‌ ಲಕ್ಷಣಾ 
ಆಶ್ರಯಣೀಯಾ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಪರಶ್ಚಾತ್ರ ಪಣ್ಣ್‌ಶಬ್ದಃ ಜನಶಬ್ಬೇನ ಸಮಸ್ತಃ 
ಹ ಜನಾಃ' ಇತಿ | ಪಾರಿಭಾಷಿಸೇಣ ಸ್ವರೇಣ ಏಕಪದತ್ವನಿಶ್ಚಯಾತ" । 


ಚ 
pe ರೇ ಚ “ಪಾನಾಂ ತ್ವಾ ಪಣ್ಣಜನಾನಾರ್ಮ” 
(ತೈ.ಸಂ pans ಇತಿ ಐಕಪಡ್ಯಿಕಸ್ವರ್ಯೇೈ ಕವಿಭಕ್ತಿಕತ್ವಾವಗಮಾತ್‌ ! 
ಸಮಸ್ತೃತ್ವಾಚ್ಚ ನ ವೀಷ್ಸು ಪಣ್‌ ಪಣ್ಚಿ ಇತಿ! ನಚ ಪಚ್‌ ಕದ್ವಯ 


ಗ್ರಹಣಂ ಪಣ್ಣ್‌ಪಣ್ಗ್‌ ಇತಿ ನಚ ಚ್‌ ಎಸಜ್ಬ್ಯಾಯಾ ಏಕಸ್ಯಾಃ ಪಳ್ಳ 
ಸಂಬ್ಬ $ ಯಾ ಪರಯಾ” ವಿಶೇಷಣಂ ಪಣ, ಪ್ಯಾ ಕಾಃ ಇತಿ | ಉಪಸರ್ಜನಸ್ಯು 
2 1. ೀಸಪ್ಟಭಸಟ್ಟತ | ನನು ಆಪನ್ನ ತ ಗಸಜ್ಸಾ ಕಾ ಜನಾ ಏವ 
ಪುನಃ ಪಳ್ಚ್ರಾಸಜ್ಬ್ರಾಯಾ ವಿಶೇಷ್ಯಮಾಣಾಃ. ಸಣ್ಣ ವಿಂಶತಿಃ ಪ್ರತ್ಯೇಷ್ಯನ್ತೇ 


ಯಥಾ ಹತ ಪಠ್ಚು ಪೂಲ್ಯಃ' ಇತಿ ರಣ್ಜಾವಿಂಕತಿಪೂಲಾಃ ಪ್ರತೀಯಕ್ರ್ಯೇ, 


C 


ತದ್ವತ್‌ 1 ನೇತಿ ಬ್ರೂಮಃ 1 ಯುಕ್ತಂ ಯತ್‌ ಪಳ್ಳ ಪೂಲೀ 
ಶಬ್ದಸ್ಥ್ಯ ಸಮಾಹಾರಾಭಪ್ರಾಯೆತ್ವಾತ್‌ ಕತಿ?- ಇತಿ ಸತ್ಕಾಂ ಭೇದಾ 


ಕಾಜ್ಕಾ್ಫಾಯಾಂ "ಪಣ್‌ ಪಣ್ಣಪೂಲ್ವ್ಯಃ' ಇತಿ ವಿಶೇಷಣಮ್‌ | ಇಹ ತು 

"ಪಣ್ಚು ಜನಾಃ' ಇತಿ ಆದಿತ ಏವ ಭೇದೋಪಾದಾನಾತ್‌ ಕತಿ?-ಇತಿ ಅಸತ್ಯಾಂ 

ಭೇದಾಕಾಜ್ಟಾಯಾಂ ನ ಪಣ್ಣು ಪಶ್ಪ್‌ಜನಾಃ ಇತಿ ವಿಶೇಷಣಂ ಭವೇತ್‌! 

ಭವದಪಿ ಇದಂ ವಿಶೇಷಣಂ ಪಣ್ಟುಸಜ್ಜ್ಯಾಯಾ ಏವ ಭವೇತ್‌! ತತ್ರ ಚ 

ಉಕ್ತ್ರೋ ದೋಷಃ । ಶಸ್ಮಾತ್‌ ಪಣ್ಚು ಪಣ್ಚುಜನಾ8 ಇತಿ ನ ಪಣ್ಣ್‌ವಿಂಶತಿ 

ತತ್ತ್ಯ್ಯಾಭಿಪ್ರಾಯೆಮ ॥ 
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( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇದಕ್ಕೆ (ಪರಿಹಾರವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಸಂಖ್ಯೋಪಸಂಗ್ರಹದಿಂದಲೂ 
ಪ್ರಧಾನಾದಿಗಳು ಶ್ರುತಿ(ಪ್ರಮಾಣಕ)ವೆಂಬ ಆಶೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಾರದು. 
ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ನಾನಾಭಾನವಿರುವದರಿಂದ. ಈ ಇಪ್ಪತ್ತೈದು ತತ್ತ್ವಗಳು 
ನಾನಾ(ರೂಸ)ನಾಗಿರುತ್ತವೆಯೇ ಹೊರತು ಇವುಗಳಿಗೆ ಇವ್ಫೆದಾಗಿ ಸಾಧಾರಣ 
ಧರ್ಮವು ಇರುವದಿಲ್ಲ:. ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಇಪ್ಪತ್ತೈದರೊಳಗೇ ಬೇರೆಯ ಐದು 
ಐದು ಸಂಖ್ಯೆಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಒಂದೇ ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆ 
ನಾನಾರೂಪವಾಗಿರುವ (ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ) ಎರಡು ಮುಂತಾದ ಸಂಖೈಗಳನ್ನು 
ಸೇರಿಸುವದಿಲ್ಲವಪ್ಪೆ *, ಇನ್ನು “ಸಂಚ ಸಪ್ತ ಚ ವರ್ಷಾಣಿ ನವವರ್ಷ 
ಶತಕ್ರತುಃ” (?) (ಐದೂ ಏಳು ವರ್ಷಗಳವರೆಗೆ ಇಂದ್ರನು ಮಳೆಗರೆಯಲಿಲ್ಲ) 
ಎಂದು ಹನ್ನೆರಡು ವರ್ಷದ ಅನಾವೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೇಳ.ವರಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ ಈ 
ಇಪ್ಪತೈದು ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನೇ ಅವಯವದ್ವಾರದಿಂದ ಲಕ್ಷಣಾನೃತ್ತಿಯಿಂದ 
ಹೇಳಿದೆ. ಎಂದು (ಪೂರ್ವ ಸಕ್ಷಿಯು) ಹೇಳಬಹುದು. ಅದೂ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. 
(ಏಕೆಂದರೆ) ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣೆಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಬೇಕಾಗುವದೆಂಬುದೇ 
ದೋಷವು". ಇಲ್ಲಿ ಎರಡನೆಯ ಪಂಚಶಬ್ದವು ಜನಶಬ್ರಜೊಡನೆ "ಸಣ್ಣ 


|. ಕಾರಿಕೆಯಸ್ಲಿರುವ ಇಸ್ಪತ್ತೈದು ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಪ್ರಕೃತಿ ಮಹತ್ತು; 
ಅಹಂಕಾರ ಎರಡು ತನ್ಮಾತ್ರೆಗಳು ; ತನ್ಮಾತೆ)ಗಳು ಮೂರು, ವಿಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡು ; 
ನಿಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಮುಂದಿನ ಐದು (ತೇಜಸ್ಸು, ವಾಯ್ಕು ಆಕಾಶ್ಯ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡು) ; 
ಮುಂದಿನ ಐದು ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ; ಉಳಿದ ನಾಲ್ಕು ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಪುರುಷ. ಹೀಗೆ 
ವಿಂಗಡಿಸಿದರೆ ಆಗುವ ಐದು ಗುಂಪುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವದೊಂದು ಗುಂಪನ್ನೂ ಇಂಥ ದ್ರವ್ಯ, 
ಗುಣ, ಅಥವಾ ಕರ್ಮ ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಯಾನಡೊಂದು ಸಾಧಾರಣಧರ್ಮದ 
ಹೆಸರಿನಿಂದಲೂ ಕರೆಯುನದಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. ಭಾಮತಿಂವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ 
(೧) ಸತ್ತ್ವರಜಸ್ತಮೋಗುಣಗಳು, ಮಹದಹಂಕಾರಗಳು ; (೨) ಪ್ರ ನ್ಯಪ್ತೇಜೋವಾಯು 
ಘ್ರಾಣಗಳು; (4) ರಸನಚಕ್ಷುಸ್ತ್ವಕ್‌ಶ್ರೋತ್ರನಾಕ್ಕುಗಳು; (೪) ಪಾಣಿಪಾದೆ 
ಪಾಯೂಪಸ್ಥಮನಸ್ಸು- ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಾನಧರ್ಮವಿಲ್ಲವೆಂದು ಬರೆದಿದೆ. ರತ್ನಪ್ರಭಾ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ ಬರೆದಿದೆ. | 

ಇ. ಒಂದಕ್ಕೊಂದಕ್ಕೆ ಸಮಾನಧರ್ಮವಿಲ್ಲದಿರುವಾಗೆ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರುವ 
ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಎರಡೆರಡಾಗಿ ಅಥವಾ ಮೂರುಮೂರಾಗಿ, ಆಥವಾ ನಾಲ್ಕುನಾಲ್ಕಾಗಿ 


ಹೀಗೆಲ್ಲ ವಿಂಗಡಿಸುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. 
೨. ಅವಯುವದಿಂದೆ ಆವಯವಿಯನ್ನು ತಿಳಿಸುವದು ಲಕ್ಷಣೆ. ಮುಖ್ಕಾರ್ಥವು 


ಹೊಂದುವಾಗ ಲಕ್ಷಣೆಯನು, ಸೀಕರಿಸುವದು ಯುಕ್ತ ಮಲ್ಲ. 


ಆಧಿ ೩ ಸೂ ೧೧] ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಸಾಂಖ್ಯರ ತತ್ತ್ವಗಳು ಐವೈ ದಾಗಿಲ್ಲ ೫೯೫ 


ಜನಾಃ' ಎಂದು ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಪಾರಿಭಾಷಿಕಸ್ತರದಿಂದ: 
(ಇದು) ಒಂದು ಪದವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. “ಪಇಗ್ತಾನಾಂ ತ್ರಾ ಸಣ್‌ 
ಜನಾನಾಮ್‌” (ತೈ. ಸಂ. ೧-೬-೨) (ಯಂತ್ರದಂತಿರುವ ಶರೀರವು ಇಹಪರ 
ಭೋಗಸಮರ್ಧವಾಗಿರಲೆಂದು) “ಐದುಮಂದಿ ಪಂಚಜನ (ದೇವತೆಗಳಿಗಾಗಿ) 
ನಿನ್ನನ್ನು (ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತೇನೆ)? ೨ ಎಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ 
(ಈ ಎರಡೂ ಸೇರಿ) ಒಂದೇ ಪದವಾಗಿ ಒಂದೇ ಸ್ವರವಾಗಿ ಒಂದೇ ವಿಭಕ್ತಿ 
ಯುಳ್ಳ ವಾಗಿರುವನೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆನ್ನಬೇಕು. 
ಹೀಗೆ) ಸಮಸ್ತವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಐದು ಐದು ಎಂದು ವೀಶ್ಸೆಯಾಗುವದಿಲ್ಲ. 
ಐದು ಐದು - ಎಂದು ಎರಡು ಪಂಚಕಗಳನ್ನೂ (ಇಲ್ಲಿ) ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ 
ಲಾಗುವದಿಲ್ಲ. (ಇವುಗಳಲ್ಲಿ) ಒಂದು ಪಂಚಸಂಖ್ಯೆಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ಪಂಚ 
ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಮಾಡಿ ಐದು ಪಂಚಕಗಳು ಎಂದು (ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ಮಾಡುವದಕ್ಕೂ ಬರುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಸಮಾಸದಲ್ಲಿ) ಉಪಸರ್ಜನ 
ವಾಗಿರುವ ( ಪಂಚಶಬ್ದವು ಪಂಚ) ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣದೊಡನೆ ಕೂಡುವ 
ಹಾಗಿಲ್ಲ. ಐದು ಸಂಖ್ಯೆಯವರಾದ ಮೇಲೆ (ಅದೇ) ಜನರೇ ಪಂಚಸೆಂಖೆ. 
ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣದಿಂದೊಡಗೂಡಿದೆರೆ ಇಪ್ಪತ್ತೈದು ಎಂಬ ಅರಿವಾಗಬಹುದಲ್ಲ ! 
ಹೇಗೆ ಐದು ಪಂಚಪೂಲಿಗಳು ಎಂದರೆ ಇಪ್ಪತ್ತೈದು ಸಿವ್ರಡುಗಳ ಜ್ಞಾನವಾಗ 


|. ಈ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಪಂಚಶಬ್ದವು ಅದ್ಭುದಾತ್ತ, ಎರಡನೆಯದ 
ಸರ್ವಾನುದಾತ್ತ, ಜನಶಬ್ದವು ಅನ್ನೋದಾತ್ಮವು, ಆದ್ದರಿಂದ ಎರಡನೆಯ ಪಂಚಶಬ್ದವು 
ಜನಶಬ್ದವೂ ಸೇರಿ ಸಮಾಸವಾಗದಿದ್ದರೆ ಕೊನೆಯ ಅಕಾರವು ಉದಾತ್ತವೂ, ಮಿಕ್ಕದ್ದೇ 
ವೂ ಅನುದಾತ್ತವೂ ಆಗಲು ಕಾರಣವಿಲ್ಲ, ಸಮಾಸವು ಮಾತ್ರ ಅಂತೋದಾತ್ತವಾಗು 
ತ್ತದೆ ಎಂಬ ಸೂತ್ರ ನಿದೆ. ಯಾವ ವರ್ಣವು ಸ್ವರಿತವೆಂದು ಅಥವಾ ಉದಾತ್ತನೆಂದ 
ವಿಧಿಸಿನೆಯೋ ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮಿಕ್ಕದೆಲ್ಲವೂ ಅನುದಾತ್ತ ವಾಗುವದೆಂದೂ ಸೂತ್ರವಿದೆ. 
ಶತಪಥಬ್ರಾಹ್ಮಣದೆ ಸ್ವರವನ್ನು ವಿಧಾನಮಾಡುವ ಭಾಷಿಕ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ “ ಸ್ವರಿತೋಃ 
ನುದಾತ್ತೋ ವಾ? ಎಂಬ ಸೂತ್ರವಿದೆ; ಮಂತ್ರದಶೆಯಂಲ್ಲಿ ಸ್ವರಿತನಾಗಲಿ ಅನುದಾತ್ರ 
ವಾಗಲಿ ಇದ್ದರೆ ಅದೆ ಬ್ರೂಹ್ಮಣದೆಕೆಯುಲ್ಲಿ ಉದಾತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಅದೆರ ಅರ್ಥ. 
ಇವರಿಂದ ಕೊನೆಯ ನಕಾರದೆ ಮೇಲಿರುವ ಆಕಾರಕ್ಸಿಂತ ಮೊದೆಲಿರುವನ ಅನುದಾತ್ತ 
ಗಳೆಲ್ಲ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ ಉದಾತ್ತವಾಗಬೇಕಾಯಿತು. "ಉದಾತ್ತಮನುದಾತ್ತ ಮನನ್ತ ಮ್ಮ್‌ 
ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಅನಂತ್ಯವಾದ ಮತ್ತೊಂದಕ್ಕೆ ಸೇರಿ ಉಚ್ಚರಿಸುವ ಉದಾತ್ತಕ್ಕೆ 
ಅನುದಾತ್ಮವಾಗುವದಾದ್ದರಿಂದ ಆಕಾಶರ್ರ ಎಂಬದರೊಡಸತೆ ಸೇರಿ ಉಚ್ಚ ರಿಸುನೆದರಿಂದ 
ಉದಾತ್ತವಾದೆ ಆಕಾರವು ಅನುದಾತ್ತೆ ವಾಯಿತು. ಆಂತೋದಾತ್ತ ಸ್ವರವೇ ಪೂನ 
ಭಾಷಿಕವು ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಈ ಪಾರಿಭಾಸಿಕಸ್ತರದಿಂದ ಇದು ಒಂದೇ 
ಪದವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ ನ್ಯಾ! ಗ. 
9. ಯಜಮಾನನು ಆಜವನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳುವ ಮಂತ್ರ ನಿದು, 


೫೯೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ (ಅ, ೧ ಪಾ. ೪ 


ವದೋ ಹಾಗೇಯೇ (ಆಗಬಹುದಲ್ಲ) ! ಎಂದರೆ (ಆಗ)ಲಾರದು ಎನ್ನು 
ತ್ತೇವೆ. ಸಂಚಪೂಲೀಶಬ್ದವು ಸಮಾಹಾರವನ್ನು ಕಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ (ಬಂದಿರು) ವದ 
ರಿಂದ ಎಷ್ಟು ಎಂಬ ಭೇದದ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯುಂಟಾಗಲಾಗಿ, "ಐದು ಪಂಚಪೂಲಿ 
ಗಳು' ಎಂದು ವಿಶೇಷಣವು (ಬರುವ)ದೆಂಬುದು ಯುಕ್ತವು. ಆದಕೆ ಇಲ್ಲಿ 
ಐದು ಜನರು ಎಂದು ಮೊದಲೇ ಭೇದವನ್ನು ತೆಗೆಮಕೊಂಡು (ಹೇಳಿರು) 
ವದರಿಂದ ಮತ್ತೆ ಭೇದಾಕಾಂಕ್ಷೆಯುಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಐದು ಐದು 
ಜನರು ಎಂದು ವಿಶೇಷಣವು ಆಗಲಾರದು. ಈ ವಿಶೇಷಣವು ಆದರೂ ಐದು 
ಎಂಬ ಸಂಖ್ಯೆಗೇ ಆದೀತು; ಆ (ಪಕ್ಷ)ದಲ್ಲಿ ದೋಷವನ್ನು (ಆಗಲೇ) 
ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಪಳ್ಚುಪಳ್ಳುಜನಾಃ' ಎಂಬುದು ಇಪ್ಪತ್ತೈದು 
ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ನಾಕ್ಯವಲ್ಲ. 


J 
\ HN ಇಲೆ 5 ತಪ್‌ 
ಸಾಂಖ್ಯನು ಇಲಲ ಹಚ್ಚ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು 
ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ 
( ಭಾಷ್ಯ) 


೩೬೦. ಅತಿರೇಕಾಚ್ಚ ನ ಪಣ್ಣುವಿಂಶತಿತತ್ತ್ವಾ ಭಿಪ್ರಾಯಮ | ಅತಿ 
ರೇಕೋ ಹಿ ಭವತಿ ಆತ್ಮಾಕಾಶಾಭ್ಯಾಂ ಪಳ್ಪುವಿಂಶತಿಸಬ್ಬಾ ಯಾಃ | ಆತ್ಮಾ 
ತಾವತ್‌ ಇಹ ಪ್ರತಿಷ್ಟಾಂ ಪ್ರತಿ ಆಧಾರತ್ವೇನ ನಿರ್ದಿಪ್ಟಃ 1 ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಇತಿ 
ಸಪ್ತ ಮಾಸೂಚಿತಸ್ಯ “ತಮೇವ ಮನ್ಯ ಆತ್ಮಾನವ” ಇತಿ ಆತ್ಮತ್ತ್ವೇನ 
ಅನುಕರ್ಷಣಾತ್‌ | ಆತ್ಮಾ ಚ ಚೇತನಃ ಪುರುಷಃ | ಸ ಚ ಪಣ್ಣಿವಿಂಶಥೌ 
ಅನ್ರರ್ಗತ ಏವ ಇತಿ ನ ತಸ್ಯೈವ ಅಧುರತ್ವಮ್‌ ಆಧೇಯತ್ವಂ ಚ ಯುಜ್ಯತೇ। 
ಅರ್ಥಾನ್ರರಪರಿಗ್ರಹೇ ಚ ತತ್ತ್ವಸಬ್ಬ್ಯಾತಿರೇಕಃ ಸಿದ್ಧಾನ್ರವಿರುದ್ಧಃ ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ। 
ತಥಾ “ಆಕಾಶಶ್ಚ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತಃ" ಇತಿ ಆಕಾಶಸ್ಕಾಪಿ ಪಳ್ಬುವಿಂಶತೌ 
ಅನ್ಹರ್ಗತಸ್ಯ ನ ಪೃಥೆಗುಪಾದಾನಂ ನ್ಯಾಯ್ಯರ್ಮ್‌ 1 ಅರ್ಥಾನ್ತರಸರಿಗ್ರಹೇ 
ಚ ಉಕ್ತಂ ದೂಸಣಮ ॥ 

( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


ಹೆಚ್ಚಾಗುವದರಿಂದಲೂ (ಈ ವಾಕ್ಯವು ಇಪ್ಪತ್ತೈದು. ತತ್ವಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವುಳ್ಳದ್ದಲ್ಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಆತ್ಮಾಕಾಶಗಳು (ಸೇರಿದರೆ) ಇಪ್ಪತ್ತೈದು 
ಸಂಖ್ಯೆಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗುತ್ತದೆ. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಆತ್ಮನು (ಪಂಚಜನರ 
ಮತ್ತು ಆಕಾಶದ) ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಗೆ ಆಧಾರನೆಂದು ತಿಳಿಸಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ "ಯಾವನಲ್ಲಿ' 
ಎಂದು ಸಪ್ರಮಾಸೂಚಿತವಾದದ್ದನ್ನು “ಅವನನ್ನೇ ಆತ್ಮನೆಂದು ಎಣಿಸುತ್ತೇನೆ” 


ಆಧಿ. ೩ ಸೂ. ೧೧] "ಪಣ್ಣು ಪಳ್ಳ ಜನಾಃ? ಎಂಬುದರ ಸರಿಯಾದ ಅರ್ಥ ೫೯೭ 


ಎಂದು ಆತ್ಮನೆಂದು ಎಳೆದುಕೊಂಡು (ಹೇಳಿದೆ). ಆತ್ಮನೆಂದಕೆ ಚೇತನನಾದ 
ಪುರುಷನು; ಆ (ಪುರುಷನು ಸಾಂಖ್ಯರ) ಇಪ್ಪತ್ತೈದು "(ತತ್ತ ಎಗಳಲ್ಲಿ) ಸೇರಿ 
ಕೊಂಡೇ ಇರುತ್ತಾನಾದ್ದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ `ಅಧಾರತ್ವ ವೂ 'ಆಥೇಯತ್ನ ವೂ 
ಹೊಂದುವಹಾಗಿಲ್ಲ. (ಆತ್ಮ ನು) ಬೇರೆಯ ಪದಾ ರ್ಧವೆಂದು ಹಿಡಿದರೆ ತತ ಕ 
ಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಸಿದ್ಧುಂತವಿರುದ್ದವಾಗುವದು. ಇದರಂತೆ 
“ಆಕಾಶವೂ ಪ್ರಶಿಷ್ಠಿ ತವಾಗಿದೆ” ಎಂದು ಇಪ್ಪತ್ತೈದು ತತ್ತ್ವಗಳಲ್ಲಿಯೇ 
ಸೇರಿರುವ ಆಕಾಶವನ್ನೂ ಬೇರೆಯಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರುವದು ನ್ಯಾಯವಲ್ಲ. 
(ಅದು) ಬೇರೆಯ ಸರ ಎಂದರೆ ದೂಷಣವನ್ನು (ಆಗಲೆ) ಹೇಳಿ 
ದ್ಹಾಗಿದೆ:. 


"ಪಳ ಪಲಗ ಜನಾಃ' ಎಂಬುದರ ಸರಿಯಾದ ಅರ್ಥ 


( ಭಾಷ್ಯ) 


೩೬೧. ಕಥಂ ಚ ಸಬ್ಬಾ 3ಮಾತ್ರಶ್ರವಣೇ ಸತಿ ಅಶ್ರುತಾನಾಂ ಪಣ್‌ 
ವಿಂಶತಿತತ್ತ್ವ್ವಾನಾಮ್‌ ಉಪಸಂಗ್ರಸಃ ಪ್ರತೀಯತೇ? ಜನಶಬ್ದಸ್ಯ ತತ್ತ್ರೇಷು 
ಅರೂಢೆತ್ವಾತ್‌ । ಅರ್ಥಾನ್ರರೋಪಸಂಗ್ರಹೇಸಿ ಸಜ್ಪೊ ೀಪಪತ್ತೀಃ | ಕಥಂ 
ಶರ್ಹಿ "ಪುಸ್ಸ್‌ ಜನಾ' ಇತಿ ? ಉಚ ತೇ | “ದಿಕ್ಟಬ್ಸ್‌ N ಸಂಜ್ಞಾ 
ಯಾಮ್‌” (ಪಾ. ೨-೧-೫೦) ಇತಿ ವಿಶೇಷಣಸ್ಮ ರಣಾತ್‌. ಸ್ಯಾ 
ಮೇವ ಪಣ ೧ ಶಬ್ದಸ್ಯ ಜನಶಬ್ದೆ ನ ಸಮಾಸಃ | ತತಶ್ಚ ರೂಢತ್ವಾ 
ಪ್ರಾಯೇಣ್ಛೆವ ಕೇಚಿತ್‌ ಪಚಾ ಜನಾ ನಾಮ ವಿವಕ್ಷ್ಯನ್ಷೆೇ ನ pe 
ತತ್ತ್ವಾಭಿಪ್ರಾಯೇಣ । ತೇ ಕತಿ? ಇತ್ಯಸ್ಯಾಮ್‌ ಆಕಾಜ್ಚ್ಪಾಯಾಂ 
ಪುನಃ ಪಣ್ಜು' ಇತಿ ಪ್ರಯುಜ್ಯತೇ | ಪಣ್ಣ್ಣಜನಾ ನಾಮ ಯೇ ಕೇಚಿತ್‌ 
ತೇ ಚ ಪಇಗ್ಕೈವ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | ಸಪ್ತ ರ್ಷಯಃ ಸಪ್ತ ಇತಿ ಯಥಾ! 

(ಭಾಸಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಇದಲ್ಲದೆ ಬರಿಯ ಸಂಖ್ಯೆಯು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವನ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಲ್ಲದ 
ಇಪ್ಪತ್ತೈದು ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು (ಇಲ್ಲಿ) ಉಪಸಂಗ್ರಹಿಸಿದೆ (ಎಂದು) ಹೇಗೆತಾನೆ 
ತಳಿಯಲಾದೀತು ? ಏಕೆಂದರೆ ಜನರಬ್ದವು ತತ್ತ್ವಗಳಲ್ಲಿ ರೂಢವಲ್ಲ, ಮತ್ತಿ 
(ಯಾವದಾದರೂ) ಬೇರೆ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಉಪನ ಗ್ರ ಹಿಸಿದೆ (ಎಂದರೂ ಈ) 
ಸಂಖ್ಯೆಯು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 





ಕಾರರು ವ 
ವದು ಎಂಬ ದೋಷವರ 
38 a 


ತೆ ಹೆಚ ತತೆ ಗಳೆಂದಾಗಿ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗು 


ಕ್ರಿ ು 
™ ೩ ಆಡಿ 
ತ್ನ್ನ ಆಗವೇ ಹೇಳಿದಾ ಗಿವೆ ಎಂದರ್ಥ. 


೫೯೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ.೧ಪ್ಮಾಳ 


(ಸಾಂಖ್ಯ):- ಹಾಗಾದಕಿ "ಸಂಚಸಂಚಜನಾಳ್‌ ಎಂದು (ಇಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವದು) ಹೇಗೆ ? 


(ವೇದಾಂತಿ):- ಹೇಳುತ್ತೇನೆ (ಕೇಳು). “ದಿಕ್ಸಬ್ತಿ ಹೀ ಸಂಜ್ಞಾ ಯಾಮ್‌ 
(ಪಾ.ಸೂ. ೨-೧-೫೦): ಎಂದು ವಿಶೇಷಣವು ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ ಸಂಜ್ಞೆ 
ಯನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಪಂಚಶಬ್ದವು ಜನಶಬ್ದದೊಡನೆ ಸಮಾಸ(ವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ). ಆದ್ದರಿಂದ (ಶಬ್ದವು) ರೂಢವೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದಲೇ “ಪಂಚೆ 
ಜನರು? ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಯಾರನ್ನೋ (ಇಲ್ಲಿ) ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ (ಬಂದಿದೆಯೇ 
ಹೊರತು) ಸಾಂಖ್ಯರ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು (ತಿಳಿಸಬೇಕೆಂಬ) ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದಲ್ಲ, 
ಅವರು ಎಷ್ಟು(ಮಂದಿ) ? ಎಂಬೀ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯುಂಟಾಗಲಾಗಿ ಮತ್ತೆ "ಪಂಚ' 
(ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು) ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದೆ. ಪಂಚಜನಕೆಂಬವರು ಯಾರೇ ಆಗಲಿ, 
ಅವರು ಐವರೇ ಎಂದರ್ಧ. "ಸಪ್ತರ್ಷಿಗಳು ಏಳು ಮಂದಿ' ಎಂಬಂತೆಯೇ 
(ಇದು). 


ಪ್ರಾಣಾದಯೋ ನಾಕ್ಕಶೇಷಾತ್‌ H ೧೨ ॥ 


೧೨. ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳೇ (ಪಂಚಜನರು); ವಾಕ್ಯಶೇಷದಿಂದ 
(ಇದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ). 


ಪಂಚಜನಶೆಂದರೆ ಯಾರು ?. 


( ಭಾಷ್ಯ ) 


೩೬೨, ಕೇ ಪುನಸ್ತೇ ಪಳ್ಪುಜನಾ ನಾಮ ಇತಿ? ತದುಚ್ಯತೇ... 
“ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಪಳ್ಚು ಪಣ್ಣ್‌ಜನಾಕಿ” ಇತ್ಯತ್ರ ಉತ್ತರಸ್ಮಿನ್‌ ಮನ್ರೇ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸ್ವರೂಪನಿರೂಪಣಾಯ ಪ್ರಾಣಾದಯಃ ಪಣ್‌ ನಿರ್ದಿಷ್ಟಾಃ “ಪ್ರಾಣಸ್ಯ 
ಪ್ರಾಣಮುತ ಚಕ್ಷುಪಶ್ಚಕ್ಷುರುತ ಶ್ರೋತ್ರಸ್ಯ ಶ್ರೋತ್ರಮನ್ನಸ್ಯಾನ್ನಂ 
ಮನಸೋ ಯೇ ಮನೋ ವಿದುಃ* (ಬೃ. ಮಾ. ೪-೪-೧೮) ಇತಿ | ತೇಂತ್ರ 
ವಾಕ್ಯಶೇಷಗತಾಃ ಸಂನಿಧಾನಾತ್‌ ಪಣ ಜನಾ ವಿವಕ್ಷ್ಯನ್ತೇ! ಕಥಂ ಪುನಃ 
ಪ್ರಾಣಾದಿಸು ಜನಶಬ್ದಪ್ರಯೋಗಃ? ತತ್ತೇಷು ವಾ ಕಥಂ ಜನಶಬ್ದ 


1. ದಿಗ್ವಾಚಕಗಳೂ ಸಂಖ್ಯಾವಾಚಕಗಳೂ ಮವಿಶೇಷಣವನಿಶೇಷ್ಯಭಾವದಿಂದ 
ಸಮಾನವಾದರೆ ಸಂಜ್ಞೆ (ಸಂಕೇತನಾಮ)ವಾಗುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೇ ಎಂದು ಸೂತ್ರದೆ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. 


ಅಧಿ. ೩. ಪಾ. ೧೨] ಪಂಚಜನರೆಂದರೆ ಯಾವು 1 ೫೯೯ 


ಪ್ರಯೋಗಃ ? ಸಮಾನೇ ತು ಪ್ರಸಿದ್ಧ್ಯತಿಕ್ರಮೇ ವಾಕ್ಯಶೆೇಸವಶಾತ್‌ 
ಪ್ರಾಣಾದಯ ಏನ ಗ್ರಹೀತವ್ಯಾ ಭವನ್ತಿ | ಜನಸಂಬನ್ಹಾಚ್ಛ ಪ್ರಾಣಾದಯೋ 
ಜನಶಬ್ದಭಾಜೋ ಭವಸ್ತಿ | ಜನವಚನಶಕ್ಚ ಪುರುಷಶಬ್ಬ್ದಃ ಪ್ರಾಣೇಷು 
ಪ್ರಯುಕ್ತಃ “ತೇ ವಾ ಏತೇ ಪಠ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಪುರುಷಾಃ” (ಛಾಂ. ೩-೧೩-೬) 
ಇತ್ಯತ್ರ | “ಪ್ರಾಣೋ ಹೆ ಪಿತಾ ಪ್ರಾಣೋ ಹ ಮಾತಾ” (ಛಾಂ ೭-೧೫-೧) 
ಇತ್ಯಾದಿ ಚ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಸಮಾಸಬಲಾಚ್ಚ ಸಮುದಾಯಸ್ಯ -ರೂಢತ್ವಮ್‌ 
ಅವಿರುದ್ಧಮ೯ | ಕಥಂ ಪುನಃ ಅಸತಿ ಪ್ರಥಮಪ್ರಯೋಗೇ ರೂಢಿ! ಶಕ್ಕಾ 
ಆಶ್ರಯಿತುಮ್‌? ಶಕ್ಕಾ ಉದ್ಬಿದಾದಿವತ್‌ ಇತ್ಯಾಹ | ಪ್ರಸಿದ್ಧಾರ್ಥಸೆಂಥಿ 
ಧಾನೇ ಹಿ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧಾರ್ಥಃ ಶಬ್ದಃ ಪ್ರಯುಜ್ಯಮಾನಕ ಸಮಭಿವ್ಯಾಹಾರಾತ್‌ 
ತದ್ವಿಷಯೋ ನಿಯಮ್ಯತೇ| ಯಧಾ “ಉದ್ದಿದಾ ಯಜೇತ “ಯೊಪಂ 
ಛಿನತ್ತಿ'', “ವೇದಿಂ ಕರೋತಿ” ಇತಿ! ತಥಾ ಅಯೆಮಸಪಿ ಪಣ್ಯ್‌ಜನಶಬ್ದಃ 
ಸಮಾಸಾನ್ವಾಖ್ಯಾನಾತ್‌ ಅವಗತಸಂಜ್ಞಾಭಾವಃ ಸಂಜ್ಞ್ಯಾಾಕಾಬಕ್ಟೀ 
ವಾಕ್ಕಶೇಷಸಮಭಿವ್ಯಾ ತೇಷು ಪ್ರಾಣಾದಿಷು ವರ್ತಿಷ್ಯತೇ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಹಾಗಾದರೆ ಆ ಪಂಚಜನರೆಂಬವರು ಯಾರು? ಎಂದರೆ (ಸೂತ್ರ 
ಕಾರರು) ಹೇಳುತ್ತಾರೆ : “ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಪಳ್ಚು ಪಳ್ಬು ಜನಾಃ” ಎಂಬೀ (ವಾಕ್ಯದ) 
ಮುಂದಿನ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ 
"ಪ್ರಾಣಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಣವು, ಚಕ್ಷುಸ್ಸಿಗೆ ಚಕ್ಷುಸ್ಸು, ಮತ್ತು ಶ್ರೋತ್ರಕ್ಕೆ ಶ್ರೋಶ್ರವು, 
ಅನ್ನಕ್ಕೆ ಅನ್ನವು, ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಮನಸ್ಸು- ಎಂದು ಯಾರು ಅರಿಯುವರೋ....” 
(ಬೃ. ಮಾ. ೪-೪-೨೧) ಎಂದು ಪ್ರಾಣವೇ ಮುಂತಾದ ಐದನ್ನು ಹೇಳಿರು 
ತ್ತದೆ. ವಾಕ್ಯಶೇಷದಲ್ಲಿರುವ ಆ (ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳೇ) ಹತ್ತಿರವಿರುವದರಿಂದ 
ಇಲ್ಲಿ ಪಂಚಜನರೆಂದು ವಿವಕ್ಷಿತವಾಗಿರುತ್ತವೆ. 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಆದರೆ ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಜನಶಬ್ದವನ್ನು: ಪ್ರಯೋಗಿ 
ಸಿರುವದು ಹೇಗೆ (ಸರಿ)? 

(ಪರಿಹಾರ) :- ಶತ್ತ್ವಗಳಲ್ಲಾದರೂ ಜನಶಬ್ದವನ್ನು ಹೇಗೆ ಪ್ರಯೋಗಿ 
(ಸಿದೆ. ಎನ್ನುವರಿ)? ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಮಾರುವದು (ಎರಡು ಪಕ್ಷಕ್ಕೂ) 

1- ಪಂಚಜನಶಬ್ದವನ್ನು ಅಥವಾ ಪಂಚಜನ ಎಂಬ ಮಾತಿನಲ್ಲಿರುವ ಜನಶಬ್ದ 


ವನ್ನು ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗಿಸುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಪ್ರಾಣಃದಿಗಳು ಜನರಲ್ಲ ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪ. 


೬೦೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ.೧ ಪಾ.೪ 


ಸಮಾನವಾಗಿರುವಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಯಶೇಷವಶದಿಂದ ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಜನರಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿರುವದರಿಂದಲೂ ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳು ಜನಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ತಕ್ಕವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಜನರನ್ನು ಹೇಳುವ ಪುರುಷಶಬ್ದವನ್ನು “ಆ ಇವರೇ 
ಐವರು ಬ್ರಹ್ಮಪುರುಸರು” (ಛಾಂ. ೩-೧೩-೬) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಯೊ ಗಿಸಿರುತ್ತದೆ. “ಪ್ರಾಣವೇ ತಂದೆ, ಪ್ರಾಣವೇ ತಾಯಿ” 
(ಛಾಂ. ೭-೧೫-೧) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ (ಭಾಂದೋಗ್ಯ) ಬ್ರಾಹ್ಮಣ(ವಾಕ್ಯವೂ 
ಇದೆ). ಸಮಾಸಬಲದಿಂದ ಒಟ್ಟು(ಸದವು ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ) ರೂಢವಾಗಿರು 
ವದೂ ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಮೊದಲಿನ ಪ್ರಯೋಗೆವಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ ರೂಢಿಯನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಿಸುವದು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ(ವಾದೀತು) ? 

(ಪರಿಹಾರ) :- ಉದ್ಭಿ ದಾದಿಗಳಂತೆ (ರೂಢಿಯನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಬಹುದು) 
ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ, (ಸಿದ್ಧಾಂತಿ)*. “ಉದ್ಭಿದಾ ಯಜೇತ” (ಉದ್ಭಿತ್ತಿನಿಂದ ಯಾಗ 
ಮಾಡಬೇಕು), "“ಯೂಪಂ ಛಿನತ್ತಿ'' (ಯೂಪವನ್ನು ಕತ್ತರಿಸುತ್ತಾನೆ), 
""ವೇದಿಂ ಕರೋತಿ'' (ವೇದಿಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ)" -ಎಂಬಂತೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾದ ಅರ್ಥದ (ಶಬ್ದದ) ಹತ್ತಿರ ಅಪ್ರ ಸಿದ್ಧವಾದ ಅರ್ಥವುಳ್ಳ ಶಬ್ದವನ್ನು 
ಪ್ರಯೋಗಮಾಡಿದರೆ, (ಎರಡನ್ನೂ) ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದರಿಲದ ಆ ವಿಷಯ 
ದೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆ ಈ ಪಂಚಜನಶಬ್ದವೂ ಸಮಾಸವನ್ನು 
(ವ್ಯಾಕರಣದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ (ಇದು) ಸಂಚ್ಞೆಯೆಂದ. ನಿಶ್ಚಯವಾಗ 
ಲಾಗಿ (ಇದಕ್ಕೆ) ಸಂಜ್ಞಿ (ಯಾವದೆಂಬ) ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯುಂಟಾಗಲು ವಾಕ್ಯಶೇಷ 
ದಲ್ಲಿ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವೃತ್ತಿಯುಳ್ಳೆದ್ದಾಗಬಹುದು. 


ಪಣ್ಣುಜನಾ ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಬೇರೆಯ ಅರ್ಥಗಳು 
( ಭಾಷ್ಯ ) 
೩೬೩. ಕೈಶ್ಚಿತ್ತು ದೇವಾಃ, ಪಿತರಃ, ಗನ್ಫರ್ವಾಃ, ಅಸುರಾಃ, ರಕ್ಷಾಂಸಿ 
ಚ ಪಣ್ಬಿಸಣ್ಣ್‌ಜನಾ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾಃ ಅನ್ರೈಶ್ಚ ಚತ್ವಾರೋ ವರ್ಣಾಃ 


ತ ಯಯ ದ ಹಾಚಾ ಜಾ ಎ 





1- ಸಮಾಸವು ಒಂದಾನೊಂದು ಸಂಕೇತನಾಮವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಗೊತ್ತಾಗಿರುವದರಿಂದ ಯಾೌಗಿಕಾರ್ಥವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಪ್ರಧಾನಾದಿಗಳೆಂಬ ಅರ್ಥ 
ನನ್ನು ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ; ಅದನ್ನು ಸಪ್ತರ್ಷಿ ಮುಂತಾದ ರೂಢನಾಮವೆಂದೇ 
ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 

9. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ರೂಢಿಯಿಬ್ಲದಿದ್ದರೂ 'ವೇದದಲ್ಲಿ ಆದನ್ನು ರೂಢನಾನುವಾಗಿ 
ಉಪಯೋಗಿಸಬಹುದು ಎಂದು ಭಾವ, 

8. ಈ ವಾಕ್ಕಗಳು ಎಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗವಾಗಿವೆಯೋ ತಿಳಿಯದು. 


ಆಧಿ. 4 ಸೂ ೧೨] ಪಣ್ಣುಜನಾ ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಬೇರೆಯೆ ಅರ್ಥಗಳು ೬೦೧ 


ನಿಷಾದಸಣ್ವ್ಚಮಾಃ ಪರಿಗೃಹೀತಾ। | ಕ್ವಚಿಚ್ಛೆ ""ಯಶ್‌ ಪಾಣ್ಕ್‌ಜನ್ಯಯಾ 
ವಿಶಾ” (ಯ. ಸಂ. ೮-೫೩-೭) ಇತಿ ಪ್ರಜಾನರಃ ಪ್ರಯೋಗಃ ಪಇಖ್ವಿಜನ 
ಶಬ್ದಸ್ಯ ದೃಶ್ಯತೇ | ತತ್ಸರಿಗ್ರಹೇಳಃಪಿ ಇಸ ನ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ವಿರೋಧಃ । 
ಆಚಾರ್ಯಸ್ತು ನ ಪಣ್ಚವಿಂಶತೇಸ್ತತ್ತ್ವ್ವಾ ನಾಮ್‌ ಇಹ ಪ್ರತೀತಿರಸ್ತಿ 
ಇ ೀವಂಪರತಯಾ “ಪ್ರಾಣಾದಯೋ ವಾಕ್ಯಶೇಷಾತ್‌'' ಇತಿ ಜಗಾದ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಆದರೆ ಕೆಲವರು: ದೇವತೆಗಳು ಪಿತೃಗಳು, ಗಂಧರ್ವರು, ಅಸುರರು, 
ರಾಕ್ಷಸರು- ಎಂಬವರು ಐವರು ಪಂಚಜನರು ಎಂದು ವಿವರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ನಾಲ್ಲು ವರ್ಣದವರು, ನಿಷಾದನೆಂಬ ಐದನೆಯವನು* 
(ಇವರನ್ನು ಪಂಚಜನರೆಂದು) ಹಿಡಿದಿರುತ್ತಾರೆ. ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ “ಪುರುಷ 
ರೂಪವಾದ ಪಾಂಚಜನ್ಯರಿಂದ (ಘೋಷಗಳು ಸೃಷ್ಟ ವಾದವು)” (ಖು. ಸಂ. 
೮-೫೩-೭) ಎಂದು ಪಂಚಜನಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಜಾಪರವಾಗಿ (ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರು 
ವದು) ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ ; ಅದನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೂ ಇಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿರೋಧ 
ವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ, ಆದರೆ (ಸೂತ್ರಕಾರರಾದ) ಆಚಾರ್ಯರು ಇಲ್ಲಿ ಇಪ್ಪತ್ತೈದು 
ತತ್ತ್ವಗಳೆಂಬ ಅರಿವು ಆಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂಬದರಲ್ಲಿ ತಾಶ್ರರ್ಯದಿಂದೆ "ಪ್ರಾಣಾ 
ದಯೋ ವಾಕೃಶೇಷಾತ್‌' ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಜ್ಯೋತಿಷ್ಯ ಕೇಷಾಮಸತ್ಯನ್ನೇ | ೧೩ | 
ಗಶ್ಮಿ ಹಿಂದು (ಶಾಖೆಯವರ ಪಾದ)ದಲ್ಲ ಅನ್ನ ವಿಲ್ಲದಿರು 
ವಲ್ಲ ಜ್ಯೋತಿಯಿಂದ (ಪೂರ್ತಿಮಾಡಿಕೊಳ್ಳೆಬಹುದು). 


ಕಾಣ್ಮ ಪಾಠದಲ್ಲಿ ಪಂಚಜನರು ಯಾರು? 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೩೬೪. ಭವೇಯುಸ್ತಾವತ್‌' ಪ್ರಾಣಾದಯಃ ಪಣ್ಚು ಜನಾಃ ಮಾಧ್ಯೆಂ 
1. ಇಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿರುವ ಪಕ್ಷಗಳೆರಡೊ ಕೆಲವರು ಆಚಾರ್ಯರವಾದರೊ ಅವು 
ಸರಿಯಲ್ಲ; ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳೇ ಪಂಚಜನರು- ಎಂದು ಭಾಮತೀವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿದೆ. 
ಆದರೆ ಪಂಚಜನಶಬ್ದದ ಅರ್ಥದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಭಾಷ್ಕಕಾರರಿಗೆ ನಿರ್ಭರವಿಲ್ಲವೆಂಬುದು 
*ತತ್ಪರಿಗ್ರೆಹೇಣಪಿ ನ ಕಶ್ಚಿದ್ದಿರೋಧಃ”' ಎಂಬ ವಾಕ್ಕದಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಬೃಹ 

ದಾರಣ್ಕಕದಲ್ಲಿ ಇವೆರಡು ಪಕ್ಷಗಳನ್ನೂ ಆಂಗೀಕರಿಸಿಯೂ ಇದೆ. 
9. ಶೂದ್ರಸ್ತ್ರೀಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದವನು. ಇಲ್ಲಿ ಚಂಡಾಲನನು 
ಹ್ಮ 


ಸೇರಿಸಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಲಕ್ಷಿಸತಕ್ಕದ್ದಾಗಿದೆ. 


೬೦೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ.೧ಪಾ.೪ 


ದಿನಾನಾಂ ಯೇಂನ್ನಂ ಪ್ರಾಣಾದಿಷು ಆಮನಸ್ತಿ | ಕಾಣ್ವಾನಾಂ ತು ಕಥಂ 
ಪ್ರಾಣಾದಯಃ ಪಣ್ಚ್‌ ಜನಾಃ ಭನೇಯುರ್ಯಿರನ್ನ ಪ್ರಾ ಕಾಜು ನಾಮನಸನ್ತಿ 
ಇತಿ? ಅತ ಉತ್ತ ರಂ ರತಿ - (ತ್ರೋತಿಸೈಕೇಷಾಮಸತ್ಯ ನ್ನೇ) | 
ಅಸತ್ಯ ಓ ಕಾಣ್ತಾ ನಾಮನ್ನೆ € ಜೊ ಖ್ಯಾತಿ ಷಾತೇಷಾಂಪ ಪಣ್ಸ್‌ ಸಬಾ ಕಿ ಪೂರ್ಯೆೇತ। 
ಸ ಹಿ "ಆಯಸ್ಸಿನ ನ್‌ ಪಣ್ಚ್ರು ಪಣ್‌ Ps ಇತ್ಯತ ಪೂರ್ವಸ್ಮಿನ್‌ ಮನ್ರೇ 
ಬ್ರಕ್ಕಶ್ವರೂಪಧಿರೂನಣಾಯ್ಯೆವ ಜ್ಯೋತಿರಧೀಯತೇ-- «ತದ್ದೇವಾ ಜ್ಯೋತಿ 
ಷಾಂ ಜ್ಯೋತಿಃ ಇತಿ | ಕಥಂ ಪುನಃ ಉಭಯೇಷಾಮಪಿ ಕಾಟನ್‌ 
ಇದಂ ಕ್ರೋ ಪಠ್ಯಮಾನಂ ಸಮಾನಮನ್ರಿಗತಯಾ ಪಣ್ಣುಸೆಜ್ಬಿ ಯಾ 
ಕೇಷಾಂಚಿತ್‌ ಗೃಷ್ಯತೇ ಕೇಷಾಂಬಿತ್‌ ನ 8 9 ಅಪೇನಾಬೇದಾತ್‌ 
ಇತ್ಯಾಹ | ಮಾಧ್ಯಂದಿನಾನಾಂ ಹಿ ಸಮಾನಮನ್ರಪರಿತಪ್ರಾಣಾದಿಪಳ್ಬುಜನ 
ಲಾಭಾತ್‌ ನಾಸ್ಮಿನ್‌ ಮನ್ತಾನ್ನರಪ ಠಿತೇ ಜ್ಯೋತಿಷಿ ಅಸೆ (ಕಾ ಭವತಿ 1 ತದ 
ಲಾಭಾತ್‌ ತು ಕಾಣ್ವಾನಾಂ ಭವತ್ಯಪೇಕ್ಷಾ ಅಪೇಶ್ಷಾಭೇದಾಚ್ಚ ಸಮಾನೇಃಫಿ 
ಮನೆ ಸ್ರ ಜ್ಯೋತಿಷೆ ಷೋ “ಗ್ರ ಹಣಾಗ್ರೆ ಹಣೇ । ಯಥಾ ಸ] ಅತಿರಾತ್ರೇ 
ವಚನಭೇದಾತ್‌ ನೋಡಶಿನೋ ಗ್ರಹಣಾಗ್ರಹಣೇ ತದ್ವತ್‌ । ತದೇವಂ ನ 
ತಾವತ್‌ ಶ್ರುತಿಪ್ರಸಿದ್ಧಿಃ ಕಾಚಿತ್‌ ಪ್ರಧಾನವಿಷಯಾ ಅಸ್ತಿ | ಸ್ಮೃತಿನ್ಯಾಯ 
ಪ್ರ ಸಿದ್ಧೀ ತು ಪರಿಹರಿಷೆ ತೇ | 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


(ಆಕ್ಲೇನ):  ಮಾಧ್ಯಂದಿನರ ಪಾಠದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳು ಪಂಚಜನವಾಗ 
ಬಹುದು; ಏಕೆಂದರೆ ಅವರು ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳೊಳಗೆ ಅನ್ನವನ್ನು ಪಠಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಆದರೆ ಅನ್ನವನ್ನು ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳೊಳಗೆ ಪಠಿಸಡಿ ಇರುವ ಕಾಣ್ವರ ಪಾಠದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳು ಹೇಗೆ ಪಂಚಜನರಾದಾವು? 


(ಪರಿಹಾರ): ಇದಕ್ಕೆ (ಸೂತ್ರಕಾರರು) ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
(ಜ್ಯೋತಿಸೈಕೇಷಾಮಸತ್ಯನ್ನ್ಲೇ), ಕಾಣ್ವರ ಪಾಠದಲ್ಲಿ ಅನ್ನವು ಇಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೂ ಅವರ (ಪಾಶದಲ್ಲಿ ಜ್ಯೋತಿಯಿಂದ ಪಂಚಸಂಖ್ಯಯನ್ನು 
ಪೂರೈಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು. ಏಕೆಂದರೆ “ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಪಣ್ಣ್‌ ಪಣ್ಣ್ರ ಜನಾಃ” 
(ಬೃ. ೪-೪-೧೭) ಚೂ ಜೂ ಹಿಂದಿನ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಬ "ಬ್ರಹ್ಮಸ್ತ ರೂಪವನ್ನು 
ಗೊತ್ತುಪಡಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿಯೇ “ಜ್ಯೋತಿಗಳಿಗೂ ಜ್ಯೋತಿಯಾಗಿರುವ ಅದನ್ನು 
ದೇವತೆಗಳು (ಆಯುಸ್ಸೆಂದು ಉಪಾಸನೆಮಾಡುತಾ ರೆ” (ಬೃ. ೪-೪-೧೬) 
ಎಂದು ಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು ಅಧ್ಯಯನಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 


ಅಧಿ, 4 ಸೂ, ೧೪) ಕಾಣ್ಯಪಾಠೆದಲ್ಲಿ ಪಂಚಜನರು ಯಾರು? ೬೦೩ 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಸಮಾನವಾಗಿಯೇ ಪಾಠದಲ್ಲಿರುವ ಈ ಜ್ಯೋತಿ 
ಯನ್ನು ಒಂದೇ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಐದೆಂಬ ಸಂಖ್ಯೆಯಿಂದ ಒಬ್ಬರು ತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳುವದೂ ಇನ್ನೊಬ್ಬರೂ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳದೆ ಇರುವದೂ ಹೇಗೆ? 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಅಪೇಕ್ಷಾಭೇದದಿಂದ (ಇದಾಗಬಹುದು) ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ, 
(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ). ಹೇಗೆಂದಕ್ಕೆ ಮಾಧ್ಯಂದಿನರಿಗೆ ಅದೇ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ 
ಪ್ರಾಣವೇ ಮುಂತಾದ ಪಂಚಜನರು ಸಿಕ್ಕಿರುವದರಿಂದ ಈ (ಪಾಠಶ)ದಲ್ಲಿ 
ಮತ್ತೊಂದು ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪರಿಸಿರುವ ಜ್ಯೋತಿಯ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿರುವದಿಲ್ಲ: 
ಆದರೆ ಅದು ಸಿಕ್ಕದೆ ಇರುವದರಿಂದ ಕಾಣ್ವರಿಗೆ (ಅದರ) ಅಪೇಶ್ಲೆಯಾಗುತ್ತದೆ. 
(ಹೀಗೆ) ಆಪೇಕ್ಲಾಭೇದವಿರುವದರಿಂದ ಅದೇ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿಯೇ ಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ದಿರುವದು (ಇನು ಆಗಬಹುದಾಗಿರುತ್ತದೆ). 
ಹೇಗೆ ವಚನಬೇದದಿಂದ ತ ಅತಿರಾತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಪಷೋಡಶಿಯನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದು, ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳದಿರುವದು - ಇವು (ಆಗಬಹುದೋ) 
ಅದರಂತೆಯೇ ಇದು. 


ಅಂತೂ ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ, ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಪ್ರಧಾನವಿಸಯದಲ್ಲಿ 
ಶ್ರುತಿಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಯಿಲ್ಲ (ಎಂದಾಯಿತು). ಸ್ಮ್ಮೃತಿನ್ಯಾಯ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಗಳನ್ನಾದರೆ 
ಮುಂದೆ ಸರಿಹರಿಸಲಾಗುವದು. 


1. ಅತಿರಾತ್ರವು ಕ್ರಿಯೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಅದೆರಲ್ಲಿ ವಿಕಲ್ಪವಾಗಬಹುದು,, ವಸ್ತು 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ? -ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ ದೃಷ್ಟಿ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ವಸ್ತು ವಿಷಯವಾದ ವಿಕಲ್ಪವೂ 
ಆಗಬಹುದು ಎಂದು ನ್ಯಾ! ನಿ; " Ble (ಬೃ. ೪-೪-೧೯) ಎಂಬುದು 
ಧ್ಯಾನಕ್ರಿಯೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಪಿಕಲ್ಪವು ಇರಬಹುದು ಎಂದು ರ! ಪ್ರ! ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಬರೆದಿವೆ 
ಆದರೆ ಜ್ಞಾ ನದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ವಿಕಲ್ಪಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ; ಪ್ರಷ್ಟವ್ಯಮ್‌ ಎಂಬುದು ಧ್ಯಾನ 
ಕ್ರಿಯೆಯೂ ಅಲ್ಲ. ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ವಡೆನಭೇದದಿಂದ ಗ್ರಕ್‌ಣಾಗ್ರಹಣಗಳು ಆಗುವಂತೆ 
ದಾರ್ಷ್ಟಾಂತಿಕದಲ್ಲಿ ಆಸೇಕ್ಪಾಭೇದದಿಂದ ಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು ಸೇರಿಸುವದೂ ಬಿಡುವದೂ 
ಆಗಬಹುದು -ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಭಾಷ್ಕಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. "ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸ್ವರೂಪನಿರೂಪಣಾಯೈನ ಜ್ಯೋತಿರಧೀಯೆತೇ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಕವಾಕ್ಕವು ಇದು ವಸ್ತು 
ನಿರೂಪಣನೆಂಬುದನ್ನು ಗಟ್ಟಿಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ, ಈಶಾವಾಸ್ಯದಲ್ಲಿ "ವಿದ್ಯಾಂ ಚಾನಿದ್ಮಾಂ ಚ 
ಎಂಬ ಮಂತ್ರಕ್ಕೆ ಶಾಖಾಭೇದದಿಂದ ಎರಡು ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವದನ್ನು ಇದಕ್ಕೆ 


ಹೋಲಿಸಬಹುದು. 


೬೦೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ [ಅ.೧ಪಾ,೪ 


೪. ಕಾರಣತ್ವಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೧೪-೧೫) 





(ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಜಗತ್ಪಾರಣನವೆಂದು ಎಲ್ಲಾ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿದೆ) ' 


ಖಾ 
ಕಾರಣತ್ವೇನ ಚಾಕಾಶಾದಿಸು ಯಥಾವ್ಯಪದಿಷ್ಟೋಕ್ತೇಃ ॥ ೧೪ ॥ 
೧೪. ಆಕಾರಾದಿಗಳಲ್ಲಿ (ವಿಗಾನವೆಂದರೂ ed, ಕಾರಣ 
ವಾಗಿ (ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿದಂತೆಯೇ (ಮಿಕ್ಕ 
AY) ೧೧ 
ಪ್ಲ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ) ಕೇಳಿರುವದರಿಂದ (ಗತಿಸಾಮಾನ್ಯನಿದೆ). 


U 
ಹ 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಗತಿಸಾಮಾನ್ಯವು ಸಿದ್ದವಾಗಲ್ಲ 


(ಭಾಷ್ಯ) 
೩೬೫. ಪ್ರತಿಪಾದಿತಂ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಲಸ್ರಣಮ್‌ । ಆ 
ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯಂ ಗತಿಸಾಮಾನ್ಯಂ ವೇದಾನ ನೃವಾಕ್ಯಾನಾವ | ಪತಿಪಾದಿತ ೦ 
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ಚ 

ಚ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ಆಅರಬ್ದತ್ವಮ್‌ ) ತತ್ರ oA ಆಶಬ್ಯ್ಯತೇ | ನ 
ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣತ್ವಂ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯಂ ವಾ ಗತಿಸಾಮಾನ್ಯಂ 
ವೇದಾನ್ತವಾಕ್ಯಾನಾಂ ಪ್ರತಿಪಾದಯಿತುಂ ಸ | ಕಸ್ಮಾತ್‌? ವಿಗಾನ 
ದರ್ಶನಾತ3 |! ಪ್ರತಿನೇದಾನ್ನಂ ಹಿ ಅನಾ; ನ್ಯಾಸ ಹ್ಹಿ ಉಪಲಭ್ಯತೇ ಕ್ರ ಕ ಮಾದಿ 
ವೈಚಿತ್ರಾ ತ್‌ ತಥಾ ಹಿ ಕ್ವಚಿತ್‌ “ಆತ್ಮನ ಆಕಾಶಃ ನಡತ 
(ತೈ. ೨-೧) ಇತಿ ಆಕಾಶಾದಿಕಾ ಸೃಷ್ಟಿಃ ಆಮ್ನಾ 30 ಕ್ವಚಿತ್‌ ತೇಜಆದಿಕಾ 
"ತತ್ರಜೋಂಸ್ಟ್ರಜತ” (ಛಾಂ. ೬-೨-೩) ಇತಿ । ಕ್ತ ಚಿತ್‌ಪ್ರಾ ಣಾದಿಕಾ “ಸ 
ಪ್ರಾಣಮಸ್ಪೃಃ ಛಾ ೨ಾಣಾಚ್ಛ್ರದ್ಧಾಮ” (ಪ್ರ. ಬ ಇತಿ ! ಕ್ವಚಿತ್‌ ಅಕ್ರಮೇ 
ಸೈವ FN ಉತ್ಸತ್ರಿರಾಮ್ಲಾಯತೇ "ಸ ಇಮಾಲ್ಲೋಕಾನ್ನ 
ಸ್ಫಜತ! ಅಮ್ಟೋ ಮರೀಚೀರ್ಮರಮಾಪಃ'' (ಐ. ೪-೧) ಇತಿ! ತಥಾ 
ಕ್ವಚಿತ್‌ ಅಸತ್ಪೂರ್ವಿಕಾ ಸೃಷ್ಟಿ: ಪಠ್ಯತೇ “ಅಸದ್ವಾ ಇದಮಗ್ರ ಆಸೀತೃತೋ 
ವೈ ಸದಜಾಯತ” (ತೈ. ೨-೭) ಇತಿ! “ಅಸದೇವೇದಮಗ್ರ ಅಸೀತ್ತತ್‌ 
ಸೆದಾಸೀತ್‌ ತತ್ಸಮಭವತ್‌'' (ಛಾಂ. ೩-೧೯-೧) ಇತಿ ಚ। ಕ್ವಚಿತ್‌ ಅಸದ್ವಾದ 
ನಿರಾಕರಣೇನ ಸತ್ರೂ ರ್ವಿಕಾ ಪ್ರಕ್ರಿಯಾ ಪ ರ್ರತಿಜ್ಞಾಯತೇ ಇತ್ತಿ ಕ ಆಹುರ 
ಸದೇವೇದೆಮಗ್ರ rs ಇತ್ಯುಪಕ್ರ ಮ್ಯ ""ಕುತಸ್ತು ಖಲು 'ಸೋಮ್ಕೈವಂ 
ಸ್ಯಾದಿತಿ ಫಾ ಕಥೆಮಸತಃ ಸಜ್ಜಾ ಯೇತೇತಿ “ತೆ ತ್ತ್ವೇವ ಸೋಮ್ಯೇದ 
ಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌” (ಛಾಂ. ೬-೨-೧೨) ಇತಿ | ಕ್ವಚಿತ್‌ ಸ್ವಯಂಕರ್ಶ್ಶಕೈವ 


ಅನಿ, ೪ ಸೂ ೧೪] ಪೂರ್ನಪಕ್ಷ: ಗೆತಿಸಾಮಾನ್ಯವು ಸಿದ್ರವಾಗಿಲ್ಲ ೬೦೫ 


ವ್ಯಾಕ್ರಿಯಾ ಜಗತೋ ನಿಗದ್ಯತೇ ""ತದ್ದೇದಂ ತರ್ಹ್ಯವ್ಧಾಕೃತಮಾಸೀತ್‌ 
ತನ್ನಾ ಮರೂಪಾಭ್ಯಾಮೇವ ವ್ಯಾಕ್ರಿಯತ್‌' (ಬೃ. ೧-೪-೭) ಇತಿ | ಏವಮ" 
ಅನೇಕಧಾ ವಿಪ್ರತಿಸತ್ತೇರ್ವಸ್ತುನಿ ಚ ವಿಕಲ್ಪಸ್ಕಾನುಪಸತ್ತೀಃ ನ ವೇದಾನ್ರ 
ವಾಕ್ಯಾನಾಂ ಜಗಶ್ಯಾರಣಾವಧಾರಣಪರತಾ ನ್ಯಾಯ್ಯಾ | ಸ್ಮೃತಿನ್ಯಾಯ 
ಪ್ರಸಿದ್ದಿಭ್ಯಾಂತು ಕಾರಣಾನ್ತರಪರಿಗ್ರಹೋ ನ್ಯಾಯ್ಯಃ ಇತಿ | 
( ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ ) 

ಬ್ರಹ್ಮನ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಸ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾಯಿತು:. ಬ್ರಹೈವಿಷಯದ 
ಗತಿಸಾಮಾನ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ರಾಯಿತು:. ಪ್ರಧಾನನು ಅಶಬ್ದವೆಂಬು 
ದನ್ನೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾಯಿತು*.ಇಲ್ಲಿ ಈ ಇನ್ನೊಂದು ಶಂಕೆಯನ್ನು ಮಾಡಲಾ 
ಗುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮವು ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣವೆಂಬುದನ್ನಾಗಲಿ, ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯ 
ಗಳಿಗೆ ಗತಿಸಾಮಾನ್ಯ ವನ್ನಾಗಲಿ ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗಲಾರದು. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ 
ವಿಗಾನವ್ರ* ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ. ಒಂದೊಂದು ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿಯೂ? 
ಕ್ರಮವೇ ಮುಂತಾದ ವೈಚಿತ್ರ್ಯದಿಂದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ (ಬಗೆಯ) ಸೃಷ್ಟಿಯೇ 
ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ «ಆತ್ಮನಿಂದ ಆಕಾಶವು 
ಹುಟ್ಟಿತು” (ತೈ. ೨-೧) ಎಂದು ಆಕಾಶಾದಿಕವಾದ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 
ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ "ಅದು ತೇಜಸ್ಸನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿತು” (ಛಾಂ. ೬-೨-೩) ಎಂದು 
ತೇಜಆದಿ (ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೇಳದೆ). ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ""ಅವನು ಪ್ರಾಣವನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನು. ಪ್ರಾಣದಿಂದ ಶ್ರದ್ಧೆಯನ್ನು (ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನು)? (ಪ್ರ, ೬-೪) 
ಬಂದು ಪ್ರಾಣಾದಿಕವಾದ (ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೇಳದೆ). ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ 
ಕ್ರಮವಿಲದೆಯೇ "ಅವನು ಅಂಭ, ಮರೀಚಿ, ಮರ, ಅಪ್ಪು - ಈ ಲೋಕ 
ಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನು” (ಐ. ೧-೧) ಎಂದು ಲೋಕಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು 
ಹೇಳಿದೆ. ಇದರಂತೆ" ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ “ಇದು ಮೊದಲು ಅಸತ್ತೇ ಆಗಿತ್ತು, 

1» ಜಗತ್ತಾರಣವಾಕ್ಕಗಳು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತನೆ ಎಂದು ತೊಃಂಸಿ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣವೆಂಬ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಪ್ರೆತಿಪಾದಿಸಿದಂತಾಯಿತು. 

೧. ಕಾರಣವು ಜಡವಜ್ಲ ಜೀನನಜ್ಞ- ಎಂದು ತೋರಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಗತಿಸಾಮಾನ್ಮ 
ವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದಂ ತಾಯಿತು. 

ಠಿ ಪ್ರ ಧಾನವನ್ನು ಹೇಳುವಂತೆ ಕಾಣುವೆ ವಾಕ್ಕಗಳಲ್ಲಿ ನಿಜವಾಗಿ ಪ್ರಧಾನವನ್ನು 
ಹೇಳಿಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಸಿ ಆದೆಕ್ಸೆ ಶ್ರುತಿಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾ ಯಿತು, 

ಕಿ. ಆಕೇಪಸಂಗತಿಯಿಂದ ಈ ಅಧಿಕೆರಣವು ಹೊರಬದೆ ಎಂದು ಭಾವ. 

5, ವಿರುದ್ಧವಾದ ಮಾತು. ನ. ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೂ, 

7. ಕಾರ್ಯವಿಗಾನದಂತೆ ಳಾರಣವಿಗಾನವೂ ಇಡೆ ಎಂದು ತೋರಿಸುವದಕ್ಕೆ 
ಪೂಾರ್ವಪಕ್ಷಿ ಹೊರಬರುತ್ತಾನೆ. 
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ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ ಅ. ೧ಪಾಾಳಿ 
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೦ದಲೇ ಸತ್ತು ಹುಟ್ಟಿತು” (ತ್ರೆ ೨-೭) ಎಂದು ಅಸತ್ತೂ ರ್ವಕವಾದ 
ನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ "ಅಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಸು ಮೊವಲು 

ಆಗಿತ್ತು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ” (ಭಾಂ, ೬-೨-೧) ಎಂದು ಉಪ 
»ಸಿ "ಸೋಮ್ಯನೆ, ಹೇಗೆಶಾನೆ ಇದು ಆದೀತು? ಎಂದನು. ಅಸತ್ತಿನಿಂದ 
ಹೇಗೆ ಹುಟ್ಟಿ (ತು 9 ಸೋಮ್ಯನೆ, ಅದು: ನೆಡಲು ಸಶ್ತೇ ಆಗಿತ್ತು'' 
ಸಹ | ದು ವ ಭೂ ನಿರಾಕರಿಸಿ ಸತ್ರೂ: ೯ಕವಾ 
ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. “ಅಲ್ಲಿ ಆಗ ಇದು ಅವ್ಯಾಕೃತ ಶತವಾಗಿತ್ತು, ಅದ 
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ಬ 


ಸ್‌ ುದಲೇ ವ್ಯಾಕರಣವಾಯಿತು ತ (ಬೃ. ೧-೪-೭) ಎಂದು ಜಗತ್ತು 
ತಾನೇ ವ್ಯಾಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡಿಶೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಹೀಗೆ ₹ ಆ ವಿಧ 
ಇ 


ವಾದ ವಿರುದ್ಧಪ್ರತಿಪತ್ತಿಯುಂಟಾಗುತ್ತಿರು2ನರಿಂದಲೂ! ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ವಿಕಲ್ಪವು 

ಹೊಂದುವಹಾಗಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಎದಲೂ* ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ 'ದಗತ್ಟಾರಣವನ್ನು 

ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸುವದರಲ್ಲಿ ತಂತ್ರರ್ಯವಿದೆ ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ". ಸ್ಮೃತಿ 

್‌್‌ ಅಧಿ "ಉರಿ ಓಲ”? 

ವ್ಯಯ - ಇವುಗಳಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗುವ ದರಿಂದ ನುತ್ತೊಂದು ಕಾರಣವನ್ನೇ 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ವದು ನ್ಯಾಯ". 


ವ 
(ಭಾಸ್ಯ) 
೩೬೬, ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಬ್ರೂಮಃ! ಸತ್ಯಪಿ ಪ್ರತಿವೇದಾನ್ತಂ ಸೃಜ 
ಕಾನೇಷು ಆಕಾಶಾದಿಸು ಕ್ರಮಾದಿದ್ವಾರಕೇ ವಿಗಾನೇ ನ ಸ್ರನ್ಟರಿ ಕಿಂಚಿತ್‌ 


ವಿ 
ಸ ಅಸ್ತಿ! ಕುತಃ? ಯಧಾವ್ಯಪದಿಷ್ಟೋಕ್ತೇಃ | ಯಧಾಭೂತೋ 
]. ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಆಗುವ ಜ್ಞಾನಗಳು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ವಿರುದ್ಧವಾಗಿವೆ, 
9. ವಸ್ತುವು ಹಾಗೂ ಇರಬಹುದು, ಹೀಗೂ ಇಂಬಹುದು -ಎಂದು ಹೇಳು 
ವದಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಬ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ವೇದಾಂತಿಗಳಂತೆ ಸಾಂಖ್ಯನೂ ಒನ್ಪಿರುತ್ತಾನೆ. ಇದು 
ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪತಕ್ಕ ನ್ಯಾಯವಾಗಿದೆ. 


| ಚ "ಬ್ರಹ್ಮ ಕಾರಣವಾದದನ್ಲಿಯೇ ಶ್ರು ತಿಗೆ ತಾತ್ರ ರ್ಯೆವಿದೆ ಎಂದಾಗಿದ್ದ ರೆಪ ಪ್ರಧಾನ 
ಕಾರಣವಾದವು ಶ್ರು ತಿನಿಶುಪ್ಪೆ ವೆಂದು ಬಿತನಿಹುದಾಗಿತು. ಶ್ರು ತಿಗೆ ನಿರುದ್ಧ ವೂ "ಆಲಡೆ 
ಬ್‌ ಪಕ್ಷಿ ಗಳಿಗೂ ಸಮ್ಮ ತವಾದ ಪ್ರಧಾನವನ್ನೇಕೆ ಓಡಬೇಕು ?-ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪ 


ಕ್ವಿ, ಇಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯರ ಸ್ಮೃತಿಯುಕ್ತಿ ಗಳನ್ನೇ ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿದೆ. ಇವನ್ನು ಮುಂದಿನ 
ಆಧ್ಯಾಯುದಲ್ಲಿ ಖಂಡಿಸಿದೆ. 

5. ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಎಂದರ್ಥ. ಶ್ರುತಿಸಮನ್ವಯವು ಬ್ರಹ್ಮ 
ದಲ್ಲಿ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದಕ್ಕೆ ಈ ಆಶ್ಲೇಸವನ್ನೂ ಪರಿಹರಿಸುವದು ಅವಶ್ಯವಾಗಿದೆ 
ಎಂದ. ಭಾವ, 


ಅಧಿ. ೩ ಸೂ. ೧೪] ಸಿದ್ಧಾಂತಿ : ಕಾರಣದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಿಗಾನವಿಲ್ಲ ೬೦೭ 


ಹಿ ಏಕಸ್ಮಿನ್‌ ವೇದಾನ್ರೇ ಸರ್ವಜ್ಞಃ ಸರ್ವೇಶ್ವರಃ ಸರ್ವಾತ್ಮಾ ಏಕೋದ್ವಿತೀ 
ಯಃ ಕುರಣತ್ವೇನ ವ್ಯಸದಿಸ್ಸ್‌ಃ, ತಧಾಭೂತ ಏವ ಮೇದಾನ್ಹಾನ್ನರೇಷ್ವಪಿ 
ವ್ಯಸದಿಶ್ಯತೇ | ತತ್‌ ಯಧಾ ""ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಮನನ್ತಂ ಬ್ರಹ್ಮ” (ತೈ. ೨-೧) 
ಇತಿ! ಅತ್ರ ತಾವತ್‌ ಜ್ಞ್ಹಾನಶಬ್ಬೇನ ಪರೇಣ ಚ ತದ್ವಿಷಯೇಣ ಕಾಮಯಿತೃತ್ವ 
ವಚನೇನ ಜೇತನಂ ಬ್ರಹ್ಮ ನೃರೂಪಯತ್‌ 1 ಆಸರಪ್ರಯೋಜ್ಯತ್ವೇನ 
ಈಶ್ವರಂ ಕಾರಣಮ್‌ ಅಬ್ರನೀತ್‌ | ತದ್ವಿಷಯೇಣೈವ ಪರೇಣ ಆತ್ಮಶಬ್ಬೇನ 
ಶರೀರಾದಿಕೋಶಸರಂಪರೆಯಾ ಚ ಅನ್ಸರನುಪ್ರವೇಶನೇನ ಸರ್ವೇಷಾಮ್‌ 
ಅನ್ನಃ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮಾನಂ ನಿರಧಾರಯತ್‌ | “ಬಹುಸ್ಥಾಂ ಪ್ರಜಾಯೇಯೆ” 
(ತೈ. ೨-೬) ಇತಿ ಚ ಆತ್ಮವಿಷಯೇಣ ಬಹುಭವನಾನುರಂಸನೇನ ಸೃಜ್ಯ 
ಮಾನಾನಾಂ ವಿಕಾರಾಣಾಂ ಸ್ರಷ್ಟುಃ ಅಭೇದವು5್‌ ಅಭಾಷತ! 

ಸರ್ವಮಸೃಜತ । ಯದಿದಂ ಕೆಂಚ” (ತೈ. ೨-೬) ಇತಿ ಸಮಸ್ತಜಗತ್‌ 


ಸೃಷ್ಟಿನಿರ್ದೇಶೇನ ಪ್ರಾಕ್ಸ್ಫೃಪ್ರೇಃ ಅದ್ವಿತೀಯಂ ಸ್ರಷ್ಟಾರರ್ವ ಆಚಪ್ಪೇ | 


ತದತ್ರ ಯಲ್ಲಕ್ಷಣಂ ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣತ್ರೇನ ವಿಜ್ಞಾತಂ ತಲ್ಲಕ್ಷಣನೇವ ಅನ್ಯ 
ತ್ರಾಪಿ ವಿಜ್ಞಾಯತೇ . « ಸದೇವ, ಸೋಮ್ಯೇದಮಗ್ರ ಆಸೀದೇಕಮೇವಾ 


ದ್ವಿತೀಯಮ್‌'” (ಛಾಂ. ೬-೨-೧) “ತದೈೆಕ್ಷತ ಬಹು ಸ್ಯಾಂ ಪ್ರಜಾ 
ಯೇಯೇತಿ । ತತ್ತೇಜೊೋತಸ್ಫಜತ” (ಛಾಂ. ೬-೨-೩) ಇತಿ! ತಥಾ “ಆತ್ಮಾ 
ವಾ ಇದಮೇಕ ಏವಾಗ್ರ ಆಸೀನ್ನಾನ್ಯತ್‌ ಕಿಂಚನ ಮಿಷತ್‌! ಸ ಈಕ್ಷಶ 
ಲೋಕಾನ್ನು ಸೃಜ್ಛೆ” (ಐ, ೪-೧,೨) ಇತಿ ಚ| .ಏವಂಜಾತೀಯಕಸ್ಯ 
ಕಾರಣಸ್ವರೂಪಥಿರೂಪಣಸ್ಯ ವಾಕ್ಯಜಾಶಸ್ಯ ಪ್ರತಿವೇದಾನ್ರ್ಯಮ್‌ 
ಅವಿಗೀತಾರ್ಧತ್ವಾತ್‌ / 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಸಿದ್ಧಾಂತನನ್ನು) ಹೇಳು 
ತ್ತೇವೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಉಸನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೂ ಸೃಷ್ಟಿಸಲ್ಪಡುವ ಆಕಾಶಾದಿ 
ಗಳ (ವಿಷಯದ)ಲ್ಲಿ ಕ್ರಮವೇ ನುಂತಾದದ್ದರ ವಿಗಾನವಿದ್ದರೂ ಸ್ರಷ್ಟೃವಿನ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಗಾನವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಯಥಾ 
ವ್ಯಪದಿಷ್ಟೋಕ್ರಿಯಿರುವದರಿಂದ, (ಇದರ ವಿವರ): ಒದು ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ 
ಎಂಥ ಸರ್ವಜ್ಞನೂ ಸರ್ವೇಶ್ವರನೂ ಸರ್ವಾತ್ಮ » ತನಗೆರಡನೆಯದಿಲ್ಲದ 
ಓಬ್ಬನೇ ಒಬ್ಬನೂ: (ಆದ ಪರಮಾತ್ಮನು) ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣನೆಂದು ಉಕ್ತ 





1. ಆದ್ದಿತೀಯಬ್ರಹ್ಮವೇ ಜಗತ್ಕಾರಣನೆಂದು ಬರೆದಿರುವದನ್ನು ಲಕ್ಷಸಬೇಕು. 


೬೦೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕ [ ೪. ಗಿಪಾ.ಳ 


ನಾಗಿರುತ್ತಾನೋ, ಅಂಥವನೇ ಬೇರೆ ವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಉಕ್ತನಾಗಿರು 
ತ್ತಾನೆ. ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ (೧) “ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಮನನ್ತಂ 
ಬ್ರಹ್ಮ'' (ತೈ. ೨-೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಶಬ್ದವಿರುವದರಿಂದಲೂ ಮುಂದೆ ಅದರ 
ವಿಷಯವಾಗಿ ಕಾಮಯಿತೃತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಚೇತನವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದೆ. ಮತ್ತೊಬ್ಬರಿಂದ ಪ್ರೇರಿತನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಕಾರಣವು 
ಈಶ್ವರನು: ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಅದರ ವಿಷಯವಾಗಿಯೇ ಮುಂದೆ ಆತ್ಮಶಬ್ದ 
(ವಿರುವದ)ರಿಂದಲೂ ಕೋಶಪರಂಪಶರೆಯಿಂದ ಒಳಗೆ ಹೊಗಿಸುವದರಿಂದಲೂ 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಒಳಗಿರುವ ಆತ್ಮನೇ (ಅದೆಂದು) ನಿಶ್ಚಯಿಸಿರುತ್ತದೆ. ""ಬಹು ಸ್ಯಾಂ 
ಪ್ರಜಾಯೇಯ'' (ತೈ. ೨-೬) ಎಂದು ತನ್ನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬಹುವಾಗುವಿಕೆ 
ಯನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದೆ ಸೃಷ್ಟಿಸಲ್ಪಡುವ ಕಾರ್ಯಗಳು ಸ್ರಷ್ಟ್ರೃವಿಗಿಂತ 
ಭಿನ್ನ ವಲವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಹಾಗೂ "ಇದಂ ಸರ್ವಮಸೃಜತ | ಯದಿದಂ 
ಕಿಂಚ'' (ತೈ, ೨-೬) ಎಂದು ಸಮಸ್ತಜಗತ್ತನ್ನೂ ಸೃಷ್ಟಿ(ಮಾಡಿದನೆಂದು) 
ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಸ್ರಪ್ಪೃವು ಅದ್ವಿತೀಯನಾಗಿದ್ದನೆಂದು 
ಹೇಳಿದೆ(ಯೆಂದಾಗುತ್ತದೆ). ಹೀಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸ್ವರೂಪದ ಬ್ರಹ್ಮಭು 
ಕಾರಣವೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆಯೋ ಅದೇ ಸ್ತರೂಪವ (ಬ್ರಹ್ಮ)ವೇ (೨) 
“ಸದೇವ ಸೋಮ್ಯೇದಮಗ್ರ ಆಸೀದೇಕಮೇವಾದ್ವಿತೀಯಮ್‌” (ಛಾಂ ೬-೨-೧) 
“ತದ್ದೆಕ್ಷತ ಬಹು ಸ್ಯಾಂ ಪ್ರಜಾಯೇಯೇತಿ]  ತತ್ತೇಜೊಸ್ಫಜತ” 
(ಛಾಂ. ೬-೨-೩) “ಸೋಮ್ಯನೆ, ಇದು ಮೊದಲು ತನಗೆರಡನೆಯದಿಲ್ಲದ 
ಸತ್ತೆಂದೇ ಆಗಿತ್ತು?” (ಛಾಂ. ೬-೨-೧) “ಅದು ಬಹುವಾಗುನೆನು, ಹುಟ್ಟು 
ವೆನು ಎಂದು ಆಲೋಚಿಸಿ ನೋಡಿತು. ಅದು ತೇಜಸ್ಸನ್ನು ಸೃಜಿಸಿತು” 
(ಛಾಂ. ೬-೨-೩) ಎಂದು ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 
ಮತ್ತು “ಆತ್ಮಾ ವಾ ಇದಮೇಕ ಏವಾಗ್ರ ಆಸೀನ್ನಾನ್ಯತ್ವಿಂಚನ ಮಿಷತ್‌ | 
ಸ ಈಕ್ಷತ ಲೋಕಾನ್ನು ಶೃಷ್ಛೆ” (ಐ. ೪-೧-೧.೩) -ಇದು ಮೊದಲು ಆತ್ಮನೇ 
ಆಗಿತ್ತು, ಮತ್ತೊಂದು ಅಲುಗಾಡುವದು ಯಾವದೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಅವನ" 
ಲೋಕವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡುವೆನು ಎಂದು (ಯೋಚಿಸಿ) ನೋಡಿದನು -ಎಂದೂ 
(ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿದಿ). ಇಂಧ ಜಾತಿಯ, ಕಾರಣಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಗೊತ್ತು 
ಪಡಿಸುವದರಲ್ಲಿ ತಾಶ್ಸರ್ಯವುಳ್ಳ, ವಾಕೃಸಮೂಹವು ಪ್ರತಿವೇದಾಂತದಲ್ಲಿಯೂ 
ಅವಿರುದ್ಧವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನೇ (ಹೇಳುತ್ತಿರು) ವದರಿಂದ (ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು 
ಸರಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ). 


]: ಈಶ್ವರನು ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಅದ್ದಿತೀಯಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗಿಸಿದೆ 
ಎ೭ಬ:ವ-್ನು ಲಕ್ಷಿಸಬೇಕು. ಈ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ, 


ಅಧ ೪ಸ್ಕೂಂ] ಕಾಯವಿಷಯದ ನಿಗಾನವೂ ಇಲ್ಲ, ಇವನ್ನರೂ ಚಿಂತೆಯಿಲ್ಲ ೬೦೯ 
ಹ ಹ ಗ ಟ್ಟ ಮಿ 
ಕನಿರ್ಯವಿಷಮದ ವಿಗಾನವೂ ಇಲ್ಲ, ಇದ್ದರೂ ಚಿಂತೆಯಿಲ್ಲ 

NN ಎ ಲಿ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 


೩೬೭೮ ಕಾರ್ಯವಿಷಯಂ ತು ವಿಗಾನಂದೆ ೈಶ್ಯತೇ ಕ್ವ ಕೃಬೆತ್‌ಆಕಾಶಾದಿಕಾ 
ಸೃಷ್ಟಿಃ ಕ್ವಚಿತ್‌ ತೇಜಆದಿಕು ಇತ್ಯೇವಂಜ ೩೫ ರ] ನಚ 
ಕಾರ್ಯವಿಷಯೇಣ ವಿಗಾನೇನ ಕಾರಣನುಪಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಸರ್ವವೇದಾನ್ರೇಷು 
ಅವಿಗೀತಮ5 ಅಧಿಗವ್ಯು ಮಾನಮ್‌ ಅವಿವಕ್ಷಿತಂ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ ಇತಿ 
ಕೃತೇ ವಕ್ತರುು| ಅತಿಪ್ರಸಬ್ದಾತ್‌ | Pai ಸೌ ಚ ಆಚಾರ್ಯಃ 
ಕಾರ್ಯನವಿಷಯಮಸಪಿ ವಿಗಾನಂ ಆನ ಬಿಯದ ಶ್ರುತೇಃ” (ಹ ೩-೧) ಇತ್ಯಾರಭ್ಯ। 

ಅಪ್ರತಿ ಪಾದ್ಯತ್ವಾತ್‌ | ನ ಹಿ ಅಯೆಂ 
ನಹಿ ತತ್ತ ತಿಬದೆ ಕಿ ಕಶ್ಚಿತ್‌ 

ಸ ತೇ pe ವಾ।ನ ಚ ಕಲ್ಪ pe ಶಕ್ಯತೇ । 
ಉಸಕ್ರ ಮೋಪಸಂಹಾರಾಭ್ನಾಂ ತತ್ರ ತತ ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯ್ಯರ್ವಾಕ್ಕ್ಯೈ 
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ಬ್ರ J) ಖು 
ಕೃತಾಯಾ ಗಮ್ಯಮಾನತ್ತಾ ತ" | ದರ್ಶಯತಿ ಚ 


ಹ್ಮಪ್ರತಿಪತ್ತ್ಯರ್ಧತಾಮ್‌ *ಅನ್ನೇನ ಸೋಮ್ಯ 
9 ಸೋಮ್ಯ ಶುಜಕಿ (ವ ತೇರ ಮೂಲ 
(ನ ಸನ್ಮೂ! ಸ ಚ್ಛ? (ಛಾಂ.೬-೮-೪) 
ಶ್ಚ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ ಕನ ಅಭೇದಂ ವದಿತುಂ 
ಶ್ರಾವ್ಯತೇ ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ | ತಥಾ ಚ ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ವಿದೋ ವದನ್ಲಿ “ಮ  ಲ್ಲೋಹವಿಸ್ಟುಲಿಬ್ಬು ೦ ದ್ಯ? ಸೃಷ್ಟಿರ್ಯಾ ace 
ನ್ಯಧಾ| ಉಪಾಯಃ ನೊಟವತಾರಾಯ ನಾಸಿ ಭೇದಃ ಕಥಂಚನ |”? 
(ಮಾಂ. ಕಾ. ೩-೧) ಇತಿ! ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರತಿಪತ್ತಿಪ್ರತಿಬದ್ಧಂ ತು ಫಲಂ 
ಶ್ರೂಯತೇ “ಬ್ರಸ್ಮವಿದಾನ್ನೋತಿ ಪರಮ!” (ತೈ. ೨-೧), 4ತರತಿ ಶೋಕ 
ಮಾತ್ಮವಿರ್ತ'' (ಛಾಂ. ೭-೧-೩), “ತಮೇವ ನಿದಿತ್ವಾತಿಮೃತ್ಕುಮೇತಿ” 
(ಶ್ರೇ. ೩-೮) ಇತಿ! ಪ್ರತ್ಯಕ್ತಾವಗಮಂ ಚ ಇದಂ ಫಲಮ್‌"! ತತ್ತ್ವಮಸಿ” 
(ಛಾಂ. ಆ ಇತಿ ಅಸಂಸಾರ್ಯಾತ್ಮತ್ವಪ್ರತಕಿಪತ್ತೌ ಸತ್ಯಾಂ ಸಂಸಾ 
ರ್ಯಾತ್ಮತ್ವವ್ಯಾವೃ ವೃತ್ತ್ಯೇಃ ॥ 
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ಜ.1 
(WE 
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TL 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ, 


ಕಾರ್ಯದ ವಿಷಯದಲ್ಲಾದರೆ ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಆಕಾಶಾದಿಕಸೃಷ್ಟಿ, 
ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ತೇಜಆದಿಕಸೃಷ್ಟಿ -ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ ವಿಗಾನವು ಕಂಡು 
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ಬರುತ್ತದೆ, (ನಿಜ); ಆದರೆ ಕಾರ್ಯವಿಷಯದ ವಿಗಾನದಿಂದ ಕಾರಣವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಸರ್ವವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲವೆ ತಿಳಿಯ 
ಬರುತ್ತಿರುವಲ್ಲಿ (ಅದೂ) ಅವಿವಕ್ಷಿತವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕಾಗುವದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ (ಆಗ) ಅತಿಪ್ರಸಂಗವಾಗುವದು.: ಕಾರ್ಯವಿಷಯೆದಲ್ಲಿರುನ 
ನಿಗಾನಕ್ಕೆ ಕೂಡ ಆಚಾರ್ಯರು «ನ ವಿಯದಶ್ರುಶೇಃ? (೨-೩-೧) 
ಎಂಬ (ಸೂತ್ರ)ದಿಂದ ಹಿಡಿದು (ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ) ಸಮಾಧಾನ 
ವನ್ನು ಹೇಳುವರು.* (ಇದಲ್ಲದೆ ಕಾರ್ಯವು ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಲ್ಲದ್ದ 
ರಿಂದ (ಅದರ ವಿಷಯಕ್ಕೆ) ನಿಗಾನನಿದ್ದರೂ ಇರಬಹುದು. ಹೇಗೆಂದರೆ 
ಈ ಸೃಷ್ಟಿಯೇ ಮುಂತಾದ (ವಿವರವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದರಿಂದಾಗುವ ಪುರುಷಾರ್ಥವು 
ಯಾವದೂ ಕಾಣಿಸುವದೂ ಇಲ್ಲ, ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಯೂ ಇಲ್ಲ. 
(ಇದಕ್ಕೆ ಯಾನ ಪುರುಷಾರ್ಥವನ್ನಾದರೂ) ಕಲ್ಪಿಸುವನೂ ಆಗು 
ವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಉಪಕ್ರನೋಸಸಂಹಾರಗಳಿಂದ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಿಷಯದ ವಾಕ್ಯಗಳೊಡನೆ (ಸೃಷ್ಟಿವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ) ಏಕವಾಕ್ಯತೆಯು 
(ಇರುವದು) ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. “ಸೋನಮ್ಯುನೆ, ಅನ್ನನೆಂಬ ಕಾರ್ಯದಿಂದ 
ಅಪೈಂಬ ಮೂಲವನ್ನು ಹುಡುಕಿಕೊ, ಅಪ್ಪೆಂಬ ಕಾರ್ಯದಿಂದ ತೇಜನೆಂಬ 
ಮೂಲವನ್ನು ಹುಡುಕೆಕೊ, ಸೋಮ್ಯನೆ, ತೇಜಸ್ಸೆಂಬ ಕಾರ್ಯದಿಂದ ಸತ್ತೆಂಬ 
ಮೂಲವನ್ನು ಹುಡುಕಿಕೊ” (ಛಾಂ ೬-೮-೪) ಎಂದು ಸೃಷ್ಟಿಯೇ ಮುಂತಾದ 
ವಿವರಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನನೇ ಪ್ರಯೋಜನನೆಂಬುದನ್ನು (ಶ್ರುತಿಯು) 
ತಿಳಿಸಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣಕ್ಸಿಂತ ಬೇರೆಯಲ್ಲವೆಂಬು 


ರ 


ದನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಸೃಷ್ಟಾ ದಿವಿವರವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ 


ಹ 1 ನಿ ಪಿ 
ಎಂಬುದು ಮೃದಾದಿದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಿಂದಲೂ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 





a ಹೊ ಭಾರ ಇ 


1. ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯವಿಷಯದ ವಿಗಾನಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳುವ 
ಕಾರಣವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದ್ವಿತೀಯಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣವಾಗಿದೆ, ಅದರಲ್ಲಿಯೇ 
ಶ್ರುತಿಸಮನ್ಹಯ -ಎಂಬಿದೇ ಈ ಅಧ್ಯಾಯದ ಅರ್ಥ. ಕಾರ್ಯವು ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಾರ್ಥ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಅದು ಮಿಥ್ಯೆಯೆಂದು ಜಿಜ್ಞಾಸಾಸೂತ್ರ, ಜನ್ಮಾದಿಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಸೂಚಿತವಾಗಿಯೇ ಇರುವದರಿಂದಲೂ ಆದರೆ ವಿಗಾನವು ಇದ್ದರೂ ಚಿಂತೆಯಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಮುಂದಿನ ಭಾಷ್ಕವಾಕ್ಕವು ಬಂದಿವೆ. ಎರಡನೆಯ ಆಧ್ಯಾಯದಲ್ಲೇಕೆ ಇದರ 
ವಿಚಾರವು ಬಂದಿದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ತತ್ತರ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿ 


2, ಅದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ವಿಗಾನವನ್ನು ಆಂಗೀಕರಿಸಿ ಉತ್ತರ ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಅಗಿ ೪ಸೂ ೧೫] ಆಅಸತ್ವರಣಶೃತಿಯ ಅರ್ಧ ೬೧೧ 


ಈ 
ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಬಲ್ಲವರು: “ಮಣ್ಣು ಕಬ್ಬಿಣ, ಕೆಡಿ -ಮುಂತಾದ 


ನಾ 
ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಿಂದ) ಬೇರೆಬೇಕೆಯಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯಪ್ಪೆ, ಅದು 
(ತದ್ವೈತಜ್ಞು ನಕ್ಕೆ ಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನು) ಇಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಉಪಾಯವೇ. (ಆದ್ದರಿಂದ) 
ಹೇಗೂ ಭೇದೆವಿರುವದಿಲ್ಲ' (ಮಾಂ. ಕಾ. ೩-೧೫) ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಜನದಿಂದಾಗುವ ಫಲವನ್ನು “ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಅರಿತು 
ಕೊಂಡವನು ಪರಮಪುರುಷುರ್ಧವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ” (ತೈ. ೨-೧), 
“ಆತ್ಮನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡವನು ಶೋಕವನ್ನು ದಾಟುತ್ತಾನೆ” (ಛಾಂ. ೭-೧-೩) 
“ಆತನನ್ನೇ ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ ಅತಿಮೃತ್ಯುವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ'' (ಶ್ವೀ.೩-ಲ) 
ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಈ ಫಲವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗಿ 
ಗೊತ್ತುಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಹುದಾದದ್ದೂ (ಆಗಿದೆ); ಏಕೆಂದರೆ “ಅದೇ 
ನೀನಾಗಿರುವೆ? (ಛಾಂ. ೬-೮-೭) ಎಂದು ಅಸಂಸಾರ್ಯಾತ್ಮಭಾವವನ್ನು 


ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ ಸಂಸಾರ್ಯಾತ್ಮತ್ವವು ತೊಲಗುತ್ತದೆ. 


ಸಮಾಕರ್ಸಾತ್‌ | ೧೫ ॥ 


೩೬೮. ಯತ್‌ ಪುನಃ ಕಾರಣವಿಷಯೆಂ ವಿಗಾನಂ ದರ್ಶಿತಮ್‌ 
""ಅಸದ್ವಾ ಇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌” (ತೈ. ೨-೭) ಇತ್ಯಾದಿ, ತತ್‌ ಪರಿಹರ್ತವ್ಯಮ್‌। 
ಅತ್ರೋಚೃತೇ | “ಅಸದ್ರಾ ಇದನುಗ್ರ ಆಸೀತ್‌'' (ತೈ. ೨-೭) ಇತಿ ನಾತ್ರ 
ಅಸತ್‌ ನಿರಾತ್ಮಕಂ ಕಾರಣಕ್ತೇನ ಶ್ರಾವ್ಯತೇ | ಯತಃ ""ಅಸನ್ನೇವ ಸ 
ಭನತಿ | ಅಸದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ವೇದ ಚೇತ್‌ | ಅಸ್ತಿ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ಚೇದ್ವೇದ | ಸನ್ರ 
ಮೇನಂ ತತೋ ವಿದುಃ? (ತೈ. ೨-೬) ಇತಿ ಅಸದ್ವಾದಾಪವಾದೇನ ಅಸ್ತಿತ್ವ 
ಲಕ್ಷಣಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಅನ್ನಮಯಾದಿಕೋಶಪರಂಪರಯಾ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮಾನಂ 

1, ಗೌಡಪಾದೆರವರು. ಇವರ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 

9. ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಯೋಜನವಾದ ಅಜ್ಞಾನತತ್ಕಾರ್ಯ ನಿವೃತ್ತಿಯು ದೃಷ್ಟವೂ 
ಶ್ರುತವೂ ಆಗಿರುತ್ತವೆ ; ಸೃಷ್ಟಾ ದಿಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಯೋಜನವು ಅನುಭವದಲ್ಲಿಲ್ಲ, ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲ, ಕಲ್ಪಿ ಸುವದಕ್ಕೂ ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕಾರ್ಯವಿಸಯುದ ವಿಗಾನ 
ವಿದ್ದರೂ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ -ಎಂದು ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿದಂತೆ ಆಯಿತು. 


೬೧೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ (ಅ, ೧. ಪಾ.೪ 


ನಿರ್ಧಾರ್ಯ ""ಸೊ*ಕಾಮಯತ'' (ತೈ ೨-೬) ಇತಿ ತಮೇವ ್ರ 
ಸಮಾಕೃಷ್ಯ ಸಪ್ರಪಣ್ಣಾಂ ಬ ತಸ್ಮಾತ್‌ ಶ್ರಾವಯಿತ್ವಾ "«ತತ್ಸತ 
ಚೇ (ತ್ರೆ ಎವಿ-೬) ಇತಿ ಚ ಉಪ ಸಂಕೃೃತ್ಯ «ತದವೈೇಷ ಶ್ಲೋಕೋ a 
(ತೈ. ೨-೬) ಇತಿ ತಸ್ಮಿನ್ನೇ ವ ಪ್ರಕೃತೇ ಅರ್ಧ ಶ್ಲೋಕಮ್‌ ಉದಾಹರತಿ- 
“ಅಸದ್ವಾ ಇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌” (ತೈ. ೨-೭) ಇತಿ, ಯದಿ ತು ಅಸಶ್‌ 


ನಿರಾತ್ಮಕಮ್‌ ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಶೆ ಶ್ಲೋಕೇ ಅಭಿಸ್ರೇಯೋತ, ತತಃ ರೇ ಸಮಾಕರ್ಷಣೇ 


ಡೂ 

ಇ 

ಚ 
€ವ 


ಗೆ ೨ ಇ 
ಅನ್ಯಸ್ಯ ಉದಾಹರಣಾತ್‌ ಅಸಂ ಬದ್ರಂ ವಾಕ್ಯವ ಶ್‌ ಆಪದ್ಯೇತ | ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ನಾಮರೂಪವ್ಯಾಕೃತವಸ್ತುವಿಷಯ8 ಪ್ರಾಯೇಣ ಸಚ್ಛಬ್ದಃ ಪ್ರಸಿದ್ದಃ 


ಓಳು ಓಟು 
ಇತಿ ತದ್ವ್ಯಾಕರಣಾಭಾವಾಪೇಕ್ಷಯಾ ಪಾಗುತ ಶೃ ತ್ತೇಃ ಸದೇವ ಬ ಸ್ರ 
ಸದಿವ ಆಸೀತ್‌ ಇತಿ ಉಪಚರ್ಯತೇ ॥ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


ಇನ್ನು “ಇದು ಮೊದಲು ಅಸತ್ತೇ ಆಗಿತ್ತು'' (ತ್ರೆ. ೨-೭) ಎಂದು 
ಮುಂತಾದ ಕಾರಣವಿಷಯದ ವಿಗಾನವನ್ನು (ಸೂರ್ವಪಕ್ಸಿಯು) ತೋರಿಸಿದ್ದ 
ನಷ್ಟೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಹೇಳೆಬೇಕಾದದಿ ದ. ಅದಕ್ಕೆ (ಈ “ಹಾಂ 
ವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ: (ಸಮಾಕರ್ಷಾತ್‌”). “ಇದು ತಟ ಅಸತ್ತೇ 
ಆಗಿತ್ತು” (ತೈ. ೨-೭) ಎಂದು ನಿರಾತ್ಮಕವಾದ ಅಸತ್ತು' (ಜಗತ್ತಿಗೆ) 
ಕಾರಣವೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ “ಬ್ರಹ್ಮವು ಇಲ್ಲವೆಂದು 
ತಿಳಿದರೆ ಅವನು ಇಲ್ಲವೇ ಆಗುವನು; ಬ್ರಹ್ಮವು ಇದೆ ಎಂದು ತಿಳಿದೆನಾದರೆ 
ಅದರಿಂದ ಇವನು ಇರುವನೆಂದು ತಿಳಿಯುವರು” (ತೈ. ೨-೬) ಎಂದು 
ಅಸದ್ದಾ ಎದವನ್ನು ಹಳಿದು, ಇದೆ ಎಂಬ ಸ್ವರೂಪದ ಬ್ರ ಬ ಹೆ ವನ್ನು ಅನ್ನ ಮಯಾದಿ 
ಕೋಶಗಳ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮ ತಂಡ ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ “ಅವನು 
ಇಚ್ಛಿ ಸಿದನು” (ತೈ. ೨-೬) ಎಂದು ಪ್ರಕೃತನಾದ ಆ (ಸರಮಾತ ಒನನ್ನೇ) 


ಎಳೆದುಕೊಂಡು ಅವನಿಂದ (ಆದ) ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ವಿವರಸಹಿತವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿ 
“ಅದನ್ನು ಸತ್ಯವೆಂದು ಕರೆಯುವರು” ( ತೈ. ೨-೬ ) ಎಂದು ಉಪಸಂಹಾರ 


ಮಾಡಿ ಅದೇ ಪ್ರಕೃತವಾದ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿ “ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ಈ ಶ್ಲೋಕವು ಇರು 
ತ್ತದೆ” ಎಂದು “ ಇದು ಮೊದಲು ಸತ್ತೇ ಆಗಿತ್ತು '' (ತೈ. ೨-೭) ಎಂಬೀ 
ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ನಿರಾತ್ಮಕವಾದ ಅಸತ್ತೇ ಈ 


]. ಶೂನ್ಯವು ಎಂದರ್ಥ. ರಜ್ಜು ಸರ್ಪವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಂತೆ ವಿಕಲ್ಪ ವಲ್ಲ, 
ಇದು ನಿರಾಸ್ಪ್ರದವಾವದ್ದು ಎಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ತೆ ನಿರಾತ್ಮಕವಾದ ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು 
ಉಪಯೋಗಿಸಿದೆ. 


ಅಧಿ, ೨ ಸೂ. ೧೫] ಅಸತ್ಯಾರಣಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥ ೬೧ತಿ 


ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅಭಿಪ್ರೇತವಾಗಿದ್ದರೆ ಆಗ ಒಂದನ್ನು ಎಳೆದುಕೊಂಡು (ಹೇಳುವಾಗ) 
ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುವದರಿಂದ (ಈ) ವಾಕ್ಯವು ಅಸಂಬದ್ಧವಾಗು 
ತ್ತಿತ್ತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಯಿಕವಾಗಿ ಸತ್ತೆಂಬ ಶಬ್ದವು ನಾಮರೂಪ 
ಗಳಿಂದ ವ್ಯಾಕೃತವಾದ ವಸ್ತುವಿನ ವಿಷಯವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರು 
ವದರಿಂದ ಆ (ನಾಮರೂಪ)ವ್ಯಾಕರಣವು ಆಗಿರಲಿಲ್ಲವೆಂಬ ಅಪೇಕ್ಷೆ 


ಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸತ್ತಾಗಿದ್ದರೂ ಸೃಷ್ಟಿಗಿಂತ ಮುಂಚೆ ಅಸತ್ತಿನಂತೆ 
ಇತ್ತು ಎಂದು ಉಪಚಾರಕ್ಕೆ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ.: 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೩೬೯ ವಷವ “ ಅಸದೇವೇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌ ” (ಛಾಂ. ೩-೧೯-೧) 


ಇತ್ಯತ್ರಾನಿ ಯೋಜನಾ । “ತತ್ಸದಾಸೀತ್‌? ಇತಿ ಸಮಾಕರ್ಷಣಾತ್‌ | 
ಅತ್ಯನ್ರಾ ಭಾವಾಭ್ಯುಪಗಮೇ ಹಿ "ತತ್ಪದಾಸೀತ್‌' ಇತಿ ಕೆಂ ಸಮಾಕೃಷ್ಯೇತ? 


*ತದ್ದೈಕ ಆಹುರಸದೇವೇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌” (ಛಾಂ: ೬-೨-೧) ಇತ್ಯತ್ರಾಪಿ 
ನ ಶ್ರುತ್ಯನ್ತರಾಭಿಪ್ರಾಯೇಣ ಅಯಮೇಕೀಯಮತೋಪನ್ಯಾಸಃ | ಕ್ರಿಯಾ 
ಯಾಮಿವ ವಸ್ತುನಿ ನಿಕಲ್ಪಸ್ಕ ಅಸಂಭವಾತ್‌ । ತಸ್ಮಾತ್‌ ಶ್ರುತಿಪರಿಗೃಹೀತ 
ಸತ್ತ ಕ್ಷದಾರ್ಡ್ಥಾಯ್ಟೆವ ಅಯಂ ಮನ್ನಮತಿಪರಿಕಲ್ಸಿತಸ್ಯ ಅಸತ್ಸಕ್ಷಸ್ಯ 
ಉಪನ್ಯಸ್ಯ ನಿರಾಸಃ ಇತಿ ದ್ರಷ್ಟವೃಮ್‌ | “ತದ್ದೇದಂ ತರ್ಹ್ಯವ್ಯಾಕೃತ 
ಮಾಸೀತ್‌” (ಬೃ. ೧-೪-೭) ಇತ್ಯತ್ರಾಪಿ ನ ನಿರಧ್ಯಕ್ಷಸ್ಯ ಜಗತೋ ವ್ಯಾಕರ 
ಣಂ ಕಥ್ಯತೇ। “ಸ ಏಷ ಇಹ ಪ್ರವಿಷ್ಟಆನಖಾಗ್ರೇಭ್ಯಃ” (ಬೃ. ೧-೪-೭) ಇತಿ 
ಅಧ್ಯ ಕ್ಷಸ್ಯ ವ್ಯಾಕೃತಕಾರ್ಯಾನುಪ್ರವೇಶಿತ್ವೇನ ಸಮಾಕರ್ಷಾತ್‌ | ನಿರಧ್ಯಕ್ಷೇ 
ವ್ಯಾಕರಣಾಭ್ಯುಪಗಮೇ ಹಿ ಅನನ್ತರೇಣ ಪ್ರಕೃತಾವಲವ್ಬಿನಾ "ಸಳ ಇತ್ಯನೇನ 
ಸರ್ವನಾಮ್ನಾ ಕಃ ಕಾರ್ಯಾನುಪ್ರವೇಶಿತ್ತೇನ ಸಮಾಕೃಷ್ಯೇತ? ಚೇತನಸ್ಯ 
ಚ ಅಯಮಾತ್ಮನಃ ಶರೀರೇ ಅನುಪ್ರವೇಶಃ ಶ್ರೂಯತೇ | ಪ್ರವಿಷ್ಟಸ್ಯ 
ಚೀತನತ್ವಶ್ರವಣಾತ್‌ “ಪಶ್ಯಂಶ್ಚಕ್ಷುಃ ಶೃಣ್ವಇಕ್ಕ್ರೋತ್ರಂ ಮನ್ವಾನೋ 
ಮನಃ” (ಬೃ. ೧-೪-೭) ಇತಿ । ಅಪಿ ಚ ಯಾದೃಶಮ ಇದಮ್‌ ಅದ್ಯತ್ತೇ 
ನಾಮರೂಪಾಭ್ಯಾಂ ವ್ಯಾಕ್ರಿಯಮಾಣಂ ಜಗತ್‌ ಸಾಧ್ಯಕ್ಷಂ ವ್ಯಾಕ್ರಿಯತೇ, 


ps 


]. ಮೊದಲಿದ್ದ ನೀರು ಆಮೇಲೆ ನೀರು ನೊರೆ ಮುಂತಾಗಿ ಆಗುವಂತೆ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ 
ಮೊದಲು ಬ್ರಹ್ಮವು ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದು ಸೃಷ್ಟಿಯಾದ ಬಳಿಕ ನಾಮರೂಪಗಳಿಂದ ಬಿಡಿಬಿಡಿ 
ಯಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಿ ತೋರಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಅದು ವ್ಯಾಕೃತವು ; ಅದಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಿದರೆ 
ಮೊದಲಿದ್ದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಅವ್ಯಾಕೃತವು, ಅಸತ್ತು. ಐ. ಭಾ. ೧-೧; ತೈ. ಭಾ. ೨-೬; 
ಛಾಂ. ಭಾ ೩4-೧೯೧, ೬೧೨೧ದ, ೮-೧೪-೧; ಬೃ. ಭಾ ೧-೪೭ 4-೫.೧; 
ಗೀ. ಭಾ. ೯-೧೯ನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 
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೬೧೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕ [ಆ. ೧ ಪಾ, 


ಏವಮ್‌ ಆದಿಸರ್ಗೇತಪಿ ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ। ದೃಷ್ಟ ವಿಪರೀತಕಲ್ಪನಾನುಪಪತ್ರೇಃ 
ಶ್ರುತೃನ್ನರಮಪಿ “ಅನೇನ ಜೀವೇನಾತ್ಮನಾನುಪ್ರವಿಶ್ಯ ನಾಮರೂಕೆ 
ವ್ಯಾಕರವಾಣಿ” (ಛಾಂ, ೬-೩-೨) ಇತಿ ಸುಧ್ಯಕ್ಷಾಮೇವ ಜಗತೊ 
ವ್ಯಾಕ್ರಿಯಾಂ ದರ್ಶಯತಿ | "ವ್ಯಾಕ್ರಿಯತ' ಇತ್ಯನಿ ಕರ್ಮಕರ್ತರಿ ಆಕಾರ 
ಸತ್ಯೇವ ಪರಮೇಶ್ವರೇ ವ್ಯಾಕರ್ತರಿ ಸೌಕರ್ಯಮ್‌ ಅಪೇಕ್ಷ್ಯ ದ್ರಷ್ಟವೈಃ 
ಯಥಾ ಲೂಯತೇ ಕೇದಾರಃ ಸ್ವಯಮೇವ ಇತಿ ಸತ್ರ್ಯೇವ ಪೂರ್ಣಕೆ 
ಲವಿತರಿ । ಯದ್ವಾ ಕರ್ಮಣ್ಯೇವ ಏಷ ಲಕಾರ8 ಅರ್ಥಾಕ್ಷಿಸಪ್ತಂ ಕರ್ತಾರಮ 
ಅಪೇಕ್ಷ್ಯ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯ8 | ಯಥಾ ಗಮ್ಯತೇ ಗ್ರಾಮಃ ಇತಿ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


“ಇದು ಮೊದಲು ಅಸತ್ತೇ ಆಗಿತ್ತು'' (ಛಾಂ. ೩-೧೯-೧) ಎಂಬಲ್ಲಿಯು 
ಇದೇ ಯೋಜನೆ(ಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು). ಏಕೆಂದರೆ "ಅದು ಸತಾ 
ಗಿತ್ತು” (ಛಾಂ. ೩-೧೯-೧) ಎಂದು (ಅಲ್ಲಿಯೂ ಸತ್ತನ್ನು) ಎಳೆದುಕೊಂಡ 
(ಹೇಳಿದೆ). ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ ಅಭಾವ(ವೇ ಆಗಿತ್ತೆಂದು) ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ "ಅದ 
ಸತ್ತಾಗಿತ್ತು ಎಂದು ಯಾವದನ್ನು ಎಳೆದುಕೊಂಡು ಹೇಳಲಾದೀತು? "ಇದ 
ಮೊದಲು ಅಸತ್ತೇ ಆಗಿತ್ತು ಎಂದು ಕೆಲವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ” (ಛಾಂ. ೬-೨-೧ 
ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ಮತ್ತೊಂದು ಶ್ರುತಿಯ(ನ್ನು ಪರಾಮರ್ಶಿಸುವ) ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ದಿಂದ: ಈ ಕೆಲವರ ಮತವನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿರುವಂ: 
ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ವಿಕಲ್ಪವಿರುವ ಸಂಭವವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಯ್ಯ 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರುವ ಸತ್ಯತ್ವವನ್ನು ಗಟ್ಟಗೊಳಿಸುವದಕ್ಟಾಗಿಯೇ ಅಲ್ಪಬುದಿ 
ಯುಳ್ಳವರು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಅಸತ್ಸಕ್ಷವನ್ನು* ಹೇಳಿ ಈ ನಿರಾಕರಣೆಯನ: 
ಮಾಡಿದೆ ಎಂದು ಭಾವ. 


“ಅಲ್ಲಿ ಆಗ ಇದು ಅವ್ಯಾಕೃತವೇ ಆಗಿತ್ತು” (ಬೃ. ೧-೪-೭) ಎಂಬ 
ಯೂ (ಯಾವ) ಅಧ್ಯಕ್ಷನೂ ಇಲ್ಲದ ಜಗತ್ತು (ತಾನೇ) ವ್ಯಾಕರಣವಾಯಿತೆಂದ 


8 ತೈ. ೨-೭, ಛಾಂ. ೩-೧೯-೧ ಇವುಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿಲ್ಲ 

೧. ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಹಾಗೂ ಮಾಡಬಹುದು, ಹೀಗೂ ಮಾಡಬಹುದು... ಎಂ 
ನಿಕಲ್ಪವು ಆಗಬಹುದು. ಆದರೆ ವಸ್ತುವು ಆಶ್ರುತಿಯಂತೆ ಸತ್ತು, ಈ ಶ್ರುತಿಯಂ. 
ಅಸತ್ತು_ ಎಂದು ವಿಕಲ್ರಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. ವಸ್ತುವಿನ ವಿಷಯೆದೆ| 
ವಿಕಲ್ಪ ವಿಲ್ಲವೆಂದು ಆಚಾರ್ಯರು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದನ್ನು ಶ್ರುತಿಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಹಾಗು 
ಇರಬಹುದು, ಹೀಗೂ ಇರಬಹುದು. ಎನ್ನುವ ವಾದಿಗಳು ಕಡೆಗಣಿಸಿರುತ್ತಾರೆಂದ 
ಇದರಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 

3. ಬೌದ್ಧರ ಅಸದ್ವಾದನನ್ನು. 


ಆಧಿ, ೪ ಸೂ.೧೫] ಅಸತ್ವಾರೆಣಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥ ೬೧೫ 


ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ «ಆ ಈತನು ಉಗುರುಗಳ ತುದಿಗಳನಕೆಗೂ 
ಇಲ್ಲಿ ಹೊಕ್ಕಿರುತ್ತಾನೆ (ಬೃ. ೧-೪-೭) ಎಂದು ಅಧ್ಯಕ್ಷನು ವ್ಯಾಕೃತ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಒಳೆಹೊಕ್ಕಿರುತ್ತಾನೆಂದು ಎಳೆದುಕೊಂಡು ಹೇಳಿದೆ. ಯಾವ 
ಅಧ್ಯಕ್ಷನೂ ಇಲ್ಲದ (ಜಗತ್ತು ತಾನೇ) ವ್ಯಾಕರಣವಾಯಿತೆಂದು ಒಪ್ಪುವದಾದರೆ 
ಮುಂದೆ (ಬಂದಿರುವ) ಪ್ರಕೃತಾವಲಂಬಿಯಾದ "ಸಲಿ (ಆತನು) ಎಂಬೀ 
ಸರ್ವನಾಮದಿಂದ ಯಾವನು ಕಾರ್ಯಾನುಪ್ರವೇಶಿಯೆಂದು ಎಳೆದು 
(ತಿಳಿಸುವದ) ಕ್ಯಾದೀತು? ಶರೀರದೊಳಗೆ ಒಳಹೊಕ್ಕಿರುವನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವ ಇದು ಚೇತನನಾದ ಆತ್ಮನ (ವಿಷಯವೆ); ಏಕೆಂದರೆ “ನೋಡು 
ದರಿಂದ ನೋಟಕನು, ಕೇಳುವದರಿಂದ ಕೇಳುವವನು, ಮನನಮಾಡುವದ 
೦ದ ಮಂತ”: (ಬೃ. ೧-೪-೭) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ) ಪ್ರವಿಪ್ಟನಾಗಿರು 
ವನು ಚೇತನನೆಂದೇ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ.* ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಹೇಗೆ ಈಗ 
ನಾಮರೂಪಗಳಿಂದ ವಿಂಗಡವಾಗುತ್ತಿರುವ ಜಗತ್ತು ಸಾಧ್ಯಕ್ಷನಾಗಿಯೇ 
ವಿಂಗಡವಾಗುತ್ತಿರುವದೋ* ಇದರಂತೆಯೇ ಮೊದಲಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿಯೂ 
(ಇದ್ದಿ ರಬೇಕು) ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಕಂಡದ್ದಕ್ಕೆ 
ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸುವದು ಸರಿಯಾಗುವದಿಲ್ಲ* ಮತ್ತೊಂದು ಶ್ರುತಿಯೂ 
“ಈ ಜೀವನೆಂಬ ಆತ್ಮನ (ರೂಪ)ದಿಂದ ಒಳಹೊಕ್ಕು ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು 
ವಿಂಗಡಿಸುವೆನು” (ಛಾಂ. ೬-೩-೭) ಎಂದು ಸಾಧ್ಯಕ್ಷವಾಗಿಯೇ ಜಗತ್ತಿನ 
ವ್ಯಾಕರಣವಾಗುವದೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಿದೆ. "ವ್ಯಾಕ್ರಿಯತ” (ವಿಂಗಡವಾಯಿತು) 
ಎಂದು ಕರ್ಮಕರ್ತರಿ ಲಕಾರವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿರ. ವದು ವಾಕರ್ಶ್ವವಾದ 
ಪರಮೇಶ್ವ ರನು ಇರುತ್ತಿರು ವಾಗಲೇ" ಸೌಕರ್ಯದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು. ಹೇಗೆ "ಲೂಯತೇ ಕೇದಾರಃ ಸ್ವಯಮೇವ' ಗದ್ದೆಯು ತಾನೇ 
ಕಬಾವಾಗುತ್ತದೆ- ಎಂದು ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಪೂರ್ತಿಗೊಳಿಸುವ ಕಟಾವುಮಾಡು 
ವವನು ಇರುತ್ತಿರುವಾಗಲೇ (ಪ್ರಯೋಗವಾಗುತ್ತದೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಇದು). 

]. ಇಲ್ಲಿ ಚಕ್ಚುಸ್ಸು, ಮನಃ. ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳು ಕರ್ತೃರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗ 
ವಾಗಿವೆ; ಈ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಭಾಷ್ಕವನ್ನು ನೋಡಿ. 

೧. "ಚಕ್ಷುಃ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳು ಕರ್ತೃವಚನಗಳಾದ್ದರಿಂದ ಚೇತನವಾಚಿಗಳು; 
ಮುಂದೆ ಆತ್ಮನೆಂದೇ ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬುದರಿಂದಲೂ ಪ್ರವಿಷ್ಟನು ಚೇತನನೇ, 

3. ಕುಂಬಾರನೆಂಬ ಅಧ್ಯಕ್ಷನು ಇರುವಾಗಲೇ ಮಣ್ಣು ಮಡಕೆಕುಡಿಕೆ 
ಮುಂತಾದವುಗಳಾಗುವದು. ಇದು ದೃಷ್ಟಾಂತವು. 

4. ದೃಷ್ಟಾಂತೆವಿಲ್ಲದೆ ಅಥವಾ ದೃಷ್ಟಾಂತಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಅನುಮಾನಿಸುವದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ; ಬೆಟ್ಟಿದಲ್ಲಿ ಹೊಗೆಯಿರುವ ದರಿಂದ “೨ದಕೊಳಗೆ ನೀರಿರಬೇಕು - ಎಂಬ ಆನು 
ಮಾನವು ಎಂದಿಗೂ. ಸರಿಯಾದ ತರ್ಕವಾಗಲಾರದು. 


೮ ೭ 
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೬೧೬ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ (ಆ. ೧ ಪಾ. ೪ 


ಯಾವಾಗ ಈ ಲಕಾರವು ಕರ್ಮಣಿ(ಪ್ರಯೋಗ)ವೇ ಆಗಿರುವದೋ ಆಗ 
ಅರ್ಥಾಕ್ಷಿಸ್ತವಾದ ಕರ್ತೃವಿನ ಅವೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಹೇಗೆ 
ಗಮ್ಯತೇ ಗ್ರಾಮಃ' ಊರು ಹೊಂದಲ್ಪಡುತ್ತದೆ: (ಎನ್ನುವರೋ ಹಾಗೆಯೇ 
ದು). 

೫. ಬಾಲಾಕ್ಯಧಿಕರಣ (ಸೂ.೧೬-೧೮) 


(ಕೌ. ೪೧೮ರಲ್ಲಿ ಯಸ್ಯ ವೈತತೃರ್ಮ ಎಂದು ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಹೇಳಿದೆ). 
ಜಗದ್ವಾಚಿತ್ಕಾತ್‌ | ೧೬ | 


೧೬.  (ಕರ್ಮಶಬ್ದವು) ಜಗದ್ವಾಚಿಯಾಗಿರುವದರಿ೦ದ (ಇಲ್ಲ 

ಹೇಳಿರುವದು ಬ್ರಹ್ಮವೇ). 
ವಿಷಯವೊ ಸಂಶಯವೂ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 

೩೭೦. ಕೌಷೀತಕೆಬ್ರಾಹ್ಮಣೇ ಬಾಲಾಕ್ಯಜಾತಶತ್ರುಸಂವಾದೇ 
ಕ್ರೊಯತೇ- «ಯೋ ವ್ಸ ಬಾಲಾಕ ಏತೇಷಾಂ ಪುರುಷಾಣಾಂ ಕರ್ತಾ 
ಸುಸ್ಯ ವೈತತ್‌ ಕರ್ಮ ಸ ವೇದಿತವ್ಯಃ”: (ಕೌ. ಬ್ರಾ. ೪-೧೮) ಇತಿ | ತತ್ರ 
0 ಜೀವೋ ವೇದಿತವ್ಯತ್ವೇನ ಉಪದಿಶ್ಯತೇ, ಉತ ಮುಖ್ಯಃ ಪ್ರಾಣಃ, ಉತ 
ಕರಮಾತ್ಮಾ ಇತಿ ಸಂಶಯಃ || 

( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 
ಕೌಷೀತಕಿಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ ಬಾಲಾಕ್ಯಜಾತಶಕ್ರುಸಂವಾದದೆಲ್ಲಿ «ಎಲೈ 
ನಾಲಾಕಿಯೆ, ಯಾವನೇ ಈ ಪುರುಸರ ಕರ್ತನೋ, ಯಾವನದೇ ಈ ಕರ್ಮ 
ಕೋ, ಅವನನ್ನೇ ಅಂಯತಕ್ಕದ್ದು” (ಕೌ.೪-೧೮) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ 
ಕೀವನನ್ನು ಅರಿಯತಕ್ಕದ್ದು ಎಂದು ತಿಳಿಸಿದೆಯೆ, ಅಥವಾ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣ 
ನ್ನು (ತಿಳಿಸಿದೆಯೆ), ಅಥವಾ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೆ? - ಎಂಬುದು ಸಂಶಯವು. 
1}: ಕರ್ಮುಕರ್ತರಿ ಪ್ರಯೋಗವೂ ಕರ್ತೃವೂ ಕರ್ಮವೂ ಒಬ್ಬನೇ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಕೀಳುತ್ತದೆ. ಆದರೂ ಗದ್ದೆ ಕಟಾವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕಟಾವುಮಾಡುವವರು ಬೀರೆ ಇದ್ದೇ 
;ರಬೇಕೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. "ಈ ಲೇಖಿನಿ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಬರೆಯುತ್ತದೆ' ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗ 
ನ್ನು ಇದಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಿರಿ. ಕರ್ಮಣಿಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃವನ್ನು ಹೇಳದಿದ್ದರೂ ಅಧ್ಯಾ 
ಕಾರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದೆ, 
9, ಇಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಸಂಖ್ಯೆಗಳು ನಿ! ಪಾಠದವು. ಆ! ಪಾಠದಲ್ಲಿ ಇದು ಅರಣ್ಯಕದ 
3ರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೧೯ನೆಯ ಮಂತ್ರ. ಅಲ್ಲಿ “ಸ ವೈ ವೇದಿತವ್ಯಃ” ಎಂದಿದೆ. 


ಆಧಿ, ೫ ಸೂ, ೧೬]ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಜೀವಮುಖ್ಯ ಪ್ರಾಣರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರನ್ನು ಹೇಳಿನೆ ೬೧೭ 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಜೀವಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರನ್ನು ಹೇಳಿದೆ 

೩೭೧. ಕೆಂ ತಾವತ್‌ ಪಾಪವ? ಪ್ರಾಣಃ ಇತಿ। ಕುತಃ? 
“ಯಸ್ಯ ವೈತತ್‌ ಕರ್ಮ'' ಇತಿ ಶ್ರವಣಾತ್‌ | ಪರಿಸ್ಪನ್ನ ಲಕ್ಷಣಸ್ಯ ಚ 
ಕರ್ಮಣಃ ಪ್ರಾಣಾಶ್ರಯತ್ತಾತ್‌ | ವಾಕ್ಯಶೇಷೇ ಚ “ಅಧುಸ್ಮಿನ್‌ ಪ್ರಾಣ 
ಏವ್ಳೆಕಧಾ ಭವತಿ'' (ಕೌ. ೪-೧೯) ಇತಿ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದದರ್ಶನಾತ್‌! ಪ್ರಾಣ 
ಶಬ್ದಸ್ಯ ಚ ಮುಖ್ಯೇ ಪ್ರಾಣೇ ಪ್ರಸಿದ್ದತ್ವಾತ್‌! ಯೇ ಚೈತೇ ಪುರಸ್ತಾತ್‌ 
ಬಾಲಾಕಿನಾ «ಆದಿತ್ಯೇ ಪುರಷ (ಕೌ. ೪-೨): «ಚನ್ಹ್ರಮಸಿ 
ಪುರುಷಃ (ಕೌ. ೪-೩) ಇತ್ಯೇವಮಾದಯಃ ಪುರುಷಾಃ ನಿರ್ದಿಷ್ಟಾ॥।| ತೇಷಾ 
ಮಹಿ ಭವತಿ ಪ್ರಾಣಃ ಕರ್ತಾ | ಪ್ರಾಣಾವಸ್ಟಾವಿಶೇಷತ್ವಾತ್‌ ಆದಿತ್ಯಾದಿ 
ದೇವತಾತ್ಮನಾಮ | «ಕತಮ ಏಕೋ ದೇವ ಇತಿ ಪ್ರಾಣ ಇತಿ ಸ ಬ್ರಹ್ಮ 
ತ್ಯುದಿತ್ಯಾಚಕ್ಷತೇ? (ಬೃ. ೩-೯೯) ಇತಿ ಶ್ರುತ್ಯನ್ತರಪ್ರಸಿದ್ಧೇಃ | ಜೀವೋ 
ವಾ ಅಯಮಿಹ ವೇದಿತವೃತಯಾ ಉಪದಿಶ್ಯತೇ | ತಸ್ಯಾಪಿ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮ 
ಲಕ್ಷಣಂ ಕರ್ಮ ಶಕ್ಯತೇ ಶ್ರಾವಯಿತುಮ್‌ «ಯಸ್ಯ ವ್ಲೆತತ್‌ ಕರ್ಮ” ಇತಿ | 
ಸೋಪಿ ಭೋಕ್ತೃತ್ವಾತ್‌ ಭೋಗೋಪಕರಣಭೂತಾನಾಮ್‌ ಏತೇಷಾಂ 
ಪುರುಷಾಣಾಂ ಕರ್ತಾ ಉಪಪದ್ಯತೇ ವಾಕ್ಯಶೇಷೇ ಚ ಜೀವಲಿಬ್ಲಮ್‌ ಅವ 
ಗಮ್ಯತೇ | ಯತ್ಕಾರಣಂ ವೇದಿತವ್ಯತಯಾ ಉಪನ್ಯಸ್ತಸ್ಯ ಪುರುಷಾಣಾಂ 
ಕರ್ತುಃ ವೇದನಾಯ ಉಪೇತಂ ಬಾಲಾಕಿಂ ಪ್ರತಿ ಬುಜೋದಧಯಿಷುಃ 
ಅಜಾತಶತ್ರುಃ ಸುಪ್ಶಂ ಪುರುಷಮ ಆಮನ್ರ್ಯ್ಯ ಆಮನ್ರ್ರಣಕಬ್ದಾಶ್ರವಣಾತ್‌ 
ಪ್ರಾಣಾದಿವ್ಯತಿರಿಕ್ತಂ ಅಭೋಕ್ತೃತ್ತೆಂ ಪ್ರತಿಬೋಧ್ಯ ಯಷ್ಟಿ ಘಾತೋತ್ಥಾನಾತ್‌ 
ಪ್ರಾಣಾದೀನಾಮ್‌ ಜೀವಂ ಭೋಕ್ತಾರಂ ಪ್ರತಿಬೋಧಯತಿ । ತಥಾ 
ಪರಸ್ತಾದಪಿ ಜೀವಲಿಜ್ಞ ರ್ಮ” ಅವಗಮ್ಯತೇ “ತದ್ಯಥಾ ಶ್ರೇಷ್ಮೀ ಸ್ಟೈರ್ಭುಜಸ್ಸಿ್ಮೀ 
ಯಥಾ ವಾ ಸ್ವಾಃ ಶ್ರೇಷ್ಠಿನಂ ಭುಣ್ಣು ಕ್ರೇವಮೇವೈಷ ಪ್ರಜ್ಞಾ ತ್ಮೇತ್ಸೈೆರಾತ್ಮ 
ಭಿರ್ಭುಜಕ್ತಿ _್ಮೀ ಏವಮೇವೈತೇ ಆ ತ್ಮಾನ ಎತಮಾತ್ಮಾನಂ ಭುವಿ 
(ಕೌ. ೪-೨೦)3 ಇತಿ! ಪ್ರಾಣಭೃತ್ತ್ವ್ವಾಚ್ಚ ಜೀವಸ್ಯ ಉಪಪನ್ನಂ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದ 
ತ್ವಮ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಜೀವಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಯೋರನ್ಯತರ ಇಹ ಗ್ರಹಣೀಯೋ 
'ನ ಪರಮೇಶ್ವರಃ । ತಕ್ಲಿಬ್ಬಾನವಗಮಾತ್‌ ಇತಿ | 

1. ಆ॥ ಪಾಠದಲ್ಲಿ ೬-೩ ಈ ಪಾಠದಲ್ಲಿ “ಆದಿತ್ಮೇ ಬೃಹಚ್ಚನ್ನ )ಮಸ್ಮನ್ನಮ್‌? 
ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವದು  ಉಪನಿಷದ್ವಾಕ್ಯವೆಂದು ಗಣಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಸಂಖ್ಯೆಯು 
ಒಂದೊ೦ದು ಹೆಚಾಗಿದೆ ಎಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 

9. “ ತದ್ಮಥಾ ಶ್ರೇಸ್ಕೈಃ ಸ್ವೈರ್ಭುಜಕ್ಕ್ತ್ವೀ ಯಥಾ ವಾ ಶ್ರೇಷ್ಠಿನಂ 
ಸ್ವಾಭುಣ್ಣುನ್ರೇ? -ಎ:ಬ ನಿ| ಪಾಠವು ತಪ್ಪು. 


ಹ್‌ ಹಾಡಿ 


೬೧೮ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮಸೂತೃಭಾಷ್ಯ [ಅ ೧ಪಾ,೪ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಇಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಯಾವ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ? (ಇವನು) 
ಪ್ರಾಣನು ಎಂದು, ಏಕೆ? ಎಂದರೆ «ಇದು ಯಾವನದೇ ಕರ್ಮವೊ” ನಡು 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದ್ದು ಚಲನರೂಪವಾದ ಕರ್ಮವು ಪ್ರಾಣವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವದ 
ರಿದಲೂ? 'ವಾಕ್ಯಶೇಷದಲ್ಲಿ ಆಗ ಈ ಪಾ ನಲ್ಲಿಯೇ ಒಂದಾಗುತಾ ನೆ” 
(ಕೌ. ೪-೧೯) ಎರದು ಪ್ರಾಣಶಬ್ದವು ಕಾಣಬರ.ವದರಿಂದಲೂ (ಈ) ಪ್ರಾಣ 
ರಬ್ದವು. ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿಯೇ ಸು ಸ ಜಾ ಸ 
ಬಾಲಾಕಿಯು ಹಿಂದೆ «ಆದಿತ್ಯನಲ್ಲಿರುವ ಪುರುಷನು'' (ಕೌ. ೪-೩) 
"ಚಂದ್ರನಲ್ಲಿ ಪುರುಷನ.” (ಕೌ. ೪-೩) ಎಂದು ಮಂತಾದ ಪುರುಷರನ್ನು 
ಹೇಳಿದ್ದನಲ್ಲ, ಅವರಿಗೂ ಪ್ರಾಣನು ಕರ್ತ, )ನಾಗಬಹುದು. ಏಕೆಂದರೆ “ಒಬ್ಬನೇ 
ದೇವನು. ಯಾರು? ಪ್ರಾಣನು. ಚಡ ಬ ಬ್ರಹ್ಮವು, "ತ್ಯತ್‌' ಎಂದು (ಅವ 
ನನ್ನು) ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ.” (ಬೃ. ೩-೯-೯) ಎ ಬೇಕೊಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವಂತೆ ಆದಿತ್ಯಾದಿದೇವತೆಗಳು ಪ್ರಾಣನ ಅವಸ್ಸಾ ವಿಶೇಷ 

ಗಳಾಗಿರುವದನಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆಂದು NN 
ಅಧವಾ ಇಲ್ಲಿ ಅರಿಯತಕ್ಕದ್ದೆಂದು ಹೇಳಿದೆ (ಯಲ್ಲ), ಇವನು ಜೀವನು 
(ಎನ್ನಬಹುದು). ಏಕೆ? ಎಂದರೆ «ಈ ಕರ್ಮವು ಕ್‌ ಎಂದು 
ಧರ್ಮಾಧರ್ಮರೂಪವಾದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ (ಎನ್ನು) 
ವದಕ್ಟೂ ಬರುತ್ತದೆ. ಆ (ಜೀವ)ನೂ ಭೋಕ್ಕೃವಾಗಿರುವದಗಿಂದ ಭೋಗೋಪ 
ಕರಣರಾಗಿರುವ. ಈ ಪುರುಷರ ಕರ್ತ್ವ ಎಂದು. ' (ಹೇಳುವದು) ಯುಕ್ತವಾಗು 
ತ್ತದೆ, ಇದಲ್ಲದೆ ವಾಕ್ಯಶೇಷದಲ್ಲಿ ಜೀವಲಿಂಗವು (ಇದೆ ಎಂದು) ಸಿಕ್ತ ಯ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅರಿಯತಕೃದ್ದೆಂದು ಹೇಳಿರುವ, ಪುರುಷರ ಕರ್ತ್ಯ 


ವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳು ವದಕ್ಕಾಗಿ ಬಳಿಸಾರಿದ ಬಾಲಾಕಿಗೆ* ತಿಳಿಯ ಪಡಿಸು 


]: ಪರಿಣಾಮ (ಮಾರ್ಪಡುವಿಕೆ), ಪರಿಶ್ಪಂದ (ಚಲಿಸುಪಿಕೆ) -ಎಂದು ಕರ್ಮವು 
ಎರಡು ಬಗೆ. ಚಲನೆಯು ಪ್ರಾಣದಿಂದ ಆಗುವದರಿಂದ ಪ್ರಾಣದ್ದು ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಭಾವ, 

9 ಈ ಭಾಗದ ಆ! ಪಾರೆವು ಹೀಗಿದೆ: “ಯೋ ವೈ ಬಾಲಾಕ ಏತೇಷಾಂ 
ಪುರುಷಾಣಾಂ ಕರ್ತಾ ಯಸ್ಕ ವೈತತ್‌ ಕರ್ವ ಸವೈ ವೇದಿತನ್ಯಸ್ತತ ಉ ಹ ಬಾಲಾಕಿಃ 
ಸಮಿತ್ಪಾ ಣಿಃ ಪ ಪ್ರತಿಚಕ್ರ ವಾ ಉಪಾಯಾನೀತಿ ತಂಹೋವಾಚಾಜಾತಶತ್ರಃ ಪ್ರತಿಲೋಮ 
ರೂಪ ಸೇತನ್ನನ್ಕೇ ಯತ್‌ ಕ್ಷತ್ರಿಯೋ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಮುಪನಯತೇ ಹಿ ವೇವತ್ವಾ 
ಜ್ಞಪಯಿಷ್ಕಾಮಾತಿ ತಂ ಹ ಪಾಣಾವಭಿಪದ್ಯ ಪ್ರವವ್ರಾಜ ತೌ ಹ ಸುಪ್ತಂ ಪುರುಷ 
ಮಾಜಗ್ಮತುಸ್ತಂವಾಜುತಶತ್ರುರಾಮುಗ್ರಯಾಂ ಚೀ ಬೃಹೆತ್ಸಾಣ್ಣ ರವಾಸಃ ಸೋಮ 
ರಾಜನ್ನಿತಿ ಸಉ ಹ ಶಿಶ್ಯ ಸೆ ತತ ಉಹೈನಂ ಯೆಷ್ಸಾ ನಿಚಕ್ಷೇಪ ಸ ತತ ಏವ 
ಸಮುತ ತ್ರಸ್ಸೌ ತಂ ಹೋವಾಚಾಜಾತ ಶತ್ರು! 3 ನ ಏತದ್ದು ಲಾಕೇ ಪುರುಷೋ*ಶಯಿಷ್ಟ 
ಪ್ರಚ್ಛೆಶದಭೂತ್‌" ಕುತ ಜರಾ ತದುಹ ಬಾಲಾಕಿ ರ್ನ ವಿಜಜ್ಞೇಲಿ'. ಇಲ್ಲಿ 
ದಪ್ರ೫ 'ವಳ್ಲಿರುವ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಪಾಠಾಂತರಗಳಿವೆ, 


MBAR ಭಾಜನ ನಾ 


ಅಧಿ. ೫ ಸೂ, ೧೬] ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಸರಮೇಶ್ವರನೆಂದೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು ೬೯ 


ವದಕ್ಕಾಗಿ ಅಜಾತಶತ್ರುವು ಸುಪ್ತಪುರುಷನನ್ನು (ಕೂಗಿ) ಕರಿದು, ಕರೆದ ಶಬ್ದ 
ವನ್ನು ಕೇಳದೆ ಇದ್ದದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳು ಭೋಕ್ತೃವಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟು, 


ಎ 


ದೊಣ್ಣೆ ಯಿಂದ ಹೊಡೆದೆಬ್ಬಿಸಿ ಪ್ರಾಣಾ AACA ಬೇರೆಯಾದ ಜೀವನೇ 
ಭೋಕ್ತೃವೆಂದು ಸ0ಸಿಕೊಟ್ಟರುತ್ತಾನೆ. ಮುಂದೂ "ಅಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಠಿಯು 
ಹೇಗೆ ತನ್ನವರಿಂದ ಭೊೋಗಿಸ: ಚ ಅಧವಾ ಹೇಗೆ ತನ್ನವರು ಶ್ರೇಷ್ಠ್ಮಿಯನ್ನು 
ಭೋಗಿಸುವಕೋ ಹೀಗೆಯೇ ಈ ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮನು ಈ ಆತ್ಮರಿಂದ ಭೋಗಿಸುವನು, 
ಹೀಗೆಯೇ ಈ ಆತ್ಮರು ಈ ಆತ್ಮನನ್ನು ಭೋಗಿಸುವರು” (ಕೌ. ೪-೨೦) 
ಎಂದು ಜೀವಲಿಂಗ(ವಿರುವದು) ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಜೀವನು ಪ್ರಾಣಧಾರಿ 
ಯಾಗಿರುವದರಿಂದ' (ಅವನನ್ನು) ಪ್ರಾಣಶಬ್ದ(ದಿಂದ ಕರೆದಿರುವದು) 


ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 


ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣರೊಳಗೆ ಯಾವನಾದರೊಬ್ಬನನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು, ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನ್ನಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ (ಇಲ್ಲಿ) ಅವನ ಲಿಂಗ(ವಿರು 
ವದು) ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿಲ್ಲ.: 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಉಪಕ್ರಮಸಾವರ್ಥ್ಯದಿಂ ದಿಂದ 
ಪರಮೇಶ್ಚರನೆಂದೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೩೭೨, ದಿನಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಬ್ರೂಮಃ - ಪರಮೇಶ್ವರ ಏವಾಯಮೇಶೇಷಾಂ 
ಪುರುಷಾಣಾಂ ಕರ್ತಾ” ಸ್ಯಾತ್‌ 1 ಕಸ್ಮಾತ್‌? ಉಪಕ್ರಮಸಾಮರ್ಥ್ಯಾತ್‌! 
ಇಹ ಹಿ ಬಾಲಾಕಿಃ ಅಜಾತಶತ್ರುಣಾ ಸಹ "ಬ್ರಹ್ಮ ತೇ ಬ್ರವಾಣಿ” 
(ಕೌ. ೪-೧) ಇತಿ ಸಂವದಿತುರಮ್ವ೯ ಉಸಚಕ್ರಮೇ, ಸ ಚ ಕತಿಚಿತ್‌ ಆದಿತ್ಯಾ 
ದೃಧಿಕರಣಾನ್‌ ಪುರುಷಾನ್‌ ತಿಮುಖ್ಯಬ್ರಹ್ಮದೃಷ್ಠಿ ಸಾಹ ಉಕ್ತ್ವಾ ತೂಸ್ಲ್ಮೀಂ 
ಬಭೂವ । ತರ್ಮ ಅಜಾತಶತ್ರುಃ «ಮೃಷಾ ವೈ ಖಲು ಮಾ "ಸಂವದಿಷ್ಟಾ 

ಬ್ರಹ್ಮ ತೇ ಬ್ರವಾಣಿ?3 (ಕಾ ಜಟ. ಇತಿ ಅಮುಖ್ಯಬ್ರಹ್ಮವಾದಿತಯಾ 
ಅಪೋದ್ಯ ತತ್ಕರ್ತಾರಮ* ಅನ್ಯಂ ವೇದಿತವ್ಯತಯಾ ಉಪಚಿಕ್ಷೇಪ | ಯದಿ 
ಸೋಪಿ ಅಮುಖ್ಯಬ್ರಹೈದೈಸ್ಟಿ ಭಾಕ್‌ ಸ್ಯಾತ್‌" ಉಪಕ್ರಮೋ ಬಾಧ್ಯೇತ | 


1- ಇದುವರೆಗೆ ನಿಶ್ಚಿತಬ್ರಹ್ಮಲಿಂಗವಿರುವ ವಾಕ್ಕಗಳ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಹೇಳಿ 
ದ್ಹಾ ಯಿತು. ಇಲ್ಲಿ ಜೀವಮುಖ್ಯಪ್ರಾ ಇಲಿಂಗಗಳಿನೆಯೇ ಹೊರತು ಯಾವ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಲಿಂಗಗಳೂ ಇಲ್ಲ. ಅದ್ದರಿಂದ ಈ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮದೆಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ವಯವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ. 

2. ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಇತಿಯು ಶ್ರುತಿಯ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗಿದೆ. 


೬೨೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೧ಪಾ.ಳ೪ 


ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪರಮೇಶ್ವರ ಏವ ಅಯಂ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ | ಕರ್ತೃತ್ವಂ ಚ 
ಏತೇಷಾಂ ಪುರುಷಾಣಾಂ ನ ಪರಮೇಶ್ಚರಾತ್‌ ಅನ್ಯಸ್ಯ ಸ್ವಾತನ್ರೈಣ 
ಅವಕಲ್ಪತೇ || 

( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ ) 


ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) ಹೇಳು 
ತ್ರೇವೆ: ಈ ಪುರುಷರ ಕರ್ತನೆಂಬ ಈತನು ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ಆಗಿರಬೇಕು, 
ಏಕೆ ? ಎಂದರೆ ಉಪಕ್ರಮುಸಾಮರ್ಧ್ಯದಿಂದ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಬಾಲಾಕಿಯು 
ಅಜಾತಶತ್ರುನಿನೊಡನೆ “ನಿನಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೇಳುವೆನು” (ಕೌ. ೪-೧) 
ಎಂದು ಸಂವಾದವನ್ನು ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಉಸಕ್ರಮಿಸಿವನು. ಅವನು ಆದಿತ್ಯನೇ 
ಮುಂತಾದ ಅಧಿಕರಣಗಳುಳ್ಳ ಅಮುಖ್ಯಬ್ರಹ್ಮದೃಷ್ಟಿಗೆ ತಕ್ಕವರಾಗಿರುವ 
ಕೆಲವರು ಪುರುಷರನ್ನು ಹೇಳಿ ಸುಮ್ಮನಾದನು. (ಕೌ. ೪-೧೮): ಅವ 
ನನ್ನು ಅಜಾತಶತ್ರುವು “ನಿನಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೇಳುವೆನೆಂದು ನನಗೆ ಸುಳ್ಳನ್ನೇ 
ಹೇಳಿದೆಯಲ್ಲ! ” (ಕೌ. ೪-೧೮) ಎಂದು ಅಮುಖ್ಯಬ್ರಹ್ಮರನ್ನು ಹೇಳಿದನೆಂಬ 
(ಕಾರಣದಿಂದ) ನಿಂದಿಸಿ ಆ (ಅಮುಖ್ಯಬ್ರಹ್ಮರ) ಕರ್ತೃವಾದ ಮತ್ತೊಬ್ಬ (ಆತ್ಮ 
ನನ್ನು) ಅರಿಯತಕ್ಕದ್ದು ಎರೆದು (ಅವನ) ಮುಂದಿರಿಸಿದನು. (ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ) 
ಆ (ಆತ್ಮನೂ) ಅಮುಖ್ಯಬ್ರಹ್ಮದೃಷ್ಟಿಗೆ ತಕ್ಕವನಾದರೆ ಉಪಕ್ರಮವು ಬಾಧಿತ 
ವಾದೀತು. (ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ). ಆದ್ದರಿಂದ ಇವನು ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ಆಗಿರ 
ಬೇಕು. ಈ ಪುರುಷರ ಕರ್ತೃವಾಗಿರುವದೆಂಬುದೂ ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನು 


ಬಿಟ್ಟರೆ ಮತ್ತೊ ಬ್ಬ ನಿಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೩೭೩. “ಯಸ್ಯ ವೈತತ್‌ ಕರ್ನು” ಇತ್ಯಬ ೧ಂಯಂ ಪರಿಸ್ಪನ್ನಲಕ್ಷಣಸ್ಯ 
ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಲಕ್ಷಣಸ್ಯ ವಾ ಕರ್ಮಣೋ ನಿರ್ದೇಶಃ 1 ತಯೋಃ ಅನ್ಯ 
ತರಸ್ಕಾನಿ ಅಪ್ರಕೃತತ್ವಾತ್‌, ಅಸಂಶಬ್ದಿತತ್ತುಚ್ಚ |! ನಾನಿ ಪುರುಷಾಣಾಮ್‌ 
ಅಯಂ ನಿರ್ದೇಶ | “ಏತೇಷಾಂ ಪುರುಷಾಣಾಂ ಕರ್ತಾ” ಇತ್ಯೇವ ತೇಷಾಂ 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟತ್ವಾತ್‌ । ಲಿಜ್ಲವಚನವಿಗಾನಾಚ್ಚ | ನಾಪಿ ಪುರುಷವಿಷಯಸ್ಯ 
ಕರೋತ್ಯರ್ಥಸ್ಯ ಕ್ರಿಯಾಫಲಸ್ಯ ವಾ ಅಯಂ ನಿರ್ದೇಶಃ | ಕರ್ತೃಶಬ್ಬೇನೈವ 
ತಯೋಃ ಉಪಾತ್ತ ತ್ವಾತ್‌ | ಪಾರಿಶೇಷ್ಯಾತ್‌ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಂನಿಹಿತಂ ಜಗತ್‌ 


]. ಆ| ೬.೧೯, 


ಹ ಎ ೆ 
ಬ್ರಸ್ಮ್‌ ಲಿಂಗವಿದೆ ೬೨೨ 


ಅಧಿ, ೫ ಸೂ. ೧೬] ಇದ್ಲಿ ಜಗತ್ವರ್ತ್ಯೃತ್ವವೆಂಬ 
ಸರ್ವನಾಮ್ನಾ ಏತಚ್ಛ ಬ್ಹೇನ ನಿರ್ದಿಶ್ಯತೇ ಕ್ರಿಯತೇ ಇತಿ ಚ ತದೇವ ಜಗತ್‌ 
ಕರ್ಮ | ನನು ಜಗವಸಿ ಅಪ್ರಕೃತಮಸಂಶಬ್ದಿತಂಚ | ಸತ್ಯಮೇತತ್‌ | 
ತಧಾಪಿ ಅಸತಿ ವಿಶೇಮೋಪಾದಾನೇ ಸಾಧಾರಣೇನ ಅರ್ಥೇನ ಸಂನಿಧಾನೇನ 
ಸಂನಿಹಿತವಸ್ತು ಮಾತ್ರಸ್ಯ ಅಯಂ ನಿರ್ದೇಶಃ ಇತಿ ಗಮ್ಯುತೇ, ನ ವಿಶಿಷ್ಟಸ್ಥ 
ಕಸ್ಯಚಿತ್‌ | ವಿಶೇಷಸಂನಿಧಾನಾಭಾವಾತ್‌ |! ಪೂರ್ವತ್ರ ಚ ಜಗದೇಕದೇಶ 
ಭೂತಾನಾಂ ಪುರುಷಾಣಾಂ ವಿಶೇನೋಸಪಾದಾನಾತ್‌ ಅವಿಶೇಹಿತಂ ಜಗದೇವ 
ಇಹ ಉಪಾದೀಯಶೇ ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ | ಏತದುಕ್ಕಂ ಭವತಿ 1 ಯ ಏತೇಷಾಂ 


ಪುರುಷಾಣಾಂ ಜಗದೇಕದೇಶಭೂತಾನಾಂ ಕರ್ತಾ ಕಿಮನೇನ ವಿಶೇಷೇಣ? 


ಯಸ್ಯ ಕೃತ್ಸ್ನಮೇವ ಜಗತ್‌ ಅವಿಶೇಷಿತಂ ಕರ್ಮ ಇತಿ | ವಾಶಬ್ದಃ 
ಇ J 
ಏಕದೇತಾವಚ್ಛಿನ್ನ ಕರ್ತೃತ್ವವ್ಯಾವೃತ್ತ್ಯರ್ಧಃ | ಯೇ ಬಾಲಾಕೆನಾ ಬ ಹ್ಮ 


ಶ್ವಾಭಿಮತಾಃ ಪುರುಷಾಃ ಕೀರ್ತಿತಾಃ, ತೇಷಾಮ್‌ ಅಬ್ರಹ್ಮತ್ತಖ್ಯಾಸನಾಯ 
ವಿಶೇಷೋಪಾದಾನಮ್‌ |! ಏವಂ ಬ್ರಾ ಹ್ಮಣಪರಿವ್ರಾಜಕನ್ಯಾಯೇನ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಿಶೇಷಾಭ್ಯಾಂ ಜಗತಃ ಕರ್ತಾ ವೇದಿತವ್ಯತಯಾ ಉಪದಿಶ್ಯತೇ। ಸರಮೇಶ್ವರಶ್ಚ 
ಸರ್ವಜಗತಃ ಕರ್ತಾ ಸರ್ವವೇದಾನ್ಕೇಷು ಅವಧಾರಿತಃ ॥ 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಧ ) 


“ಇದು ಯಾವನದೇ ಕರ್ಮವೋ” ಎಂಬಿದೂ ಚಲನರೂಪವಾದ ಅಧವಾ 
ನರ್ಮಾಧರ್ಮಲಕ್ಷಣರೂಪವಾದ ಕರ್ಮದ ನಿರ್ದೇಶವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವೆರಡ 
ರಲ್ಲಿ ಯಾವದೊಂದೂ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿಲ್ಲ, (ಯಾವದೊಂದನ್ನೂ ಅದರ) ಶಬ್ದ 
ದಿಂದ ಹೇಳಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ಇದು (ಆದಿತ್ಯಾದಿ)ಪುರುಷರ ನಿರ್ದೇಶವೂ ಅಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ "ಈ ಪುರುಷರ ಕರ್ತೃ” ಎಂದೇ ಅವರನ್ನು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಲಿಂಗ 
ವಚನಗಳ ಹೊಂದುಗಡೆಯಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದಲೂಃ (ಪುರುಷರ ನಿರ್ದೇಶವಲ್ಲ). ಪುರುಷ 
ವಿಷಯಕವಾದ ಮಾಡು ಎಂಬರ್ಧದ (ಕ್ರಿಯೆಯು) ಅಧವಾ (ಆ) ಕ್ರಿಯೆಯ 
ಫಲದ ನಿರ್ದೇಶವೂ ಇದಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವೆರಡನ್ನೂ "ಕರ್ತೃ' ಎಂಬ ಶಬ್ದ 
ದಿಂದಲೇ ತೆಗೆದುಕೊಂಡದ್ದಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಿಶೇಷ(ನ್ಯಾಯ)ದಿಂದ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಹತ್ತಿರವಾಗಿರುವ ಜಗೆತ್ತನ್ನೇ "ಇದು' ಎಂಬ ಸರ್ವನಾಮಶಬ್ದ 
ದಿಂದ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. (ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು). ಕ್ರಿಯತೇ (ಮಾಡಲ್ಪಡು 
ತ್ತದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಅದೇ ಜಗತ್ತೇ (ಇಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವು. 

(ಆಕ್ಷೇಪ):- ಜಗತ್ತು (ಇಲ್ಲಿ) ಪ್ರಕೃತನಾಗಿಲ್ಲ, ಶಬ್ದದಿಂದ (ಉಕ್ತ)ವಾಗಿ 
ಯೂ ಇಲ್ಲವಲ್ಲ! 

1. ಪುರುಷರನ್ನು ಹೇಳುವ ಶಬ್ದವು ಪುಲ್ಲಿಂಗ ಬಹುವಚನ, ಕರ್ಮಶಬ್ದವು 
ನಪುಂಸಕಲಿಂಗ, ಏಕವಚನ. 


೬೨೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೧ಪಾ.ಳ 


(ಸಮಾಧಾನ): ಇದು ನಿಜ ಆದರೂ (ಇಂಧದ್ದೆಂಬ) ವಿಶೇಷವನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡು (ಹೇಳದೆ ಇರು)ವಲ್ಲಿ ಸಂನಿಧಾನವೆಂಬ ಸಾಧಾರಣವಾ 
ಅರ್ಥವು (ಇದು ಎಂಬ ಸರ್ವನಾಮಕ್ಕೆ ಆಗುವ)ದರಿಂದ ಹೆತ್ತಿರವಿರುವ ವಸ್ತು 
ಸಾಮಾನ್ಯದ ನಿರ್ದೇಶವಿದು, ಇಂಧದ್ದೆಂದು ಗೊತ್ತಾದ ಯಾವ (ವಸ್ತುವಿನ 
ನಿರ್ದೇಶವೂ) ಅಲ್ಲ. ಎಂದು ಥಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ವಿಶೇಷ 
(ವಸ್ತುವನ್ನು ಯಾವದನ್ನೂ) ಸಮಿಾವ(ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರು)ವದಿಲ್ಲ. ಇದಲ್ಲದೆ ಹಿಂದೆ 
ಜಗತ್ತಿನ ಒಂದು ಭಾಗವಾದ ಪುರುಷರನ್ನು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರು 
ವದರಿಂದ ಯಾವ ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದೆ (ಇಡಿಯ) ಜಗತ್ತನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ತೆಗೆದು 
ಕೂಂಡು (ಹೇಳಿದೆ) ಎಂದು ನಿಸ್ತಿಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಷ್ಟನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು: 
ಯಾವನು ಜಗತ್ತಿನ ಒಂದು ಭಾಗವಾಗಿರುವ ಈ ಪುರುಷರಿಗೆ ಕರ್ತೃವೋ- 
ಹೀಗೆ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಏನು (ಪ್ರಯೋಜನ) ? ಯಾವನಿಗೆ ಯಾವ 
ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದ ಇಡಿಯ ಜಗತ್ತೇ ಕರ್ಮವೋ ಎಂದು (ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
ಮೂಲದಲ್ಲಿರುವ) ನಾಶಬ್ಬವು- ಒಂದು ಭಾಗವೆಂದು ಅಳತೆಯಾಗಿರುವ 
(ವಸ್ತುಗಳ) ಕರ್ತ್ಯೃತ್ವವ್ಯವೆನ್ನುವದಕ್ಕೆ (ಬಂದಿದೆ): ಬಾಲಾಕಿಯು ಬ್ರಹ್ಮ 
ವೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಯಾವ ಪುರುಷರನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೋ ಅವರು ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ (ಈ ಪುರುಷರ ಕರ್ತೃ ಎಂದು) ನಿಶೇಷವನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡು (ಹೇಳಿದೆ). ಹೀಗೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಪರಿವ್ರಾಜಕನ್ಯಾಯದಿಂದ3 
ಸಾಮಾನ್ಯವಿಶೇಸರೂಪದಿಂದೆ ಜಗತ್ತಿನ ಕರ್ತವನ್ನೇ (ಇಲ್ಲಿ) ಅರಿಯತಕ್ಕ 
ದ್ಹೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ಸರ್ವಜಗತ್ತಿಗೂ ಕರ್ತೃವೆಂದು 
ಸರ್ವ ವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನಿರ್ಧರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ರುತ್ತದೆ. 


ಹಾರಿ ಅರಾ ರಾ ಕಾ ರ ಸ ಅ ಯ ಟ್‌ 


1 “ಯಸ್ಯ ವಾ ಏತತ್ಕರ್ಮ? ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಜಗತ್ತನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದೆ 
ಯಾದರೆ (ಏತೇಷಾಂ ಪುರುಸಾಣಾಂ ಕರ್ತಾ' ಎಂದು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಪುರುಷರನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಿ 
ಹೇಳಿರುವದು ವ್ಯೈರ್ಥವಲ್ಲವೆ? ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ ಪರಿಹಾರನಿದು. 

2. ಪರಿವ್ರಾಜಕನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಲ್ಲಿ ಸೇರಿದ್ದರೂ “ಬ್ರಾಹ್ಮಣರನ್ನೂ ಪರಿವ್ರಾಜಕ 
ರನ್ರೂ ಕರೆದುಕೊಂಡು ಬಾ ಎಂದು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಹೇಳುವಂತೆ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾಗಿಯೂ ಪುರುಷರನ್ನು ನಿಶೇಷವಾಗಿಯೂ ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಭಾವ. ಇದು ಯಜ್ಞೋಪ 
ವೀತಾದಿಗಳನ್ನು ಇಟಿ) ಕೊಂಡಿರುವ ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳ ವಿಷಯ ; ಏಕೆಂದರೆ ಪರಮಹಂಸನು 
ವರ್ಣಾಶ್ರಮಾದಿಗಳ ಅಭಿಮಾನವನ್ನು ತೊರೆದಿರುತ್ತಾನೆ, 


೧ ಆದ್ದರಿಂದ "ಯಸ ವೈತತ್‌ ಕರ್ಮ" ಎಂಬುದೇ ಲಿಂಗವಾಯಿತ. 


ಎಂ೦ಂು ಹೂವೆ 


ಆಧಿ. ೫ ಸೂ. ೧೭] ಜೀನೆಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಗಳು ಇಲ್ಲಿ ನಿನಕ್ಷಿತನೆಂದರೆ ಮೋಷ ೬೨೩ 
ಜೀನಮುಖ್ಯಸ್ರಾಣಲಿಜ್ಲಾನ್ನೇತಿ ಚೇತ್‌ ತದ್ವ್ಯಾಖ್ಯಾತೆಮ್‌ ॥೧೩॥ 


೧೭. ಜೀವ, ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣ- ಇವುಗಳ ಲಿಂಗವೂ ಇರುವದ 
ರಿಂದ (ಇದು ಸರಿ)ಯಲ್ಲ ಎಂದರೆ, ಅದನ್ನು (ಆಗಲೆ) ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆ. 


ಜಿಸವಮುಖಪ್ರಾಣಗಳ ಳು ಇಲ್ಲ ವಿವಕ್ತಿತವೆಂದರಿ ದೋಷ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 


೩೭೪ ಅಧ ಯದುಕ್ತನು್‌ ವಾಕ್ಯಶೇಷಗತಾತ್‌ ಜೀವಲಿಜ್ಲಾ ತ್‌ 
ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಲಿಜ್ಲಾಚ್ಚ ತಯೋರೇವ ಅನ್ಯತರಸ್ಯ ಇಹ ಗ್ರಹಣಂ ನ್ಯಾಯ್ಯರ್ಮ 
ನ ಪರಮೇಶ್ವರಸ್ಯ ಇತಿ | ತತ್‌ ಪರಿಹರ್ತವ್ಯಮ” | ಯತ್ರೋಚ್ಯತೇ- 
ಪರಿಹೃತಂ ಚತತ “ನೋಪಾಸಾತೆ ಕ್ರವಿಧ್ಯಾತ್‌ ಆಶ್ರಿತತ್ವಾತ್‌ ಇಹ 

ತದ ಗಾತ? (ಸೂ. ೧-೧-೩೧) ಇತ್ಯತ್ರ | ತ್ರಿವಿಧಂ ಹಿ ಅತ್ರ ಉಪಾಸನರ್ಮ 
ಏವಂ ಸತಿ ಹ ಪ್ರಸಜ್ಯೆ ತ ಜೀವೋಪಾಸ ನಮ್‌ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣೋಪಾಸ ನಮ್ಮ, 
ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸನಂ ಫಿ ಇತಿ | ನ ಚೈತತ್‌ ನ್ಯಾಯ್ಯಮ್‌ । ಉಪಸಕ್ರಮೋಪ 
ಸಂಹಾರಾಭ್ಯಾಂ ಹಿ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿಷಯತ್ತಮ” ಅಸ್ಯ ವಾಕ್ಯಸ್ಯ ಅವಗಮ್ಯತೇ । 
ತತ್ರ ಉಪಕ್ರಮಸ್ಯ ತಾವತ್‌ " ಬ್ರಹ್ಮನಿಷಯತ್ತಂ ದರ್ಶಿತಮ | ಉಪ 
ಸಂಹಾರಸ್ಕ್ಯಾಪಿ ನಿರತಿಶಯಫಲಶ್ರವಣಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷಯತ್ವಂ ದೃಶ್ಯತೇ 
“ಸರ್ವಾನ್‌ ಪಾಸ್ಮನೋಃ ಸಹತ್ಯ ಸರ್ವೇಷಾಂ ಚ ಭೂತಾನಾಂ ಕ್ರೈಷ್ಕ್ಯಂ 
ಸ್ವಾರಾಜ್ಯಮಾಧಿಪತ್ಯಂ ಪರ್ಯೇತಿ ಯ ಏವಂ ವೇದ'' (ಕೌ. ೪-೨೦) ಇತಿ | 

(ಭಾಪ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇನ್ನು ವಾಕ್ಯಶೇಷದಲ್ಲಿರುವ ಜೀವಲಿಂಗದಿಂದಲೂ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣ 
ಲಿಂಗದಿಂದಲೂ ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಒಂದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹಿಡಿಯುವದು ಯುಕ್ತವೇ 
ಹೊರತು ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನು (ಹಿಡಿಯುವದು ಯುಕ್ತ)ನಲ್ಲ ಎಂದು (ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿತ್ತಲ್ಲ ಅದನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 

ಅದಕ್ಕೆ ಈ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ: ಇದನ್ನು “ನೋಪಾಸಾ 
ತ್ರೈವಿಧ್ಯಾದಾಶ್ರಿತತ್ಪಾದಿಹ ತದ್ಯೋಗಾತ್‌” (೧-೧-೩೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪರಿಹರಿಸಿ 
ದ್ಹಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಹೀಗಾದರೆ ಜೀವೋಪಾಸನೆ, ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣೋಪಾಸ ನೆ, 

ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸ ಸನೆ- ಎಂದು ಮೂರು ವಿಧವಾದ ಉಪಾಸನೆಯೆಂದು ಆಗೆ 
ಜಾಸು! ಆದರೆ ಅದು ನ್ಯಾಯವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಉಪ ಪಕ್ರಮೋಪಸಂ 

1» "ನೋಪಾಸಾತ್ರ್ಯೈನಿಧ್ಯಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಭಾಗದ ಎರಡನೆಯ ವರ್ಣಕವು 

ಪ್ರಕೃತಕ್ಕೆ ಹೊಂದುನದಿದ್ದ ನಾದ ರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಆದನ್ನು ಕ್ತ 


೬೨೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೧ಪಾ.೪ 


ಹಾರಗಳಿಂದ ಈ ವಾಕ್ಯವು ಬ್ರಹ್ಮನಿಷಯವಾದದ್ದೆ ೦ದು ನಿರ್ಣಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಉಪಕ್ರಮವು ಬ್ರಹ್ಮನಿಷಯವಾದದ್ದೆ ಂಬುದನ್ನು 
(ಆಗಲೆ)  ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟದ್ದಾಗಿದೆ.: ಉಪ eS (ಹಾಗೆಯೇ): 
“ಹೀಗೆಂದು ತಿಳಿದ: ಕೊಂಡನು, ಎಲ್ಲಾ ಪಾಪಗಳನ್ನೂ ನಾಶಮಾಡಿಕೊಂಡು? 
ಎಲ್ಲಾ ಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಠತ್ವವನ್ನೂ* ಸ್ವಾರಾಜ್ಯವನ್ನೂ" ಆಧಿಪತ್ಯವನ್ನೂ 
ಪಜೆದುಕೊಳ್ಳು: ವನು” (ಕಾ. ೪-೨೦) 1) ಮಿಗಿಲಿಲ್ಲದ ಫಲವನ್ನು ಶ್ರುತಿ 


ಯಲ್ಲಿ eT (ಅದು) ಬ್ರಹ್ಮ: ನಿಷಯವಾಗಿಯೇ ಇದೆ ಎಂದು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ, 
ಈ ಅಧಿಕರಣವು ಪ್ರತರ್ದನಾಧಿಕರಣದಲ್ಲ 
ಆಷಕವಾಗಲಾರದು 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೩೭೫. ನನು ಏವಂ ಸತಿ ವ್ರತರ್ಶನವಾಕ್ಯ ನಿರ್ಣಯೇನ್ಸೆವ ನದವ 
ವಾಕ್ಯಂ ನಿರ್ಣೀಯೇಶ | ನ RE “ಯಸ್ಯ ವೈತತ್‌ ಕರ್ಮ” 
ಇತ್ಯಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷಯತ್ತೇನ ತತ್ರ ಅನಿರ್ಧಾರಿತ್ವಾತ್‌ । ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅತ್ರ 


ಜೀವಮುಖ ಪ್ರಾ ಣಶಬ್ಬಾ ಪುನರುತ್ಸದ್ಯಮಾನಾ ಥಿವರ್ತ್ಯತೇ 1 ಪ್ರಾಣ 
ಶಬ್ದೋಇಪಿ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷಯೋ ದೃಷ್ಟಃ “ಪ ಪ್ರಾಣಬನ್ನ ನಂ ಹಿ ಸೋಮ್ಯ ಮನಃ 


(ಛಾ. ೬-೮-೨) “ಕತತ | ಜೀವಲಿಬ್ಲ A; ಉಸ ಸಕ್ರಮೋಸಸಂಹಾರಯೋಃ 


ಬ್ರಹ್ಮನಿಷಯತ್ತ್ಯಾತ್‌ ಅಭೇದಾಭಿಪ್ರಾಯೇಣ ಯೋಜಯಿತವ್ಯಮ” | 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಧ ) 


ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಹೀಗಾದರೆ ಪ್ರತರ್ದನವಾಕ್ಯದ ನಿರ್ಣಯದಿಂದಲೇ 
5 
ಈ ವಾಕ್ಯವೂ ricci ೪ 


ಜಟ ಉಪಕ್ರಮಸಾಮಧ್ಧ್ಯದಿಂದೆ ? ( ೩೭೨ ಭಾಭಾ.) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು 
ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿ ದ್ಹಾಗಿದೆ. 

9. ಧರ್ಮಾಧರ್ಮರೂಸವಾದೆ ಎಲ್ಲಾ ಪಾಪಗಳನ್ನೂ ನಾಶಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದು 
ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ; ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯವಾದ ವಾಕ್ಯವು, 

9. ಗುಣಗಳಿಂದಾದ ಹೆಚ್ಚು ಗಾರಿಕೆಯನ್ನು 

4, ಮತ್ತೊಬ್ಬರಿಗೆ ಆಧೀನವಾಗಿಬ್ಲದಿರುವಿಕೆಯನ್ನು, 

5. ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಆಳುನಿಕೆಯನ್ನು. 

೧. ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಶ್ರೇಸ್ಠತ್ವಾದಿಗಳು ವಾಕ್ಯವು , ಬ್ರಹ್ಮವಿಸಯನೆಂಬುದನ್ನೇ 
ತಿಳಿಸುತ್ತನೆ-ಎಂದು ಭಾವ. 


ಆಧಿ ೫ ಸೂ ೧೮] ಇಲ್ಲಿರುವ ಜೀವಪರಾಮರ್ಶವು ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕಾಗಿ ೬೨೫ 


(ಪರಿಹಾರ) :- (ಇದು ಅದರಿಂದ) ನಿರ್ಣಯವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
“ಯಸ್ಯ ವೈತತ್‌ ಕರ್ಮ” ಎಂಬೀ (ವಾಕ್ಯವು ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯ ಎಂದು ಅಲ್ಲಿ 
ನಿರ್ಣಯಿಸಿರುವದಿಲ್ಲ.* ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಜೀವಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಗಳ ಶಂಕೆಯು 
ಮತ್ತೆ ಉಂಟಾಗುವದರಿಂದ (ಅದನ್ನು) ತೊಲಗಿಸಲಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


“ಸೋಮ್ಯನೆ, ಮನಸ್ಸು ಪ್ರಾಣಬಂಧನವಲ್ಲವೆ?” (ಛಾಂ. ೬-೮-೨) 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದ ವೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷಯವಾಗಿರುವದು ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. ಉಪ 
ಕ್ರಮೋಪಸಂಹಾರಗಳು ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯಕವಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಜೀವಬ್ರಹ್ಮಗಳಿಗೆ) 
ಅಬೇದನೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಜಿೇವಲಿಂಗವೂ (ಇರಬಹುದೆಂದು) 
"ಹೊಂದಿಸಬೇಕು. 


ಅನ್ಯಾರ್ಥಂ ತು ಜೈಮಿನಿ: ಪ್ರಶ್ನನ್ಯಾಖ್ಯಾನಾಭ್ಯಾಮಪಿ ಚೈವಮೋಕೇ॥ 


೧೮. (ಜೀವನರಾಮರ್ಶನು) ಅನ್ಯಾರ್ಥವಾಗಿಯೇ ಎಂದಿರು 
ತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರ ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರಗಳಿಂದ (ಹಾಗೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗು 
ತ್ಮದೆ). ಇದಲ್ಲದೆ ಹೀಗೆಂದು ಕೆಲವರು (ಶಾಖೆಯವರು ಪರಿಸುತ್ತಲಿ 
ದಾರೆ) ಎಂದು ಜೈಮಿನಿಯು (ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ). 


ಇಲ್ಲಿರುವ ಜೀವಪರಾಮರ್ಶವು ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಹಾನಕ್ಕಾಗಿ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 


೩೭೬. ಅಸಿ ಚ ನೈವಾತ್ರ ವಿವದಿತವ್ಯಮ್‌ ಜೀವಪ್ರಧಾನಂ ವಾ 
ಇದಂ ವಾಕ್ಯಂ ಸ್ಯಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಧಾನಂ ವಾ ಇತಿ। ಯತಃ ಅನ್ಯಾರ್ಥಂ 
ಜೀವಪರಾಮರ್ಶಂ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರತಿಪತ್ತ್ಯ್ಯರ್ಥಮ್‌ ಅಸ್ಮಿನ್‌ ವಾಕ್ಯೇ ಜೈಮಿನಿ 
ರಾಚಾರ್ಯೋ ಮನ್ಯತೇ। ಕಸ್ಮಾತ್‌ ? ಪ್ರಶ್ನವ್ಯಾಖ್ಯಾನಾಭ್ಯಾಮ | ಪ್ರಶ್ನ 
ಸ್ತಾವತ್‌ ಸುಪ್ತ ಪುರುಷಪ್ರತಿಬೋಧನೇನ ಪ್ರಾಣಾದಿವೃತಿರಿಕ್ತೇ ಜೀವೇ ಪ್ರತಿ 





]. ಕರ್ಮಶಬ್ದವು ಚಲನೆ, ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳು ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ರೂಢವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. ಯಾಗಿಕವಾಗಿ "ಮಾಡಲ್ಪಡತಕ್ಕ ಕಾರ್ಯ” ಎಂಬ ಗೌಣಾರ್ಥವಲ್ಲಿ ಏಕೆ ತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕು? -ಎಂಬ ಶಂಕೆಯು ಇಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗಬಹುದಷ್ಟೆ ; ಆದಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರವು 
ಆ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. 

೧. ಇದು ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯಕವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಜೀವಲಿಂಗವನ್ನೂ 
ಹೇಗೋ ಮಾಡಿ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೇ ಹೊಂದಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ, 


40 


೬೨೬ ಬ್ರ ಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಮ (ಅ. ೧ ಪಾ. ೪ 


ಬೋಧಿತೇ, ಪುನರ್ಜಿೀವವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಿಷಯೋ ದೃಶ್ಯತೇ “ಕ್ರೈ ಸ ಏತದ್ದಾಲಾಕೇ 
ಪುರುಸೋಶಯಿಷ್ಟ ಕ್ಟ ವಾ ಏತದಭೂತ್‌ ಕುತ ಏತದಾಗಾಶ್‌” (ಕಾ. ೪-೧೯) 
ಇತಿ | ಸ್ರತಿವಚನಮಸಿ “ಯದಾ ಸುಪ್ತಃ ಸ್ವಪ್ನಂ ನ ಕಂಚನ ಪಶ್ಚಿತ್ಯಧಾಸ್ಮಿನ್‌ 
ಪ್ರಾಣ ಏವೈಕಥಾ ಭವತಿ” ಇತ್ಯಾದಿ, "ನಿತಸ್ಮಾ ದಾತ್ಮನಃ ಪ್ರಾಣಾ ಯಥಾ 
ಯತನಂ ನಿಪ್ರತಿಷ್ಠನ್ರೇ ಪ್ರಾಣೇಜ್ಯೋ ದೇವಾ ದೇವೇಭ್ಯೋ ಲೋಕಾಃ'' 
(ಕ್ಲೌ೪-.೨೦) ಇತಿ ಚ| ಸುಷುಪ್ತಿಕಾಲೇ ಚ ಪರೇಣ ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ಜೀವಃ ಏಕತಾಂ 
ಗಚ್ಛತಿ, ಪರಸ್ಮಾಚ್ಛ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಪ್ರಾಣಾದಿಕಂ ಜಗತ್‌ ಜಾಯತೇ ಇತಿ 
ವೇದಾನ್ರಮರ್ಯಾದಾ । ತಸ್ಮಾತ್‌ ಯತ್ರಾಸ್ಕ ಜೀವಸ್ಯ ನಿಃಸಂಬೋದಧತಾ 
ಸ್ವಚ್ಛತಾರೂಪಃ ಸ್ವಾಪಃ ಉಪಾಧಿಜನಿತವಿಶೇಷವಿಜ್ಞಾ ನರಹಿತಂ ಸ್ವರೂಪಮ್‌, 
ಯತಸ್ತದ್ಧ )ಂಶರೂಪಮ್‌ ಆಗಮನಮ್‌, ಸೊಣಆತ್ರಸರಮಾತ್ಮಾ 
ವೇದಿತವ್ಯತಯಾ ಶ್ರಾವಿತಃ ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ | 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಇದಲ್ಲದೆ ಈ ವಾಕ್ಯವು ಜೀವಪ್ರ ಧಾನವಾಗಿರಬಹುದೆ, ಅಧವಾ ಬ್ರ 
ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರಬಹುದೆ ? | (ನಿನಯದಲ್ಲಿ) ಗರ ಸರಕ್‌ 
ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಜೀವವರಾಮರ್ಶವ್ರ ಅನ್ಯಾರ್ಥವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಾರ್ಥವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ ಎಂದು ಜೈಮಿನಿ ಎಂಬ 
ಆಚಾರ್ಯರು ಅಭಿಪ್ರಾ ಜು ಡ.ತ್ತಾರೆ. ಏತರಿಂದ? | ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರ 
ಗಳಿರುವದರಿಂದ. SEN ನಿದ್ರಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು. ಎಬ್ಬಿಸಿದ್ದ 
ರಿಂದ ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ಜೀವನನ್ನು ಕಿಳಿಸಿದರೇಲೆ 
ಮತ್ತೆ ಜೀವವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾದ (ಬ್ರಹ್ಮ) ವಿಷಯದಲ್ಲಿ “ಬಾಲಾಕಿಯೆ, ಈ ಪುರುಷ 
ನು ಎಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ನಿದ್ರಿಸಿದನು ? ಅಥವಾ ಎಲ್ಲಿದ್ದುಕೊಂಡಿದ್ದನು ? ಎಲ್ಲಿಂದ 
ಹೀಗೆ ಬಂದನು?” (ಕೌ. ೪-೧೯) ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
“ಯಾವಾಗ ಥಿದ್ರಿಸಿದವನು ಯಾವ ಕನಸನ್ನೂ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲವೋ ಆಗ ಈ 
ಪ್ರಾಣನಲ್ಲಿಯೇ ಒಂದಾಗುತ್ತಾನೆ” ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿಯೂ “ಈ ಆತ್ಮನಿಂದ 
ಪ್ರಾಣಗಳು (ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ) ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಬಂದು ಸೇರುತ್ತವೆ, 
ಪ್ರಾಣಗಳ ಹಿಂದೆ ದೇವತೆಗಳು ದೇವತೆಗಳ ಹಿಂದೆ ಲೋಕಗಳು, ಹೊರಟು 
ಬರುತ್ತವೆ”. (ಕೌ. ೪-೨೦) ಎಂದೂ ಉತ್ತರವೂ (ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ), 
ಸುಷುಪ್ತಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಪರಬ್ರಹ್ಮದೊಡನೆ ಏಕತ್ವವನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ, ಮತ್ತು ಪರಬ್ರಹ್ಮದಿಂದಲೇ ಪ್ರಾಣವೇ ಮುಂತಾದ 


ಅಧಿ. ೫ ಸೂ. ೧೮] ಈ ಅರ್ಧಕ್ಕೆ ಬೃಹದಾರಣ್ಕ್ಯಕದ ಸಂವಾದವಿದೆ ೬೨೬ 


ಜಗತ್ತು ಉಂಬಾಗುತ್ತಿರುನದು ಎಂಬುದು ವೇದಾಂತಮರ್ಯಾದೆ.: 
ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾನವನಲ್ಲಿ ಜೀವನಿಗೆ ಅರಿವಿಲ್ಲದ ಸ್ವಚ್ಛ ತ್ವರೂಪವಾದ 
ನಿದ್ರೆಯುಂಟಾಗುನದೋ:,  ಉಪಾಧಿಯಿಂದುಂಟಾದ ವಿಶೇಷ 
ವಿಜ್ಞಾನರಸಿತವಾದ ಸ್ವರೂಪನಿರುವದೋ:, ಯಾವನತ್ತಲಿಂದ ಆ 
(ಸ್ವರೂಪ)ದಿಂದ ಜಾರಿಬೀಳುನ ರೂಪದ ಬರುನಿಕೆಯುಂಬಾಗು 
ವದೋಃ, ಆ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಈ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕದ ಸಂವಾದವಿದೆ 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೩೭೭. ಅಪಿ ಚ ದಿವಮೇಕೇ ಶಾಖಿನೋ ವಾಜಸನೇಯಿನಃ ಅಸ್ಮಿ 
ನ್ನೇವ ಬಾಲಾಕ್ಯಜಾತಶತ್ರುಸಂವಾದೇ ಸ್ಪಷ್ಟಂ ವಿಜ್ಞಾನಮಯಶಬ್ದೇನ 
ಜೀವಮ್‌ ಆಮ್ನಾ:ಯ ತದ್ಲ್ಯ್ಯತಿರಿಕ್ತಂ ಪರಮಾತ್ಮಾನಮ್‌ ಆಮನನ್ತಿ “ಯ 
ಏಷ ನಿಜ್ಞಾನಮಯಃ ಪುರುಷಃ ಕ್ರೈಷ ತದಾಭೂತ್‌ ಕುತ ವತದಾಗಾತ್‌” 
(ಬೃ. ೨-೧-೧೬) ಇತಿ ಪ್ರಶ್ನೇ । ಪ್ರತಿವಚನೇ ಷಿ “ಯ ಏಷೋಇನ್ರರ್ಹ್ಯದಯ 
ಆಕಾಶಸ್ತೃಸ್ಮಿಇಕ್ಕೇತೇ” (ಬೃ. ೨-೧-೧೭) ಇತಿ | ಆಕಾಶಶಬ್ದಶ್ಚ ಪರಮಾ ನಿ 
ಪ್ರಯುಕ್ತಃ “ದಹೆರೋಸ್ಮಿನ್ನನ್ಹರಾಕಾಶಃ” ( ಛಾಂ.೮-೧-೧) ಇತ್ಯತ್ರ। “ಸರ್ವ 
ನೀ ಆತ್ಮನ ನೋ ವ್ಯುಚ್ಛ ರನ್ತಿ ಕ್ಕ (ಬೃ. ಮಾ. ೨-೧-೨೦) ಇತಿ ತೆ ಉಪಾಧಿ 








11 ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ನಿಷಯಕ್ಕೆ ಈಚಿನ ವೇದಾಂತಿಗಳು ಹೇಳುವದನ್ನು 
ಪೀಠಿಕೆಯಲ್ಲಿ ವಿಮರ್ಶಿಸಿದೆ. 

2, ಅರಿವಿಲ್ಲದಿರುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವನ್ನು 2೩-೨೭ರ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿದೆ, 
“ಸ್ವಚ್ಛ ತಾರೂಪದಂತೆ ಇರುವ ರೂಪವು, ಸ್ವಚ್ಛತೆಯೇ ಅಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಲಯ, 
ವಿಕ್ಷೇಪಸಂಸ್ವಾರ -ಇವುಗಳು ಇರುತ್ತವೆ. ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿ ವ್ಯಾಪಾರಮಾಡುತ್ತಿರುವೆ ವಿಕ್ಷೇಸ 
ವಿಲ್ಲವೆಂಬ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಸ್ವಚ್ಛ ರೂಪಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಿದೆ*” ಎಂದು ಭಾಮತೀವ್ಯಾಖ್ಯಾನ, 
ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಅಧಿಕರಣದೆ ನ್ಯಾಯೆವೇ ಹಾರಿಹೋಗುವನು, ಪೀಠಿಕೆ 
ಯನ್ನು ನೋಡಿ. 

8, ಬರಿಯ ಚೈತನೈಸ್ವರೂಪವಿರುವದೋ ಎಂದರ್ಥ. ಎಲ್ಲಿದ್ದುಕೊಂಡಿದ್ದನು ?- 
ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವಿದು. ಈಗಲೂ ಚೈತನ್ಯರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದರೂ ಬೇರೊಂದು 
ರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದಿದಂತೆ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ೩-೨-೭ರ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿ, 

4. ಚಿನ್ಮಾತ್ರ ಸ್ವಚ್ಛತಾರೂಪದಿಂದ ಭ್ರಂಶನಾದಂತೆ ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಕಾಣಬರ. 
ಕ್ರಿರುವದೇ ಅಲ್ಲಿಂದ ಬರುವದು, ಆತ್ಮನಿಗೆ ನಿಜವಾಗಿ ಹೋಗುನದಾಗಲಿ ಬರುವದಾಗಳೆ 


ಇಲ್ಲ, 


೬೨೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ (ಆ. ೧ಪ್ಮಾ ೪ 


ಮತಾಮಾತ್ಮನಾಮ೯ ಅನ್ಯತೋ ವ್ರ್ಯುಚ್ಚರಣಮ್‌ ಆಮನನ್ತಃ ಸರಮಾತಾ ನ 
ಮೇವ ಕಾರಣತ್ಸೆ ನ ಆಮನನ್ನಿ ಇತಿ ಗಮ್ಯುತೇ। ಪಾ ್ರಬನಿರಾಕರಣಸ್ವಾಸಿ 
ಸುಷುಪ್ತಪುರುಸೋತ್ಸಾಪನೇನ ಪ್ರಾಣಾದಿನೃತಿರಿಕ್ಕೋಪದೇಶಃ ಅಭ್ಯುಚ್ಚಯಃ॥ 
( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇದಲ್ಲದೆ ಹೀಗೆ ಕೆಲವು ಶಾಖೆಯವರು, ಎಂದರೆ ವಾಜಸನೇಯಿಗಳು 
ಇದೇ ಬಾಲಾಕ್ಕ ಜಾತಶತ್ರುಸಂವಾದದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ “ವಿಜ್ಞಾನಮಯ' ಎಂಬ 
ಶಬ್ದದಿಂದ ತ್ತ ನ್ನು ಹೇಳಿ ಅವನಿಗಿಂತ ವ್ಯತಿರಿಕ್ಷನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು 
ಉಪ್ರ ವಿಜ್ಞಾನಮಯಪುರುಷನಿದಾನಲ್ಲ, ಇವನು ಆಗ ಎಲ್ಲಿದ್ದನು ? ಎಲ್ಲಿಂದ 
ಹೀಗೆ ಬಂದನು ?” (ಬೃ. ೨-೧-೧೬) ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆಯಲ್ಲಿ ಪಠಿಸುತ್ತಾರೆ, 
ಉತ್ತರದಲ್ಲಿಯೂ “ಹೃದಯದೊಳಗೆ ಈ ಆಕಾಶನಿದೆಯಲ್ಲ, ಅದರಲ್ಲಿ ನಿದ್ರಿಸು 
ತ್ತಾನೆ” (ಬ್ರ. ೨-೧-೧೭) ಎಂದು (ಪಠಿಸುತ್ತಾರೆ). “ಇದರೊಳಗಿನ ದಹರವಾದ 
ಆಕಾಶವು'' (ಛಾಂ. ೮-೧-೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆಕಾಶಶಬ್ದವನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುತ್ತದೆ. “ಈ ಆತ್ಮರುಗಳೆಲ್ಲರೂ ಹೊರಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಾರೆ” 
(ಬೃ. ಮಾ. ೨-೧-೨೦) ಎಂದು ಉಪಾಧಿಯುಳ್ಳ: ಆತ್ಮರುಗಳು ಮತ್ತೊಬ್ಬ 
ನಿಂದ ಹೊರಟುಬರುತ್ತಾರೆಂದು ಪಠಿಸುತ್ತಿರುವದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನೇ (ಅವನಿಗೆ) 
ಕಾರಣನೆಂದು ಪಠಿಸುತ್ತಾರೆ ಎಂದು ನಿಶ್ಚ ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 

ನಿದ್ರಿಸಿದ ಪುರುಷನನ್ನು ಎಬ್ಬಿ ಸಿದ್ದ ರಿಂದ ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿರುವ (ಪರಮಾತ್ಮ: ನನ್ನು ೩) ಉಪದೇಶಿಸಿರುವದು ಪ್ರಾಣನಿರಾಕರಣೆಗೆ 
ಮತ್ತೊಂದು ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. 


೬, ನಾಕ್ಯಾನ್ವಯಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೧೯-೨೨) 
(ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ೨-೪-೫ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ) 
ವಾಕ್ಯಾನ್ವಯಾತ್‌ | ೧೯/| 

೧೯. ವಾಕ್ಯಾನ್ವಯದಿಂದ (ದ್ರಷ್ಟವ್ಯನೆಂದು ಮುಂತಾಗಿ 
ಹೇಳಿರುವವನು ಪರಮಾತ್ಮನೇ). 
ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ 
(ಭಾಷ್ಕ) 
೩೭೮. ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ್ಕೇ ಮೈತ್ರೇಯಿಾಬ್ರಾಹ್ಮಣೇ ಅಧೀಯತೇ “ನ ವಾ 


1. ಜೀವರುಗಳಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಯಿಲ್ಲವಾದರೂ ಉಪಾಧಿಗಳ ಮೂಲಕ ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಎಂದರ್ಥ. ಮಾಂ. ಕಾ, ಭಾ ಕಿ.೩ ನೋಡಿ, 


ಅಧಿ ೬ ಸೂ, ೧೯] ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ ೬೨೯೪ 


ಅರೇ ಪತ್ಯುಕಿ ಕಾಮಾಯ?” (ಬೃ. ೨-೪-೫ ; ೪-೫-೬) ಇತ್ಯುಪಕ್ರಮ್ಯ, 
“ನ ವಾ ಅರೇ ಸರ್ವಸ್ಯ ಕಾಮಾಯ ಸರ್ವಂ ಪ್ರಿಯಂ ಭವತ್ಯಾತ್ಮನಸ್ತು 
ಕಾಮಾಯ ಸರ್ವಂ ಪ್ರಿಯಂ ಭವತ್ಕಾತ್ಮಾ ವಾ ಅರೇ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಃ ಶ್ರೋತವ್ಯೋ 
ಮನ್ತವ್ಯೋ ನಿದಿಧ್ಯಾಸಿತವ್ಯೋ ಮೈತ್ರೇಯ್ಯಾತ್ಮನೋ ವಾ ಅರೇ ದರ್ಶನೇನ 
ಶ್ರವಣೇನ ಮತ್ಯಾ ವಿಜ್ಞಾನೇನೇದಂ ಸರ್ವಂ ವಿದಿತಮ್‌” (ಬೃ. ೨-೪-೫) 
ಇತಿ] ತತ್ರ ಏತದ್‌ ವಿಚಿಕಿತ್ಸ್ಯತೇ--ಕಿಂ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮೈನ ಅಯಂ 
ದ್ರಷ್ಟವೃಶ್ರೋತವ್ಯತ್ತಾದಿರೂಪೇಣ ಉಪದಿಶ್ಯತೇ ಆಹೋಸ್ವಿತ್‌ ಪರಮಾತಾ 
ಇತಿ! ಕುತಃ ಪುನರೇಷಾ ವಿಚಿಕಿತ್ಸಾ? ಪ್ರಿಯಸಂಸೂಚಿತೇನ ಆತ್ಮನಾ 
ಭೋಕ್ರ್ರಾ ಉಪಕ್ರಮಾತ್‌ ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮೋಪದೇಶಃ ಇತಿ ಪ್ರತಿಭಾತಿ | ತಥಾ 
ಆತ್ಮನಿಜ್ಞಾನೇನ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾನೋಸದೇಶಾತ್‌ ಪರಮಾತ್ಮೊ! ಪದೇಶಃ ಇತಿ || 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ ಮೈತ್ರೇಯಿಾಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ "ಎಲೆ, ಪತಿಯ ಕಾಮ 
ಕ್ಸಾಗಿ (ಪತಿಯು ಪ್ರಿಯನಾಗುವು)ದಿಲ್ಲ” (ಬೃ. ೨-೪-೫) ಎಂದು ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ 
“ಎಲೆ, ಎಲ್ಲದರ ಕಾಮಕ್ಕಾಗಿ ಎಲ್ಲವೂ ಪ್ರಿಯವಾಗುವದಿಲ್ಲ; ಮತ್ತೇತಕ್ಕೆಂದರೆ 
ಆತ್ಮನ ಕಾಮಕ್ಕಾಗಿ ಎಲ್ಲವೂ ಪ್ರಿಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಎಲೆ, ಆತ್ಮನನ್ನೇ ಕಂಡು 
ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು, ಕೇಳಬೇಕು, ವಿಚಾರಿಸಬೇಕು, ಚಿಂತಿಸಬೇಕು ; ಎಲೆ ಆತ್ಮನನ್ನು 
ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವದರಿಂದ, (ಆತ್ಮನ) ಶ್ರವಣದಿಂದ, ಮನನದಿಂದ, ವಿಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ಇದೆಲ್ಲವೂ ವಿದಿತವಾಗುವದು?” (ಬೃ. ೨-೪-೫) ಎಂದು ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 


ಇಲ್ಲಿ ದ್ರಷ್ಟ್ರವ್ಯ, ಶ್ರೋತವ್ಯ ಮುಂತಾದ ರೂಪದಿಂದ ಉಪದೇಶಿಸಿರುವ 
ಇವನು ವಿಜ್ಞಾನಾ ಓನೇಯೊ, ಅಧವಾ ಪರಮಾತ್ಮನೊ? -ಎಂಬುದರ 
(ವಿಷಯಕ್ಕೆ) ಸಂಶಯವುಂಬಾಗುತ್ತ ದೆ. 


(ಪ್ರಶ್ನೆ) :- ಈ ಸಂಶಯವು ಏತರಿಂದ (ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ) ? 


(ಉತ್ತರ) :- ಪ್ರಿಯ(ವಸ್ತುಗಳಿಂದ) ಸಂಸೂಚಿತವಾದ ಭೋಕ್ತೃ 
ವಾದ ಆತ್ಮನಿಂದ ಉಪಕ್ರಮಿಸಿರುವದರಿಂದ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದೆ 
ಎಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮನಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತಂತಾಗಬಹು 
ದೆಂದು ತಿಳಿಸಿರುವದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದೆ ಎಂದು ತೋರು 
ತ್ರದೆ. 


AN a 


೬೩೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಆ. ೧ ಪಾ. ಳ 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಉಪಕ್ರಮಸೂಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ 
ಇದು ಜೀವನೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು 


(ಭಾಷ್ಯ ) 


೩ರ: ಕೆಂ ಶಾವತ್‌ ಪ್ರಾಪ್ತಮ್‌ ?' ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮೋಪದೇಶಃ ಇತಿ | 
ಕಸ್ಮಾತ್‌ 7? ಉಪಕ್ರಮಸಾಮರ್ಧ್ಯಾತ್‌ | ಪತಿಜಾಯಾಪುತ್ರವಿತ್ತಾದಿಕಂ ಹಿ 
ಭೋಗ್ಯಭೂತಂ ಸರ್ವಂ ಜಗತ್‌ ಆತ್ಮಾರ್ಥತಯಾ ಪ್ರಿಯಂ ಭವತಿ ಇತಿ 
ಪ್ರಿಯಸಂಸೂಚಿತಂ ಭೋಕ್ತಾರಮ ಆತ್ಮಾನಮ್‌ ಉಪಕ್ರಮ್ಯ ಅನನ್ನರರ್ಮ 
ಇದಮ್‌ ಆತ್ಮನಃ ದರ್ಶನಾದಿ ಉನದಿಶ್ಯಮಾನಂ ಕಸ್ಯ ಅನ್ಯಸ್ಯ ಆತ್ಮನಃ 
ಸ್ಯಾತ್‌? ಮಧಥ್ಯೇಪಿ “ಇದಂ ಮಹದ್ಭೂತಮನನ್ತಮಪಾರಂ ವಿಜ್ಞಾ ನಘನ 
ಏವೈತೇಭ್ಯೋ ಭೂತೇಭ್ಯಃ ಸಮುತ್ಸಾಯ ತಾನ್ಯೇವಾನುವಿನಶ್ಯತಿ ನ ಪ್ರೇತ್ಯ 
ಸಂಜ್ಞಾ ಸ್ತಿ'' (ಬೃ. ೨-೪-೧೨) ಇತಿ ಪ್ರಕೃತನ್ಯೈವ ಮಹತೋ ಭೂತಸ್ಯ 
ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಸ್ಯ ಭೂತೇಭ್ಯಃ ಸಮುತ್ಸಾನಂ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮಭಾವೇನ ಬ್ರುವನ್‌ 
ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮನ ಏವೇದಂ ದ್ರಷ್ಟವೃತ್ವಂ ದರ್ಶಯತಿ | ತಧಾ “ವಿಜ್ಞಾ ತಾರಮರೇ 
ಕೇನ ವಿಜಾನೀಯಾತ್‌” (ಬೃ. ೨-೪-೧೪) ಇತಿ ಕರ್ತೃವಚನೇನ ಶಬ್ದೇನ 
ಉಪಸಂಹರನ್‌ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮಾನಮೇವ ಇಹ ಉಪದಿಷ್ಟಂ ದರ್ಶಯತಿ । 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಆತ್ಮನಿಜ್ಞಾನೇನ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾನವಚನಂ ಭೋಕ್ರರ್ಥತ್ವಾತ್‌ 
ಭೋಗ್ಯಜಾತಸ್ಯ ಓಪಚಾರಿಕಂ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಮ್‌ ಇತಿ | 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 


ಮೊದಲು ಯಾವ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ? (ಇದು) 
ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮೋಪದೇಶವೆಂದು. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಉಪಸಕ್ರಮಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ:. 
ಗಂಡ, ಹೆಂಡತಿ, ಮಗ, ವಿತ್ತ - ಮುಂತಾದ ಭೋಗ್ಯವಾಗಿರುವ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ 
ಆತ್ಮನಿಗೋಸ್ಟರವೇ ಪ್ರಿಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಎಂದು ಪ್ರಿಯಸೂಚಿತನಾಗಿರುವ 
ಭೋಕ್ತೃವಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಉಪಕ್ರಮಿಸಿದ ಬಳಿಕವೇ ಆತ್ಮನ ಈ ದರ್ಶನವೇ 
ಮುಂತಾದದ್ದನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿರುವದು ಮತ್ತೆ ಯಾವ ಆತ್ಮನ (ಉಪದೇಶ) 
ವಾದೀತು ? ನಡುವೆಯೂ "ಈ ಅನಂತವೂ ಅಪಾರವೂ ಆಗಿರುವ ದೊಡ್ಡ 
ಭೂತವು ವಿಜ್ಞಾನದ ಗಟ್ಟಯೇ (ಆಗಿರುತ್ತದೆ, ಇದು) ಈ ಭೂತಗಳಿಂದ 
ಮೇಲಕ್ಕೆದ್ದು ಅವುಗಳನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸಿ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. (ಹಾಗೆ) ಹೊರಟು 
| ಪಕ್ರಮಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂಡೆ ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನೆಂದು 
ನಿಶ್ಚಯಿಸಿರುವಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಜೀನಪರನೆಂದು ನಿಶ್ಚ ಯಿಸಬೇಕು ಎಂದು ಭಾವೆ. 


ಅಧಿ, ೬ ಸೂ. ೧೯] ಸಿದ್ಧಾಂತ: ವಾಕ್ಯದ ಅನ್ವಸಯದಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ ೬೭೧ 


ಹೋದ ಬಳಿಕ ಜ್ಞಾನವಿರುವದಿಲ್ಲ' (ಬೃ. ೨-೪-೧೨) ಎಂದು ಪ್ರಕೃತವಾಗಿ 
ರುವ ದ್ರಷ್ಯವ್ಯನಾದ ಮಹದ್ಭೂತವನ್ನೇ ಭೂತಗಳಿಂದ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮರೂಪ 
ದಿಂದ ಮೇಲಕ್ಕೇಳುವದೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ (ಯಾಜ್ಞವಲ್ವ್ಯನು) ಈ 
ದ್ರಷ್ಟವ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮನನ್ನೇ ಎಂದು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾನೆ, ಹಾಗೂ 
“ಎಲೆ ವಿಜ್ಞಾಶೃವನ್ನು ಏತರಿಂದ ಅರಿತುಕೊಂಡಾನು?'' (ಬೃ. ೨-೪-೧೦) 
ಎಂದು ಕರ್ತೃವಾಚಕವಾದ (ವಿಜ್ಞಾತೃ) ಶಬ್ದದಿಂದ ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿರು 
ವದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶಮಾಡಿರುವದು ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನನ್ನೇ ಎಂದು ತಿಳಿಸಿರು 
ತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮನಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತಂತಾಗುವದೆಂದು 
ಹೇಳುವದು ಭೋಗ್ಯಜಾತವು ಭೋಕ್ತೃವಿಗೋಸ್ಟರವಿದೆಯೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಉಪಚಾರಕ್ಕಾಗಿ (ಹೇಳಿದ್ದು) ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಸಿದ್ದಾಂತ: ವಾಕ್ಯದ ಅನ್ವಯದಿಂದ 
ಇದು ಪರಮಾತ್ಮನೆಕಿದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ 


( ಭಾಷ್ಯ) 


೩೮೦, ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಬ್ರೂಮಃ। ಪರಮಾತ್ಮೋಪದೇಶ ಏವಾಯಮ್‌| 
ಕಸ್ಮಾತ್‌? ವಾಕ್ಯಾನ್ವಯಾತ್‌ | ವಾಕ್ಯಂ ಹಿ ಇದಂ ಪೌರ್ವಾಸರ್ಯೇಣ 
ಅಪೇಕ್ಷ್ಯಮಾಣಂ ಪರಮಾತ್ಮಾನಂ ಪ್ರತಿ ಅನ್ನಿತಾವಯವಂ ಲಕ್ಷ್ಯತೇ | ಕಥ 
ಮಿತಿ? ತದುಪಪಾದ್ಯತೇ । ""ಅಮೃತತ್ವಸ್ಯ ತು ನಾಶಾಸ್ತಿ ವಿಕ್ತೇನ'' 
(ಬೃ. ೨-೪-೨) ಇತಿ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಯ್ಯ್ಯಾತ್‌ ಉಪಶ್ರುತ್ಯ ಯೇನಾಹಂ 
ನಾಮೃತಾ ಸ್ಯಾಂ ಕೆಮಹೆಂ ತೇನ ಕುರ್ಯಾಂ ಯದೇವ ಭಗವಾನ್‌ ವೇದ 
ತದೇವ ಮೇ ಬ್ರೂಹಿ” (ಬೃ. ೨-೪-೩) ಇತಿ ಅಮೃತತ್ತಮ್‌ ಆಶಾಸಾನಾಯಾಃ 
ಮೈತ್ರೇಯ್ಯಾಃ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಫ್ಯಃ ಆತ್ಮವಿಜ್ಞಾನನಿದಮ” ಉಪದಿಶತಿ। ನ 
ಚ ಅನ್ಯತ್ರ ಪರಮಾತ್ಮವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್‌ ಅಮೃತತ್ವಮ್‌ ಅಸ್ತಿ ಇತಿ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿ 
ವಾದಾಃ ವದನ್ಲಿ | ತಥಾ ಚ ಆತ್ಮವಿಜ್ಞಾನೇನ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾನಮ್‌ ಉಚ್ಯ 
ಮಾನಂ ನಾನ್ಯತ್ರ ಪರಮಕಾರಣವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್‌ ಮುಖ್ಯಮ ಅವಕಲ್ಪತೇ | 
ನ ಜೈತತ್‌ ೫ ನಚಾರಿಕಮ" ಆಶ್ರಯಿತುಂ ಶಕ್ಕಮ | ಯತ್ಯಾರಣರ್ಮ 
ಆತ್ಮವಿಜ್ಞಾನೇನ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾನಂ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಯ ಅನನ್ರರೇಣ ಗ್ರನ್ಸೇನ ತದೇವ 
ಉಪಪಾದಯತಿ-“ಬ್ರಹ್ಮ ತಂ ಪರಾದಾದ್ಯೋ್ಪನ್ಯತ್ರಾತ್ಮನೋ ಬ್ರಹ್ಮ ವೇದ?” 
(ಬೃ. ೨-೪-೬) ಇತ್ಯಾದಿನಾ | ಯೋ ಹಿ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಷತ್ರಾದಿಕಂ ಜಗಶ್‌ ಆತ್ಮ 
ನೋನ್ಯತ್ರ ಸ್ವಾತನ್ರ್ಯೇಣ ಲಬ್ಧಸದ್ಭಾವಂ ಪಶ್ಯತಿ ತಂ ಮಿಥ್ಯಾದರ್ಶಿನಂ ತದೇವ 
ಮಿಥ್ಯಾದೃಷ್ಟಂ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಷತ್ರಾದಿಕಂ ಜಗತ್‌ ಪರಾಕರೋತಿ ಇತಿ ಭೇದದೃಷ್ಟಿವ* 


೬೨೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೧ ಪಾ. ೪ 


ಅಪೋದ್ಯ "ಇದಂ ಸರ್ವಂ ಯದಯಮಾತ್ಮಾ? (ಬೃ. ೨-೪-೬) ಇತಿ 
ಸರ್ವಸ್ಯ ವಸ್ತು ಜಾತಸ್ಯ ಆತ್ಮಾವೃತಿರೇಕಮ ಅವತಾರಯತಿ | ದುನ್ಹು ಭ್ಯಾದಿ 
ದೃಷ್ಟಾನ್ರೈಶ್ರ (ಬೃ. ೨-೪-೭,೮,೯) ತಮೇವ ಅವ್ಯತಿರೇಕಂ ದ್ರಢೆಯತಿ | 
"ಅಸ್ಯ ಮಹತೋ ಭೂತಸ್ಥ ನಿಃಶ್ವಸಿತಮೇತದ್ಯದೈಗ್ಹ್ವೇದ8” (ಬೃ. ೨-೪-೧೦, 
೪-೫-೧೧) ಇತ್ಯಾದಿನಾ ಚ ಪ್ರಕೃತಸ್ಕ ಆತ್ಮನಃ ನಾಮರೂಸಕರ್ಮಸಪ್ರಪಇ್ಸಿ 
ಕಾರಣತಾಂ ವ್ಯಾಚಕ್ಷಾಣ8 ಪರಮಾತ್ಮಾನಮೇನಂ ಗಮಯತಿ । ತಥೈವ 
ಏಕಾಯನಪ್ರಕ್ರಿಯಾಯಾಮಹಿ (ಬೃ. ೨-೪-೧೧, ೪-೫-೧೨) ಸವಿಷಯಸ್ಯ 


ಸೇನ್ಚಿ ಯಸ್ಯ ಸಾನ್ರಃಕರಣಸ್ಯ ಪ್ರಪಣ್ಟ್ಚುಸೈೈಕಾಯನಮ್‌ ಅನನ್ನರಮ್‌ 
ಅಬಾಹ್ಯಂ ಕೃತ್ಸ್ನಂ ಪ್ರಜ್ಞಾನಘನಂ ವ್ಯಾಚಕ್ಷಾಣಃ ಪರಮಾತ್ಮಾನಮೇನಂ 


ಗಮಯತಿ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪರಮಾತ್ಮನ ಏವಾಯಂ ದರ್ಶನಾದ್ಯುಪದೇಶಃ ಇತಿ 
ಗಮ್ಯತೇ || 
(ಭಾಷ್ಯಾಥ್ಥ) 


ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷನ) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) ಹೇಳು 
ತ್ತೇವೆ, ಇದು ಪರಮಾತ್ಮನ ಉಪದೇಶನೇ. ಏಕೆ ? ಎಂದರೆ ವಾಕ್ಕಾನ್ವಯ 
ವಿರುವದರಿಂದ. ಈ ವಾಕ್ಯದ ಹಿಂದುಮುಂದಿನ (ಸಂದರ್ಭ)ವನ್ನು ನೋಡಿ 
ದರೆ ಈ ವಾಕ್ಯದ ಅವಯವಗಳು ಪರಮಾತ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನ್ವಿತವಾಗಿರು 
ವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಅದು ಹೇಗೆ? ಎಂದರೆ ಅದನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಡು 
ತ್ತೇನೆ... ""ಆದರೆ ವಿತ್ತದಿಂದ ಅಮೃತತ್ವದ ಆಶೆಯಿಲ್ಲ' (ಬೃ. ೨-೪-೨) 
ಎಂದು ಯಾಜ್ಞವಲ್ವ್ಯನಿಂದ ಕೇಳಿ (ತಿಳಿದುಕೊಂಡು) ""ಯಾವದರಿಂದ 
ನಾನು ಅಮೃತಳಾಗಲಾರೆನೋ ಅದರಿಂದ ನಾನು ಏನು ಮಾಡಿಕೊಂಡೇನು ? 
ಪೂಜ್ಯನಾದ ನಿನಗೆ ಯಾವದು ತಿಳಿದಿಜಿಯೋ ಅದನ್ನೇ ನನಗೆ ಹೇಳು'' 
(ಬೃ. ೨-೪-೩) ಎಂದು ಅಮೃತತ್ವವನ್ನು ಬಯಸಿದ ಮೈತ್ರೇಯಿಗೆ ಯಾಜ್ಞ 
ವೆಲ್ಯ್ಯನು ಈ ಆತ್ಮವಿಜ್ಞಾ, ನವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಪರಮಾತ್ಮವಿಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಮತ್ತೆಲ್ಲಿಯೂ ಅಮೃತತ್ವವು (ದೊರಕುವಹಾ)ಗಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿವಾದಗಳು ಹೇಳುತ್ತಿರುತ್ತವೆ. ಇದರಂತೆ ಆತ್ಮನಿಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತುಕೊಂಡಂತಾಗುವದೆಂದು ಹೇಳಿರುವದು ಪರಮಕಾರಣವಾದ 
(ಆತ್ಮನ) ವಿಜ್ಞಾನದಿಂದಲ್ಲದೆ ಮತ್ತೆಲ್ಲಿಯೂ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. 
ಇದು ಔಸಚಾರಿಕವೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವದೂ ಆಗಲಾರದು ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಆತ್ಮವಿಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾನ(ವಾಗುವದೆಂದು) ಹೇಳಿ (ಅದರೆ) ಮುಂದಿನ 
ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಯಾವನು ಆತ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಜಾತಿ (ಇರುವ 
ದೆಂದು) ತಿಳಿಯುವನೋ ಅವನನ್ನು (ಆ) ಬ್ರಾಹ್ಮಣಜಾತಿಯು ತಿರಸ್ಫರಿಸು 


ಅಧಿ, ೬ ಸೂ. ೧೯] ಸಿದ್ಧಾಂತ: ವಾಕ್ಕದ ಅಸ್ವಯೆದಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ ೬ಪಿತ್ಸಿ 


ವದು” (ಬೃ. ೨-೪-೬) ಎಂದು ಮುಂತಾದ (ವಾಕ್ಯದಿಂದ) ಅದನ್ನೇ 
ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತಾನೆ. ಯಾವನು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಷತ್ರಾದಿಯಾದ ಜಗತ್ತು ಆತ್ಮನಿ 


ಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಇರವನ್ನು ನಡೆದಿರುವಜಿಂದು 
ತಿಳಿಯುವನೋ ಆ ನಿಧ್ಯಾದರ್ಶಿ ಯನ್ನು "ಅದೇ ಮಿದ್ಠಾದಷ್ನವಾದ (ಆ) 


8ರ 
ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಷತ್ರಾದಿಜಗತ್ತು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಎಂದು ಭೇದದ ಷ್ಟಿ ಯನ್ನು ನಿಂದಿಸಿ 


“ಇದೆಲ್ಲವೂ ಈ ಆತ್ಮನೆಂಬುದಳಿ' (ಬೃ. ೨-೪-೬) ಎಂದು ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತು 
ಜಾತವೂ ಆತ್ಮನಿಗಿಂತ ಅಭಿನೃವಾಗಿರುವದೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಅವತರಣಿಕೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ, ಮತ್ತು ದುಂದುಭಿಯೇ ಮುಂತಾದ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಿಂದಃ 
(ಬೃ. ೨-೪-೭೮೯) ಅದೇ ಅಭೇದವನ್ನೇ ಗಟ್ಟಗೊಳಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಮತ್ತು 
"ಈ ಖುಗ್ದೇದವು (ಮುಂತಾದದ್ದು) ಈ ದೊಡ್ಡಭೂತದ ಉಸಿರು'' (ಬೃ. ೨-೪ 
-೧೦,೪-೫-೧೧) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ಗ್ರಂಧದಿಂದ ಪ್ರಕೃತನಾಗಿರುವ 
ಆತ್ಮನು ನಾಮರೂಸಕರ್ಮಪ್ರ ಸಂಚಕ್ಕೆ* ಕಾರಣವಾಗಿರುವನೆಂದು ಹೇಳುವದ 
ರಿಂದಲೂ ಇವನು ಪರಮಾತ್ಮನೆಂದು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಇದರಂತೆಯೇ 
ಏಕಾಯನಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿಯೂ (ಬೃ. ೨-೪-೧೧, ೪-೫-೧೨) ವಿಷಯ 
lh ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದಲೂ ಅಂತಃಕರಣಗಳಿಂದಲೂ ಕೂಡಿದ 

ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಒಂದೇ ಆಯನವಾಗಿರುವ' (ತತ್ತ ಎನು) ಒಳಗಿಲ್ಲದ್ದೂ ಹೊರಗಿಲ್ಲದ್ದೂ 
Ff ಪ್ರಜ್ಞಾನಘನವೂ (ಆಗಿದೆ) ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಇವನು 
ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಎಂದು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ದರ್ಶನವೇ 
ಮುಂತಾದದ್ದನ್ನು ಹೇಳಿರುವದು ಪರಮಾತ್ಮನ ವಿಷಯವೇ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಗಾರ ಪಾಣಾ ಸವಾ ತಾತಾ ಎ ಎಂತಾ 


| ಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕಿಂತ ವಿಶೇಷಗಳು ಬೇರೆಯಿಲ್ಲನೆಂದು ತಿಳಿಸುನದರ ಮೂಲಕ 
ಸ್ಥಿ ತಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಜಗತ್ತು ಬೇರೆಯಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳು 
ತಿಳಿಸುವವು. 


೦. ಈ ಸಂದರ್ಭನುಬ ಿಹದಾರಣ್ಯಕದೆ್ಲಿ ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯೆದಲ್ಲಿಯೂ ನಾಲ್ವ 
ನೆಯ ಆಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿಯೂ 28 ಇಲ್ಲಿರುವ ವಾಕ್ಯಗಳು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಎರಡನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಕಂಡದ್ದರಿಂದ ನಾವು ಆ ಅಧ್ಯಾಯದ 'ಸಂಖ್ಯೆಗಳನ್ನೇ 
ತೋರಸಿರುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ನಾಮರೂಪಕರ್ಮವೆಂಬ ವಿಶೇಷಣವು ೪-೫-೧೧ಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು 
ಒಪ್ಪು ತ್ತದೆ, "ನಿಕೆಂದರೆ ಯಗ್ವೇ ದಾದಿನಾಮವನ್ನೂ "ಇಷ್ಟಂ ಹುತಂ” ಎಂದು ಕರ್ಮವನ್ನೂ 
ಅಯಂ ಚ ಲೋಕಃ? ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ರೂಪವನ್ನೂ ಅಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಎರಡನೆಯ 


ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ನಾಮವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಉಪಲ್ಲಣವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. 


3, ಅಯಸ್ಥಾ ನವಾಗಿರುವ ಎಂದರ್ಥ. , 


೬೨೪ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೧ಪಾ.೪ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 


೩೮೧. ಯತ್‌ ಪುನರುಕ್ತಮ  ಪ್ರಿಯಸಂಸೂಚಿತೋಪ 
ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನ ಏವಾಯಂ ದರ್ಶನಾಮ್ಯಸದೇಶಃ ಇತಿ | 


[ ಭಾನ್ಯಾರ್ಥ ) 


ಇನ್ನು ಪ್ರಿಯಸಂಸೂಚಿತನಾದ (ನಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನನ್ನು) ಉಪಕ್ರಮ(ದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವದ)ರಿಂದ ನಿಜ್ಜಾನಾತ್ಮನನ್ನೇ ದರ್ಶನಮಾಡಬೇಕು ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ 
ಈ ಉಪದೇಶವು (ಹೇಳುತ್ತದೆ) ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿತ್ತಷ್ಟೆ, ಈ 
(ವಿಷಯದಲ್ಲಿ (ಸಿದ್ಧಾಂತ)ವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ :- 


ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಸಿದ್ಧೇರ್ಲಿಜ್ಗಮಾಶ್ಮರಥ್ಯಃ | ೨೦॥| 


೨೦. ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಜಗದಿ ಕು) ಲಿಂಗ(ವಿದೆಂದು) ಆಶ್ರರದ್ದನು 
೫ € (Sr 
(ಅಭಿಪ್ರಾಯಸಡುತ್ತಾನೆ). 


( ಭಾಷ್ಯ ) 

೩೮೨. ಅಸ್ತ್ಯತ್ರ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ""ಆತ್ಮನಿ ವಿಜ್ಞಾತೇ ಸರ್ವಮಿದಂ ವಿಜ್ಞಾತಂ 
ಭವತಿ'' (ಬೃ. ೨-೪-೫, ೪-೫-೬), “ಇದಂ ಸರ್ವಂ ಯದಯಮಾತ್ಮಾ? 
(ಬೃ. ೨-೪-೬, ೪-೫-೭) ಇತಿ ಚ| ತಸ್ಯಾಃ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಯಾಃ ಸಿದ್ಧಿಂ 
ಸೂಚಯತಿ ಏಶಲ್ಲಿಜ್ಜಂ ಯುತ್‌ ಪ್ರಿಯಸಂಸೂಚಿತಸ್ಯ ಆತ್ಮನೋ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯ 
ತ್ವಾದಿಸಂಕೀರ್ತನಮ” | ಯದಿ ಹಿ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮಾ ಪರಮಾತ್ಮನೋಂನ್ಯಃ 
ಸ್ಯಾತ್‌, ಶತಃ ಪರಮಾತ್ಮನಿಜ್ಞಾನೇತನಿ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮಾನ ವಿಜ್ಞಾತ ಇತಿ ಏಕ 
ವಿಜ್ಞಾನೇನ ಸರ್ವನಿಜ್ಞಾನಂ ಯತ್‌ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾತಂ ತದ್‌ ಹೀಯೇತ | ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಸಿದ್ಧ್ಯರ್ಥಂ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮಸರಮಾತ್ಮನೋಃ  ಅಭೇದಾಂಶೇನ 
ಉಪಕ್ರಮಣಮ ಇತಿ ಆಶ್ಮರಥ್ಯಃ ಆಚಾರ್ಯೊ ಮನ್ಯತೇ | 

(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

“ಇಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತಂತಾಗುತ್ತದೆ” 
(ಬೃ ೨-೪-೫, ೪-೫-೬) ಎಂದೂ "ಇದೆಲ್ಲವೂ ಈ ಆತ್ಮನೆಂಬುದೇ” 
(ಬೃ ೨-೪-೬ ೪-೫-೭) ಎಂದೂ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಿಯಸಂಸೂಚಿತ 


ಅಧಿ, ೬ ಸೂ, 37] ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸ್ರಿಯೆ ಸಂಸೂಚಿತನಾವ ಆತ್ಮನನ್ನೇಕೆ ಹೇಳಿದೆ? ೬೩೫ 


pe ಆತ್ಮನನ್ನು "ಕಾಣಬೇಕು' ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಹೇಳಿರುವದೆಂಬೀ ಲಿಂಗವು 

ಪ ರ್ರತಿಜ್ಞೆ ಯ ಸಿದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮ; ನು ಪರಮಾತ್ಮಕಿ 
ಚ“ ಭಿನ್ನ ನಾಗಿದ್ದ ಇ ಆಗ ಪರಮಾತ್ಮ ನನ್ನು ಅರಿತರೂ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನನ್ನು 
ಅರಿತಂತಾಗುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದ ರಿಂದ ಒಂದನ್ನು ಅರಿತಿದ್ದ ರಿಂದ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ವ 
ಕೊಳ್ಳ ಬಹುದೆಂದು. ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಜ್ಞ ಮಾಡಿತ್ತ ಲ್ಲ, ಅದನ್ನು ಕೈ ಬಿಟ್ಟಂತೆ NE 
ಆದ್ದ ನ ಪೆ ಪ್ರೆತಿಜ್ಞಿಯ ಸಿದ್ಧಿ ಯಾಗುನದಕ್ಕಾ ಗಿ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮ 
ಸರಮಾತ್ಮರ ಅಭೇದಾಂಶದಿಂದ ಉಪಕ್ರ ಮಸಿದೆ ಎಂದು "ಅಶ | ರಥ 


ನೆಂಬ ಆಜಾ ಾರ್ಯನು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟ ಸ ರುತ್ತಾನೆ. 
ಉತ್ಕೃ್ರಮಿಷ್ಯತ ಏನಂಭಾವಾದಿತ್ಕೌಡುಲೋಪಮಿಃ ॥ ೨೧ | 


೨೧. (ಶರೀರದಿಂದ) ಹೊರಟುಹೋಗುವವನಿಗೆ ಈ ಸ್ವರೂಪ 
ವಾಗುವದರಿಂದ (ಹೀಗೆ ಉಪಕ್ರಮಿಸಿದೆ) ಎಂದು ಔಡುಲೋಮಿಯು., 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೩೮೩. ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮ ನ ಏನ ದೇಹೇಸ್ವಿ ೨ಯಮನೋಬುದ್ಧಿಸ ಸಬ್ಬಾ ತೋ 
ಪಾಧಿಸಂಪರ್ಕಾಶ್‌ *'ಕಲುಪೀಭೂತಸ್ಯ ಜ್ಲಾ ೧ ನಧ್ಯಾನಾದಿಸಾಧನಾನುಷ್ಠಾ' ನಾತ್‌ 
ಸಂಪ್ರಸನ್ನಸ್ಯ ದೇಹಾದಿಸಬ್ಬಾತಾತ್‌ ಉತ್ಕೃ ಮಿಷ್ಯತಃ ಸರಮಾತ್ಮೆ ಕ್ಯೋಪ 
ಪತ್ತೇಃ ಇದಮ್‌ ಅಭೇದೇನ ಉಪಕ್ರಮಣರ್ಮ ಇತಿ ಔಡುಲೀಮಿರಾ 
ಚಾರ್ಯೊ ಮನ್ಯತೇ! ಶ್ರುತಿಶ್ಚ ಏವಂ ಭವತಿ “ಏಷ ಸಂಪ್ರಸಾದೋಸಸ್ಮಾಚ್ಛ 
ರೀತಾತ್‌ ಸಮುತ್ಸಾಯ ಪರಂಜೊ ೀತಿರುಪಸಂಪದ್ಯ ಸ್ಥೆ ಸೆ ಸೇನ ರೂಪೇಣಾಭಿ 
ನಿಸ ನದ್ಯತೇ” (ಛಾಂ. ೮-೧೨-೩) ಇತಿ । ಕ್ವಚಿಚ್ಚ ಜೀವಾತ್ರಿ ಯಮಪಿ ನಾಮ 
ರೂಪಂ ನದೀನಿದರ್ಶನೇನ ಜ್ಞಾಷಯತಿ- ಯಥಾ ನದ್ಯಃ ಸ್ಕನ್ಹಮಾನಾಂ 
ಸಮುದ್ರೆಇಸ್ತಂ ಗಚ್ಛನ್ರಿ ನಾಮರೂಪೇ ವಿಹಾಯ | ತಥಾ ವಿದ್ವಾನ್ನಾಮ 
ರೂಪಾದ್ದಿಮುಕ್ತಃ ಪರಾತ್ಟ್ರರಂ ಪುರುಷಮುಪೈೆತಿ ದಿವ್ಯಮ್‌'' (ಮುಂ. ೩-೨-೮) 
ಇತಿ | ಯಥಾ ಲೋಕೇ ನದ್ಯಃ ಸ್ವಾಶ್ರಯಮೇವ ನಾಮರೂಸಂ ವಿಹಾಯ 
ಸಮುದ್ರಮ ಉಪಯನ್ರಿ, ಏವಂ ಜೀವೋನಿ ಸ್ವಾಶ್ರಯಮೇವ ನಾಮ 
ರೂಪಂ ವಿಹಾಯ ಪರಂ ಪುರುಷರ ಉಪೈತಿ ಇತಿ ಹಿ ತತ್ರಾರ್ಥ;ಪ್ರತೀಯತೇ 
ದೃಷ್ಟಾನ್ತ ದಾರ್ಷ್ಟಾನ್ರಿ ಕಯೋಸ್ತುಲ್ಯತಾಯೈ ॥ 

( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ ) 

ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನೇ ದೇಹ, ಇಂದ್ರಿಯ, ಮನ, ಬುದ್ಧಿ -ಇವುಗಳ 

ಸಂಘಾತವೆಂಬ ಉಪಾಧಿಯ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ಕಲ್ಮಷನಾಗಿದ್ದು, 


2 


೬೩೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ (ಅ, ೧. ಪಾ. ೪ 


ಜ್ಞಾನಧ್ಯಾನಗಳೇ ಮುಂತಾದ ಸಾಧನಗಳ ಅನುಷ್ಠಾನದಿಂದ ನಿರ್ಮಲ 
ನಾಗಿ ದೇಹಾದಿಗಳ ಸಂಘಾತ(ನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು) ಹೊರಡುವಾಗ 
ಪರಮಾತ್ಮನೊಡನೆ ಇಕ್ಕನಾಗಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ಈ (ರೀತಿಯಲ್ಲಿ) 
ಅಭೇದ(ರೂಪ)ದಿಂದ ಉಪಕ್ರಮಿಸಿದೆ ಎಂದು ಔಡುಲೋಮಿ ಎಂಬ 
ಆಚಾರ್ಯನು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ. “ಈ ಸಂಪ್ರಸಾದನು ಈ 
ಶರೀರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿದ್ದು ಪರಂಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು ಸೇರಿಕೊಂಡು ತನ್ನ ರೂಪದಿಂದ 
ಸಿದ್ದನಾಗುತ್ತಾನೆ? (ಛಾಂ ೮-೧೨-೩) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯೂ ಹೀಗೆ ಹೇಳು 
ತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ “ಹೇಗೆ ಹರಿಯುವ ನದಿಗಳು ನಾಮ 
ರೂಪಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿ ಅಸ್ಮ್ತವಾಗುವವೋ, ಹಾಗೆ ಜ್ಞಾನಿಯು 
ನಾಮರೂಪದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗಿ ಪರಾತ್ಸರನಾದ ದಿವ್ಯಪುರುಷನನ್ನು ಬಂದು 
ಸೇರುತ್ತಾನೆ? (ಮುಂ. ೩-೨-೮) ಎಂದು ಜೀವಾಶ್ರಯವಾದ: ನಾಮರೂಪ 
ಗಳನ್ನು ನದೀದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ ; ಹೇಗೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನದಿಗಳು 
ತಮ್ಮನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವ ನಾಮರೂವವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸಮುದ್ರವನ್ನು 
ಬಂದು ಸೇರುವವೋ, ಹೀಗೆಯೇ ಜೀವನೂ ತನ್ನನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವ ನಾಮ 
ರೂಪವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಪರಮಪುರುಷನನ್ನು ಬಂದು ಸೇರುತ್ತಾನೆ -ಎಂದಲ್ಲವೆ, 
ದೃಷ್ಟಾಂತದಾರ್ಷ್ಟಾಂತಿಕಗಳ ಸಾದೃಶ್ಯಕ್ಕಾಗಿ, ಆ (ಶ್ರುತಿ) ಯಲ್ಲಿ ಅರ್ಧವನ್ನು 
ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗಿದೆ? 


ಅವಸ್ಥಿತೇರಿತಿ ಕಾಶಕೃತ್ಸ್ತೇ | ೨೨ | 


೨೨. (ಈ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮರೂಪದಿಂದ) ಇದ್ದು ಕೊಂಡಿರುವದ 
ರಿಂದ (ಶೀಗೆ ಉಪಕ್ರಮಿಸಿದೆ) ಎಂದು ಕಾಶಕೃತ್ಸ್ನನು (ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಪಡುತ್ತಾನೆ). 

( ಭಾಷ್ಯ ) 

೩೮೪. ಅಸ್ಕೈವ ಪರಮಾತ್ಮನಃ ಅನೇನಾಪಿ ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮಭಾವೇನ 
ಅವಸ್ಥಾನಾತ್‌ ಉಪಸನ್ನಮಿದವು5್‌ ಅಭೇದೇನ ಉಪಕ್ರಮಣಮ್‌ ಇತಿ 
ಕಾಶಕೃತ್ಸ್ನಃ ಆಚಾರ್ಯೊೇ ಮನ್ಯತೇ | ತಥಾ ಚ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ... “ಅನೇನ 
ಜೀವೇನಾತ್ಮನಾನುಪ್ರವಿಶ್ಯ ನಾಮರೂವೇ ವ್ಯಾಕರವಾಣಿ” (ಛಾಂ. ೬-೩-೨) 
ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀಯಕಂ ಪರಸ್ಕವ ಆತ್ಮನ; ಜೀವಭಾವೇನ ಅವಸ್ಥಾನಂ 

]. ಜೀವನಲ್ಲಿ ಉಪಾಧಿಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ಕಲ್ಮಷವು ತೋರುತ್ತಿರುನದೆಂದು ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಿತ್ತು; ಜೀವನ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ನಾನುರೂಪಗಳೆಂಬ ಕಲ್ಮಸವು ಇರುವದೆಂದೂ 


ಮಣ್ಣಿನ ಕಪ್ಪು ಪಾಕದಿಂದ ಹೋಗಿ ಅದು ಕೆಂಪಾಗುವಂತೆ ಜೀವನ ಕಲ್ಮ ಸವು ಜ್ಞಾನ 
ಧ್ಯ್ಮಾಸಾ”ಗಳಿಂದ ತೊಳೆದುಹೋಗುವವೆಂದೂ ಈಗ ಹೇಳಿದೆ. 


ಅಧಿ.೬ ಸೂ, ೨೨] ಜೀವೆಪರೆಮಾತ್ಮರ ಸಂಬಂಧದೆ ವಿಷಯೆದಲ್ಲಿ ಮತಭೇದಗಳು ೬೩೭ 


ದರ್ಶಯತಿ | ಮನ್ರನರ್ಣಶ್ಚ “ಸರ್ವಾಣಿ ರೂಪಾಣಿ ವಿಚಿತ್ಯ ಧೀರೋ ನಾಮಾನಿ 
ಕೃತ್ವಾಭಿವದನ್‌ ಯದಾಸ್ತೇ” (ತೈ, ಆ. ೩-೧೨) ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀಯಕಃ । 
ನ ಚ ತೇಜಃಪ್ರಭೃತೀನಾಂ ಸೃಷ್ಟೌ ಜೀವಸ್ಯ ಪೃಥಕ್ಸೃಷ್ಟಿಃ ಶ್ರುತಾ। ಯೇನ 
ಪರಸ್ಮಾದಾತ್ಮನೋಃನ್ಯಃ ತದ್ವಿಕಾರೋ ಜೀವಃ ಸ್ಯಾತ್‌ | 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 
ಇದೇ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಈ ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮರೂಪದಿಂದಲೂ ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರು 


ವದರಿಂದ ಈ (ರೀತಿಯಲ್ಲಿ) ಅಭೇದರೂಪದಿಂದ ಉಪಕ್ರಮವನ್ನು 
ಮಾಡಿದೆ) ಎಂದು. ಕಾಶಕೃತ್ನ್ನನೆಂಬ ಆಚಾರ್ಯನು ಅಭಿಪ್ರಾಯ 


ಪಡುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ "ಈ ಜೀವಾತ್ಮನ ರೂಪದಿಂದ ಒಳಹೊಕ್ಕು 
ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಕರಣಮಾಡುವೆನು” (ಛಾಂ. ೬-೩-೨) ಎಂಬೀ 
ಜಾತಿಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣವು ಸರಮಾತ್ಮನೇ ಜೀವಭಾವದಿಂದ ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರು 
ತ್ತಾನೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. “ಸರ್ವರೂಪಗಳನ್ನೂ ಸೃಷ್ಟಿಸಿ (ಅವುಗಳಿಗೆ) ನಾಮ 
ರೂಪಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಯಾವನು (ಹೆಸರಿನಿಂದ್ರ ಕರೆಯುತ್ತಿರುವನೋ' 
(ತೈ. ಆ. ೩-೧೨-೭) ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ ಮಂತ್ರವರ್ಣವೂ *(ಹಾಗೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಿರುವದು). ತೇಜಸ್ಸೇ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಸೃಷ್ಟಿಯ(ನ್ನು ಹೇಳುವ)ಲ್ಲಿ 
ಜೀವನ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಬೇರೆಯಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಯೂ ಇಲ್ಲ; ಹಾಗಿದ್ದರೆ 
ಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ (ಅವನ) ಕಾರ್ಯಗ(ವಾಗಿರುತ್ತಾ 
ನೆಂದು) ಆಗಬಹುದಾಗಿತ್ತು. 


ಜೀವಪರಮಾತ್ಮರ ಸಂಬಂಧದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಮತಭೇದಗಳು 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೩೮೫. ಕಾಶಕೃತ್ಸ ಸ್ಯ ಆಚಾರ್ಯಸ್ಯ ಅವಿಕೃತಃ ಪರಮೇಶ್ವರೋ 
ಜೀವೋ ನಾನ್ಯಃ ಇತಿ ಮತಮ | ಆಶ್ಮರಥ್ಯಸ್ಯ ತು ಯದ್ಯಪಿ ಜೀವಸ್ಯ 
ಪರಸ್ಮಾತ್‌ ಅನನೃತ್ವಮ” ಅಭಿಪ್ರೇತಮರ್ಮ್‌, ತಥಾಪಿ "ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಸಿದ್ದೇಳ ಇತಿ 
ಸಾಪೇಕ್ಷತ್ವಾಭಿಧಾನಾತ್‌ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವಃ ಕೆಯಾನನಿ ಅಭಿಪ್ರೇತಃ 
ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ | ಔಡುಲೋಮಿಪಕ್ಷೇ ಪುನಃ ಸ್ಪಷ್ಟಮೇವ ಅವಸ್ಥಾನ್ರರಾಪೇಕ್ಷೌ 
ಭೇದಾಭೇದೌ ಗಮ್ಯೇತೇ | ತತ್ರ ಕಾಶಕೃತ್ಸ್ಟೀಯಂ ಮತಂ ಶ್ರುತ್ಯನುಸಾರೀ 
ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ | ಪ್ರತಿಪಿಪಾದಯಿಹಿತಾರ್ಥನುಸಾರಾತ್‌ । "ತತ್ತ್ವಮಸಿ' 
ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿಭ್ಯಃ | ಏವಂ ಚ ಸತಿ ತಜ್ಜ್ಜ್ಯಾನಾತ್‌ ಅಮೃತತ್ವಮ್‌ 


೬೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ ೧ಪಾಳ 


ಅನಕಲ್ಪತೇ | ನಿಕಾರಾತ ಕತ್ತೇ ಹಿ ಜೀವಸ್ಯ ಅಭ್ಯುಪಗಮ್ಯಮಾನೇ ವಿಕಾರಸ್ಯ 
ಪ್ರಕ ೃತಿಸಂಬನ್ಗೆ ಪ್ರ ಲಯಪ್ರಸ ಸಬ್ಲಾತ್‌ ನ ತಜ್ಞ ಜಾನಾತ್‌ ಅಮೃ ತತ್ವ ಮ್‌ 
ಅವಶಲ್ಲೆ ತ | ಅತಶ್ಟ ಸ್ವಾಶ ಯಸ್ಯ, ನಾಮರೂಸಸ್ಯ 'ಅಸಂಭವಾತ್‌ ಉಪಾಧ್ಯಾ 
ಶ್ರಯಂ ಜರ 8 ps ಉಸಚರ್ಯತೇ | ಅತ ಏವ ಉತ್ಪತ್ತಿರಪಿ 
ಜೀವಸ್ಯ ಕ್ರ ಚಿತ್‌ ಅಗ್ನಿವಿಸ್ಬು ಲಿಬ್ಲೊ (ದಾಹರಣೇನ ಶ್ರಾವ್ಯಮಾಣಾ 
ಉಪಾಧ್ಯಾಶ್ರಯೈವ ವೇದಿತವ್ಯಾ || 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 
ಕಾಶಕ 


ಓತ್ಸ್ಪನೆಂಬ ಆಚಾರ್ಯನ (ಮತದಲ್ಲಿ) ಜೀವನು (ಯಾವ) 
ವಿಕಾರನನ್ನೂ ಹೊಂದದಿರುವ ಪರಮೇಶ್ವರನೇ, ಮತ್ತೊ ಬ್ಬನಲ್ಲ. 
ಆಶ್ಮರಥ್ಯನಿಗಾದರೋ ಜೀವನು ಸರ(ಮೇಶ್ವರಿ)ಗಿಂತ ಬೇರೆಯಲ್ಲ 
ನೆಂಬುದೇ ಅಭಿಸ್ರಾಯೆವು; ಆದರೂ *ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಸಿದ್ಧಿಯ (ಲಿಂಗವು) 
ಎಂದು ಸಾಸೇಕ್ಷಕನಾಗಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಸಲ್ಪ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ 
ಭಾವವೂ ಅಭಿಪ್ರೇತವಾಗಿದೆ ಎಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಔಡುಲೋಮಿ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಂತೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಅವಸ್ಥೆಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಭೇದಾಭೇದ 
ಗಳುಂಟು ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೇ ತೋರುತ್ತದೆ." ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಾಶಕೃತ್ಸ್ನನ ಮತವು ಶ್ರುತ್ಯನುಸಾರವಾಗಿದೆ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಅದು (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಬೇಕೆಂದಿರುವ ಅರ್ಧಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. “ಅದೇ ನೀನಾಗಿರುವೆ” (ಛಾಂ. ೬-೭-೮) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ 
ರುವ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ (ಇದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ), ಮತ್ತು ಹೀಗಾದರೇ “ಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ಅಮೃತತ್ತ್ವ(ವಪುಂಟಾಗುವದೆಂಬುದು) ಹೊಂದುತ್ತದೆ." ಹೇಗೆಂದರೆ, 





1- ಬಂಧಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿರುವ ಜೀವನು ಈಗಲೂ ನಿತ್ಯಮುಕ್ತನಾದ ಪರಮೇಶ್ವರನೇ. 

2. ಭೇದಾಭೇದಗಳೆರಡೂ ಸತ್ಯ. ಈಗ ಕಾರ್ಯವಾಗಿ ಜೀವನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ, 
ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಅಭೀದವೊಂದೇ ಇರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಭಾವ, 

3. ಈಗ ಜೀವನೇ, ಪರಮೇಶ್ವರನಲ್ಲ; ಮುಕ್ತನಾದಾಗ ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ಜೇವೆ 
ನಲ್ಲ. ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಜೀನೇಶ್ವರರಿಗೆ ಅಚೀದವನೊ ಸ್ಲಾಪ್ರದವರು ಯಾರೂ ಇಲ್ಲವೇಬುದನ್ನು 
ಇಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷ್ಯನಿಡಬೇಕು, ಈ ನಿಷಯೆದನ್ಲಿ ನೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 

4, ಈಗೆಕೇ ಜೀನೇಶ್ವರರಿಗೆ ಪರಮಾರ್ಥವಾಗಿ ಅಚೀದವಿದೆ ಎಂದರೇ ಜ್ಞಾನದಿಂದೆ 
"ನಾನು ನಿತ್ಯಮುಕ್ತ ನಾದ ಈಶ್ವರನು? ಎಂಬ ಅರಿವಾಗಿ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದಾಗಿದ್ದ ಸಂಸಾರಿತ್ವ 
ಬಂಧವು. ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಬಂಧವು ಸತ್ಯವಾದರೆ ಅದು ಎಂದಿಗೂ ಹೋಗದು -ಎಂದು 
ಭಾವ. 


ಅಧಿ, ೬ ಸೂ ೨೨] ಭೂತಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಏಳುವನೆಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥವೇನು ? ೬೯ 


ಜೀವನು (ಬ್ರಹ್ಮದ) ಕಾರ್ಯರೂಪನು ಎಂದು ಸ್ತೀಕರಿಸುವದಾದರೆ ಕಾರ್ಯವು 
(ತನ್ನ) ಕಾರಣದೊಡನೆ ಸಂಬದ್ಧವಾದಾಗ ನಾಶವಾಗಿಬಿಡಬೇಕಾಗುವದರಿಂದ 
ಅದರ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅಮೃತತ್ವವಾಗುವದೆಂಬುದು ಹೊಂದಲಾರದು.. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ತನ್ನನ್ನಾ ಶ್ರಯಿಸಿರುನ ನಾಮರೂಪನು (ಜೀವರಿಗೆ) ಸಂಭವಿಸು 
ವದಿವಾಗಿ: ಉಪಾಧಿಯಲ್ಲಿರುವ ನಾಮರೂಪವನ್ನೇ ಜೀವನದೆಂದು 
ಉಪಚಾರಕ್ಕಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ (ಎನ್ನಬೇಕು). ಈ (ಕಾರಣ)ದಿಂದಲೇಃ ಕೆಲವು 
ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿಯ ಕಿಡಿಗಳ ಉದಾಹರಣೆಯಿಂದ ಜೀವನಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದೂ ಉಪಾಧಿಯನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿದ (ಉತ್ಪತ್ತಿಯೇ) 
ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಭೂತಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮರೂಪದಿಂದ ಏಳುವನೆಂಬ 
ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥವೇನು? 


( ಭಾಷ್ಕ) 

೩೮೬, ಯದಪ್ರ್ಯಕ್ತಮ ಜ್ಞಾ ಪ್ರಕೃತಸ್ಕೈನ ಮಹತೋ ಭೂತಸ್ಯ 
ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಸ್ಯ ಭೂತೇಭ್ಯಃ ಸಮುತ್ಥಾನಂ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮಭಾವೇನ ದರ್ಶಯನ್‌ 
ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನ ಏನ ಇದಂ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯತ್ವಂ ದರ್ಶಯತಿ ಇತಿ, ತತ್ರಾಪಿ ಇಯ 
ಮೇವ ತ್ರಿಸೂತ್ರೀ ಯೋಜಯಿತವ್ಯಾ | “ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಸಿದ್ದೇರ್ಲಿಜ್ಜಮಾಶ್ಮರಧ್ಯಃ?। 
ಇದಮತ್ರ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾತರ್ಮ- “ಆತ್ಮನಿ ವಿದಿತೇ ಸರ್ವಂ ವಿದಿತಂ, “ಇದಂ 
ಸರ್ವಂ ಯದೆಯಮಾತ್ಮಾ” (ಬೃ. ೨-೪-೬) ಇತಿ ಚ| ಉಪಪಾದಿತಂ ಚ 
ಸರ್ವಸ್ಯ ನಾಮರೂಪಕರ್ಮಪ್ರಪಣ್ಚುಸ್ಯ ಏಕಪ್ರಸವತ್ವಾತ್‌, ಏಕಪ್ರಲಯ 
ತ್ವಾಚ್ಹ ದುನ್ಹುಭ್ಯಾದಿದೃಷ್ಟಾನ್ರೈಶ್ಚ  ಕಾರ್ಯಕಾರಣಯೋಃ ಅವ್ಯತಿರೇಕ 
ಪ್ರತಿಪಾದನಾತ್‌ । ತಸ್ಯಾ ಏನ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಯಾಃ ಸಿದ್ಧಿಂ ಸೂಚಯತಿ ಏತಲ್ಲಿಜ್ಲಂ 
ಯನ್ಮಹತೋ ಭೂತಸ್ಯ ದ್ರಷ್ಟ ವ್ಯಸ್ಯ ಭೂತೇಭ್ಯಃ ಸಮುತ್ತಾನಂ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮ 
ಭಾವೇನ ಕಥಿತಮ ಇತಿ ಆಶ್ಮರಥ್ಯ ಆಚಾರ್ಯೊ ಮನ್ಯತೇ । ಅಭೇದೇ ಹಿ 
ಸತಿ ಏಕವಿಜ್ಞಾನೇನ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾನಂ ಸ್ರತಿಜ್ಞಾತರ್‌ ಅವಕಲ್ಪತೇ ಇತಿ | 


1. ಮೆಡಕೆಯು ಮಣ್ಣಾ ದಾಗ ಮಡಕೆಯಿರುವದಿಲ್ಲ; ಹೀಗೆಯೋ ಜೀವನು 
ಬ್ರಹ್ಮವಾದಾಗ ಜೀವನಿರುವದಿಲ್ಲ ಅಗ ಜೀವನಿಗೆ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮೋಕ್ಷ ಎಂಬ ಮಾತು 


ಸುಳ್ಳಾ ಗುವದು, 
9. ಜೀನನಿಗೇ ನಾಮೆರೂಪವು ಸೇರಿದ್ದರೆ ನಾಮ್ಯರೂಪಗಳ ನಾಶದಿಂದ ಜೀವನೂ 


ನಾಶವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಸ್ವತಃ ನಾಮರೂಪಗಳು ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲ. 
3. ಸ್ವತಃ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಿದ್ದರೆ ಅನಿತ್ಯತ್ವವು ಗಂಟುಬೀಳುವದರಿಂದಲೇ. 
4. ಇದನ್ನು ಮುಂದೆ ಸೂತ್ರಕಾರರು 3-4-೧೭ರಲ್ಲಿ ನಿರ್ಣಯಿಸಿರುತ್ತಾರೆ, 


೬೪೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ (ಅ, ೧ ಪಾ. ೪ 


“ಉತ್ಕೃ )ಮಿಷ್ಯತ 'ಏವಂಭಾವಾದಿತ್ಯೌಡುಲೋಮಿಃ” ಉತ್ಕ _ಮಿಷ್ಯತೋ 
ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮನಃ ಜ್ಞಾನಧ್ಯಾನಾದಿಸಾಮರ್ಧ್ಯಾತ್‌ ಸಂಪ್ರಸನ್ನಸ್ಯ ಸರೇಣ 
ಆತ್ಮನಾ ಐಕ್ಯಸಂಭವಾತ್‌ ಇದಮ್‌ ಅಭೇದಾಭಿಧಾನಮ೯ ಇತಿ ಔಡುಲೋಮಿ 
ರಾಚಾರ್ಯೋ ಮನ್ಯತೇ | “ಅವಸ್ಥಿತೇರಿತಿ ಕಾಶಕೃತ್ಸ್ಥ8” | ಅಸ್ಕೈವ 
ಪರಮಾತ್ಮನಃ ಅನೇನಾಪಿ ನಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮಭಾವೇನ ಅವಸ್ಥಾ ನಾತ” ಉಪಪನ್ನ 
ಮಿದರ್ಮ ಅಭೇದಾಭಿಧಾನಮ್‌ ಇತಿ ಕಾಶಕೃತ್ಸ್ನ ಆಚಾರ್ಯೊ ಮನ್ಯತೇ । 
ನನು ಉಚ್ಛೇದಾಭಿಧಾನಮ” ಏತತ್‌ “ಏತೇಜ್ಯೋ ಭೂತೇಭ್ಯಃ ಸಮುತ್ಥಾಯ 
ತಾನ್ಯೇವಾನುವಿನಶ್ಯತಿ ನ ಪ್ರೇತ್ಯ ಸಂಜ್ಞಾಸ್ತಿ” (ಬೃ. ೨-೪-೧೨) ಇತಿ, 
ಕಥಮ್‌ ಅಭೇದಾಭಿಧಾನಮ್‌ ? ನೈಷ ದೋಷಃ | ವಿಶೇಷನಿಜ್ಞಾನವಿನಾಶಾಭಿ 
ಪ್ರಾಯಮೇತತ್‌ ವಿನಾಶಾಭಿಧಾನಮ್‌, ನಾತ್ಮೋ ಚ್ಛೇದಾಭಿಪ್ರಾಯಮ್‌ | 
“ಅತ್ರೈವ ಮಾ ಭಗವಾನಮೂಮುಹನ್ನ ಪ್ರೇತ್ಯ ಸಂಜ್ಞಾ ಸ್ತಿ” (ಬೃ. ೨-೪-೧೩) 
ಇತಿ ಪರ್ಯನುಯುಜ್ಯ ಸ್ವಯಮೇವ ಶ್ರುತ್ಯಾ ಅರ್ಥಾನ್ರರಸ್ಯ ದರ್ಶಿತತ್ವಾತ್‌ 
-“ನ ವಾ ಅರೇಣಹಂ ಮೋಹಂ ಬ್ರವೀಮ್ಯನಿನಾಶೀ ವಾ ಅರೇ5ಯಮಾತ್ಮಾನು 
ಚ್ಛತ್ತಿಧರ್ಮಾ ಮಾತ್ರಾಸಂಸರ್ಗಸ್ವ್ವಸ್ಯ ಭವತಿ” (ಬೃ. ೪-೫-೧೪ 73 
ಇತಿ | ಏತದುಕ್ತಂ ಭವತಿ--ಕೂಟಸ್ಸ ನಿತ್ಯ ಏವ ಅಯಂ ವಿಜ್ಞಾನಘನ 
ಆತ್ಮಾ ನಾಸ್ಯ ಉಚ್ಛೇದಪ್ರಸಬಕ್ಸೋ ಅಸ್ಕಿ . ಮಾತ್ರಾಭಿಸ್ತು ಅಸ್ಯ ಭೂತೇನ್ಸಯ 
ಲಕ್ಷಣಾಭಿಃ ಅವಿದ್ಯಾಕೃತಾಭಿಃ ಅಸಂಸರ್ಗೊ ವಿದ್ಯಯಾ ಭವತಿ | ಸಂಸರ್ಗಾ 
ಭಾವೇ ಚ ತತ್ವ್ರೃೃತಸ್ಯ ವಿಶೇಷವಿಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಅಭಾವಾತ್‌ ನ ಪ್ರೇತ್ಯ ಸಂಜ್ಞಾ, 
ಅಸ್ತೀತ್ಯುಕ್ತಮ ಇತಿ || 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ ) 

ಇನ್ನು ದ್ರಷ್ಟವ್ಯನೆಂದು ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವ ಮಹದ್ಭೂತವೇ ಭೂತಗಳ 
(ನ್ನು ಬಿಟ್ಟು) ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮರೂಪದಿಂದ ಏಳುವದೆಂದು ತಿಳಿಸಿರುವದರಿಂದ ಈ 
ದ್ರಷ್ಟವ್ಯನೆಂದು ಹೇಳಿರುವದು ನಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನನ್ನೇ ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಚದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿತ್ತಷ್ಟೆ. ಆ (ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ) ಇದೇ ಶ್ರಿಸೂತ್ರಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕು. (ಹೇಗೆಂದರೆ) : 

“ಪ್ರುತಿಜ್ಞಾಸಿದ್ದೇರ್ಲಿಜ್ಞಮಾಶ್ಮರಥ್ಯಃ” (೨೦). ಇಲ್ಲಿ “ಆತ್ಮನನ್ನು 
ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ” ಎಂದೂ “ಇದೆಲ್ಲವೂ ಈ 


ಆತ್ಮಸೆಂಬುದೇ” (ಬೃ. ೨-೪೬) ಎಂದೂ ಈ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. 
ನಾಮರೂಪಕರ್ಮಪ್ರಪಂಚವೆಲ್ಲವೂ ಒಂದರಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟುವದರಿಂದಲೂ 


], ಇದು ಮಾಧ್ಯಂದಿನ ಪಾಠೆ, 


ಅಧಿ, ೬ ಸೂ ೨೨] ಭೂತಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಏಳುವನೆಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥವೇನು? ೬೪೧ 


ಒಂದರಲ್ಲಿಯೇ ಲಯವಾಗುವದರಿಂದಲೂ ದುಂದಭ್ಯಾದಿದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಿಂದ 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳು ಬೇರೆಯಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಇದನ್ನು) 
ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ತೋರಿಸಿಯೂ ಕೊಟ್ಟರುತ್ತದೆ. ದ್ರಷ್ಟವ್ಯವಾದ ಮಹದ್ಭೂತವು 
ಭೂತಗಳೊಳಗಿಂದ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮರೂಪದಿಂದ ಏಳುವದೆಂದು ಹೇಳಿರುವ ಈ 
ಲಿಂಗವು ಅದೇ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯ ಸಿದ್ದಿಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಆಶ್ಮರಥ್ಯ 
ನೆಂಬ ಆಚಾರ್ಯನು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ.  ಅಬೇದನಿದ್ದರೇ ಅಲ್ಲವೆ, 
ಒಂದರ ಅರಿವಿನಿಂದ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿಯಬಹುದೆಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿರುವದು 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ? ಆದ್ದರಿಂದ (ಹೀಗೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು ಎಂದು ಆ ಆಚಾರ್ಯನ 
ಮತವು). '` 


“ಉತ್ಕೃನಿಷ್ಕತ ಏನಂ ಭಾವಾದಿತ್ಯೌಡುಲೋಮಿಃ'' (೨೧) 
(ದೇಹನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು) ತೆರಳುವ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನು ಜ್ಞಾ ನಧ್ಯಾನಾದಿಗಳ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ನಿರ್ಮಲನಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮನೊಡನೆ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಬಹು 
ದಾಗಿರುವದರಿಂದ ಈ ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಔಡುಲೋಮಿ 
ಎಂಬ ಆಚಾರ್ಯನು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾಕೆ. 


“ಅವಸ್ಥಿ ತೇರಿತಿ ಕಾಶಕೃತ್ಸ್ನಿ' (೨೨) ಇದೇ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಈ 
ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮರೂಪದಿಂದಲೂ ಇರುವದರಿಂದ ಈ ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದು 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ ಎಂದು ಕಾಶಕೃತ್ಸ್ನನೆಂಬ ಆಚಾರ್ಯನು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡು 
ತ್ತಾರೆ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- “ಈ ಭೂತಗಳೊಳಗಿಂತ ಮೇಲಕ್ಕೆದ್ದು ಅವುಗಳನ್ನೇ 
ಅನುಸರಿಸಿ ಲಯವಾಗುತ್ತಾನೆ” (ಬೃ. ೨-೪-೧೨) ಎಂಬಿದು ನಾಶವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಇದು ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದ್ದೆ ಎಂಬಿದು ಹೇಗೆ ? 

(ಸಮಾಧಾನ) :- ಇದೇನೂ ದೋಷವಲ್ಲ. ಈ ವಿನಾಶವನ್ನು ಹೇಳಿರು 
ವದು ವಿಶೇಷನಿಜ್ಞಾನದ ವಿನಾಶವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಆತ್ಮನ 
ನಾಶವನ್ನು ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ.» “ಪೂಜ್ಯರಾದ ತಾವು (ಶರೀರದಿಂದ) ಹೊರಟು 
ಹೋದ ಬಳಿಕ ಜ್ಞಾನವಿರುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಇದರೆ (ನಿಷಯ)ದಲ್ಲಿಯೇ ನನ್ನನ್ನು 
ಮೋಹಗೊಳಿಸಿರುವಿರಿ' (ಬೃ. ೨-೪-೧೩) ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಹಾಕಿ 
. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಅಶ್ಮರಥ್ಯನು ಚೀದಾಚೀದವಾದಿಯಾ, ಔಡುಲೋಮಿಯು ಸಂಸಾರ 
ದಲ್ಲಿ ಭೇದವನ್ನೂ ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅಭೇದನನ್ನೂ ಹೇಳುವೆವನು, ಕಾಶಕೃತ್ಸ್ನನು ನಿತ್ಯಾಭೀದೆ 
ವಾದಿಯು -ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ. 


ಲ. ಸುಷುಸ್ತಿಯನ್ಲಿ ಬಿಡಿಯರಿವು ನಾಶನಾಗುವಂತೆ ಕೈವಲ್ಕದಲ್ಲಿಯೂ ಆಗುತ್ತದೆ 


ಗ ದಾ 





೬೪೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೧ ಪಾ. ೪ 


ಶ್ರುತಿಯು ತಾನೇ “ಎಲ್ಲೆ ನಾನು ಮೋಹವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿಲ್ಲ; ಎಲೆ ಈ 
ಆತ್ಮನು ಅನಿನಾಶಿಯು, ನಾಶವಾಗುವ ಧರ್ಮವುಳ್ಳವನಲ್ಲ; ಆದಕೆ ಇವನಿಗೆ 
ಮಾತ್ರಾಸಂಸರ್ಗವು ಆಗುತ್ತದೆ'' (ಬೃ. ೪-೫-೧೪?) ಎಂದು ಬೇರೊಂದರ್ಥ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. (ಇಲ್ಲು ಇಷ್ಟನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಗಿದೆ: ಈ ವಿಜ್ಞಾನಘನ 
ನಾದ ಆತ್ಮನು ಕೂಟಸ್ಥ ನಿತ್ಯನೇ, ಇವನಿಗೆ ನಾಶವಾಗುವ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಅವಿದ್ಯಾಕೃತವಾದ ಭೂತೇಂದ್ರಿಯಗಳೆಂಬ ಮಾತ್ರೆಗಳ ಸಂಬಂಧಾ 
ಭಾವವು ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಆಗುತ್ತದೆ. (ಆ) ಸಂಬಂಧವು ಇಲ್ಲವಾಗಲು ಅದ 
ರಿಂದಾಗಿರುವ ವಿಶೇಷವಿಜ್ಞಾನವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ (ಶರೀರವನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು) ತೆರಳಿದ ಬಳಿಕ ಜ್ಞಾನವಿರುವದಿಲ್ಲ. 


ವಿಜಾ ತ 
"ಗ 


ಕೈ ಎಂಬ ಕರ್ತೃವಾಚಕಶಬ್ದದ ಗತಿ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 


೩೮೭. ಯದಪ್ರ್ಯಕ್ಷಮ ""ಏಜ್ಞಾತಾರಮೆರೇ ಕೇನ ವಿಜಾನೀಯಾತ್‌? 
ಇತಿ ಕರ್ತ್ಯವಚನೇನ ಶಬ್ದೇನ ಉಪಸಂಹಾರಾತ್‌ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನ ಏನೇದಂ 
ದ್ರಷ್ಟವ್ಯತ್ತಮಿತಿ,. ತದಪಿ ಕಾಶಕೃತ್ಸ್ಟೀಯೇನೈವ.  ದರ್ಶನೇನ ಪರಿಹರ 
ಣೀಯಮರ್ಮ। ಅಪಿ ಚ “ಯತ್ರ ಹಿ ದ್ವ್ರೈತಮಿವ ಭವತಿ ತದಿತರ ಇತರಂ ಪಶ್ಯತಿ” 
(ಬೃ. ೪-೫-೧) ಇತ್ಯಾರಭ್ಯ ಅವಿದ್ಯಾವಿಷಯೇ ತಸ್ಕೈನ ದರ್ಶನಾದಿಲಕ್ಷಣಂ 
ವಿಶೇಷವಿಜ್ಞಾನಂ ಪ್ರಪಚ್ಚ್ಯ್‌, “ಯತ್ರ ತ್ವಸ್ಯ ಸರ್ವಮಾತ್ಮೈವಾಭೂತ್ತ 
ತೇನ ಕಂ ಪಶ್ಯೇತ್‌” (ಬೃ. ೪-೫-೧೫) ಇತ್ಯಾದಿನಾ ವಿದ್ಯಾನಿಷಯೇ 
ತಸ್ಯೈ ಲನ ದರ್ಶನಾದಿಲ ಕ್ಷಣಸ್ಯ ವಿಶೇಷವಿಜ್ಞಾ ನಸ್ಯ ಅಭಾವೆಮ್‌ ಅಭಿದಧಾತಿ । 
ಪುನಶ್ಚ ವಿಸಯಾಭಾವೇಿ ಆತ್ಮಾನಂ ವಿಜಾನೀಯಾತ್‌ ಇತ್ಯಾಶಬ್ಬ, 
“ವಿಜ್ಞಾ ತಾರಮರೇ ಕೇನ ವಿಜಾನೀಯಾತ್‌” (ಬೃ ೪-೫-೧೫) ಇತ್ಯಾಹೆ । 
ತತಶ್ಚ ವಿಶೇಷವಿಜ್ಞಾನಾಭಾಮೋಪಪಾದನಪರತ್ವಾತ್‌ ವಾಕ್ಯಸ್ಯ ವಿಜ್ಞಾನ 
ಧಾತುಶೀವ ಕೇವಲಃ ಸನ್‌ ಭೂತಪೂರ್ವಗತ್ಯಾ ಕರ್ತೃವಚನೇನ ತೃಚಾ 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ 1 ದರ್ಶಿತಂ ಶು ಪುರಸ್ಕಾತ್‌ ಕಾಶಕೃತ್ಸಿಯಸ್ಯ 
ಪಶ್ಚಸ್ಯ ಶ್ರುತಿಮತ್ತ್ವಮ್‌ ॥ 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


ಇನ್ನು ""ಎಲೆೈ, ವಿಜ್ಞಾತೃವನ್ನು ಏತರಿಂದ ಅರಿತುಕೊಂಡಾನು?' 
(ಬೃ. ೪-೫-೧೫) ಎಂದು ಕರ್ತೃತ್ವವಾಚಕಶಬ್ದದಿಂದ ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿರ 
ವದರಿಂದ ಈ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯನೆಂದು (ಉಪದೇಶಿಸಿರುವದೂ) ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮನನ್ನೆ 


ಅಧಿ. ೬ ಸೂ, ೨೨] ಜೀವಪರಮಾತ್ಮರ ಭೇದವು ಪರಮಾರ್ಥವಲ್ಲ ೬೪೩.೩ 


ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಷ್ಟೆ , ಅದನ್ನೂ ಕಾಶಕೃತ್ಸೃನ ದರ್ಶನದಿಂದಲೇ 
ಪರಿಹರಿಸಬೇಕು.: ಇದಲ್ಲದೆ ನಿಂ ಪ್ಲತದಂತೆ: ಇರುವದೋ ಅಲ್ಲಿ 
ಒಬ್ಬನು ಇನ್ನೊಬ್ಬನನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಾನೆ” (ಬೃ. ೪-೫-೧೫) ಎಂಬುದರಿಂದ 
ಹಿಡಿದು ಅವಿದ್ಯಾವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೇ ಕಾಣುವದೇ ಮುಂತಾದ ವಿಶೇಷ 
ವಿಜ್ಞಾನ(ವಿರುವದೆಂದು) ವಿಸ್ತರಿಸಿ ಹೇಳಿ “ಆದರೆ ಎಲ್ಲಿ ಇವರಿಗೆ ಎಲ್ಲವೂ 
ಆತ್ಮನೇ ಆಗಿರುವದೋ ಅಲ್ಲಿ ಏತರಿಂದ ಯಾರನ್ನು ನೋಡಿಯಾನು?” 
(ಬೃ. ೪-೫-೧೫) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ವಿದ್ಯಾ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವದೇ 
ಮುಂತಾದ ವಿಜ್ಞಾನದ ಅಭಾವವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತಾ ಕೆ ಮತ್ತು ವಿಷಯವಿಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೂ ತನ ನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬಹುಡಿಂದು ಶಂಕಿಸಿ “ಎಲೆ ವಿಜ್ಞಾತೃವನ್ನು 
ಏತರಿಂದ ಅರಿತಾನು ?” (ಬ. ೪-೫-೧೫) ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ನಿಶೇಷನಿಜ್ಞಾನವು ಇಲ್ಲವೆಂದು ತೋರಿಸಿಕೊಡುವದರಲ್ಲಿಯೇ* ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ 
ತಾತ್ಸರ್ಯವಿರುವದರಿಂದ ಕೇವಲ ವಿಜ್ಞಾ ್ಲಾನಧಾತುವೇ*ೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಭೂತ 
ಪೂರ್ವಗತಿಯಿಂದ ಕತ್ಛ ೯ನಾಚಕವಾದೆ' ಶೃಚ್‌(ಸ್ರತ್ಯಯ)ದಿಂದ ತಿಳಿಸ 
ಲ್ಪಟ್ಟರುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ನಕ್ಕ ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಕಾಶಕ್ಸತ್ಸ್ನನ ಪಕ್ಷವು ಸ 


ಬಡು 
(ಪ್ರ ಮಾಣಕ)ನೆಂಬುದನ್ನು ಒಂದೆ ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟೀ ಇರುತ್ತದೆ. 


ಜೀವಪರಮಾತ್ಮರ ಭೇದವು ಪರಮಾರ್ಥವಲ್ಲ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೩೮೮. ಅತಶ್ಚ ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮಪರಮಾತ್ಮನೋಃ ಅವಿದ್ಯಾ ಪ್ರತ್ಯುಸಸ್ಥಾ ನಿತ 
ನಾಮರೂಪರಚಿತದೇಹಾದ್ಯಪಾಧಿನಿಮಿತ್ತೋ ಭೇದಃ ನ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕಃ 
ಇತ್ಯೇಸೋಂರ್ಥಃ ಸ ಸರ್ವೈೈರ್ವೇದಾನ್ರ ವಾದಿಭೀಃ ಅಭ್ಯುಸಗನ್ರವ್ಯಃ |. ಸದೇವ 
ಸೋಮ್ಯೇದಮಗ್ರ ಆಸೀದೇಕಮೇವಾದ್ವಿ ತೀಯಮ'' (ಘಾ ೬-೨-೧), 
“ಆತ್ಮೈ ವೇದಂ ಸರ್ವಮ್‌? (ಛಾಂ. ೭-೨೫-೨), “ಬ್ರಹ್ಮ್ರೈನೇದಂ 





1. ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಜೀವಭಾನದಿಂದ ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರುವರರಿಂದ ಜೀವನನ್ನು 
ಹೇಳುವ ನಿಣ್ಞಾತೃಶಬ್ದ ವನ್ನೂ ಅವನಿಗೆ ಉಪಯೋಗಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ -ಎಂದು ಪರಿಹಾರ 
ವನ್ನು ಹೇಳಬೀಕಂತು ಭಾವೆ. 

ಲ್ನ "ದ್ವ ತತೆದೆಂತೆ? ಎಂದಿರುವೆದರಿಂದೆ ದ್ರೈತವು ಕಲ್ಪಿ ತವೆಂದಾಯಿತು. 

9. ನಿಜವಾಗಿಯೂ ವಿಣ್ಞಾತೃನೆಂದು ಹೇಳುವದೆರಲ್ಲಲ್ಲ. 

4, ಚೈತನ್ಯಸ್ವ ರೂಪನಾಗಿರುವವನೇ. 

5, ತ್ತ ತ ನವಾಗುವದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಅವಿದ್ಯೆ ಯಿಂದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕರ್ತೃವಾಗಿ 
ತೋರುತ್ತಿ ದ್ದ ನಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ. 


೬೪೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಆ. ೧ಪಾ.೪ 


ಸರ್ವಮ೯?3* (7) “ಇದಂ ಸರ್ವಂ ಯದಯಮಾತ್ಮಾ” (ಬೃ. ೨-೪-೬), 
“ನಾನ್ಕೊೋತೊಆಸ್ತಿ ದ್ರಷ್ಟಾ?” (ಬೃ. ೩-೭-೨೩), ""ಸಾನ್ಯದತೋಸ್ತಿ 
ದ್ರಷ್ಟ್ರೃ” (ಬೃ. ೩-೮-೧೧) ಇತ್ಯೇವಂರೂಪಾಭ್ಯಃ ಶ್ರುತಿಭ್ಯಃ | ಸ್ಕ್ರೃತಿಭ್ಯಶ್ವ 
"ವಾಸುದೇವಃ ಸರ್ವಮಿತಿ'? (ಗೀ. ೧೩-೨), "ಸಮಂ ಸರ್ವೇಷು ಭೂತೇಷು 
ತಿಷ್ಠ್ಮನ್ತಂ  ಪರಮೇಶ್ವರಮ್‌”” (ಗೀ. ೧೩-೨೭) ಇತ್ಯೇವಂರೂಪಾಭ್ಯಃ | 
ಭೇದದರ್ಶನಾಸವಾದಾಚ್ಛ - “ಅನ್ಯೋಸಸಾವನ್ಯೋತಹಮಸ್ಮೀತಿ ನ ಸವೇದ 
ಯಥಾ ಪಶುಃ? (ಬೃ. ೧-೪-೧೯), *ಮೃತ್ಯೋಃ ಸ ಮೃತ್ಯುಮಾಪ್ಟೋತಿ ಯ 
ಇಹ ನಾನೇನ ಪಶ್ಯತಿ” (ಬೃ. ೪-೪-೧೯) ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀಯಕಾತ್‌ ! 
«ಸ ವಾ ಏಷ ಮಹಾನಜ ಆತ್ಮಾಜರೋಇಮರೊೋಂಮೃತೋಂಭಯೋ ಬ್ರಹ್ಮ”? 
(ಬೃ. ೪-೪-೨೫) ಇತಿ ಚ ಆತ್ಮನಿ ಸರ್ವನಿಕ್ರಿಯಾಪ್ರತಿನೇಧಾತ್‌ | 
ಅನ್ಯಥಾ ಚ ಮುಮುಕ್ಷೂಣಾಂ ನಿರಸವಾದವಿಜ್ಞಾನಾನುನಪತ್ತೇಃ 1 ಸುನಿಶ್ಚಿ 
ತಾರ್ಥತ್ವಾನುಪಪತ್ತೇಶ್ಚ | ನಿರಪವಾದಂ ಹಿ ವಿಜ್ಞಾನಂ ಸರ್ವಾಕಾಬ್ಭ್ಟ್ರಾ 
ನಿವರ್ತಕಮ್‌ ಆತ್ಮವಿಷಯಂ ಇಷ್ಯತೇ "ವೇದಾನ್ತನಿಜ್ಞಾನಸುನಿಶಿತಾರ್ಥಾಃ” 
(ಮುಂ. ೩-೨-೬) ಇತಿ ಚ ಶ್ರುತೇಃ | «ತತ್ರ ಕೋ ಮೋಹಃ ಕಃ ಶೋಕ 
ಏಿಕತ್ವಮನುಪಶ್ಯತಃ* (ಈ. ೭) ಇತಿ ಚ! ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞಲಕ್ಷಣಸ್ಮೃತೇಶ್ವ | ಸ್ಥಿತೇ 
ಚ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞಸರಮಾತ್ಮ್ಮೈಕತ್ವವಿಷಯೇ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನೇ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ! ಸರಮಾತ್ಮಾ 
ಇತಿ ನಾಮಮಾತ್ರಭೇದಾತ್‌ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞೋಂಯಂ ಪರಮಾತ್ಮನೋ ಭಿನ್ನ 
ಸರಮಾತ್ಮಾ ಅಯಂ ಕ್ಷತ್ರಜ್ಞಾತ್‌ ಭಿನ್ನ ೫ ಇತ್ಸೇವಂಜಾತೀಯಕ; ಆತ್ಮ 
ಭೇದವಿಷಯೋ ನಿರ್ಬನ್ನೋ-ನಿರರ್ಥಕ, | ನಕೋಹಿ ಅಯಮಾತ್ಮಾ ನಾಮ 
ಮಾತ್ರಭೇದೇನ ಬಹುಧಾ ಅಭಿಧೀಯತೇ ಇತಿ] ನ ಹಿ "ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನ 
ಮನನಂ ಬ್ರಹ್ಮ; ಯೋ ವೇದ ನಿಹಿತಂ ಗುಹಾಯಾಮ್‌" (ತೈ. ೨-೧) 
ಇತಿ ಕಾಂಚಿದೇವ ಏಕಾಂ ಗುಹಾಮ್‌ ಅಧಿಕೃತ ಏತದುಕ್ತಮ | ನ ಚ 
ಬ್ರಹ್ಮಣೋ*ನ್ಯೋ ಗುಹಾಯಾಂ ನಿಹಿತೋಸ್ತಿ | «ತತ್ಸೃಷ್ಟಾ ತದೇವಾನು 
ಪ್ರಾವಿಶತ್‌'' (ತೈ. ೨-೬) ಇತಿ ಸ್ರಷ್ಟುರೇವ ಪ್ರವೇಶಶ್ರವಣಾತ್‌ |! ಯೇತು 
ನಿರ್ಬನ್ನಂ ಕುರ್ವನ್ತಿ ತೇ ವೇದಾನ್ಹಾರ್ಥಂ ಬಾಧಮಾನಾಃ ಶ್ರೇಯೋದ್ವಾರಂ 
ಸಮ್ಯಗ್ಹರ್ಶನಮೇವ ಬಾಧನ್ಷೇ। ಕೃತಕಮ" ಅನಿತ್ಯಂ ಚ ಮೋಕ್ಷಂ ಕಲ್ಪ 
ಯತ್ತಿ | ನ್ಯಾಯೇನ ಚ ನ ಸಂಗಚ್ಛನ್ಷೇ ಇತಿ ॥ 


1. ಇದು ಯಾನ ಶ್ರುತಿ ಎಂಬುದು ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ, ಮುಂಡಕದಲ್ಲಿ “ಬ್ರಹ್ಮ 
ವೇದಂ ವಿಶ್ವಮ್‌? ಎಂದಿದೆ. ಆಚಾರ್ಯರ ಮುಂಡಕಪಾಠನೇ "ಸರ್ವವತ್‌' ಎಂದಿದೆ 
ಯೋ ಇದು ಬೇರೊಂದು ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ವಾಕ್ಯವೋ ತಿಳಿಯದು. ಗೀ. ಭಾ. ೧-೧೫ 
ತೈ. ಭಾ. ೧-೧೧, (ಭಾ. ಭಾ, ೭೭) ಸೂ, ಭಾ, ೨-೧-೧೪ ಇವುಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ " ಸರ್ವವತ್‌' 
ಎಂದೇ ಉದಾಹೃತವಾಗಿದೆ. 





ಅಧಿ, ೬ ಸ್ಕೂ ೨೨] ಜೀವಸರಮಾತ್ಮರ ಭೇದವು ಪರಮಾರ್ಥವಲ್ಲ ೬೪೫ 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ ) 

ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮ ಪರಮಾತ್ಮೆರುಗಳಿಗೆ (ಕಾಣುವ) 
ಭೇದವು "ಅವಿದ್ಯೆ ಯು ತಂದೊಡ್ಡಿದ ನಾನುರೂಪಗಳಿಂದಾಗಿರುವ 
ದೇಹಾದ್ಯು ಹಾದಿ ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದಾಗಿರುವದೇ ಹೊರತು ಪಾರ 
ನಾರ್ಥಿಕವಲ -ಎಂಜೀ ನಿಷಯವನ್ನು ಎಲ್ಲಾ ನೇದಾಂತವಾದಿಗಳೂ 

ಪ್ಪಬೇಕು. “ಸೋಮ ನೆ ಮೊದಲು ತನಗೆರಡನೆಯದಿಲ್ಲದ ಸತ್ತು ಒಂದೇ 
ಆಹ (90 ಗ್‌ “ಇದೆಲ್ಲವೂ ಆತ್ಮನೇ? (ಛಾಂ. ೭-೨೫-೨) 
«ಇದೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮನೇ” (?), “ಇದೆಲ್ಲವೂ ಈ ಅತ್ಮನೆಂಬುವನೇ? (ಬೃ. ೨-೪-೬) 
«ಇವನಿಗಿಂತ 3 ದ್ರಷ್ಟ ನಿಲ” (ಬೃ. ೩ ೭-೨೩), "(ಇದೆಕ್ಕೆಂತ ಬೇರೆ 
ದ್ರಸ್ಟ ವಾಗಿರುವದು ಇಲ್ಲ” 1 ೩-೮-೧೦) -ಎಂಬೀ ರೂಪದ ಶ್ರು ತಿಗಳಿಂದ 
(ಹೀಗಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತ ತ್ತದೆ). “ವಾಸುದೇವನೇ ಎಲ್ಲವೂ ವಂದು... 


(ಗೀ. ೭-೧೯), ಮತ್ತು “ಎಲ್ಲಾ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವ ್ಷೇತ್ರಿಜ್ಞನನ್ನು 
ನಾನೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊ (ಗೀ. ೧೩-೨) ಆಸರ್ವಭೂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸ ಸಮನಾಗಿ 
ಇದ್ದು ಕೊಂಡಿರುವ ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನು” (ಗೀ. ೧೩-೨೭) ಎಂಬೀ ರೂಪದ 
ಸ್ಮೃತಿಗಳಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆಂದು ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ. “ಈ ದೇವತೆ ಬೇರೆ, 
ನಾನು ಬೇರೆಯಾಗಿರುವೆನು ಎಂದು (ಉಪಾಸನೆಮಾಡುವನಲ್ಲ), ಅವನು 
ಪಶುವಿನಂತೆ (ತತ್ತ್ವವನ್ನು) ಅರಿಯನು” (ಬೃ. ೧-೪-೧೦) “ಯಾವನು 
ಇಲ್ಲ ನಾನಾ ಹಗ್‌ *ಕಾಣುವನೋ ಅವನು ಸಾವಿನಮೇಲೆ ಸಾವನ್ನು 
ಪಡೆಯುವನು” (ಬೃ. ೪-೪-೧೯) ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ ಭೇದದರ್ಶನನಿಂದ 
ಯಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆಂದು ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ). “ಆ ಈ ಆತ್ಮನೇ ದೊಡ್ಡವನು, 
ಅಜನು, ಅಜರನು, ಅಮರನು, ಅಮೃತನು, ಬ್ರಹ್ಮವು” (ಬೃ. ೪-೪-೨೫) 
ಎಂದು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ವಿಕಾರಗಳನ್ನೂ ಅಲ್ಲಗಳೆದರು ವದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ). ಹೀಗಲ್ಲದಿದ್ದಕೆ ಮುಮುಕ್ತುಗಳಿಗೆ ಅಬಾಧಿತವಾದ 
ವಿಜ್ಞಾನವು ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ. ವಿಷಯವನ್ನು ಸುನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿ (ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳು 
ವದೂ) ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮವಿಷಯವಾದ ವಿಜ್ಞಾನವು ಅಬಾಧಿತವಾಗಿ 
ಯೂ ಎಲ್ಲಿ ಆಕಾಂಶ್ಸೆಗಳನ್ನೂ ತೊಲಗಿಸುವದಾಗಿಯೂ ಇರಬೇಕೆಂದ 
ಲ್ಲವೆ, (ನೇದಾಂತಿಗಳಿಗೆ) ಇಷ್ಟವಾಗಿರುವದು? ವೇದಾಂತವಿಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ಸುನಿಶ್ಚಿತಾರ್ಥರಾದ” ಜಃ ೩-೨-೬) ಎಂದೂ «ಅಲ್ಲಿ ಏಕತ್ವವನ್ನು 
ಕಂಡುಕೊಂಡವರಿಗೆ ಯಾವ ಮೋಹವು, ಯಾವ ಶೋಕವು” (ಈ. ೭ 
ಎಂದೂ ಶ್ರುತಿಯಿರುವದರಿಂದ (ಹೀಗೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ). ಸ್ಥಿತಸ್ರಜ್ಞನ 
ಲಕ್ಷಣವನ್ನು (ಹೇಳುವ) ಸ್ಮೃತಿಯಿಂದಲೂ: (ಇದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತ ಶಿ. 
ra ಜಾ ಬಂದವನೇ ಸ್ವಿತಪ್ರಜ್ಞನು. ಭೇದವೂ ಉಂಟು, 
ಅಭೇದವೂ ಉಂಟು- ಎಂಬ ಮತದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞೆಯೇ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಎಂಸು ಭಾವ, 


a 


೬೪೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕೆ (ಅ. ೧. ಪಾ. ೪ 


ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞಸರಮಾತ್ಮ್ಮೈಕತ್ವನಿಷಯಕವಾದ ಸಮ್ಯಗ್ನರ್ಶನನಿರುತ್ತಿರುನಲ್ಲಿ 


ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ, ಪರಮಾತ್ಮ- ಎಂಬುದು ನಾಮಮಾತ್ರದ ಭೇದವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಈ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞನು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನನು ಈ ಪರಮಾತ್ಮನು ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ 
ನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನ ನು- ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ: ಆತ ಒಭೇದನಿಷಯೆಕವಾದ ನಿರ್ಬಂಧನು 
ನಿರರ್ಥಕವು.: ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಆತ್ಮ ನು ಒಬ್ಬನೇ ಆಗಿದ್ದು ಬರಿಯ ನಾಮದ 
ಭೇದದಿಂದ ಬಲುಬಗೆಯಾಗಿ ಕರೆಯಲ್ಪ ಡುತ್ತಿ ದಾನೆ, "ಸತ ವೂ ಜ್ಞಾನವೂ 
ಅನಂತವೂ ಆಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವು ಗುಹೆಯಲ್ಲಿ ಸಹಿತವಾಗಿರುವುದನ್ನು 
ಯಾವಾತನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳು ನೋ (ತೈ. ೨-೧) ಎಂಬೀ (ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ) 
ಯಾವದೋ ಒಂದು ತ್ನ್ನ ದ) ಗುಹೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳಿರುವದೇ ಇ. 
ಬ್ರಹ್ಮ ಿಕೈಂತ ಬೇರೆ (ಯಾವನೊಬ್ಬನೂ) ಗುಹೆಯಲ್ಲಿ piel 
ಇಲ್ಲ ೬ *ಅದನ್ನುಸ್ಥ ಸೃಷ್ಟಿಸಿ ಅದೇ ಒಳಹೊಕ್ಳಿತು' ತೈ. ೨-೬) ಎಂದು ಸ 
ಕರ್ತನೇ ಪ್ರವೇಶಿಸಿರುತ್ತಾ ನೆಂದು ಶ್ರು ತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಆ | 
(ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞೇಶ್ವರರು ಬೇಕಿನೇಕಿ ಎಂದು)” ನಿರ್ಬಂಧವನ್ನು ಮಾಡುವರೋ ಅವರು 
ನೇದಾಂತಾರ್ಥವನ್ನು ಬಾಧಿಸುತ್ತಾರಾದ್ದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷದ್ವಾರವಾದ ಸಮ್ಯ 
ಗ್ಹರ್ಶನವನ್ನೇ ಬಾಧಿಸಿದವರಾಗುತ್ತಾರೆ.*  ಹೋಕ್ತವು ಕೃತಕವೂ ಅನಿತ್ಯವೂ 


1. ಜೀವನು ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಜೀವನಿಗಿಂತ ಬೇರೆ ಎಂಬ ನಿರ್ಬಂಧವನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು "ಈ ಜಾತಿಯ? ಎಂಬ ಮಾತು .ಸೂಚಿಸುವದು. 


Q. ಎಲ್ಲಾ ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಒಬ್ಬನೇ ಆತ್ಮನಿರುತ್ತಾ ನೆಂದರ್ಥ * ನಿಜವಾಗಿ 
ಜೀವಪರಮೇಶ್ವರರಿಗೆ ಭೇದನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಾದ ಅನಾವ್ಯನಿಡ್ಯ- ಎಂಬ 
ಉಪಾಧಿಭೇದದಿಂದ ಈ ಪರಮಾತ್ಮನು ಶುದ್ಧ ವಿಜ್ಞಾ ನಾನಂದಸ್ವ ಭಾವನ್ಮು ಈ ಜೀವನು 
ಅವಿದ್ಯಾಶೋಕದು॥ಖಾದ್ಯುಪದ್ರವಗಳುಳ್ಳ ವನು? ಎಂದು ಕಾಲ್ಪನಿಕನಾದ ಬೇದ 
ಬುದ್ಧಿಯೂ ವ್ಯಪದೇಶವೂ ಆಗಬಹುದು. ಅವಿದ್ಯೆಯು ವಿದ್ಯಾ ಸ್ವರೂಪನಾದ ಪರಮಾತ್ಮ 
ನಲ್ಲಿರಲಾರದು; ಆದರೂ ಅವನ ಪ್ರತಿಬಿಂಬದಂತಿರುವ ಜೀವರುಗಳ ಮೂಲಕ ಪರಮಾತ 
ನಿಗೂ ಸೇರಿದಂತೆ ವ್ಯವಹಾರವಾಗುತ್ತದೆ. ಜೀನನಿಭಾಗ, ಅನಿದೆ -ಇವುಗಳಿಗೆ ಅನ್ಕೋನ್ಯಾ 
ಶ್ರಯವಾಯಿತಲ್ಲ! “ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಾರದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಇನೆರಡೂ ಬೀಜಾಂಕುರ 
ಗಳಂತೆ ಅನಾದಿಯಾಗಿವೆ” -ಎಂದು ಭಾಮತೀವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಭಾಷ್ಯದೆ 
ಆಧಾರವಿಲ್ಲ. ಜೀವವಿಭಾಗವೂ ಅನಿನೈಯೂ ಕಾಲಾಶ್ರಿತನೆಂಬುದು ಯುಕ್ತಿ "ಏರುದ ವೂ 
ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು ಸಿ 


9. ಗುಹೆಯಲ್ಲಿರುವವನು ಜೀವನು, ಬ್ರಹ್ಮನೆಲ್ಲ ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ ಇದು ಪರಿಹಾರವು, 


ಕಿ, “ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡವನು ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆಗುತ್ತಾನೆ? ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು 
ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗುವದು. 


ಅಧಿ. ೩ ಸೂ, ೨೩] ಬ್ರಹ್ಮಲಕ್ಷಣದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯ ೬೪೭ 
ಆಗಿರುವದೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿದವರಾಗುತ್ತಾರೆ.. ನ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ಹೊಂದುವದೂ ಇಲ್ಲ 
೭. ಪ್ರಕ್ಸೃತ್ಯಧಿಕರಣ (ಮಾಂ. ೨೩-೨೭) 

(ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನವೂ ನಿಮಿತ್ತವೂ ಆಗಿದೆ) 
ಪ್ರಕೃತಿಶ್ಚ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾದೃಷ್ಟಾನ್ರಾನುಪರೋಧಾತ್‌ | ೨೩ || 

೨೩. (ಬ್ರಹ್ಮನ) ಪ್ರಕೃತಿಯೂ (ಆಗಿದೆ). ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಗೂ 
ದೃಷ್ಟಾಂತಕ್ಕ್ಕೂ ಅವಿರೋಧ(ವಾಗುವದ)ಕ್ಕಾಗಿ (ಹೀಗೆಂದು 
ಒಪ್ಪಬೇಕು). 


ಬ್ರಹ್ಮಲಕ್ಷಣದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೩ರ. ಯಥಾ ಅಭ್ಯುದಯಹೇತುತ್ವಾತ್‌ ಧರ್ಮೋ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯಃ 
ಏನಂ ನಿಃಶ್ರೇಯಸಹೇತುತ್ವ್ತಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯಮ್ಮ ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ | 
ಬ್ರಹ್ಮ ಚ “ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಯ ಯತಃ?” (೧-೧-೨) ಇತಿ ಲಕ್ಷಿತಮ್‌। ತಚ್ಚ ಲಕ್ಷಣಂ 
ಘಟರುಚಕಾದೀನಾಂ ಮೃತ್ಸುವರ್ಣಾದಿವತ್‌ ಪ್ರಕೃತಿತ್ವೇ ಕುಲಾಲಸುವರ್ಣ 
ಕಾರಾದಿವತ್‌ ಥಿಮಿತ್ತತ್ತೇ ಚೆ ಸಮಾನಮ್‌ ಇತ್ಯತೋ ಭವತಿ ವಿಮರ್ಶ 
ಕೆಮಾತ್ಮಕಂ ಪುನಃ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಕಾರಣತ್ತಂ ಸ್ಯಾತ್‌ ಇತಿ | 

( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಹೇಗೆ ಅಭ್ಯುದಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಧರ್ಮವನ್ನು ಜಿಜ್ಞಾಸೆ 
ಮಾಡಬೇಕೋ, ಹಾಗೆ ನಿಃಶ್ರೇಯಸಕ್ಕೆ* ಕಾರಣವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆಮಾಡಬೇಕು ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು. ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ "«ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಯ 
ಯತಳ' ಯಾವದರಿಂದ ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಜನ್ಮಾದಿಗಳಾಗುವವೋ ಅದು ಬ್ರಹ್ಮನು 
(೧ ೧-೨) ಎಂದು ಲಕ್ಷಣವನ್ನೂ ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು. ಆ ಲಕ್ಷಣವು 
ಗಡಿಗೆ, ಅಸಲಿ ಮುಂತಾದವ್ವಗಳಿಗೆ ಮಣ್ಣು, ಚಿನ್ನ ಮುಂತಾದವುಗಳಂತೆ ಪ್ರಕೃತಿ 
ಯಾಗಿದ್ದರೂ ಕುಂಬಾರ, ಅಕ್ಕಸಾಲೆ ಮುಂತಾದವರಂತೆ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿದ್ದರೂ 
(ಎರಡಕ್ಕೂ) ಸಮಾನವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮದ ಕಾರಣತ್ವವು ಎಂಥದ್ದು 
ಆಗಿರಬೇಕು ? -ಎಂಬ ಸಂಶಯವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. | 

1: ಏಕೆಂದರೆ ಅವರ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಷವು ಹೊಸದಾಗಿ ಉಂಟುಗತಕ್ಕದ್ದು 
ಎಂದಾಗುತ್ತವೆ. *ತತ್ತ್ವಮಸಿ? ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗೂ ಅವರ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ. 

9, ಆರಬ್ಧವಾದದ್ದು ಅನಿತ್ಯ ಎಂಬ ಯುಕ್ತಿಗೂ ಅವರ ಮತವು ವಿರುದ್ಧ. 

9, ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ. 


೬೪೮ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೧ ಪಾ. ೪ 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ತಿಗೆ ನಿಮಿತ್ತವೇ 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೩೯೦, ತತ್ರ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣಮೇವ ತಾವತ್‌ ಕೇವಲಂ ಸ್ಯಾತ್‌ ಇತಿ 
ಪ್ರತಿಭಾತಿ! ಕಸ್ಮಾತ್‌? ಈಕ್ಷಾಪೂರ್ವಕಕರ್ತೃತ್ವಶ್ರವಣಾತ್‌ | ಶಕ್ತಾ 
ಪೂರ್ವಕಂ ಹಿ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಕರ್ತೃತ್ವಮ ಅವಗಮ್ಯತೇ «ಸ ಈಕ್ಷಾಂಚಕ್ರೇ | 
ಸ ಪ್ರಾಣಮಸೃಜತ' (ಪ್ರ. ೬-೩೪) ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿಭ್ಯಃ | ಈಕ್ಷಾಪೂರ್ವಕಂ 
ಚ ಕೃರ್ತೃತ್ವಂ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣೇಷ್ಟೇವ ಕುಲಾಲಾದಿಷು ದೃಷ್ಟಮ್‌ | ಅನೇಕ 
ಕಾರಕಪೂರ್ವಿಕಾ ಚ ಕ್ರಿಯಾಫಲಸಿದ್ಧಿರ್ಲೋಕೇ ದೃಷ್ಟಾ ಸಚ ನ್ಯಾಯಃ 
ಆದಿಕರ್ತರ್ಯಪಿ ಯುಕ್ತಃ ಸಂಕ್ರಮಯಿತುಮ | ಈಶ್ವರತ್ವಪ್ರಸಿದ್ದೇಶ್ವ | 
ಈಶ್ವರಾಣಾಂ ಹಿ ರಾಜವೈವಸ್ತತಾದೀನಾಂ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣತ್ವಮೇವ 
ಕೇವಲಂ ಪ್ರತೀಯತೇ ತದ್ವತ್‌ । ಪರಮೇಶ್ವರಸ್ಯಾಫಿ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣತ್ವ 
ಮೇವ ಯುಕ್ತಂ ಪ್ರತಿನತ್ತುಮ್‌ | ಕಾರ್ಯಂ ಚ ಇದಂ ಜಗತ್‌ ಸಾವ 
ಯವಮರ್ಮ, ಅಚೇತನಮ್‌, ಅಶುದ್ಧಂ ಚ ದೃಶ್ಯತೇ | ಕಾರಣೇನಾಪಿ ತಸ್ಯ 
ತಾದೃಶೇಕೈವ ಭವಿತವ್ಯರ್ಮ | ಕಾರ್ಯಕಾರಣಯೋಃ ಸಾರೂಪ್ಯದರ್ಶನಾತ್‌ | 
ಬ್ರಹ್ಮ ಚ ನೈವೆಂಲಕ್ಷಣಮ ಅವಗಮ್ಯತೇ । “ನಿಷ್ಟಲಂ ನಿಪ್ಟಿ$೨ಯಂ 
ಶಾನ್ರ್ಯಂ ನಿರವದ್ಯಂ ನಿರಜ್ಜು ನಮ” (ಶ್ರ. ೬-೧೯) ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿಭ್ರಃ । 
ಪಾರಿಶೇಷ್ಯಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣೋಆನ್ಯತ್‌ ಉಪಾದಾನಕಾರಣಮ" ಅಶುದ್ಧ್ಯ್ಯಾದಿ 
ಗುಣಕಂ ಸ್ಕ್ಮ್ರೃತಿಪ್ರಸಿದ್ಧಮ್‌” ಅಭ್ಯುಪಗನ್ತವ್ಯಮ್‌ | ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣತ್ವಶ್ರುತೇಃ 
ನಿಮಿತ್ತತ್ವಮಾತ್ರೇ ಸರ್ಯವಸಾನಾತ್‌ ಇತಿ ॥ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


ಇಲ್ಲಿ (ಬರಿಯ) ಸನಿಮಿತ್ತಕಾರಣವೇ' ಆಗಿರಬೇಕೆಂದು ಮೊದಲು ತೋರು 
ತ್ತದೆ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಯೋಚಿಸಿನೋಡುವದರ ಮೂಲಕ (ಬ್ರಹ್ಮವು) 
ಕರ್ತೃವಾಗಿರುವದೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ. “ಅವನು ಯೋಚಿಸಿ 
ನೋಡಿದನು; ಅವನು ಪ್ರಾಣವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನು? (ಪ್ರ. ೬-೩,೪) ಮುಂತಾದ 
ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಈಕ್ಷೂಪೂರ್ನಕವಾದ ಕರ್ತ್ಸವೆಂದಲ್ಲವೆ, ತಿಳಿಯಬರು 
ತ್ತದೆ? ಈಕ್ಷಾಪೂರ್ವಕವಾದ ಕರ್ತೃತ್ವವು ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಕುಂಬಾರ 
ನೇ ಮೊದಲಾದವರಲ್ಲಿಯೇ ಕಂಡಿರುತ್ತಡಿ ಕ್ರಿಯೆಯ ಫಲವು ಸಿದ್ಧಿಯಾಗು 
ವದು ಅನೇಕಕಾರಕಗಳ ಮೂಲಕ ಎಂದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡಿದೆ; ಈ ನ್ಯಾಯ 


3 1. ಹುಂಬಾರನೇ ಮಡಿಕೆಯಾದದ್ದು ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ. 


ಅಧಿ, ೭ ಸೂ, ೨೩] ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಬ್ರಹ್ಮವು ಜನತ್ತಿಗೆ ನಿಮಿತ್ತನೇ ೬೪೯ 


ವನ್ನು ಆದಿಕರ್ತೃವಾದ (ಈಶ್ವರ)ನಿಗೂ ಹೊಂದಿಸುವದು ಯುಕ್ತವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ: ಈಶ್ವರನೆಂದು ಪ ಸಿದ್ಧ ನಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಹೀಗೆ. ಈಶ್ವ ರಾಗಿರುವ 
ರಾಜನೆ ೈವಸ್ಥತನೇ ಮೊದಲಾದವರಲ್ಲಿ (ಬರಿಯ) ನಿಮಿತ್ತ ಾರಣತ್ತ, ವೇ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೂ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣತ್ವವು ಮಾತ್ರ 
ಇದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವದು ಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ ೩ ಮತ್ತು ಜರಾಂ 
ಈ ಜಗತ್ತು: ಸಾವಯವವಾಗಿಯೂ ಅಜೇತನವಾಗಿಯೂ ಅಶುದ್ಧವಾಗಿಯೂ 
ಇರುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ; ಅದರ ಕಾರಣವೂ ಅಂಥದ್ದೇ ಆಗಿರಬೇಕು. 
ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಸಾರೂಪ್ಯವಿರುವದು (ಲೋಕದಲ್ಲಿ) ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ... 'ಆಡರೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಇಂಥ ಲಕ್ಷಣದ್ದೆಲ್ಲವೆಂದು “ನಿಸ್ಕಲವು, 
ನಿಷ್ಕ್ರಿಯವು, ಶಾಂತವು, ನಿರಂಜನನು” (ಶ್ರೇ. ೬-೧೯) ಎಂದು ಜೂ 
ರುವ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪರಿಶೇಷನ್ಯಾಯದಿಂದ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ 
ಬೇರೆಯಾದ, ಅಶುದ್ಧಿ ಯೇ ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳುಳ್ಳ ಸ್ಸೃತಿಪ್ರ ಸಿದ್ಧವಾದ 
ಉಪಾದಾನಕಾರಣವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು; ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು (ಜಗತ್ತಿಗೆ) 
ಕಾರಣವೆಂಬ ಶ್ರುತಿಯು. ನಿಮಿತ್ತತ್ತ ಮಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಮುಗಿಯುತ್ತದೆ 9 


], ಈಶ್ವರನು ಕರ್ತೃವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ; ಅನನಿಗೆ ಕುಂಬಾರನೇ ಮುಂತಾದವರಂತೆ 
ಕರ್ಮಕರಣಾದಿಕಾರಕಗಳೂ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಬೇಕು ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದು ದೃಷ್ಟಾನುಸಾರ 
ವಾಗುತ್ತದೆ, 

ಇ. ಸಾಮಾನ್ಯನಾದ ಈಶ್ವರನೇ ತನಗೆ ಇಷ್ಟವಾದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವದಕ್ಕೆ 
ತಾನೇ ಮಾರ್ಪಡುವದಿಲ್ಲ; ಇನ್ನು ಪರಮೇಶ್ವರನು ಮಾರ್ಪಟ್ಟಾನೆ? -ಎಂದು ಭಾವ, 

3. ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೂ ಕಾರಣಸ್ವಭಾವನನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ತರ್ಕಿಸಿದ್ದಾಯಿತು. ಇನ್ನು 
ಮುಂದೆ ಕಾರ್ಯವಾದ ಜಗತ್ತಿನ ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೂ ಈಶ್ವರನು ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಲ್ಲ 
ವೆಂದು ತರ್ಕಿಸಲಾಗುವದು. 

4. ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡಿರುವದರ ಬಲದಿಂದ ಜಗತ್ಕಾರಣಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನು ತರ್ಕಿಸುತ್ತಿ ದಾನೆಂಬುದನ್ನು ಲಕ್ಷ್ಮಿಸಬೇಕು. 

5. ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ವಿಂದರ್ಥ. ಅಣ್ವಾದಿಕಾರಣವಾದಿಗಳೂ ಪ್ರ ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು 
ತಮ್ಮ ಮತಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದಾದರೂ ಪ್ರಢಾನಕ್ಕೆ ಇರುವಷ್ಟು ಬಲವು 
ಅವರ ವಾದಕ್ಕೆ ಇರುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಮುಂಡೆ ಗೊತ್ತಾಗುವದು. 

. ಬ್ರಹ್ಮವು ಉಪಾದಾನವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ; ಅದು ಉಪಾದಾನ 
ವಾಗಲು ತಕ್ಕದ್ದೂ ಅಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಟ ನಿಮಿತ್ತನೇ ಎಂದಾದರೆ ಪ ಪ್ರಧಾನಾದಿಗಳೇ 
ಉಪಾದಾನವೆಂಬ ವಾದಕ್ಕೆ ತಕ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಆಗ ಜಗಜನ್ಮಾ ದಿಕಾರಣತ 

ವ 
ರೂಪವಾದ ಲಕ್ಷಣವಾಗಲಿ ಗತಿಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜನವು. 


೬೫೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ.೧ಪಾ. ೪ 


ಸಿದ್ದಾಂತ: ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನವೂ 


ನಿಮಿತ್ತವೂ ಆಗಿದೆ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 
೩೯೧. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಬ್ರೂಮಃ । ಪ್ರಕೃತಿಶ್ಚ ಉಪಾದಾನಕಾರಣಂ 
ಚ ಬ್ರಹ್ಮ ಅಭ್ಯುಪಗನ್ನವ್ಯಮ್‌, ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣಂ ಚ। ನ ಕೇವಲಂ ನಿಮಿತ್ತ 


ಕಾರಣಮೇವ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ? ಪ್ರತಿಜ್ಞಾದೃಷ್ಟಾನ್ರ್ಯಾನುಪರೋಧಾತ್‌ | ಏವಂ 
ಪ್ರತಿಜ್ಞಾದೃಷ್ಟಾನ್‌ೌ ಶ್ರೌತೌ ನೋಸರುಧ್ಯೇತೇ| ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ತಾನತ್‌- “ಉತ 
ತಮಾದೇಶಮಪ್ರಾಕ್ಷ್ಯೋ ಯೇನಾಶ್ರುತಂ ಶ್ರುತಂ ಭವತ್ಯಮತಂ ಮತಮವಿ 
ಜ್ಞಾತಂ ವಿಜ್ಞಾತಮ್‌” (ಛಾಂ. ೬-೧-೩) ಇತಿ । ತತ್ರ ಚ ಏಕೇನ 
ವಿಜ್ಞೂತೇನ ಸರ್ವಮನ್ಯತ್‌ ಅವಿಜ್ಞಾ ತಮಸಿ ವಿಜ್ಞಾತಂ ಭವತಿ ಇತಿ ಪ್ರತೀಯ 
ತೇ | ತಚ್ಚ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಿಜ್ಞಾನೇ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾನಂ ಸಂಭವತಿ | 
ಉಪಾದಾನಕಾರಣಾವ್ಯತಿರೇಕಾತ್‌ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ | ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣಾವ್ಯತಿರೇಕಸ್ತು 
ಕಾರ್ಯಸ್ಯ ನಾಸ್ತಿ, ಲೋಕೇ ತಶಕ್ಷ್ಮಃ ಪ್ರಸಾದವ್ಯತಿರೇಕದರ್ಶನಾತ್‌ । 
ದೃಷ್ಟಾನ್ರೇಇನಿ “ಯಥಾ ಸೋಮೈೈಕೇನ ಮೃತ್ಟಿಣ್ಣೇನ.ಸರ್ವಂ ಮೃನ್ಮಯಂ 
ವಿಜ್ಞಾತಂ ಸ್ಯಾದ್‌ ವಾಚಾರಮೃಣಂ ವಿಕಾರೋ ನಾಮಥೇಯಂ ಮೃತ್ರಿಕೇತ್ಯೇವ 
ಸತ್ಯಮ್‌” (ಛಾಂ, ೬-೧-೪) ಇತಿ ಉಪಾದಾನಕಾರಣಗೋಚರ ಏವ ಆಮ್ಚಾ 
ಯತ್ತೇ! ತಥಾ “ಏಕೇನ ಲೋಹಮಣಿನಾ ಸರ್ವಂ ಲೋಹಮಯಂ 
ವಿಜ್ಞಾತಂ ಸ್ಯಾತ್‌” (ಛಾಂ. ೬-೧-೫), “ಏಕೇನ ನಖನಿಕೃನ್ತನೇನ ಸರ್ವಂ 
ಕಾರ್ಷ್ಸಾಯಸಂ ವಿಜ್ಞಾತಂ ಸ್ಯಾತ್‌? (ಛಾಂ. ೬-೧-೬) ಇತಿ ಚ! ತಥಾ 
ಅನ್ಯತ್ರಾನಿ “ಕಸ್ಮಿನ್ನು ಭಗವೋ ವಿಜ್ಞಾತೇ ಸರ್ವಮಿದಂ ವಿಜ್ಞಾತಂ ಭವತಿ?” 
(ಮುಂ. ೧-೧-೩) ಇತಿ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ! “ಯಥಾ ಪೃಧಿವ್ಯಾಮೋಷಧಯಃ 
ಸಂಭವನ್ತಿ” (ಮುಂ. ೧-೧-೭) ಇತಿ ದೃಷ್ಟಾನ್ರಃ | ತಥಾ “ಆತ್ಮನಿ ಖಲ್ವರೇ 
ದೃಷ್ಟೇ ಶ್ರುತೇ ಮತೇ ವಿಜ್ಞಾತ ಇದಂ ಸರ್ವಂ ವಿದಿತರಮ್‌? (ಬೃ. ೪-೫-೬) 
ಇತಿ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ | “ಸ್ತ ಯಥಾ ದುನ್ನುಭೇರ್ಹನ್ರ್ಯಮಾನಸ್ಯ ನ ಬಾಹ್ಯಾ 
ಇೃಬ್ಬಾಳ್ಕಿಕ್ನುಯಾದ್‌ ಗ್ರಹಣಾಯ ದುನ್ನುಭೇಸ್ತು ಗ್ರಹಣೇನ ದುನ್ಹುಭ್ಯಾ 
ಘಾಶಸ್ಯ ವಾ ಶಬ್ದೋ ಗೃಹೀತಃ” (ಬೃ. ೪-೫-೮) ಇತಿ ದೃಷ್ಟಾನ್ತಃ | ಏವಂ 
ಯಥಾಸಂಭವಂ ಪ್ರತಿವೇದಾನ್ರಂ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ದೃಷ್ಟಾನ್ನ್‌ ಪ್ರಕೃತಿತ್ಸಸಾಧನೌ 
ಪ್ರತ್ಯೇತನ್ಯೌ । ಯತಃ ಇಕೀಯಂ ಪಳ್ಳುಮಿಾ ಯತೋ ವಾ ಇಮಾನಿ 
ಭೂತಾನಿ ಜಾಯನ್ತೆಳ” (ತೈ. ೩-೧) ಇತ್ಯತ್ರ “ಜನಿಕರ್ತುಃ ಪ್ರಕೃತಿಃ'' 
(ಪಾ. ಸೂ. ೧-೪-೩೦) ಇತಿ ವಿಶೇಷಸ್ಮರಣಾತ್‌ ಪ್ರಕೃತಿಲಕ್ಷಣ ಏವ 


ಅಧಿ, ೭ ಸೂ, ೨೩] ಸಿದ್ಧಾಂತ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ತಿಗೆ ನಿಮಿತ್ತವೂ ಆಗಿದೆ ೬೫೧ 


ಅಪಾದಾನೇ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಾ | ನಿಮಿತ್ತತ್ತ್ವಂ ತು ಅಧಿಷ್ಕಾತ್ರನ್ತರಾಭಾವಾತ್‌ 
ಅಧಿಗನ್ರವ್ಯಮ್‌ | ಯಥಾ ಹಿ ಲೋಕೇ ಮೃತ್ಸುವರ್ಣಾದಿಕಮ ಉಪಾದಾನ 
ಕಾರಣಂ ಕುಲಾಲಸುವರ್ಣಕಾರಾದೀನ್‌ ಅಧಿಷ್ಠಾತ್ವನ್‌ ಅಪೇಕ್ಷ್ಯಪ್ರವರ್ತತೇ 
ನೈವಂ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಉಪಾದಾನಕಾರಣಸ್ಯ ಸತೊನ್ಯಃ ಅಧಿಷ್ಕಾತಾ ಅಪೇಕ್ಷ್ಯೋ* 
ಸ್ತಿ | ಪ್ರಾಗುತ್ಪತ್ತೇ8 "ಏಕಮೇವಾದ್ವಿತೀಯಮ್‌' ಇತ್ಯವಧಾರಣಾತ್‌ । 
ಅಧಿಷ್ಕಾತ್ರನ್ನ ರಾಭಾವೋಇಪಿ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ದೃಷ್ಟಾನ್ರಾನುಪರೋಧಾದೇವ 
ಉದಿತೋ ವೇದಿತವ್ಯಃ। ಅಧಿಷ್ಕಾತರಿ ಹಿ ಉಪಾದಾನಾತ್‌ ಅನ್ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಅಭ್ಯುಪ 
ಗಮ್ಯಮಾನೇ ಪುನರಪಿ ಎಕವಿಜ್ಞಾನೇನ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಅಸಂಭವಾತ್‌ 
ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ದೃಷ್ಟಾನ್ರೋಪರೋಧ ಏನ ಸ್ಯಾತ್‌ । ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅಧಿಷ್ಸಾ 
ಶ್ರನ್ತರಾಭಾವಾತ್‌ ಆತ್ಮನಃ ಕತ್ಸ ೯ ತ್ವ ಮ್‌ ಉಪಾದಾನಾನ್ತ ರಾಭಾವಾಚ್ಚ 
ಪ್ರಕೃತಿತ್ವಮ್‌ | 
(ಭಾಸ್ಮಾರ್ಥ) 


ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) 
ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಬ್ರಹ್ಮವು ಪ್ರಕೃತಿಯೂ ಎಂದರೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವೂ 
ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣವೂ (ಆಗಿದೆ ಎಂದು) ಒಪ್ಪಬೇಕು, ಬರಯ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣವೇ 
ಅಲ್ಲ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಿಗೆ ಅನಿರೋಧಕ್ಕಾಗಿ, (ಇದರ 
ವಿವರ) : ಹೀಗಾದರೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳು ವಿರುದ್ಧ ವಾಗು 
ವದಿಲ್ಲ. (ಹೇಗೆಂದರೆ) : ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ “ಯಾವದರಿಂದ ಅಶ್ರುತವಾದದ್ದು 
ಶ್ರುತವೂ, ಅನುತವಾದದ್ದು ಮತವೂ, ಅವಿಜ್ಞಾತವಾದದ್ದು ವಿಜ್ಞಾತವೂ 
ಆಗುತ್ತದೆಯೋ ಆ ಆದೇಶನನ್ನು ಕೇಳಿದೆಯೊ?” (ಛಾಂ. ೬-೧-೩) ಎಂದು 
ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ. ಅಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳದೆ ಇರುವ 
ಮಿಕ್ಕದ್ದೆಲ್ಲವೂ ಅರಿತದ್ದಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಈ ಎಲ್ಲದರ 
ವಿಜ್ಞಾನವೆಂಬುದು ಉಪಾದಾನಕಾರಣವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ ಆಗುತ್ತದೆ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯವು ಉಪಾದಾನಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ ಅಭಿನ್ನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಕಾರ್ಯವು ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಿಲ್ಲವೆಂಬುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿ ಬಡೆಗಿಗಿಂತ ಉಪ್ಪರಿಗೆಯ ಮನೆಯು ಬೇರೆಯಾಗಿರುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ದೃಷ್ಟಾಂತವೂ “ಸೋಮ್ಮನೆ, ಹೇಗೆ ಒಂದು ಮಣ್ಣಿನ ಮುದ್ದೆಯಿಂದ 
ಮಣ್ಣಿನಿಂದಾದದ್ದೆಲ್ಲವೊ ಅರಿತದ್ದಾಗುತ್ತದೆಯೋ, ಕಾಯ ೯ವೆ೦ಬುದು 
ಮಾತಿನಿಂದಾಗಿರುವ ಹೆಸರು ಮಾತ್ರವೋ, ಮಣ್ಣೆಂಬುದೇ ಸತ್ಯವೋ” (ಛಾಂ. 
೬-೧-೪) ಎಂದೂ “ಒಂದು ಚಿನ್ನದ ಗಟ್ಟಿಯಿಂದ ಚಿನ್ನದಿಂದಾದದ್ದೆಲ್ಲವೂ 
(ಹೇಗೆ) ಅರಿತದ್ದಾಗುವದೋ"” (ಛಾಂ. ೬-೧-೫) ಎಂದೂ “ಒಂದು ಉಗುರು 


೬೫೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ ೧ಪಾ,೪ 


ಕತ್ತಿಯಿಂದ: ಕಬ್ಬಿಣದಿಂದಾಗಿರುವದೆಲ್ಲವೂ ಅರಿಶದ್ದಾಗುವದೋ? (ಛಾಂ, 
೬-೧-೬) ಎಂದೂ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ಪಠಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಇದರಂತೆ ಮತ್ತೊಂದು (ಶ್ರುತಿ)ಯಲ್ಲಿಯೂ “ಫೂಜ್ಯನೆ, ಯಾವದನ್ನು 
ಅರಿತುಕೊಂಡಕೆ ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತುಕೊಂಡಂತಾಗುವದು?” (ಮುಂ. 
೧-೧-೩) ಎಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ, “ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಮರಗಿಡಗಳು ಉಂಟಾಗು 
ವವೋ” (ಮುಂ. ೧-೧-೭) ಎಂದು ದೃಷ್ಟಾಂತ. ಹಾಗೂ ಎಲೆ, 
ಆತ್ಮನನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡರೆ, ಮನನಮಾಡಿದರೆ, ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಅರಿತಂತೆ? (ಬೃ. ೪-೫-೬) ಎಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ. “ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ ದುಂದುಭಿ 
ಯನ್ನು ಹೊಡೆಯುತ್ತಿರುವಾಗ ಹೊರಗಿನ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವದಕ್ಕೆ 
ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ದುಂದುಭಿಯನ್ನು ಹೊಡೆಯುವದರಿಂದಾದ (ಶಬ್ದಸಾಮಾನ್ನ 
ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿ) ದುಂದುಭಿ(ಶಬ್ದಸಾಮಾನ್ಯದ ವಿಶೇಷಗಳೆಂದು) ಗ್ರಹಿಸಿದರೆ 
(ಆ) ಶಬ್ದವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದಂತಾಗುವದು.” (ಬೃ. ೪-೫-೮) ಎಂದು ದೃಷ್ಟಾಂತ. 
ಹೀಗೆ (ಅಲ್ಲಲ್ಲಿಗೆ) ತಕ್ಕಂತೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ 
ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳು (ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ತಿಗೆ) ಪ್ರಕೃತಿ ಎಂಬುದನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಡುತ್ತವೆ 
ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


“ ಯಾವದರಿಂದ ಈ ಭೂತಗಳು ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆಯೋ” (ತೈ ೩-೧) 
ಎಂಬಲ್ಲಿ `ಯಾವದರಿಂದ' (ಯತಃ) ಎಂಬೀ ಪಂಚಮಿಯು ಪ್ರಕೃತಿರೂಪವಾದ 
ಅಪಾದಾನವನ್ನೇ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದರಿಯಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ “ಜನಿಕರ್ತುಃ 
ಪ್ರಕೃತಿಳಿ (ಪಾ. ಸೂ. ೧-೪--೩೦) ಹುಟ್ಟುವ ವಸ್ತುವಿನ ಉಪಾದಾನ 
ಕಾರಣವು ಅಪಾದಾನವೆನಿಸುವದು ಎಂಬ ನಿಶೇಷಸ್ಕ್ರೃತಿಯಿದೆ. 

(ಬ್ರಹ್ಮವು) ನಿಮಿತ್ತವೆಂಬುದನ್ನಾದರೋ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಅಧಿಷ್ಮಾತೃವಿಲ್ಲ 
ದ್ದರಿಂದ ಗೊತ್ತುಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು, ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಮಣ್ಣು, ಚಿನ್ನ- ಮುಂತಾದ 
ಉಪಾದಾನಕಾರಣವು ಥೇಗೆ ಕುಂಬಾರ, ಅಕ್ಕಸಾಲೆ- ಮೊದ ಲಾದ 
ಅಧಿಷ್ಕಾತೃಗಳನ್ನು ಬಯಸಿಯೇ ತೊಡಗುವದೋ ಹಾಗೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣ 
ವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಅಧಿಷ್ಠಾತೃವನ್ನು ಬಯಸತಕ್ಕದ್ದು ಇರುವದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಸೃಷ್ಟಿಗಿಂತ ಮುಂಚೆ (ಸತ್ತು) ಒಂದೇ ಅದ್ವಿತೀಯ(ವಾಗಿರುತ್ತದೆ) 
ಎಂದು (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಅಧಿಷ್ಕಾತೃವು 
ಇರುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದೂ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಿಗೆ " ವಿರೋಧವಿಲ್ಲದಿರುವದ 

]. ಇದನ್ನು ಕಬ್ಬಿಣದೆ ತುಂಡಿಗೆ ಉಪಲಕ್ಷಣವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. ಒಂದು ಉಗುರು 


ಕತ್ತಿಯ ಕಬ್ಬಿಣದ್ದೆಂದು ತಿಳಿದರೆ ಕಬಿ ಣದ ವಿಕಾರನೆಲ್ಲವನ್ನು ತಿಳಿದಂತೆ ಎಂದರ್ಥ, 
ಬ್ದ. ಮೇಲಿದ್ದು ಅದನ್ನುಪಯೋಗಿಸುವ ಕರ್ತವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಎಂದರ್ಥ. 


ಅಧಿ. ೭ ಸೂ.೨೪] ಬ್ರಹ್ಮವು ಉಪಾದಾನಕಾರಣನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣಾಂತರಗಳು ೬೫ಸಿ 


ಕ್ವಾಗಿಯೇ (ಎಂದು) ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಹೇಗೆಂದರೆ 
ಉಪಾದಾನಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಅಧಿಸ್ಕಾತೃವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಒಂದನ್ನರಿತು 
ಕೊಂಡರೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತುಕೊಂಡಂತಾಗುವದು ಆಗುವಹಾಗಿಲ್ಲವಾದ್ದ ರಿಂದ: 
ಪ್ರತಿಜ್ಞಾದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಿಗೆ ಮತ್ತೂ ವಿರೋಧವೇ ಆಗಿಬಿಟ್ಟೀತು. ಆದ್ದ ರಿಂದ 
(ತನಗೆ) ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಅಧಿಸ್ಮಾತೃವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮನು ಜಗತ್ತಿ ಸಿ ಕತ ರ್ಸೈವು, 
ಮಕ್ತೊಂದು ಉನಾದಾನವಿಲ್ಲದೆ ರಾದ ಪ ಪ ಪ್ರಕ್ಸ ತಿಯು. 


ಅಭಿಥ್ಯೋಪದೇಶಾಚ್ಚ ॥ ೨೪ ॥ 
೨೪, ಯೋಚನೆಯನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಬ್ರಹ್ಮ 
ವು ಪ್ರಕೃತಿ). 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಉಪಾದಾ ದಾನಕಾರಣವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣಾಂತರಗಳು 


(ಭಾಷ್ಕ) 


೩೯೨, ಕುತಶ್ಚ ಆತ್ಮನಃ ಕತೃ ೯ತ್ವಪ್ರ ಕೃ ತಿತೆ ಶೇ? (ಅಭಿಧ್ಯೋಪ 
ದೇಶಾಚ್ಚ) | ಅಭಿಧ್ಯೋಪದೇಶಶ್ಚ ಆತ್ಮನ! ಕತ ಹ ಪ್ರಕೃತಿತ್ತೇ ಗಮಯತಿ 
AT | ಬಹುಸ್ಯಾಂ ಪ್ರ ಹ್‌ ಯೇತಿ” (ತೈ. ೨-೬) । 
"«4ತದೈಕ್ಷತ ಬಹು ಸ್ಕಾ ಸ್ಯಾಂ ಪ್ರಜಾಯೇಯೇಿ”* (ಛಾಂ. ೬-೨-೩) ಇತಿ ಚ | 
ತತ್ರ ಅಭಿಧ್ಯಾನ ಪೂರ್ವಿಕಾಯಾಃ ಸ ಸ್ವಾತನ್ರ್ಯಪ್ರ ವೃತ್ತೆ (೬ ಕರ್ತಾ ಇತಿ ಗಮ್ಯ ತೇ। 
"ಬಹು ಸ್ಯಾಮ ಇತಿ ಪ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮ ವಿಷಯತ್ವಾತ್‌ ಬಹುಭವನಾಭಿಧ್ಯಾನಸ್ಯ 


ಪ್ರಕೃತಿರಿತ್ಯಪಿ ಗಮ್ಯತೇ | 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 
ಆತ ನಿಗೆ ಕರ್ತ್ಯೃತ್ವಪ್ರಕೃತಿ ತ್ವ(ಗಳೆರಡೂ ಉಂಟಿಂಬುದು) ಮತ್ತೂ 
ಏತರಿಂದ ಎಂದರೆ (ಅಭಿದ್ಯೋಪದೇಶದಿಂದ), “ಬಹುವಾಗುವೆನು ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಯಾಗುವೆನು- ಎಂದು ಅವನು "ಚ್ಛಿಸಿದನುಗಳ್ಕೆ. ೨-೬) ಎಂದೂ “ಬಹುವಾಗು 
ವೆನು ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವೆನು- ಎಂದು ಅದು ಯೋಚಿಸಿಕೊಂಡಿತು? 
(ಛಾಂ. ೬-೨) ಎಂದೂ ಯೋಚನೆಯನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿರುವದರಿಂದ 
]. ನಿಕೆಂದರೆ ಉಪಾದಾನದಿಂದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಅರಿತರೂ ಅಧಿಷ್ಕಾತೃವನ್ನು ಅರಿ 


ತಂತೆ ಅಗದೆ ಹೋಗುವದು. 
2. ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಇತಿಯು ಅಚ್ಚಿನ ಪುಸ್ತ ಕದಲ್ಲಿ ಬಿಟ್ಟುಹೋಗಿದೆ ಎಂದ 


ತೋರುವದು, 


೬೫೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಮ [ಆ ೧ಪಾಳ೪ 


ಆತ್ಮನಿಗೆ ಕರ್ತೃತ್ವಪ್ರಕೃತಿತ್ವಗಳುಂಟಿಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಯೋಚಿಸಿ 
ನೋಡುವದರ ಮೂಲಕ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ತೊಡಗಿದ್ದರಿಂದ ಕರ್ತನೆಂದು 
ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. “ಬಹುವಾಗುವೆನು' ಎಂದು ಬಹುವಾಗುವ ಯೋಚನೆಯನ್ನು 
ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿ ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 


ಸಾಕ್ಷಾಚ್ದೋಭಯಾನತ್ನಾನಾಶ್‌ nH ೨೫ ॥ 


೨೫. ಸಾಕ್ಸಾತ್ತಾಗಿ ಎರಡನ್ನೂ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ 
(ಹೀಗೆ). 

( ಭಾಷ್ಯ ) 

೩೯೩. ಪ್ರಕೃತಿತ್ವಸ್ಯ ಅಯಮ್‌ ಅಭ್ಯುಚ್ಚಯಃ | ಇತಶ್ಚ ಪ್ರಕೃತಿ 
ರ್ಬ್ರಹ್ಮ | ಯತ್ಕಾರಣಂ ಸಾಕ್ಷಾದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮೈವ ಕಾರಣಮ್‌ ಉಪಾದಾಯ 
ಉಭೌ ಪ್ರಭವಪ್ರಲಯೌ ಆಮ್ನಾಯೇತೇ “ಸರ್ವಾಣಿ ಹ ವಾ ಇಮಾನಿ 
ಭೂತಾನಿ ಆಕಾಶಾದೇವ ಸಮುತ್ಸದ್ಯನ್ಷೇ । ಆಕಾಶಂ ಪ್ರತ್ಯಸ್ತ್ರಂ ಯೆಸ್ತಿ” (ಛಾಂ. 
೧-೯-೧) ಇತಿ । ಯದ್‌ ಹಿ ಯಸ್ಮಾತ್‌ ಪ್ರಭವತಿ, ಯಸ್ಮಿಂಶ್ಚ ಪ್ರಲೀಯತೇ 
ತತ್ತ ತಸ್ಯ ಉಪಾದಾನಂ ಪ್ರಸಿದ್ಧಮ* ! ಯಥಾ ವ್ರೀಹಿಯವಾದೀನಾಂ 
ಪೃಥಿವೀ | "ಸಾಕ್ಷಾತ್‌' ಇತಿ 'ಚ ಉಪಾದಾನಾನ್ತರಾನುಪಾದಾನಂ ದರ್ಶಯತಿ 
"ಆಕಾಶಾದೇವ' ಇತಿ | ಪ್ರತ್ಯಸ್ತಮಯಶ್ಚ ನೋಪಾದಾನಾತ್‌ ಅನ್ಯತ್ರ 
ಕಾರ್ಯಸ್ಯ ದೃಷ್ಟಃ ॥ 

(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ಪ್ರಕೃತಿ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಇದು ಮತ್ತೊಂದು (ಕಾರಣವು). ಈ (ಕಾರಣ) 
ದಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮವು ಪ್ರಕೃತಿಯು; ಏಕೆಂದರೆ ನೇರಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಕಾರಣ 
ವೆಂದು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು “ಈ ಭೂತಗಳೆಲ್ಲವೂ ಆಕಾಶದಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ ; 
ಆಕಾಶದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರತ್ಯಸ್ತ್ರಮಯವಾಗುತ್ತವೆ:* (ಛಾಂ. ೧-೯-೧) ಎಂದು 
ಸೃಷ್ಟಿಪ್ರಲಯಗಳೆರಡನ್ನೂ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಯಾವದು ಯಾವದರಿಂದ 
ಉಂಟಾಗುವದೋ, ಯಾವದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಲಯವೂ ಆಗುವದೋ, ಅದು ಅದಕ್ಕೆ 
ಉಪಾದಾನವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಬತ್ತ, ಜವೆಗೋಧಿ 
ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೆ ಪೃಥಿನಿಯು (ಉಪಾದಾನವು. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ) 'ಸಾಕ್ತಾತ್ತಾಗಿ' 
ಎಂದು (ಹೇಳಿರುವದು) "ಆಕಾಶದಿಂದಲೇ' (ಎಂದು) ಮತ್ತೊಂದು ಉಪಾದಾನ 
ವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಪ್ರತ್ಯಸ್ತಮಯನೆಂಬುದೂ 
ಉಪಾದಾವನ್ನುಬಿಟ್ಟಿಕೆ ಮತ್ತೇತರಲ್ಲಿಯೂ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ (ಆಗುವದು) ಕಂಡಿಲ್ಲ. 


|. ಪ್ರಲಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಅಧಿ, ೭ ಸೂ.೨೬) ಬ್ರಹ್ಮವು ಉಪಾದಾನಕಾರಣನೆಂಬುದಕ್ಸೆ ಕಾರಣಾಂತರಗಳು ೬೫೫% 
ಆತ್ಮೆಕೃತೇಃ ಪರಿಣಾಮಾತ್‌ | ೨೬/| 


೨೬. ಪರಿಣಾಮದಿಂದ (ಬ್ರಹ್ಮವು) ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ ಮಾಡಿ 
ಜಕೊಂಡಿತೆಂಬುದರಿಂದ (ಅದು ಪ್ರಕೃತಿಯು). 


( ಭಾಷ್ಯ ) 

೩೯೪. ಇತಶ್ಚ ಪ್ರಕೃತಿರ್ಬಹ್ಮೆ | ಯತ್ಕಾರಣಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರಕ್ರಿ 
ಯಾಂ “ತದಾತ್ಮಾನಂ ಸ್ವಯಮಕುರುತ” ತೈ. ೨-೭) ಇತಿ ಆತ | 
ಕರ್ಮತ್ವಂ ಕರ್ತೃತ್ವಂ ಚ ರಾಚ "ಆತ್ಮಾನರ್ಮ' ಇತಿ ಕರ್ಮತ್ತ್ವ ಮ್‌ 
"ಸ್ಪ ಸೈ ಯಮಕುರುತ' ಇತಿ ಕರ್ತ್ವೃತ್ತಮ । ಕಥಂ ಪುನಃ ಪೂರ್ವಸಿದ್ಧಸ ಸ್ಯ 
ಸತಃ ಕಶ ತ್ತೆ (ನವ್ಯ ಸ್ಥಿ ತಸ್ನ ¥ ಯಮಾಣತ್ವ ೦ ಶಕ್ಯಂ ಸಂಪಾದಯಿತುಮ್‌? 

ಪರಿಣಾಮಾತ್‌” kf ಚಕ ಗ್ರಿಮಃ | ಪೂರ್ವಸಿಜ್ಧೋ ಸಿ ಹ ಸನ್‌ ಆತ್ಮಾ 
ವಿಶೇಷೇಣ ವಿಕಾರಾತ್ಮನಾ ಪರಿಣಮಯಾಮಾಸ ಆತ್ಮಾನಮ೯ ಇತಿ | 
ವಿಕಾರಾತ್ಮನಾ ಚ ಸಂ 4 ವು ಭಾ ಪ್ರಕೃತಿಷು ಉಪಲಬ್ಧಃ । 
“ಸ್ವಯರ್ಮ' ಇತಿ ಚ ವಿಶೇಷಣಾತ್‌ ನಿಮಿತ್ತಾನ್ತ ರಾನಸೇಕ್ಷತ್ವ ಮಹಿ ಪ್ರ ತೀ 
ಯತೇ | "ಪರಿಣಾಮಾತ್‌' ಇತಿ ವಾಪ್ತ ಥಕ್ಟೂತ್ರಮ್‌। ತಸ್ಯ ನಿತೊಂರ್ಥಃ 
ಇತಶ್ಚ ಪ್ರಕೃತಿರ್ಬ್ರಹ್ಮ | ಯತ್ಯಾರಣಂ ಬ್ರಹ ಒಣ ಏವ ವಿಕಾರಾತ್ಮನ 
ಪರಿಣಾಮಃ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ರೇನ ಅಮ್ಮಾ ಯತೇ ಸಚ ತ್ಯಚ್ಚಾ ಚಳ. 
ನಿರುಕ್ತಂ ಚಾನಿಹಿಕ್ತಂ ಚ” ತೈ. ಹ ಇತ್ಯಾದಿನಾ ಇತಿ ॥ 


( ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 


ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮವು ಪ್ರಕೃತಿಯು, ಏಕೆಂದಕೆ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಕ್ರಿಯೆ 
ಯಲ್ಲಿ “ಅದು ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿತು” (ತೈ. ೨-೭) ಎಂದು ಆತ್ಮ 
ನಿಗೆ ಕರ್ಮತ್ವವನ್ನೂ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನೂ (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ತಿಳಿಸಿದೆ. “ತನ್ನನ್ನು 
ಎಂದು ಕರ್ಮತ್ತ್ಯ ನನ್ನೂ ತಾನೇ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿತು' ಎಂದು ಕರ್ತತ್ನ ವನ್ನೂ 
(ತಿಳಿಸಿದೆ). 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಮೊದಲೇ ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರುವ ಕರ್ತೃವೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗಿ 
ರುವ (ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ) ಮಾಡಲ್ಪ ಡುವದೆಂಬುದನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ೇಗೆ 
ತಾನೆ ಶಕ್ಯ? 

(ಪರಿಹಾರ) : ಪರಿಣಾಮದಿಂದ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಆತ್ಮನು 
ಮೊದಲೇ ಸಿದ ನಾಗಿರುವನಾದರೂ ವಿಶೇಷವಾದ ಕಾರ್ಯರೂಪದಿಂದೆ ತನ್ನನ್ನು 
(ತಾನು) ಮಾರ್ಪಡಿಸಿಕೊಂಡನು. ಆದ್ದರಿಂದ (ಇದು ಸಾಧ್ಯವು). ಕಾರ್ಯ 


೬೫೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ,೧ಪ್ಮಾಳ 


ರೂಪದಿಂದ ಪರಿಣಾಮವಾಗುವದು ಮಣ್ಣು ಮುಂತಾದ ಪ್ರಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡಿರು 
ತ್ತದೆ. "ತಾನೇ' ( ಮಾಡಿಕೊಂಡಿತು) ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವಿರುವದರಿಂದ 
ಮತ್ತೊಂದು ನಿಮಿತ್ತವು ಬೇಕಿಲ್ಲನೆಂದೂ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 


ಅಥವಾ “ಪರಿಣಾಮಾತ್‌? ಎಂಬುದು ಬೇರೊಂದು ಸೂತ್ರವು. 
ಅದಕ್ಕೆ ಇದು ಅರ್ಥವು; ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ಬ ಹವು ಪ್ರಕೃತಿಯು ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಬ ಹೆ ಕ್ಕೇ ಕಾರ್ಯರೂಪದಿಂದ ಭಾ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ 
ದಿಂದ «ಸತ್ತೂ ತ್ಯತ್ತೂ ಆಯಿತು, ನಿರುಕ್ಕವೂ ಅನಿರುಕ್ತವೂ (ಆಯಿತಶು)” 
(ತೈ. ೨-೬) ಎಂದು ಮುಂತಾದ (ವಾಕ್ಯ)ದಿಂದ ಪಠಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಯೋನಿಶ್ಚ ಹಿ ಗೀಯತೇ | ೨೭॥ 
೨೭. ಯೋನಿಯೆಂದೂ ಹೇಳಲ್ಪ ಡುತ್ತದೆ. 


(ಭಾಸ್ಕ) 


೩೯೫. ಇತಶ್ಚ ಪ್ರಕೃತಿರ್ಬ್ರಹ್ಮ | ಯತ್ವಾರಣಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಯೋನಿರಿತ್ಯಪಿ 
ಪಠ್ಯತೇ ವೇದಾನ್ರೇಷು ಕರ್ತಾರಮಾಕಂ ಪುರುಷಂ ಬ್ರಹ್ಮೆಯೋನಿಮ್‌” 
(ಮುಂ. ೩-೧-೩) ಇತ್ತಿ “ ಯದ್ಭೂತಯೋನಿಂ ಪರಿಪಶ್ಯನ್ತಿ ಧೀರಾಃ” 
(ಮುಂ. ೧-೧-೧೬) ಇತಿ ಚ । ಯೋನಿಶಬ್ದಶ್ಚ ಪ್ರಕೃತಿವಚನಃ ಸಮಧಿಗತೋ 
ಲೋಕೇ “ಪ ಪೃಥಿವೀ ಯೋನಿರೋಷಧಿವನಸ್ಪತೀನಾಮ್‌”: (?) ಇತಿ 
ಸ್ತ್ರೀಯೋನೇರ ೩ ಅಸ್ತ್ಯೇವ ಅವಯವದ್ವಾರೇಣ ಗರ್ಭಂ ಪ್ರತಿ ಉಪಾದಾನ 
ಕಾರಣತ್ವಮ್‌ | ಕ್ವಚಿತ್‌ 'ಸಾ ಿನವಚನೋಪಿ ಯೋನಿಶಬ್ದೋ ದೃ ಸ್ಟಃ - 
“ಯೋಫಿಷ್ಟ ಇನ್ನ ೨ ನಿಷರೇ ಅಕಾರಿ” (ಖು, ಸಂ. ೧-೧೦೪-೧) ಇತಿ! ವಾಕ್ಯ 
ಶೇಷಾತ್‌” ತು ಅತ್ರ 'ಪ್ರಕೃತಿವಚನತಾ ಸರಿಗೃಹ್ಯತೇ ""ಯಥೋರ್ಣನಾಭಿಃ 
ಸೃಜತೇಗೆ ಗೃಹ್ಲತೇ ಷ್‌ (ಮುಂ. ೧-೧-೭) ಇತ್ರ ಓವಂಜಾತೀಯಕಾತ್‌ | ಏವಂ 
ಪ್ರಕೃ ತಿತ್ವ ಕ "ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಪ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧಮ್‌ | 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ ) 

ಈ (ಕಾರಣ)ದಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮವು ಪ್ರಕೃತಿಯು ; ಏಕೆಂದರೆ “ಕರ್ತ್ವ 
ವಾದ ಈಶನಾದ ಬ್ರಹ್ಮಯೋನಿ(ಯಾದ ಪುರುಷನನ್ನು)'' (ಮುಂ. ೩-೧-೩) 
ಎಂದೂ 4" ಈ ಭೂತಯೋನಿಯನ್ನು ಧೀರರು ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಣುತ್ತಾರೆ ”. 
(ಮು. ೧-೧-೬) ಎಂದೂ ವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವು ಯೋನಿಯೆಂದು ಕೂಡ 


1. ಇಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಾಕ್ಯವನ್ನಾದರೂ ಉದಾಹರಿಸಿದೆಯೋ ಇಲ್ಲವೋ ತಿಳಿಯದು, 


ಅಧಿ. ೭ ಸೂ, ೨೭] ಈಕ್ಸಾಪೂರ್ವಕಕರ್ತೃತ್ತ್ವನಿದ್ದರೂ ಬರಿಯ ನಿಮಿತ್ತ ವಲ್ಲ ೬೫೭ 


ಪಠಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. "ಪೃಧಿನಿಯು ಗಿಡಮರಗಳಿಗೆ ಯೋನಿಯು” (?) ಎಂದು 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಯೋನಿಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಕೃತಿವಚನವಾಗಿ ( ಪ್ರಯೋಗಿಸುವದು ) 
ತಿಳಿದುಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಸ್ತ್ರೀಯೋನಿಯೂ ಅವಯವಗಳ ದ್ವಾರದಿಂದ ಗರ್ಭಕ್ಕೆ 
ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ «ಇಂದ್ರನೆ, ನಿನಗೆ 
ಕೂತುಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೆ ಯೋನಿಯು ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ” (ಖಯ. ಸಂ 
೧-೧೦೪-೧) ಎಂದು ಯೋಫಿಶಬ್ದವು ಸ್ಥಾನವಾಚಕವಾಗಿರುವದೂ ಕಂಡಿರು 
ತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ «ಹೇಗೆ ಜೇಡರಹುಳವು ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡುತ್ತಲೂ ಹಿಂ 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಲೂ ಇರುವದೋ? (ಮುಂ. ೧-೧-೭) ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ 
ವಾಕ್ಯಶೇಷದಿಂದ (ಈ ಶಬ್ದವು) ಪ್ರಕೃತಿವಾಚಕವೆಂದು ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವು ಪ್ರಕೃತಿಯೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 


ಈಕ್ಷಾಪೂರ್ವಕಕತರ್ತ್ಯತ್ವವಿದ್ದರೂ ಬರಿಯ ನಿಮಿತ್ತವಲ್ಲ 


( ಭಾಷ್ಯ) 


೪೩೯೬, ಯತ್ಪುನಃ ಇದಮುಕ್ತಮ್‌ ಈಕ್ಷಾಪೂರ್ವಕಂ ಕರ್ತೃತ್ವಂ 
ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣೇಷ್ಟೇವ ಕುಲಾಲಾದಿಷು ಲೋಕೇ ದೃಷ್ಟಮ್‌, ನೋಪಾದಾನೇಷು 
ಇತ್ಯಾದಿ | ತತ್‌ ಪ್ರತ್ಯುಚ್ಯತೇ ನ ಲೋಕವತ್‌ ಇಹ ಭವಿತವ್ಯಮ್‌ | ನ 
ಹಿ ಅಯಮ್‌ ಅನುಮಾನಗಮ್ಯೋಂರ್ಥಃ | ಶಬ್ದಗಮ್ಯತ್ವಾತ್‌ ತು ಅಸ್ಯಾರ್ಥ 
ಸ್ಯ .ಯಥಾಶಬ್ದರ್ಮ ಇಹ. ಭವಿತವ್ಯಮ್‌ | ಶಬ್ದಶ್ಚ ಈಕ್ಸಿತುರೀಶ್ವರಸ್ಯ 
ಪ್ರಕೃತಿತ್ವಂ ಪ್ರತಿಪಾದಯತಿ ಇತ್ಯವೋಚಾಮ | ಪುನಶ್ಚ ಏತತ್‌ ಸರ್ವಂ 
ವಿಸ್ತರೇಣ ಪ್ರತಿವಕ್ಷ್ಯಾಮಃ || 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಇನ್ನು ಈಕ್ಷಾಪೊರ್ವಕವಾಗಿರುವ ಕರ್ತೃತ್ವವು ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣವಾಗಿರುವ 
ಕುಲಾಲಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಉಪಾದಾನಗಳಲ್ಲಿ 
(ಕಂಡುಬರು)ವದಿಲ್ಲ ಎಂಬೀ ( ಪೂರ್ವಪಕ್ತವನ್ನು) ಹೇಳಿತ್ತಷ್ಟೆ, ಅದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತ್ಯುತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಇಲ್ಲಿ ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವಂತೆಯೇ ಇರ 
ಬೇಕೆಂಬುದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಅರ್ಥವು ಅನುಮಾನಗಮ್ಯವಾದ 
ದ್ವಲ್ಪ.: ಈ ಅರ್ಥವು ಶಬ್ದದಿಂದ ತಿಳಿಯಬೇಕಾದದ್ದರಿಂದ ಶಬ್ದಕ್ಕನು 


]* ಅನುಮಾನಗಮ್ಮವಾದದ್ದಾದರೆ ದೃಷ್ಟಬಲದಿಂದ ಕಲ್ಪಿಸಿದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ 


ಆಶ್ರಯದಿಂದಲೇ ಆನುಮಿತಿಯುಂಶಹಾಗುವದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತವೇ ಮುಖ್ಯ, 


೬೫೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ.೧ಸಾ.ಳ೪ 


ಗುಣನಾಗಿಯೇ ಇರಬೇಕು. : ಶಬ್ದವು ಈಕ್ಲಿತೃವಾದ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಪ್ರಕೃತಿತ್ವ 
ವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತೇವೆ * ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ಇದ್ದೇಕ್ಕೂ 
ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯುತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳುವೆ ವ್ರ. 


೮. ಸರ್ವವ್ಯಾಖ್ಯಾನಾಧಿಕರಣ 


( ಅಣ್ವಾದಿಗಳೂ ಜಗತ್ವಾರಣವಲ್ಲ) 


ಏತೇನ ಸರ್ನೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾ ವ್ಯಾಖಾ 


ಲ ಹಖ್ಯಾತಾಃ | ೨೮ | 


೨೮. ಇದರಿಂದ ಎಲ್ಲವೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತವಾದವು, ವ್ಯಾಖ್ಯಾತ 
ವಾದವು. 


ಅಣ್ಣಾ ದಿಕಾರಣವಾದಗಳಿಗೂ 
ಸಾಂಖ್ಯಖಂಡನೆಯು ಹೊಂದುತ್ತದೆ 


(ಭಾ ಸೃ) 


೩೯೭, 'ಈಕ್ಷತೇರ್ನಾಶಬ್ದಮ್‌” (೧-೧-೫) ಇತ್ಯಾರಭ್ಯ ಪ್ರಧಾನ 
ಕಾರಣವಾದಃ ಸೂತ್ರೈರೇವ ಪುನಃ ಪುನಃ ಆಶಜ್ಶ್ಯ ನಿರಾಕೃತಃ | ತಸ್ಯ ಹಿ 
ಪಕ್ಷಸ್ಯ ಉಪೋದ್ಭಲಕಾನಿ ಕಾನಿಚೆತ್‌ ಲಿಬ್ಲಾಭಾಸಾನಿ ವೇದಾನ್ರೇಷು 
ಆಪಾತೇನ ಮನ್ಹಮತೀನ್‌ ಸ್ರತಿಭಾನ್ತಿ ಇತಿ! ಸ ಚ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಾ 
ನನ್ಯತ್ವಾಭ್ಯುಸಗಮಾತ್‌ ಪ್ರತ್ಯಾಸನ್ನೋ ವೇದಾಂಶವಾದಸ್ಯ | ದೇವಲಪ್ರಭೃತಿ 
ಭಿಶ್ಚ ಕೈಶ್ಚಿತ್‌ ಧರ್ಮಸೂತ್ರಕಾರೈಃ ಸ್ವಗ್ರನ್ನೇಷು ಆಶ್ರಿತಃ | ತೇನ ತತ್ಪ ತಿ 
ಷೇಥೇ ಯತ್ನೊೋಇತೀವ ಕೃತಃ ನಾಣ್ತಾದಿಕಾರಣವಾದಪ್ರತಿಷೇಥೇ | ತೇಂಪಿ 
ತು ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣವಾದಪಕ್ಷಸ್ಯ ಪ್ರತಿಸಕ್ಷತ್ವಾತ್‌ ಪ್ರತಿಸೇಡ್ಸ ವ್ಯಾಃ | ತೇಷಾಮಸಿ 
ಉಪೋದ್ಭಲಕಂ ವೈದಿಕಂ ಕೆಂಚಿಲ್ಲಿಜ್ಜಮ್‌ ಆಪಾತೇನ ಮನ್ನಮತೀನ್‌ ಪ್ರತಿ 
ಭಾಯಾತ್‌ ಇತಿ | ಅತಃ ಪ್ರಧಾನಮಲ್ಲನಿಬರ್ಹಣನ್ಯಾಯೇನ ಅತಿದಿಶತಿ | 


1. ಶಬ್ದದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯಬೇಕಾದದ್ದನ್ನು ತರ್ಕದಿಂದ ತಿಳಿಯುವದಕ್ಕಾಗುವದಿ ಲ್ಲ. 
ನೇದಾಂತವಾಕ್ಯವು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣನಾಗಿ ಹೇಳುವದನ್ನು ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ 
ತಿರಸ್ಕರಿಸುವದು ಸರಿಯೂ ಅಲ್ಲ. 

ಇ, ಪ್ರತಿಜ್ಞಾದೃಷ್ಟಾಂತಗಳು ಪ್ರಕೃತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿನೆ ಎಂದು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. 


3. ಮುಂದಿನ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ. 


ಅಧಿ, ೮ ಸೂ. ೨೮] ಅಣ್ಮಾದಿವಾದಗಳಿಗೂ ಸಾಂಖ್ಯಖಂಡನೆಯು ಹೊಂದುತ್ತದೆ ೬೫೯ 


ಏತೇನ ಪ್ರಧಾನಕಾರಣನಾವಸ್ರತಿಸೇಧನ್ಯಾಯ ಕಲಾಪೇನ ಸರ್ವೇ ಅಣ್ವಾದಿ 
ಕಾರಣವಾದಾ ಅಪಿ ಪ್ರತಿಸಿದ್ದತಯಾ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾ ವೇದಿತವ್ಯಾಃ! ತೇಷಾಮಪಿ 


ಪ್ರಧಾನವದಶಬ್ದತ್ವಾಶ್‌ ಶಬ್ದವಿರೋಧಿತ್ವಾಚ್ಚ ಇತಿ | *"ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾ' ಇತಿ ಪದಾಭ್ಯಾಸಃ ಅಧ್ಯಾಯಪರಿಸಮಾಶ್ರಿಂ ದ್ಯೋತಯತಿ | 
( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


"ಈಕ್ಷತೇರ್ನಾಶಬ್ದಮ್‌? (೧-೧-೫) ಎಂಬ (ಸೂತ್ರ)ದಿಂದ ಹಿಡಿದು 
ಪ್ರಧಾನಕಾರಣವಾದವನ್ನು ಸೂತ್ರಗಳಿಂದಲೇ£ ಮಕ್ಕೆ ಮತ್ತೆ ಆಶಂಕಿಸಿ 
ನಿ೦ಾಕರಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಬಲವನ್ನು ಕೊಡುವ ಕೆಲವು 
ಲಿಂಗಾಭಾನಗಳು ವೇದಾಂತ ಗಳಲ್ಲಿ (ತಟ್ಟನೆ) ಅಲ್ಪಬುದ್ಧಿಯುಳ್ಳನರಿಗೆ 
ತೋರುತ್ತವೆ.* ಆ (ಪ್ರಧಾನ) ವಾದವು ಕಾರ್ಯಕಾರಣಾನನ್ಯತ್ವವನ್ನು' 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವದರಿಂದ ವೇದಾಂತನಾದಕ್ಕೆ ಹತ್ತಿರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ದೇವಲನೇ ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮಸೂತ್ರಕಾರರು* ತಮ್ಮ ಗ್ರಂಧಗಳಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಿಸಿಯೂ (ಇರುತ್ತಾರಿ). ಆದ್ದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಖಂಡಿಸುವದರಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಾದ 
ಯತ್ನವನ್ನು ಮಾಡಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಅಣ್ಣುದಿಕಾರಣವಾದಗಳನ್ನು 
ಖಂಡಿಸುವದರಲ್ಲಿ (ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಮಾಡು)ಲಿಲ್ಲ. 

ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣವಾದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಪಕ್ರಗಳಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅವನ್ನೂ 
ಖಂಡಿಸಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಅವಕ್ಕೂ ಬಲವನ್ನು ಕೊಡುವ ಯಾವದಾದರೂ 
ವೈದಿಕಲಿಂಗವು (ತಟ್ಟನೆ) ಅಲ್ಪಬುದ್ದಿ ಯವರಿಗೆ ತೋರಬಹುದು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಪ್ರಧಾನಮಲ್ಲನಿಬರ್ಹಣನ್ಯಾಯದಿಂದ” ಅತಿದೇಶವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 


]. ಸೂತ್ರಕಾರರು ಪ್ರಧಾನವಾದವನ್ನು ನೇರಾಗಿ ಖಂಡಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಬರಿಯ 
ಸೂಚನೆಯಿಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರಿಗೆ ಈ ಕೆಲಸವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿಲ್ಲ. 

ಇ, ಅವುಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸದೆ ಇದ್ದರೆ "ಲಕ್ಷಣಸಮನ್ವಯಗಳು ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ?, 
*ಗತಿಸಾಮಾನ್ಯವಿದೆ?” ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 

8, ಪ್ರಧಾನವೆಂಬ ಕಾರಣನೇ ಮಹದಾದಿಕಾರ್ಯರೂಪವನ್ಳು ಪಡೆಯುತ್ತದೆ. 
ಎಂಬುದು ಸಾಂಖ್ಯರ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಾನನೃತ್ತವಾದಿವು ವೇದಾಂತಿಗಳು ಕಾರ್ಯವು 
ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿಲ್ಲನೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ೨೧-೧೪ರ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿರಿ, 

ಹ. ಸತ್ಯಾರ್ಯವಾದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣನಾಗಿರುವವರಿಂದ ವೇದಾಂತಕ್ಕೆ ಹತ್ತಿರವಾಗಿದೆ. 

5. ದೇವಲಧರ್ಮಸೂತ್ರವು ಅಚ್ಚಾಗಿಲ್ಲ. 

6... ಅಣುಕಾರಣವಾದ, ಅಸದ್ವಾದ, ಸ್ವಭಾವವಾದ - ಮುಂತಾದವನ್ನು, 

7 ಮುಖ್ಯನಾದ ಜಟ್ಟಯನ್ನು ಗೆದ್ದರೆ ಅವನ ಶಿಷ್ಕರನ್ನೂ ಗೆದ್ದಂತೆಯೇ ಎಂಬ 
ನ್ಯಾಯದಿಂದ. "ಪ್ರಧಾನಮಲ್ಲ' ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು ಪ್ರಧಾನಕ್ಕಾಗಿ ಕಾದಾಡುವ 'ಸಾಂಖ್ಕ 
ವಾದಿ ಎಂದರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ ಶ್ಲೇಷೆಯಿಂವ ಪ್ರ ಯೋಗಿಸಿದೆ. 

8. ಹಿಂದಿನ ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಅನಕ್ಕೂ ಹೊಂದಿಸುತ್ತಾರೆ. 


೬೬೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ [ಆ. ೧ಪಾ.ಳ೪ 


ಇದರಿಂದ ಎಂದರೆ ಪ್ರಧಾನಕಾರಣವನ್ನು ಖಂಡಿಸುವ ಯುಕ್ತಿಸಮೂಹದಿಂದ 
ಅಣ್ವಾದಿಕಾರಣವಾದಗಳೆಲ್ಲನನ್ನೂ ಖಂಡಿಸಿದೇವೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಅವೂ ಪ್ರಧಾನವಾದದಂತೆ ಅಶಬ್ದವಾಗಿವೆ, 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ನಿರೋಧಿಗಳೂ ಆಗಿವೆ. (ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ) "ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾಃೆ 
ಎಂದು (ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾ ಎಂಬ) ಪದವನ್ನು ಮತ್ತೆ ಹೇಳಿರುನದು ಅಧ್ಯಾಯ 
ಪರಿಸಮಾಪ್ರಿಯನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ಇತಿ ಶ್ರೀಮತ್ಸರಮಹಂಸಪರಿವ್ರಾಜಕಾಚಾರ್ಯ 
ಶ್ರೀಮುಚ್ಛಂಕರಭಗವಶ್ಸೂಜ್ಯಪಾದಕೃತೌ ಶಾರೀರಕಮಿಾಮಾಂಸಾಭಾಸ್ಕೇ 
ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯಃ 


ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರ 


೧. ಆನುಮಾನಿಕಾಧಿಕರಣ 


ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: “ಮಹತಃ ಪರಮವ್ಯಕ್ತವರ್‌ (ಕ ೧.೩.೯೧) 
ಎಂಬ ಕಠೋಪನಿಷದ್ದಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಆವ್ಯಕ್ತ ಶಬ್ದವು ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆಯೆ, 
ಇಲ್ಲವೆ? 


ಪೂರ್ವಪಶ್ತ: ಸಾಂಖ್ಯಸ್ಮ್ಥೃೃತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಮಹತ್ತು, ಅವ್ಯಕ್ತ, ಪುರುಷ- 
ತ್ರ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಆದೇ ಹೆಸರಿನಿಂದ, ಅದೇ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ, ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಅವ್ಯಕ್ತವು 
ಪ್ರಧಾನವೇ. 


ಸಿದ್ದಾಂತ: ಇಲ್ಲಿ ಅವೈಕ್ತವೆಂಬ ಶಬ್ದಮಾತ್ರವಿದೆ. ಈ ಶಬ್ದವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ 
ತ್ರಿಗುಣಾಕ್ಮಕಪ್ರ ಧಾನವನ್ನು ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ, ಶರೀರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಹಿಂದೆ “ಆತ್ಮಾನಂ ರಥಿನಂ ವಿದ್ಧಿ ಶರೀರಂ ರಥಮೇನ ತು” (ಕೆ. ೧_೩-೩) ಎಂದು 
ಮುಂತಾಗಿ ರೂಪಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನೇ ಇಂದ್ರಿಯೇಭ್ಯ್ಮಃ ಪರಾ ಹೈರ್ಥಾಃ? 
(೧-೩4-೧೦) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಆ ಇಂದ್ರಿಯಾದಿ 
ಗಳನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಪರಮಪದವನ್ನು ತಿಳಿಸುವೆದಕ್ಕಾಗಿ ಹೇಳಿರುವೆದೆರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತೆ 
ವಾಗಿರುವ ಶರೀರವನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತ ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಪರಿಶೇಷನ್ಮಾಯದಿಂದೆ 
ತಿಳಿಯಬಹುದಾಗಿದೆ. ಮುಂದೆ ಆ ಪರಮಫದವಾದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಯುವದಕ್ಕೆ 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮಯೋಗವನ್ನು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ; ಅಲ್ಲಿಯೂ ಮಹಾನಾತ್ಮಾ ಎಂಬ ಶಬ್ದ ದಿಂದೆ 
ಭೋಕ್ತೃವನ್ನು ಆಥವಾ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ತಿಳಿಸಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ಅಲ್ಲಿ 
ಅವ್ಯಕ್ತ ವೆಂದರೆ ಶರೀರವೇ. ನಿಜವಾಗಿ ಅವ್ಯಕ್ತ ವೆಂದರೆ ಮಹತ್ತಿಗಿಂತ- ಎಂದರೆ ಜೀವನ 
ಗಿಂತ ಅಥವಾ ಸಮಸಷ್ಟಿಬುದ್ಧಿಗಿಂತ- ಹೆಚ್ಚಿ ನದಾದ ಆವಿದ್ಯೈೆ ಅಥವಾ ಮಾಯಿ, 
ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಆ ಅವಿನ್ಯೈೆಯ ಆಥವಾ ಮಾಯೆಯ ಕಾರ್ಯವಾದ ಶರೀರವನ್ನೇ ಕಾರಣ 
ವಾಚಕವಾದ ಅವ್ಯಕ್ತ ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಅವ್ಯಕ್ತ ಶಬ್ದವಾಚಕವಾದ ಮಾಯೆ 
ಯೇ ಪ್ರಧಾನವಾಗಲಿ ಎನ್ನು ವದು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಖಿಕೆಂದರೆ ಪ್ರಧಾನದಂತೆ ಮಾಯೆಯು 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಧೀನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅವ್ಯಕ್ತಶಬ್ದ ವಾಚ್ಯವಾದೆ 
ಮಾಯೆಯನ್ನು (ಅಥವಾ ಅವಿದ್ಯೆಯನ್ನು) ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಅದರಿಂದಲೇ ಈಶ್ವರನ ಸ್ರಷ್ಟೃತ್ವವು (ಅಥವಾ ಜೀವರ ಬನ್ಮನೋಕ್ಷವ್ಯವಹಾರವು) ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಆವ್ಯಕ್ತದ ಕಾರ್ಯದ ಶರೀರವನ್ನೂ ಅಭೇದೋಪಚಾರದಿಂದ ಇಲ್ಲಿ 
ಅವೃ್ಯಕ್ತವೆಂದು ಆಂಗೀಕರಿಸಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಪ್ರಧಾನವನ್ನಲ್ಲ. 

ಸಾಂಖ್ಯರ ಪ್ರಧಾನವು ಜ್ಹೇಯವಾಗಿದೆ; ಇಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತವನ್ನು ಜ್ಞೇಯವನೆಂದಿಲ್ಲ. 
ಅಶಬ್ದಮಸ್ಪರ್ಶಮ್‌ ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಜ್ಞೇಯವೆಂದು ಇಲ್ಲಿ 
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ಹೇಳಿರುವದು ನಿಜ; ಆದರೆ ಆ ತತ್ತ್ವವು ಪರಮಾತ್ಮನೇ, ಪ್ರಧಾನವಲ್ಲ. ಇದಲ್ಲದೆ 
ಆಗ್ನಿ, ಜೀವ, ಪರಮಾತ್ಮ ಎಂಬ ಮೂರು ವಿಷಯದ ಪ್ರಶ್ನೆಯೂ ಉತ್ತರವೂ ಇದೆ; 
ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ನಚಿಕೇತನು ಕೇಳಿರುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಯಮನು ಹೇಳ 
ಬೇಕಾದದ್ದೂ ಇಲ್ಲ. ಮಹತ್‌ ಎಂಬ ಶಬ್ದವೂ ಇಲ್ಲಿದೆ, ಆದರೆ ಅತ್ಮಶಬ್ದನೇ ಮುಂತಾ 
ದನುಗಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ ಅಮು ಸಾಂಖ್ಯರ ಮಣ್‌ತ್ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟನಾಗಿದೆ, ಆದರಂತೆ ಅವ್ಯಕ್ತ ಶಬ್ದದಿಂದ ಪ್ರಧಾನವನ್ನೂ ಹೇಳಿಲ್ಲ 
ವೆಂಬುದು ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 


ಪ್ರಯೋಜನ : ಈ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಮೂರು ಅಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಪ್ರಧಾನನು ವೇದಪ್ರ ಮಾಣಕವೆಂದು ಸಾಧಿಸಂನದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಗುರಿಯು. 


೨. ಚೆಮಸಾಧಿಕರಣ 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ : “ಅಜಾನೇಕಾಮ್‌? (ಶ್ವೇ.೪.೫)ಎಂಬ ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಜಾಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಿರುವದು ಪ್ರಧಾನವೊ, ಅಲ್ಲವೊ? 


ಪೊರ್ವಪಕ್ಷ: ಇಲ್ಲಿ ಕೆಂಪು, ಬಿಳುಪು, ಕಪ್ಪು. ಎಂಬ ನಿಶೇಷಣಗಳಿರೆವದರಿಂದೆ 
ರಜಸ್ಸು, ಸತ್ತ್ವ, ತಮಸ್ಸು- ಎಂಬ ಗುಣಗಳುಳ್ಳ ಪ್ರಧಾನವನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ. ಅದು ಪ್ರಕೃತಿ 
. ಯ್ಕು ನಿಕೃತಿಯಲ್ಲ ಎಂದು ಸಾಂಖ್ಯರು ಆಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರಾದ್ದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಅಜಾ 
(ಹುಟ್ಟು ವದಲ್ಲ) ಎಂದು ಕರೆದಿದೆ. ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಪ್ರಧಾನಸಕ್ತನಾದ ಜೀವನು ಸಂಸಾರ 
ವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆಂದೂ ವಿನೇಕಿಯಾದ ಜೀವನು ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಬಿಡುತ್ತಾನೆಂದೂ 
ವರ್ಣಿಸಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಅಜಾ ಎಂದರೆ ಪ್ರಧಾನನೇ, 


ಸಿದ್ಧಾಂತ; ಅಜಾ ಐಂಬ ಶಬ್ದ ನಿದ್ದಮಾತ್ರದಿಂದ ಪ್ರಧಾನವೆಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸು 
ವದಕ್ಕಾಗುವದಿಲ್ಲ. “ ಅರ್ವಾಗ್ಪಿ ಶ್ವ ಮಸ ಊಧರ್ಥ್ಯಬುದ್ದಃ? (ಬೃ, ೨-೨-೨) ಎಂಬ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಚಮಸಶಬ್ದ ದಂತೆ ಇದೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಚಕವಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಯಶೇಷ 
ದಿಂದ ಚಮಸವೆಂಬುದು ಶಿರಸ್ಸೆಂದು ಗೊತ್ತಾ ಗುತ್ತದೆ; ಇಲ್ಲಿ ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ 
ತೇಜೋಕ*ಬನ್ನ ರೂಪವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ ಎಂಬುದು ತೇಜಆದಿಗಳ ವರ್ಣ 
ಗಳಾದ ಶುಕ್ಲಾದಿಗಳನ್ನೇ ಜಗತ್ಕಾರಣವಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಶಕ್ತಿಗೆ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ 
ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಶಕ್ತಿಯ ಕಾರ್ಯವಾದ ತೇಜೋ8ಬನ್ನಗಳ ಬಣ್ಣ ವನ್ನು ಲಕ್ಷ್ಯ 
ದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಶಕ್ತಿಯೂ ಆ ಮೂರು ಬಣ್ಣಗಳುಳ್ಳದ್ದೆಂದು ಹೇಳಿರುನದು ಯುಕ್ತ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ತೇಜೋ*ಬನ್ನ ವು ಕಾರ್ಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಆದನ್ನು ಅಜಾ (ಹುಟ್ಟು ವದಲ್ಲ) ಎಂದು 
ಕರೆಯುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಂದು ಅಕ್ಷೇಪಿಸಬಾರದು, ಆಡಿನ ಹೋಲಿಕೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟು 
ಅದನ್ನು ಅಜಾ ಎಂದು ಕರೆದಿರುವದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಯಾನ ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲ. ಅದನ್ನು 
ಅನಿನೇಕಿಯಾದ ಜೀವನು ಸೇವಿಸಿ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ತೊಳಲುತ್ತಾನೆರಿದೂ ವಿವೇಕಿ 
ಯಾದವನು ಬಿಟ್ಟು ಮುಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆಂದೂ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಮಧುವಲ್ಲದ ಆದಿತ್ಯಾದಿ 
ಗಳನ್ನು "ಮಧು ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸಿರುವಂತೆ ಇಲ್ಲಿ ತೇಜೊಇಬನ್ಮಾತ್ಮಕ 
ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು "ಅಜಾ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾದಕ್ಕೆ 
ಅವಕಾಶನಿಲ್ಲ. 


ಆ. ೧ ಪ್ನಾ೪] ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರ ೬೬2 
೩. ಸಂಖ್ಯೋಪಸಂಗ್ರಹಾಧಿಕರಣ 


$ [<< ಕೌ ಕ್ರ 
ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: “ಯೆಸ್ಮಿನ ಪಣ್ಣು ಪಣ್ಣು ಜನಾಃ” (ಬೃ. ಭಳ ೧೭) 
ಎಂಬ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾದಕ್ಕೆ ಅನಕಾಶನಿಡೆಯ್ಯೆ ಇಲ್ಲನೆ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಸಾಂಖ್ಯರು ಇಪ್ಪತ್ತೈದು ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ: ಇಲ್ಲಿ 
¢ 
ಪಣ ಪಣ್ಣು ಜನಾಃ? ಐಎಂದಿರುವದರಿಂದ ಇಸ್ಟ್‌ತ್ತೈದನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಸಾಂಖ್ಯವಾದವೇ ಇದು 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಇಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಸಾಂಖ್ಯರ ಇಪ್ಪತ್ತೈದು 
ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಐದು 'ಪಂಚಕಗಳಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸುವದಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ; ಇಲ್ಲಿ ಐದು 
ಐದು ಎಂದು ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದೆ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು *ಪಂಚಪಂಚಜನ? ಎಂದರೆ ಅನಯನ 
ದ್ವಾರವಾಗಿ ಲಕ್ಷಣೆಯಿಂದ ಹೇಳಿದೆ ಎನ್ನ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವು ಹೊಂದು 
ವಾಗ ಲಕ್ಷಣೆಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸನುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಇದೂ ಅಲ್ಲೆ * ಪೆಣ್ಚುಜನಾಃ' 
ಎಂಬುದು ಸಮಸ್ತಸದನೆಂದು ಭುಷಿಕ ಸರೆದಿಂದಲೂ ತೈತ್ತಿರೀಯದ "ಪಾನಾಂ ತ್ಕಾ 
ಪಣ್ನ್ಮಜನಾನಾಮ೯5? ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗದಿಂದಲೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಐದು ಐದು ಎಂದು ವಿಶೇಷ್ಯನಿಶೇಷಣಭಾವವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವದಕ್ಕಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಪ್ಯಾ 
ಜನಾಃ ಎಂಬುದು ಪಣ್ಚುಪೂಲೀಶಬ್ದದಂತೆ ಸಮಾಹಾರವನ್ನು ಹೇಳುನದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೂ 
ಇಲ್ಲಿ ಇಪ್ಪತ್ತೈದು ಎಂಬರ್ಥವು ಸಿಕ್ಕುವದಿಲ್ಲ. ಅಂತೂ ಸಾಂಖ್ಯರ ಇಪ್ಪತ್ತೈದು 
ತತ್ತ್ವಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದು ಐದು ಪಂಚಕಗೆಳಾಗುನಂತಿಲ್ಲವಾದ್ದೆ ರಿಂದ ಮಂತ್ರ 
ದಲ್ಲಿರುವದು ಅವುಗಳ ವಿಷಯವೆನ್ನು ವಡಕ್ಕಿ ಲ್ಲ. 


ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಆತ್ಮ, ಆಕಾಶ- ಇವುಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟೇ ಇಲ್ಲಿ "ಪಣ್ಳ ಸಣ್ನ ಜನಾಃ? 
ಎಂದು ಪ್ರ ಯೋಗಿಸಿದೆ. “ಯಾವ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಂಚ ಪಂಚಜನರೂ ಆಕಾಶವೂ ಇದೆಯೋ 
ಅವನನ್ನು ಅರಿತವನು ಅಮೃತನಾಗುವನು” ಎಂಬುದು ಮಂತ್ರದ ಅರ್ಥವು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಆತ್ಮನೂ ಆಕಾಶವೂ ಸೇರಿದರೆ ಇಪ್ಪತ್ತೇಳಾಗಬೇಕಾಗುವದರಿಂದಲೂ ಇದು ಸಾಂಖ್ಕರ 
ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ. 


ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಪಂಚಜನರು ಎಂಬುದು "ಸಪ್ತರ್ಷಿಗಳು? ಎಂಬಂತೆ ಸಂಜ್ಞಾರ್ಥಕ 
ವಾದ ಶಬ್ದವು ಪ್ರಾಣ, ಚಕ್ಸುಸ್ಬು, ಶ್ರೋತ್ರ,ಅನ್ನ, ಮನಸ್ಸು ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ ಶೇಷದಲ್ಲಿರುವ 
ಪಂಚಜನರನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಎನ್ನುವದೇ ಯುಕ್ತ. ಕಾಣ್ವಪಾಠದಲ್ಲಿ ಅನ್ನ ಎಂಬುದಿಲ್ಲ; ಆಲ್ಲಿ 
ಜ್ಯೋತಿ ಎಂಬ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಹಿಂದಿನ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡು ಅರ್ಥಮಾಡ 
ಬಹುದು. ಅಂತೂ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ 


೪. ಕಾರಣತ್ವಾಧಿಕರಣ 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣತ್ವವೂ ಗತಿಸಾಮಾನ್ಕವೂ 


ಹಿಂದಿನ ಗ್ರಂಥಭಾಗದಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾಗಿದೆಯಷ್ಟೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ನೇದಾಂತ 
ವಾಕ್ಕಗಳ ತಾತ್ಪರ್ಯನಿರುವನೆಂದು ಹೇಳಬಹುದೊ, ಇಲ್ಲವೊ? 


೬೬೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಮ [ಅ. ೧. ಪಾ. ೪ 


ಧಃ 9 ಎಟ್‌ ಇ A 

ಪೂರ್ವಪಕ್ತ:- ಹೇಳಕೂಡದು ಏನೆಂದರೆ ಸೃಷ್ಟಿ ಕ್ರಮವನ್ನು ಒಂದೊಂದು 
ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು ಬಗೆಯಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಆಕಾಶವು ಹೊದಲೆಂದು 
ಒಂದು ಕಡೆ, ತೇಜವು ಮೊದಶಿಂದು ಒಂದು ಕಡೆ, ಪ್ರಾಣವು ಮೊದಲೆಂದು ಒಂದು 
ಕಡ್ಕೆ ಯಾವ ಕ್ರಮವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಲೋಕಗಳು ಸೃಷ್ಟವಾಗಿವೆ ಎಂದು ಒಂದು ಕಡೆ, 
ಅಸತ್ತಿ ನಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಿವೆ ಎಂದು ಒಂದು ಕಡ್ಕೆ ತಾನೇ ಜಗತ್ತು ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಿದೆ ಎಂದು 
ಒಂದು ಕಡೆ- ಹೀಗೆಲ್ಲ ಹೇಳಿರುವಡರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಜಗತ್ಕ್ಯಾರಣವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ವೇದಾಂತ 
ಪ್ರಮಾಣನವಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿ2ದ ಸ್ಮೃತಿಯುಕ್ತಿಗಳ ಆಶ್ರಮದಿಂದ ಪ್ರಧಾನಾದಿಕಾರಣವಾದೆ 
ವನ್ನು ಎಪ್ರಬೇಕ್ಕು 


ಸಿದ್ದಾಂತ ;ಃ-- ಕಾರ್ಯದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಗಾನನಿದ್ದರೂ ಕಾರಣವು ಬ್ರಹ್ಮವೇ 
ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಗತಿಸಾಮಾನ್ಯ ವಿದೆ, ಇದನ್ನೇ ಪ್ರತಿನೇದಾಂತದಲ್ಲಿಯೂ ತಾತ್ಪರ್ಯ 
ದಿಂದ ಹೇಳಿದೆ. ಕಾರ್ಯವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಿಗುನನಿವ್ನಮಾಖ್ರದಿಂದೆ ಕಾರಣವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವನ್ನು ತಾತ್ರೃರ್ಮದಿಂದ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳು ಹೇಳುತ್ತಿರುವದನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವದು 
ಯುಕ್ತ ವಲ್ಲ. ಇದಲ್ಲದೆ ಕಾರ್ಯನಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ನಿಗಾನನಿಲ್ಲನೆಂಬುದನ್ನು ಮುಂದೆ 
ಸೂತ್ರಕಾರರು ತೋರಿಸಿಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವೇಳೆ ವಿಗಾನವಿದ್ದರೂ 
ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ. ಏತೆಂದರೆ ಸೃಷ್ಟಿ ಜ್ಞ್ಞಾನದಿ೦ದ ಯಾವ ಫಲವಾದರೂ ಆಗುವದೆಂದು ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲ. ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕೇ ಉಪಾಯವಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದಲುವರೆ ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥವುಂಟಾಗುವನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರು 
ತ್ತದೆ; ಅದು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುವ ಫಲವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಆಸತ್ತು ಕಾರಣವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ; ಕೆಲವು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಅಸದ್ವಾದ 
ವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿವೆ. ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಾಕೃತವನ್ನೇ ಅಸತ್ತೆಂದು ಕರೆದಿದೆ, 
ಗತ್ತು ನಾಮರೂಪಗಳಾಗಿ ತಾನೇ ವ್ಯಾಕೃತವಾಯಿತು ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ 
ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಕರಣಕತ್ತ್ಕೃವಾದ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡೇ ಹಾಗೆಂದು ಹೇಳಿರು 
ತ್ತದೆ. 

ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣವಾದವು ಶ್ರುತಿಸಿದ್ದ ವಾಗಿದೆ ; ಬ್ರಹ್ಮದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಶ್ರುತಿಗಳ ಗತಿಸಾಮಾನ್ಯವೂ ಇನೆ 


೫. ಬಾಲಾಕೃಧಿಕರಣ 


ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂಃ “ಯೋ ವೈ ಏತೇಷಾಂ ಪುರುಷಾಣಾಂ ಕರ್ತಾ 
ಯಸ್ಯ ವೈ ತತ್‌ ಕರ್ಮ ಸ ವೇದಿತವ್ಯಃ” (ಕೌ, ೪.೧೮) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಜ್ಞೀೇಯ 
ವೆಂದು ಹೇಳಿರುವದು ಜೀವನನ್ನೊ, ಪ್ರಾಣನನ್ನೊ, ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೊ ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಕರ್ಮುನೆಂದಕಿ ಚಲನೆಯು. ಇದು ಪ್ರಾಣಕ್ಕೆ ಹೊಂದುತ್ತದೆ 
ಆದಿತ್ಯಾದಿಪುರುಷರಿಗೆ ಪ್ರಾಣನೂ ಕರ್ತನಾಗಬಹುದು. ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವನು 
ಪ್ರಾಣನೊಡನೆ ಒಂದಾಗುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಪ್ರಾಣಶಬ್ದ ವಿದೆ. ಅಥವಾ ಜೀವನಿಗೆ ಧರ್ಮಾ 
ಧರ್ಮರೂಪವಾದ ಕರ್ಮವುಂಟು; ಅವನು ಭೋಕ್ತೃವಾದ್ದದಿಂದ ಭೋಗೋಪ 


ಅ ೧ಪು.೪] ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರ ೬೬೫ 


ಕೆರಣವಾಗಿರುವ ಪುರುಷರ ಕರ್ತವೂ ಆಗಬಹುದು ನಿದ್ರಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಪುರುಷನನ್ನು ಎಬ್ಬಿಸಿ 
ಪ್ರಾಣನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾನ ಜಭೋಕ್ತ) ವನ್ನು ಅಜಾತಶತ್ರುವು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟ ನೆಂದಿರುವದ 
ರಿಂದ ಇದು ಜೀವನೇ ಎನ್ನ ಬಹುದು. ಇತು ಪ್ರಾ LE 
ಪ್ರಾಣನೆಂದೂ BER ಅಂತೂ ಜೀವಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ನು ಪುರುಷರ 
ಜಿ ಪರಮಾತ್ಮ ನಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮ ಲಿಂಗವೇ ಇಬ್ಬ, 


ಸಿದ್ಧು೦ತಃ- ಇಲ್ಲಿ ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿ "ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇನೆ? ಎಂದು ಬಾಲಾಕಿ 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿರುತ್ತಾನೆ ; “ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇನೆಂದು ಸುಳ್ಳುಹೇಳಿದೆಯಲ್ಲ!' ಎಂದು 
ಅಜಾತಶತ್ರು ಹುಗಿಸಿರುತ್ತಾನೆ, ಆಮೇಲೆ ಪುರುಷನ ಕರ್ತೃವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಉಪಕ್ರಮದ ಬಲದಿಂದ ಇದು ಬ್ರಕ್ಕವೇ ಆಗಿರಬೇಕೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದಿತ್ಯಾದಿ 
ಪುರುಷರ ಕರ್ತೃ ಎಂಬುದು ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೇ ಒಪ್ಪುತ್ತದೆ, "ಇದು ಯಾರ ಕರ್ಮವೋ' 
ಬಂದಿರುವದು ಚಲನರೂಸವಾದ ಅಥವಾ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮರೂಪವಾದ ಕರ್ಮವ; 
ಮಾಡಲ್ಪಡುವ ಜಗದ್ರೂಪವಾದ ಕರ್ಮವು. ಈಶ್ವರನು ಈ ಪುರುಷರಿಗೆ- ಅಥವಾ 
ಇವರಿಗೇ ಏಕೆ? ಇಡಿಯ ಜಗತ್ತಿಗೇ. ಕರ್ತೃ ಎಂದು ಅಜಾತಶತ್ರು ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ, 


ಜೀನಮುಖ್ಯಪ್ಪಾಣಲಿಂಗಗಳೂ ಇಲ್ಲನೆ?- ಎಂದರೆ ಮೂರು ಬೇರೆಬೇರೆಯೆ ಉಪಾಸನೆ 
ಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುವದರಿಂದ ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಉಪ 
ಕ್ರನೋಸಪಸಂಹಾರಗಳಿಂದ ಇದು ಬ್ರಹ್ಮನಿಷಯನೇ ಎಂದು ನಿರ್ಣಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದವೆ ಬ್ರಹ್ಮಪದವು. ಜೀನಲಿಂಗವು ಬ್ರಹ್ಮಾಭೇದಾಭಿ 
ಊಂ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೇ ಅನ್ವಯಿಸತಕ್ಕದ್ದು, ಆಥವಾ ಇಲ್ಲಿರುವ ಜೀವಪರಾಮರ್ಶವು 

ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕಾ ಗಿಯೇ ಎಂಬುದು “ಈ ಪುರುಷನು ಎಲ್ಲಿ ಮಲಗಿದ್ದನು, ಎಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ 
ಬಾ ಎಲ್ಲಿ ದ ಹೀಗೆ ಬಂದನು ?* ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ವೂ “ಸುಷುಪ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ 
ಘೂ ಪ್ರಾಣನಲ್ಲಿ ಯೇ ಒಂದಾಗುತ್ತಾಸೆ, ಈ ಆತ ನಿಂದಲೇ ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳು ಹೊರಟಿ 
ಬರುತ್ತಾ ರೆ ಎಂಬ ಪ್ರತಿವಚನದಿಂದಲೂ ಸ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಾಣಜೇನರುಗಳಿಗಿಂತ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾದ ಬ ಹ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ಸೇರಿಕೊಂಡಿದ್ದು ಅದರಿಂದಲೇ 
ಎಲ್ಲವೂ ಎಚ್ಚರದಲ್ಲಿ ಹೊರಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ ಎಂಬ ವೇದಾಂತಸಿದ್ಧಾ ೦ತನನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ ಬು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


೬, ವಾಕ್ಯಾನ್ವಯಾಧಿಕರಣ 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: ಮೈತ್ರೇಯಾಬ್ರಾಹ್ಮೆ ಣದಲ್ಲಿ “ನ ನಾ ಅರೇ 
ಪತ್ಕುಃ ಕಾಮಾಯ ಪತಿಃ ಪ್ರಿಯೋ ಭವತಿ ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ವಾಕ್ಯವಿದೆ, 
ಅಲ್ಲಿ “ಅತ್ಮನ ಕಾಮಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಎಲ್ಲವೂ ಪ್ರಿಯವಾಗುತ್ತಡೆ. ಆತ್ಮನೇ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯನು, 
ಶ್ರೊ ೇತವ್ಮ ಸೆ ಚು ನ್ನು ನಿದಿಧ್ಯಾಸಿತವ್ಯನು ; ಎಲೆ ಮೈತ್ರೇಯಿ ಆತ್ಮನ ದರ್ಶನ 
ಎಂಡ, ಶ ಶ್ರವಣದಿಂದ, ಮತಿಯಿಂದ, ವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ- ಇದೆಲ್ಲವೂ ವಿದಿತವಾಗುವದು* 
(ಬ್ಬ 3-೪-೫) ಎಂದು ಹೇಳಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ವಾಕ್ಯವು ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನಿಷಯವೊ, 
ಪರಮಾತ್ಮವಿಷಯವೊ ? 


೬೬೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಮ [ಅ. ೧ಪಾ,.೪ಳ 


ಪೂರ್ವಸಕ್ರ: ಪ್ರಿಯ ನಂಸೂಚಿತವಾದ ಭೋಕ್ತ ವಾದ ಆತ್ಮನನ್ನೇ ಉಪ 
ಕ್ರಮಿಸಿ ಈ ಆತ್ಮದರ್ಶನಾದಿಗಳನ್ನು ಹೆೇಳಿರುವದರಿಂವ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ 
ಎನ್ನಬೇಕು. “ವ್ಯೂ ಮಹದ್ಭೂತವು ಅನಂತವುು, ಆಪುರನು, (ಇದು) ಈ ಭೂತಗಳೊಳಗಿಂದ 
ಎದ್ದು ಅವುಗಳನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸಿ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ? ಎಂದಂ ವಿಜ್ಞಾತೃಸ್ವ ರೂಪವನ್ನೇ 
ಹೇಳಿದೆ. "ಎಲೆ, ವಿಜ್ಞಾತ ವನ್ನು ಏತರಿಂದ ಅರಿತಾನು?” ಎಂದು ಕರ್ತೃವಾಚಕ 
ತೃಚ್ಛ್ರತ್ಯಯದ ವಿಜ್ವಾತ ಶಬ್ದವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿರುವದರಿಂದಲೂ ಇದು 'ನಿಜ್ಞಾನ 
ಮಯನೆಂದು ಗೊತ್ತಾ ಗುತ್ತದೆ. idk ವಿಜ್ಞು ನಾತ್ಮನಂ ಭೋಕ್ತ ವಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದಲೂ ಭೋಕ್ತ ನಿಗಾಗಿಯೆ ಭೋಗ್ಯನೆಲ್ಲವೂ ಬಮ್ದಕೊಂಡಿರುವದರಿಂದಲೂ ಆತ್ಮ 
ವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತುಕೊಂಡಂತಾಗುವದೆಂದು ಹೇಳಿಪೆ ಎನ್ನಬೇಕು, 

ಸಿದ್ದಾಂತ: ಈ ವಾಕ್ಯದ ಅವಯವಗಳೆಲ್ಲ ಸರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಅನ್ವಿತವಾಗಿರು 
ವವರಿಂದ ಇದ. ಪರಮಾತ್ಮೋಪನೇಶನೇ. ಹೇಗೆಂದರೆ (೧) ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಪ ನು 
ವಿತ್ತದಿಂದ ಅಮೃತತ್ವವು ಸಿಕ್ಕುವ ಅಶೆಯಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಲು ಅಮೃತತ್ವಕಾರಣವನ್ನೆ 
ಹೇಳು ಎಂದು ಮೈತ್ರೀ ೇಶುತ್ತು ಳೆ. ಅನ್ನರಿಂನ ಇನು ಪಶಮಾತ್ಮವಿಚಾರ. 
(೨) ಆತ್ಮನಿಜ್ಞಾನನಿಂದ ಸರ್ವವನ್ನೂ ತಿಳಿದಂತಾಗುನದೆ೨ದು ಯಾಜ್ಞ po ನು 
ಹೇಳಿರುವಮು ಪರಮಾತ್ಮನ ನಿಸಯದಲ್ಲಿಯೇ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಿಂದ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 
(೩) ಇದೆಲ್ಲವೂ ಈ ಅತ್ಮನೇ ಎಂದು ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಆತ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಿಲ್ಲನೆಂದು 
ಹೇಳಿದೆ; ದುಂದುಭ್ಯಾದಿದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಿಂದ ಇದನ್ನೇ ಗಬ್ಬಿಗೊಳಿಸಿನೆ. (4) ನಾಮ 
ರೂಪಕರ್ನ್ಮಾತ್ಮಕವಾದ ಯಗ್ವೇದಾದಿಜಗತ್ತು ಈ ಆತ್ಮನ ಉಸಿರೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. 
(೫) ವಿಷಯ, ಇಂದ್ರಿಯ, ಅಂತಃಕರಣ- ಇನೆಲ್ಲವೂ ಸೇರಿನ ಜಗತ್ತು ಅನಂತರವೂ 
ಅಬಾಹ್ಯವೂ ಆಗಿರುವ ಪರಿಸೂರ್ಣವಾದ ಒಂದರಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುನದೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 


ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಿಯಸಂಸೂಚಿತನಾದ ಜೀವನ ಉಪಕ್ರಮನಿಸೆಯಲ್ಲ!- ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ 
ಮೂರು ಜನ ಆಚಾರ್ಯರು ಮೂರು ವಿಧವಾಗಿ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತಾರೆ. 
(೧) ಏಕನಿಷ್ಸ್ವಾ ನದಿಂದೆ ಸರ್ವವಿಜ್ಞ್ಞಾ ನಸವಾಗು ವದು ಇದೆಲ್ಲವೂ ಆತ್ಮನೇ ಎಂಬ ಪ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ 
ಯೆ ಸಿದ್ದಿ ಗಾಗಿ ಜೀವಬ್ರ ಹ್ಮರ ಅಭೆೇದಾಂಶವನ್ನು ಉಪಕ್ರ ಮದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ಹ ಆಶ್ಮ 
ರಥ್ಯನು ; (೨) ಜ್ಞಾನಧ್ಯಾನಗಳಿಂದ ಸಂಸ್ಕ ತೆನಾದ ಷಃ ವನು ಸತ್ತಬಳಿಕ ಪರಮಾತ್ಮ. 
ನಲ್ಲಿ ಐಕ ವನ್ನು ಪಡೆಯುನನಾದ್ದರಿಂದ ಹೀ ಉಪಕ್ರ ಮಿಸಿದೆ ಎಂದು ಔಡುಟೋಮಿ; 
(೩) ನಿಮ ಫೇ ಈಗಲೂ ಅನಿನೈಯಿಂದ ಜೀ ೫1 ಕಾಣುತ್ತಿ ರುವನಾದ್ದ 
ರಿಂದ ಹೀಗೆಂದು ಉಪಕ್ರಮಿಸಿದೆ ಎಂದು ಕಾಶಕೃತ್ತು. ಈ ಮೂರರಲ್ಲಿ ಕೊನೆಯದೇ 
ನೇದಾಂತಸಿದ್ಧಾಂತವು; `ೈಕಂದರೆ ಹಾಗೆ ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಜ್ಞಾ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮೋಕ್ಷವೆಂಬು 
ದನ್ನೂ ಮೋಕ್ಷವು ನಿತ್ಯವೆಂಬುದನ್ನೂ ಆತ್ಮನ ಸ್ವಭಾವವೇ ಎಂಬುದನ್ನೂ ತಿರಸ್ಕರಿಸ 
ಬೇಕಾಗುವದು 


೭. ಪ್ರಕೃತ್ಯಧಿಕರಣ 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ : ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ಯಾರಣವು ಎಂದು ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಕ 
ಗಳು ಬರಿಯ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣವನ್ನು ಹೇಳುವವೊ, ಅಥವಾ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವನ್ನು 
ಹೇಳುನವೊ? 


ಆ.೧ಪಾ೪,] ಆಧಿಕೆರಣಗಳ ಸಾರ ೬೬೭ 


ಪೂರ್ವಪಕ್ತ: ಬರಿಯ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣವನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಕುಂಬಾರನೇ ಮುಂತಾದನೆರಂತೆ ಯೋಚಿಸಿ ಸೃಷ್ಟಿ ಸಿತು ಬಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿವೆ, 
ಒಂದು ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಅನೇಕ ಕಾರಕಗಳು ಬೇಕೆಂಬುದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡಿವೆ. ಈಶ್ವರ 
ರಾದ ರಾಜವೈನಸ್ವತನೇ ಮುಂತಾದವರು ನಿಮಿತ್ತಕಾ:ಣರಾಗಿರುವದರಿಂದ ಪರಮೇಶ್ವರ 
ನೂ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾಂಣವಾಗಿನಬೇಕು ಕಾರ್ಯವು ತನ್ನ ಉಪಾದಾನಕಾರಣಕ್ಕೆ ಸದೃಶ 
ವಾಗಿರಬೇಕು. ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯವಾದ ಜಗತ್ತು ಸಾವಯವ, ಅಚೇತನ, ಅಶುದ್ಧ ; 
ಅದಕ್ಕೆ ನಿರದಯವನವೂ ಚೇತನವೂ ಶುದ್ಧವೊ ಅಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವು ಉಪಾದಾನಕಾರಣ 
ವಾಗಲಾರದು, ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಧಾನನೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಉಪಾದಾನ 
ಕಾರಣವೆಂದೂ ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣನೆಂದೂ ಒಪ್ಪು ವದು ಯುಕ್ತ, 

ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಬ್ರಹ್ಮವು ಉಪಾದಾನವೂ ಆಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದನ್ನು ಅರಿತರೆ 
ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತಂತೆ ಆಗುವದೆಂಬ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯೂ ಮಣ್ಣು, ಮಡಕೆ- ಮುಂತಾದವುಗಳ 
ದೃಷ್ಟಾಂತವೂ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಇದು ಉಪಾದಾನಕಾರಣಕ್ಕೇ ಹೊಂದುತ್ತದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಉಪಾದಾನವು. ಆದರೆ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವಾಗ ಬ್ರಹ್ಮ: - ಮಣ್ಣು, ಚಿನ್ನ 
ಮುಂತಾದವುಗಳಂತೆ- ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಅಧಿಷ್ಕಾತೃ ವನ್ನು ಬಯಸಿತೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಲ್ಲವಾದ್ದ 
ರಿಂದ ಅದು ನಿಮಿತ್ತವೂ ಆಗಿರಬೇಕು. ಬ್ರಹ್ಮವು ಯೋಚಿಸಿಕೋಡಿ ಎಲ್ಲವೂ ಆಯಿ 
ತೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಅದರಿಂದಲೇ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯೂ ಅದರಲ್ಲಿಯೇ 
ಪ್ರಲಯವೂ ಆಗುವನವೆಂದಿರುವದರಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮವು ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿತು 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಅದು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಯೋನಿ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನವೂ ಆಗಿದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವ ಯಕ್ಷಿ ಗಳು ಶ್ರುತಿನಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಒಪ್ಪತಕ್ಕವಲ್ಲ. 


ಲೆ. ಸರ್ವವ್ಯಾಖ್ಯಾನಾಧಿಕರಣ 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: ಜಗತ್ತಿಗೆ ಅಣುವೇ ಮುಂತಾದವು ಕಾರಣವೆಂಬುದು 
ಶ್ರುತಿಸಿದ್ದನೆ ಅಲ್ಲವೆ ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಅನಕ್ಕೂ ಶ್ರುತಿಲಿಂಗೆಗಳಿರುನದೆ೨ಂದ ಅವೊ ಕಾರಣವಾಗ 
ಬಹುದು, 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಅನೇಕೆ ವೈದಿಕಲಿಂಗಗಳು ಇರುವಂತೆ ತೋರುವೈ ಸ್ಮೃೃತಿಕಾರರೂ 
ಕೆಲವಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಿರುವ ಪ್ರಧಾನಕಾರಣವಾದನೇ ಶ್ರುತ್ಕನುಸಾರಿಯಲ್ಲವೆಂದು ನಿರಾ 
ಕೆರಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಯಾವ ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಬ್ಬದ, ವೇದವಿರುದ್ಧವೇ 
ಅಗಿರುವ, ಯಾವ ಸ್ಮೃೃತಿಕಾರರೂ ಅಂಗೀಕೆರಿಸದ, ಆ ಆಹಣ್ವಾದಿಕಾರಣವಾದಗಳು ಶ್ರುತಿ 
ಸಿದ್ದವಲ್ಲನೆಂಬುದನ್ನು ಹೇಳತಕ್ಕಡ್ದೇಸಿದೆ ? ಅವುಗಳನ್ನು ಸಾಂಖ್ಯಖಂಡನೆಯಿಂದಲೇ 
ಖಂಡಿಸಿದಂತೆ ಆಗಿದೆ. ಆದ್ದೆರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಜಗತ್ವಾರಣವು ; ಅದರೆಲ್ಲಿಯೇ ಗತಿ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಿದೆ. ಎಂಬುದು ನಿರಾತಂಕೆವಾಗಿದೆ. 


೬೬೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕ (ಅ ೨ಪ್ಲಾಂ೧ 


ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ- ಒಂದನೆಯ ಪಾದ 


ಇ) ಆ. 
(ನೇದಾಂತವು ಸಾಂಖ್ಯಾದಿಸ್ಮ ಎತಿಯುಕ್ತೆಗಳಿಗೆ 
ವಿರುದ್ಧವೆಂಬ ಶಂಕೆಯ ಪರಿಹಾರ) 


ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಸಂಬಂಧ 


( ಭಾಷ್ಯ) 


೩೯೮, ಪ್ರಥಮೇ ಅಧ್ಯಾಯೇ ಸರ್ವಜ್ಞಃ ಸರ್ವೇಶ್ವರೋ ಜಗತ! 
ಉತ್ಸ್ಪತ್ತಿಕಾರಣಮ್‌ ಮೃತ್ಸುವರ್ಣಾದಯ ಇವ ಫಘಟರುಚಕಾದೀನಾಮ | 
ಉತ್ಪನ್ನಸ್ಯ ಜಗತಃ ನಿಯನ್ವ್ಯೃತ್ವೇನ ಸಿ ತಿಕಾರಣಮ್‌, ಮಾಯಾವೀವ 


Ww 
ಮಾಯಾಯಾಃ | ಪ್ರಸಾರಿತಸ್ಯ ಚ ಜಗತಃ ಪುನಃ ಸ್ವುತ್ಮನ್ಯೇವ ಉಪ 
ಸಂಹಾರಕಾರಣಮ* | ಅವನಿರಿವ ಚತುರ್ನಿಢಸ್ಯ ಭೂತಗ್ರಾಮಸ್ಯ | ಸ 


ಏವ ಚ ಸರ್ವೇಷಾಂ ನ ಆತ್ಮಾ ಇತ್ಯೇತತ್‌ ವೇದಾನ್ರವಾಕ್ಯಸಮನ್ತಯ 
ಪ್ರತಿಸಾದನೇನ ಪ್ರತಿಪಾದಿತಮ್‌ । ಪ್ರಧಾನಾದಿಕಾರಣವಾದಾಶ್ಚ ಅಶಬ್ದತ್ತೇನ 
ನಿರಾಕೃತಾಃ | ಇದಾನೀಂ ಸ್ವಪಕ್ಷೇ ಸ್ಮೃತಿನ್ಯಾಯವಿರೋಧಪರಿಹಾರಃ, 
ಪ್ರಧಾನಾದಿವಾದಾನಾಂ ಚ ನ್ಯ್ಯಾಯಾಭಾಸೋಪಬ್ಬಂಹಿತತ್ವಮ್‌, ಪ್ರತಿ 
ವೇದಾನ್ಮಂ ಚ ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿಸ್ರಕ್ರಿಯಾಯಾ ಅವಿಗೀತತ್ವವ ಇತ್ಯಸ್ಯ ಅರ್ಥ 
ಜಾತಸ್ಯ ಪ್ರತಿಪಾದನಾಯ ದ್ವಿತಿಯೋಧ್ಯಾಯಃ ಆರಭ್ಯತೇ | 


(ಭಾಷ್ಕೂರ್ಥ) 


ಒಂದನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ ಸರ್ವೇಶ್ವರನು ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ಮಣ್ಣು, ಚಿನ್ನ- ಮುಂತಾದವುಗಳು ಗಡಿಗೆ, ಅಸಲಿ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೈ(ಕಾರಣ 
ವಾಗಿರು)ವಂತೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಕಾರಣವು ಎ ಹುಟ್ಟಿದ ಜಗತ್ತನ್ನು ಕಬ್ಟನಲ್ಲಿಟ್ಟಿರುವದ 
ರಿಂದ ಮಾಯಾವಿಯು ಮಾಯೆಗೆ (ಕಾರಣವಾಗಿರು)ವಂತೆ ಸ್ಥಿತಿಕಾರಣವು 1 
ಮತ್ತು ಹರಡಿರುವ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಭೂಮಿಯು ನಾಲ್ಕುಬಗೆಯ ಭೂತಸಮೂಹಕ್ಕೆ 
(ಕಾರಣವಾಗಿರು)ವಂತೆ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಅಡಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಕಾರಣವು ; ಆತನೇ 
ನಮ್ಮಗಳಿಲ್ಲರ ಆತ್ಮನು- ಎಂದು ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು 


ಅಧಿ. ೧ ಸೂ. ೧] ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ವೇದಾಂತವು ಸಾಂಖ್ಯಸ್ಮ್ಮೃೃತಿವಿರುದ್ಧ ೬೩೯ 


ತೋರಿಸುವದರ ಮೂಲಕ ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟದ್ದಾಯಿತು.: ಪ್ರಧಾನವೇ ಮುಂತಾದ 
ವು (ಜಗತ್ತಿಗೆ) ಕಾರಣವೆಂಬ ವಾದಗಳು ಅಶಬ್ದ(ವಾಗಿವೆ) ಎಂದು ನಿರಾಕರಿ 
ಸಿದ್ದೂ ಆಯಿತು. 


ಈಗ ತಮ್ಮ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸ್ಮೃತಿನ್ಯಾಯಗಳಿಗೆ ನಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸು 
ವದು, ಪ್ರಧಾನವೇ ಮುಂತಾದವು ಕಾರಣವೆಂಬ ವಾದಗಳಿಗೆ ಬೆಂಬಲ 
ವಾಗಿರುವವು ನ್ಯಾಯಾಭಾಸಗಳೆಂಬುದು, ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಉಪನಿಷತ್ರಿನಲ್ಲಿಯೂ 
(ಇರುವ) ಸೃಷ್ಟಿಯೇ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೆ ವಿಗಾನವಿಲ್ಲವೆಂಬುದು 
ಎಂಬೀ ಅರ್ಥಜಾತನನ್ನು ಪ್ರತಿಷಾದಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವನ್ನು 
ಆರಂಭಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


೧. ಸ್ಮೈೃತ್ಯಧಿಕೆರಣ (ಸೂ. ೧-೨) 
(ವೇದಾಂತವು ಸಾಂಖ್ಯಸ್ಮ್ಮೃತಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ) 


ಸ್ಮತ್ಯನವಕಾಶದೋಷಪ್ರಸಜ್ಗ ಇತಿ ಚೇನ್ನಾನ್ಯಸ್ಥತ್ಯನವಕಾತ 
ಪ್ರಸಜ್ಗಾತ್‌ ॥ ೧॥ 


೧. ಸ್ಕ್ರೃತಿಗೆ ಅನಕಾಶವಿಲ್ಲದೆಹೋಗುವ ದೋಷವು ಬರುವ 
ದಲ್ಲ!- ಎಂದರೆ ಹಾಗಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಬೇರೆ ಸ್ಮೃೃತಿಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶ 
ನಿಲ್ಲದೆ ಹೋಗುವದು. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ವೇದಾಂತವು ಸಾಂಖ್ಯಸ್ಮೃತಿವಿರುದ್ದ 


(ಭಾಷ್ಯ) 


ರ. ತತ್ರ ಪಥಮಂ ತಾವತ್‌ ಸ್ಮೈತಿನಿರೋಧಮ್‌ ಉಪನ್ಯಸ್ಯ 
ಪರಿಹರತಿ | ಯದುಕ್ತಂ ಬ್ರಹ್ಮೈವ ಸರ್ವಜ್ಞಂ ಜಗತಃ ಕಾರಣಮ್‌ ಇತಿ | 
ತತ್‌ ಅಯುಕ್ತಮ । ಕುತಃ? ಸ್ಮೃತ್ಯನವಕಾಶದೋಷಪ್ರಸಜ್ಸಾತಿ” | 
ಸ್ಮ್ಮೃತಿಶ್ಚ ತನ್ರಾಖ್ಯಾ ಪರಮರ್ಷಿಪ್ರಣೀತಾ ಶಿಷ್ಟಪರಿಗೃಹೀತಾ । ಅನ್ಯಾಶ್ಚ 


1- "ಜನ್ಮಾನ್ಯಸ್ಥ ಯೆತಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದೆ ಹಿಡಿದು ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣವು 
ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಎಂದು ತಿಳಿಸಲಾಯಿತು. ಗತಿಸಾಮಾನ್ಯವನ್ನು ತೋರಿಸುವ ಸೂತ್ರಗಳೂ 
ಚೇತನಕಾರಣವಾದವೇ ಶ್ರುತಿಸಿದ್ದವೆಂದು ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಅಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ "ಆತ್ಮಾ? ಎಂಬ ಬ್ರಹ್ಮವಿಶೇಷಣವನ್ನು ತೋರಿಸಿದೆ. ಶಾಸ್ತ್ರದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ 


3 
ನಮ್ಮ ಆತ್ಮನೆಂದು ಪ್ರತರ್ದನಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಜೇಳಿದೆ. 


೬೭೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೨ ಪಾ. ೧ 


ತದನುಸಾರಿಣ್ಯಃ ಸ್ಮೃತೆಯಃ, ಏವಂ ಸತಿ ಅನವನಕಾಶಾಃ ಪ್ರಸಜೆ ರನ್‌ | 
ತಾಸು ಹಿ ಶಜೇತನಂ ಪ್ರಧಾನಂ ಸ್ವತನ್ರಂ ಜಗತಃ ಕಾರಣಮ್‌ ಉಪ 
ನಿಬಧ್ಯತೇ | ಮನ್ವಾ ದಿಸ್ಕ ಎತೆಯಸ್ತಾ ವತ್‌ ಜೋದನಾಲಕ್ಷಣೇನ ಅಗ್ನಿ 
ಹೋತ್ರಾದಿನಾ ಜಡ ಜಾತೆ ಅಸೇಕ್ಷಿತಮ೯್‌ ಅರ್ಥಂ ಸಮರ್ಪಯನ್ರ್ಯ್ಯಃ 
ಸ ಭವನಿ । ಅಸ್ಯ ವರ್ಣಸ್ಯ ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಕಾಲೇ ಅನೇನ ವಿಧಾನೇನ 
ಉಪನಯನಮ್‌, ಈದ್ಭೃಶಶ್ರ ಆಚಾರಃ, ಇತ್ಕಂ ವೇದಾಧ್ಯಯನರ್ಮ, ಇತ್ತಂ 
ಸಮಾವರ್ತನಮ?, ಇತ್ಸಂ ಸಹಧರ್ಮಚಾರಿಣೀಸಂಯೋಗಃ ಇತಿ ! ತಧಾ 
ಪ್ರರುಷಾರ್ಥಾಂಶ್ಚ ವರ್ಣಾಶ್ರಮಧರ್ಮಾನ್‌ ನಾನಾವಿಧಾನ” ವಿದಧತಿ । 
ನ್ನೆವಂ ಕಸಿಲಾದಿಸ್ಮೃೃತೀನಾಮ್‌” ಅನುಸ್ತೇಯೇ ವಿಷಯೇ ಅವಕಾಶೋತಸ್ತಿ 
ಮೋಕಾಸುಧನಮೇವ ಹಿ ಸಮ್ಯ ಗ ರ್ಶನ ಅಧಿಕೃತ್ಯ ತಾಃ ಪ್ರಣೀತಾಃ | 
ಯದಿ ತತ್ರಾಪಿ ಅನವಕಾಶಾಃ ಸ್ಯ ಆನರ್ಧಕ್ಯಮೇವ. ನಃ ನ ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ 
ತೆಸ್ಮೂತ್‌ ತದನಿರೋಧೇನ ವೇದಾನ್ತಾ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತವ್ಯಾಃ ॥ 
( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಧ ) 
ಇಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಸ್ಮೃತಿಯ ವಿರೋಧವನ್ನು ಹೇಳಿ ಅದನ್ನು 
ಪರಿಹರಿಸಿರುತ್ತದೆ, ಸರ್ವಜ್ಞವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದದ್ದು 
ಎಂದು (ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ) ಹಳಿತ್ತಲ್ಲ, ಅದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ, ಏಕೆ ? ಎಂದರೆ 
ಸ್ಮೃತಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದೆಹೋಗುವದರಿಂದ. ಸ್ಮೃತಿಯು ಎಂದರೆ 
ತಂತ್ರನೆಂಬ ಹೆಸರುಳ್ಳೆದ್ಹಾಗಿ ಸರಮರ್ಹಿ(ಯಾದ ಕಪಿಲನಿಂದ) ರಚಿತ 
ಹುಸ ಶಿಷ್ಯರು ಪರಿಗ್ರಹಿಸಿರುವದೂ ಆಗಿರುವ (ಸಂಂಖ್ಯಸ್ಮ ೃೃತಿಯೂ), 
ಮತ್ತು ಅದನ್ನನುಸರಿಸುವ ಜೇರೆಯ ಸ್ಮ್ಯೃತಿಗಳೂ.: (ಇವುಗಳೆಲ್ಲ) ಹೀಗಾದರೆ 
ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದವುಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಜೇತನವಾದ 
ಪ್ರಧಾನವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 
ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಮನ್ವಾದಿಸ್ಮೃತಿಗಳು ಈ ವರ್ಣದವನಿಗೆ ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಈ ಪ್ರಕಾರದಿಂದ ಉಸನಯನ(ವಾಗಬೇಕು), ಹೀಗೆ ಆಚಾರ(ವಿರಬೇಕು), 
ಹೀಗೆ ವೇದವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನಮಾಡಬೇಕು, ಹೀಗೆ ಸಮಾವರ್ತನವಾಗಬೇಕ್ಕು 
ಹೀಗೆ (ತನ್ನೊಡನೆ) ಧರ್ಮವನ್ನಾ ಚರಿಶುವ (ಹೆಂಡತಿಯೊಡನೆ) ಬೆರೆಯಬೇಕು 
-ಎಂದು ಚಜೋದನಾಲಕ್ಷಣವಾದ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರವೇ ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮ 





1 ಕಪಿಲರು ತಂತ್ರವೆಂಬ ಸಾಂಖ್ಯ ಸ್ಮೃತಿಯನ್ನು ರಚಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಅವರನ್ನನು 
ಸರಿಸಿ ಅಸುರಿಯೇ ಆ ಚಕ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ತಂತ್ರ i 
ಗ್ರಂಥವು ಯಾವದೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಲ್ಲ. ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 

2, ಶ್ರುತಿಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ತಿಳಿಯಬರುವ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಕರ್ಮನನ್ನೇ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ 
ಎಂಬ . ಬಮಾಂಸಕರ ಮತವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಹೇಳಿವ ಮಾತಿದು. 


ಅಧಿ. ೧ ಸೂ, ೧] ಶ್ರುತ್ಕರ್ಥವನ್ನು ಸ್ಮೃೃತಿಯಿಂದ ಅಕ್ಲೇಪಿಸಿರುವದೇಕೆ? ೬೭೧ 


ಸಮೂಹಕ್ಕೆ ಬೇಕಾಗಿರುವ ವಿಷಯವನ್ನು ಸಮರ್ಪಿಸುವದರಿಂದ ಸಾವಕಾಶ 
ನಾಗಿರುತ್ತವೆ.: ಹೀಗೆಯೇ ಪುರುಷರಿಗೆ ಬೇಕಾಗಿರುವ? ಬಗೆಬಗೆಯ ವರ್ಣಾ 
ಶ್ರಮಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ ವಿಧಿಸುತ್ತವೆ. (ಆದರೆ) ಹೀಗೆ ಕಪಿಲಾದಿಸ್ಮ ೃತಿಗಳಿಗೆ ಅನು 
ಸ್ಕೇಯವಾದ (ಕರ್ಮದ) ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅವಕಾಶವಿರುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವಾಗಿರುವ ಸಮ್ಯಗ್ಬರ್ಶನವನ್ನು ಕುರಿತೇ ಅವುಗಳನ್ನು ರಚಿಸ 
ಲಾಗಿರುತ್ತದೆ.* ಆ (ವಿಷಯದಲ್ಲಿ)ಯೂ (ಅವಕ್ಕೆ) ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದೆ ಹೋದರೆ 
ಅವಕ್ಕೆ ಆನರ್ಥಕ್ಯವೇ ಉಂಟಾದೀತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ ನಿರೋಧೆ 
ವಾಗದಂತೆ ಉಪನಿಸತ್ತುಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. 


ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥವನ್ನು ಸ್ಕ್ರೃತ್ಯಾಶ್ರಯದಿಂದ 


ಆಕ್ಷೇವಿಸಿರುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೦೦. ಕಥಂ ಪುನಃ ಈಕ್ಷತ್ಯಾದಿಬ್ಯೋ ಹೇತುಚ್ಯೋ ಬ್ರಹ್ಮೈವ 
ಸರ್ವಜ್ಞಂ ಜಗತಃ ಕಾರಣರ್ಮ ಇತ್ಯವಧಾರಿತಃ ಶ್ರುತೃರ್ಥಃ ಸ್ಮೃತ್ಯನನ 
ಕಾಶದೋಷಪ್ರಸಜ್ಸೀನ ಪುನರಾಕ್ಷಿಸ್ಯತೇ ? ಭವೇದಯಮ ಅನಾಕ್ಷೇಪಃ 
ಸ್ವತನ್ರಸ್ರಜ್ಞಾ ನಾಮ್‌, ಪರತಕ್ರಪ್ರಜ್ಞಾಸ್ತು ಪ್ರಾಯೇಣ ಜನಾಃ ಸ್ವಾತನ್ರ್ಯೇಣ 
ಶ್ರುತೃರ್ಥಮ್‌ ಅವಧಾರಯಿತುರ್ಮ ಅಶಕ್ಕುವನ್ತಃ ಪ್ರಖ್ಯಾತಪ್ರಣೇತೃಕಾಸು 
ಸ್ಮೃತಿಸು ಅವಲಮೈೇರನ್‌ | ತದ್ಬಲೇನ ಚೆ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥಂ ಪ್ರತಿಪಿತ್ಸೇರನ್‌ | 
ಅಸ್ಮತ್ಸೃತೇ ಚೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನೇ ನ ನಿಶ್ವಸ್ಯುಃ ಬಹುಮಾನಾತ್‌ ಸ್ಮ್ಮೃತೀನಾಂ 
ಪ್ರಣೇತೃಷು ! ಕಪಿಲಪ್ರಭೃತೀನಾಂ ಚ ಆರ್ಹಂ ಜ್ಞಾನಮ್‌ ಅಪ್ರತಿಹತಂ 
ಸ್ಮರ್ಯತೇ । ಶ್ರುತಿಶ್ಚ ಭವತಿ “ಹುಹಿಂ ಪ್ರಸೂತಂ ಕಪಿಲಂ ಯಸ್ತಮಸ್ರೇ 
ಜ್ಞಾನ್ಸೈರ್ಬಿಭರ್ತಿ ಜಾಯಮಾನಂ ಚ ಪಶ್ಯೇತ್‌? (ಶ್ರೇ. ೫-೨) ಇತಿ ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ನೈಷಾಂ ಮತರ್ಮ ಅಯಥಾರ್ಥಂ ಶಕ್ಯಂ ಸಂಭಾವಯಿತುರ್ಮ | ತರ್ಕಾವ 
ಷ್ಟಮೆ ನ ಚ ಏತೇ ಅರ್ಥಂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಸಯಸ್ರಿ ! ತಸ್ಮಾದಸಹಿ ಸ್ಮೃತಿಬಲೇನ 


ಬ 
ವೇದಾನ್ತಾ ವ್ರಾಖ್ಯೇಯಾಃ ಇತಿ ಪುನರಾಕ್ಷೇಪಃ | 


l. ಅವಕ್ಕೆ ಶೆರ್ಮವುೊ ವಿಷೆಯವಾಗಿರುವದೆರಿಂದ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಜ್ಞಾನ 
ವಿಚಾರವನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದರೂ ಅವುಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಮಕ್ಕೆ ಹಾನಿಯಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. 

9. ಕ್ರತ್ವರ್ಥವಾದ ಧರ್ಮಗಳನ್ನಲ್ಲದೆ ಪುರಸಾರ್ಥಧರ್ಮೆಗಳನ್ನೂ ಹೇಳುತ್ತವೆ 
ಎಂದರ್ಥ, ಇಲ್ಲಿ ಪುರುಷರೆಂದರೆ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು, 

3. ಅವೂ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಂತೆ ಭೂತವಸ್ತುವನ್ನೇ ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತವೆ; ಕರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳುವದೇ ಇಲ್ಲ. 


೬೭೨ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮನೂತ್ರಭಾಷ್ಕ [ ಅ. ೨ಪಾ.೧ 
(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


(ಆಕ್ಷೇಪ) : - (ಆಲೋಚಿಸಿ) ನೋಡುವದು ಮುಂತಾದ ಕಾರಣ 
ಗಳಿಂದ ಸರ್ವಜ್ಞವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣನೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿರುವ 
ಶ್ರುತೃರ್ಥವನ್ನು ಸ್ಮೃತ್ಯನವಕಾಶವೆಂಬ ದೋಷವು ಬಂದೀತೆಂದು ಮಕ್ಕೆ 
ಆಕ್ಲೇನಿಸುವದು ಹೇಗೆ: (ಸರಿ)? 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯುಳ್ಳವರಿಗೆ ಇದು ಆಕ್ಷೇಪ 
ವೆನಿಸಲಾರದು. ಆದರೆ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಜನರು ಮತ್ತೊಬ್ಬರ ವಶದಲ್ಲಿದ್ದು 
ಕೊಂಡೇ ತಿಳಿಯುವವರಾ(ದ್ದರಿಂದ) ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಧ 
ವನ್ನು ಗೊತ್ತುಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾರರಾದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಖ್ಯಾತರಾದ ಗ್ರಂಥಕರ್ತೃ 
ಗಳು ಮಾಡಿರುವ ಸ್ಮೃತಿಗಳನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಬಹುದು , ಅವುಗಳ ಬಲದಿಂದ 
ಶ್ರುತಶೃರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿದು ಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕಿಚ್ಛಿಸಲೂ ಬಹುದು. ಸ್ಕ್ರೃತಿಗಳನ್ನು 
ಮಾಡಿದವರಲ್ಲಿರುವ ಗೌರವದಿಂದ ನಾವು ಮಾಡಿರುವ (ಶ್ರುತಿಯ) ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ದಲ್ಲ ವಿಶ್ವಾಸವಿಡದಹೋಗಲೂ ಬಹುದು,* ಕಪಿಲನೇ ಮೊದಲಾದವರ 
ಆರ್ತ್ಕಜ್ಞಾನವು ಯಾವ ಅಡ್ಡಿಯೂ ಇಲ್ಲದ್ದು ಎಂದು ಸ್ಕ್ರೃತಿಗಳಲ್ಲಿ* ಹೇಳಿರು 
ತ್ತದೆ “ಯಾವನು ಮೊದಲು ಹುಟ್ಟದ ಆ ಖುಷಿಯಾದ ಕಹಿಲನನ್ನು 
ಜನಗಳಿಂದ ಪೋಷಿಸುವನೋ, ಮತ್ತು (ಅವನು) ಹುಟ್ಟುವದನ್ನು ಕಾಣು 
ವನೋ” (ಶ್ರೇ. ೫-೨) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯೂ (ಇದೆ).* ಆದ್ದರಿಂದ ಇವರ 
ಮತವು ಅಯಥಾರ್ಥವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಯುವದು ಆಗಲಾರದು. ಇದಲ್ಲದೆ 
ಇವರು ತರ್ಕವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡು ವಿಷಯವನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸುತ್ತಾರೆ.* 
ಆದ್ದರಿಂದಲೂ (ಸಾಂಖ್ಯ)ಸ್ಮೃತಿಯ ಬಲದಿಂದ ವೇದಾಂತಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು - ಎಂದು ಮತ್ತೆ ಆಕ್ಷೇಪ(ವನ್ನು ಒಡ್ಡಿರುತ್ತದೆ). 

ಘ ಶ್ರುತಿನಿರುದ್ದ ವಾದ ಸ್ಮೃತಿಯೇ ತ್ಕಾಜ್ಮನೆಂದು ಏತಕ್ಕೆ ಎಣಿಸಬಾರದು? 
ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪ. 

9.  ಕಪಿಲಾದಿಸ್ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿರುವದೇ ವೇದಾರ್ಥವೆಂದು ನಂಬುವವರು ಸೂತ್ರಕಾರರ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ನಂಬಲಾರಡೆ ಹೋಗಬಹುದು , ಏಕೆಂದರೆ ಕಸಿಲರು ದೊಡ್ಡ ಯಸಿ 
ಗಳೆಂದು ಪ್ರಖ್ಮಾತರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. 

3. ಸಾಂಖ್ಯರ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಎಂದರ್ಥ. 

4. ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ಕಪಿಲನನ್ನು ಮೊದಲು ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಾನೆ, ಆ ಕಪಿಲನಿಗೆ ಎಲ್ಲಾ 
ಜ್ಞಾನಗಳನ್ನೂ ಕೊಡುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯನೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ, ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಈ ವಾಕ್ಕದ ಯೋಜನೆಯು ಬೇರೆಯ ಪ್ರಕಾರದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ, , 

5 ಯುಕ್ತಿಯು ಶ್ರತಿಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಿ ನದೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಭಾವ: 


ಅಧಿ. ೧ ಸೂ, ೧] ಸಾಂಖ್ಯವು ಇತರಸ್ಮ ತಿವಿರುದ್ಧ ೬೭೩೩ 


ಸಿದ್ಧಾಂ ತ: ಸಾಂಖ್ಯಸ್ಮ್ಯೃತಿಯು ಬೇರೆಯ 
ಸ್ನ ತಿಗಳಿಗೆ ವಿರುದವಾಗಿದೆ 
೬.೮) ಯ 


* ( ಭಾಷ್ಯ ) 


೪೦೧. ತಸ್ಯ ಸಮಾಧಿಃ “ ಇನ್ಯಸ್ಮೃತ್ಯನವಕಾಶದೋಷ ಪ್ರಸಬ್ಲಾತ್‌? 
ಇತಿ | ಯದಿ ಸ್ಮೃತ್ಯುನವಕಾಶದೋಷ ಪ್ರಸಜ್ಷೀನ ಈಶ್ವರಕಾರಣವಾದಃ 
ಆಕ್ಸಿಸ್ಕೇತ, ಏವಮಪಿ ಅನ್ಯಾ ಈಶ್ವರಕಾರಣವಾದಿನ್ಯಃ ಸ್ಮೃತಯಃ ಅನವ 
ಕಾಶಾಃ ಪ್ರಸಜ್ಯೇರನ್‌ । ತಾ ಉದಾಹರಿಷ್ಯಾಮಃ | “ಯತ್ತತ್‌ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ಮವಿಜ್ಞೇಯಮ್‌” ಇತಿ ಸರಂ ಬ್ರಕ್ಮ ಪ್ರಕೃತ್ಯ “ಸ ಹ್ಯನ್ತರಾತ್ಮ್ಮಾ ಭೂತಾನಾಂ 
ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ ಶ್ಲೇತಿ ಕಥ್ಯತೇ” ಇತಿ ಚ ಉಕ್ತಾಾ “ತಸ್ಮಾದವ್ಯಕ್ತಮುತ್ಸನ್ನಂ 
ತ್ರಿಗುಣಂ ದ್ವಿಜಸತ್ತಮ”: (ಮೋ. ಧ. ೩೩೪-೨೯, ೩೦, ೩೧) ಇತ್ಯಾಹ | 
ತಥಾ ಅನ್ಯತ್ರಾಪಿ “ಅವ್ಯಕ್ತಂ ಪುರುಷೇ ಬ್ರಹ್ಮನ್ಸಿರ್ಗುಣೇ ಸಂಪ್ರಲೀಯತೇ 
(ಮೋ. ಧೃ ೩೩೮-೩೧) ಇತ್ಯಾಹ | “ಅತಶ್ಚ ಸಂಕ್ಷೇಪಮಿಮಂ ಶೃಣುದ್ಹಂ 
ನಾರಾಯಣಃ ಸರ್ವಮಿದಂ ಪುರಾಣಃ | ಸ ಸರ್ಗಕಾಲೇ ಚ ಕರೋತಿ ಸರ್ವಂ 
ಸಂಹಾರಕಾಲೇ ಚ ತದತ್ತಿ ಭೂಯಃ?3(?) ಇತಿ ಪುರಾಣೇ । ಭಗವದ್ಗೀತಾಸು 
ಚ “ಅಹಂ ಕೃತ್ಸ್ನಸ್ಯ ಜಗತಃ ಪ್ರಭವಃ ಪ್ರಲಯಸ್ತಥಾ” (ಗೀ. ೭-೬) 
ಇತಿ | ಪರಮಾತ್ಮಾನಮೇವ ಚ ಪ್ರಕೃತ್ಯ ಆ ಪಸ್ತಮೃಃ ಪಠತಿ- “ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಕಾಯಾಃ ಪ್ರಭವನ್ತಿ ಸರ್ವೇ ಸ ಮೂಲಂ ಶಾಶ್ವತಿಕಃ ಸ ನಿತ್ಯಃ” 
(ಆ. ಧ. ೮-೩೨-೨) ಇತಿ । ಏವಮ್‌ ಅನೇಕಶಃ ಸ್ಮೃತಿಷ್ಟಪಿ ಈಶ್ವರಃ ಕಾರಣ 
ತ್ರೇನ ಉಪಾದಾನತ್ತೇನ ಚ ಪ್ರಕಾಶ್ಯತೇ | 


ಐ 


]. ಆಚ್ಚಾದ ಮೋಕ್ಷಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಈ ಶ್ಲೋಕಗಳು ಹೀಗಿವೆ: 
ಯತ್ತತ್‌ ಸೂಶ್ರ್ಮಮನಿಜ್ಜೇಯಮವ್ಯಕ್ತ ಮಚಲಂ ಧ್ರುವಮ್‌! 
ಇನ್ನಿ ,ಯೈ್ಕೆರಿನ್ಸಯಾರ್ಥೆಶ್ಚ ಸರ್ವಭೂತೈಶ್ಚ ವರ್ಜಿತಮ"॥೨೯॥ 
ಸ ಹ್ಯನ್ತರಾಶ್ಮಾ ಭೂತಾನಾಂ ಕ್ಲೇತ್ರಜ್ಞಶ್ವೇತಿ ಕಥ್ಯತೇ | 


ತ್ರಿಗುಣವ್ಯತಿರಿಕ್ತೋ ವೈ ಪುರುಷಶ್ಪೇತಿ ಕಲ್ಪಿತಃ aol 
ತಸ್ಮಾದವ್ಯಕ್ತಮುತ್ಸನ್ನಂ ತ್ರಿಗುಣಂ ದ್ವಿಜಸತ್ತಮ | 
ಅವ್ಯಕ್ತಾ ವ್ಯಕ್ತಭಾವಸ್ಥಾ ಯಾ ಸಾ ಪ್ರಕೃತಿರವ್ಯಯಾ 401 


೧. ಮೋಕ್ಷಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಶ್ಲೋಕವು ಹೀಗೆ ಇದೆ: 


ಏತನ್ಮಯೋಕ್ತಂ ನರದೇವ ತತ್ತ್ವಂ ನಾರಾಯಣೋ ವಿಶ್ವಮಿದಂ ಪುರಾಣಮ್‌| 
ಸ ಸರ್ಗಳಾಲೇ ಚ ಕರೋತಿ ಸರ್ವಂ ಸಂಹಾರಕಾಲೇ ಚ ತದತ್ತಿ ಭೂಯಃ ॥ 
(೩೦೨.೧೨) 
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೬2೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ.೨ ಪಾ. ೧ 
(ಭಾಷ್ಕಾಥ೯) 


ಈ (ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ) ಸಮಾಧಾನವೇನೆಂದರೆ, "ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಬೇಕೆಯ ಸ್ಮೃತಿಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದೆ ಹೋಗುವದೆಂಬ ದೋಷವು ಪ್ರಸಕ್ತ 
ವಾಗುವದು. '' (ಸಾಂಖ್ಯ)ಸ್ಮೃೃತಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದೆ ಹೋಗುವದೆಂಬ 
ದೋಷವು ಸ್ರಸಕ್ತವಾಗುವದೆಂಬ (ಕಾರಣ)ದಿಂದ ಈಶ್ವರಕಾರಣವಾದವನ್ನು 
ಆಕ್ಷೇನಿಸುವದಾದರೆ, ಹೀಗೂ ಈಶ್ವರಕಾರಣವನ್ನು ಹೇಳುವ ಬೇರೆಯ ಸ್ಮ ತೆ 
ಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದೆ ಹೋಗುವದು. ಅವುಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸುವೆವು ' 
"ಸೂಕ್ಷ್ಮವೂ ಅರಿಯುವದಕ್ಕೆ ಆಗದ್ದೂ ಇರುವ ಆ (ತತ್ತ್ವ)ವನಿದೆಯಲ್ಲ,? 
ಎಂದು ಪರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು (ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ) ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ “ಅವನೇ ಭೂತಗಳಿಗೆ 
ಅಂತರಾತ್ಮನೆಂದೂ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞನೆಂದೂ ಹೇಳುವರು ? ಎಂದು ಹೇಳಿ “ಎಲ್ಲೆ 
ದ್ವಿಜೋತ್ತಮನೆ, ಅವನಿಂದ ತ್ರಿಗುಣವಾದ ಅವ್ಯಕ್ತವು ಉತ್ಪನ್ನವಾಯಿತು”: 
(ನೋ: ೩೩೪-೨೯,೬೦,೩೧) ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಮತ್ತೊಂದು 
ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ “ಎಲ್ಳೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನೆ, ಅವ್ಯಕ್ತನು ನಿರ್ಗುಣನಾದ ಪುರುಷ 
ನಲ್ಲಿ ಅಡಗುತ್ತದೆ” (ಮೋ.ಧ ೩೩೮-೩೧) ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. “ಆದ್ದರಿಂದ 
ಈ ಸಂಗ್ರಹ(ವಾಕ್ಯವನ್ನು) ಕೇಳಿರಿ: ಪುರಾಣನಾದ ನಾರಾಯಣನೇ ಇದೆಲ್ಲವೂ 
ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಆತನು ಸ್ಫಷ್ಟಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ; ಸಂಹಾರಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಅದನ್ನು ತಿಂದುಬಿಡುತ್ತಾನೆ?(?) ಎಂದು ಪುರಾಣದಲ್ಲಿದೆ. ಭಗವ 
ದ್ಲೀತೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ* ""ನಾನು ಇಡಿಯ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಹುಟ್ಟುವ ಮತ್ತು ಅಡಗುವ 
(ಕಾರಣವು)” (ಗೀ. ೭-೬) ಎಂದಿದೆ. ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ (ಕುರಿತು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ) 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ಆಪೆಸ್ತ್ರಂಬನು "ಅವನಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಶರೀರಗಳೂ ಉಂಟಾಗು 


], ಇಲ್ಲಿ ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಕವಾದ ಅವ್ಯಕ್ತವು ಎಂದು ಪ್ರಧಾನವನ್ನೇ ಹೇಳಿದಂತಾಗ 
ಲಿಲ್ಲವೆ?- ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಾರದು, ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಅವ್ಯಕ್ತ ವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಹೇಳಿರುವದರಿಂದೆ ಇದು ಪ್ರ ಧಾನಕಾರಣವಾದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅವ್ಯಾಕೃತವು 
ವ್ಯಾಕೃತವಾಗಿರುವ ಅವಸ್ಥೆಗೆ ಸಿದ್ಧವಾಗುವದನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತದ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿದರೆ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಸಮ್ಮತವಾಗುತ್ತದೆ. ಮುಂ. ಭಾ. ೧.೧೮ 
(ಭಾ. ಭಾ. ೨೩)ನೋಡಿ. ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಕತತ್ತ ವನ್ನು ಖಂಡಿಸುವದರಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟು ತಾತ್ಪರ್ಯ 
ವಿಲ್ಲ, ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಪ್ರಧಾನವು ತಾನೇ ಜಗದ್ರೂಪವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿ ಸುವದೆಂಬ ಅನೀಶ್ವರ 
ವಾದವನ್ನು ಖಂಡಿಸುವದರಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯತಾಕೃರ್ಯನಿದೆ, ಗೀ. ಭಾ. ೯೮.೧೯ (ಭಾ.ಭಾ. 
೫೦೦)ರನ್ನೂ ಸೂ. ಭಾ. ೧.೪4ರ ಭಾಷ್ಕವನ್ನೂ ನೋಡಿ, 

9. ಭಗವದ್ಗೀತೆಯನ್ನು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಏಕವಚನದಿಂದ ಕರೆದಿರುವದು ಎಲ್ಲಿಯೂ 
ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲ. ಆದರಲ್ಲಿರುವ ಏಳುನೂರು ಶ್ಲೋಕಗಳಿಗೆ ಗೀತೆಗಳು ಎಂದೇ 
ಹೆಸರೆಂದು ಆಚಾರ್ಯರು ಭಾವಿಸಿರುತ್ತಾರೆ, ಗೀ.ಭಾ. ಅನತರಣಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 


ಅಧಿ. ೧ ಸೂ. ೧] ಈಶ್ವರಕಾರಣಸ್ಮೃತಿಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿರುವದರ ಉದ್ದೇಶ ೬೭೫ 


ಶೇ 


೮-೨೩-೨) ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಅನೇಕವಾಗಿ ಸ್ಮೃೃತಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಈಶ್ವರನನ್ನು ಕಾರಣನೆಂದೂ ಉಪಾದಾನ(ಕಾರಣ)ವೆಂದೊ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


ತ್ತವೆ; ಅವನೇ ಮೂಲವು, ಶಾಶ್ವತನು, ಅವನೇ ನಿತ್ಯನು'' (ಆ.ಧ.ಸೂ. 


ಈಶ್ವರಕಾರಣಸ 


ಒಎತಿಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿರುವದರ ಉದ್ದೇಶ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 


೪೦೨. ಸ್ಮ ತಿಬಲೇನ ಪ್ರತ್ಯವತಿಷ ಮಾನಸ್ನ ಸ್ಮ ತಿಬಲೇನೆವ 
ಲ ಟ್ರಿ ಶ್ರ ೬೪ ಬ್ರ 

ಉತ್ತರಂ ವಕ್ಫಾಮಿ ಇತ್ಯ ತೋಇಯಮ ಅನ್ಯಸ್ಮ )ತೈನವಕಾಶದೋಸಷೋಸ 
ನ್ಯಾಸಃ | ದರ್ಶಿತಂ ತು ಶೃುತೀನಾಮ್‌ ಈಶ್ರರಕಾರಣವಾದಂ ಪ್ರತಿ 
ತಾತ್ಸರ್ಯಮ್‌ | ನಿಪ್ರತಿಸಶತೌ ಚ ಸ್ಮ್ರೃತೀನಾಮ್‌ ಅವಶ್ಯಕರ್ತವ್ಯೇ 
ಅನ್ಯತರೆಪರಿಗ್ರಹೇ ಅನ್ಯತರಪರಿತ್ಯಾಗೇ ಚ ಶ್ರುಸ,ನುಸಾರಿಣ್ಯಃ ಸ್ಮೃತಯಃ 
ಪ್ರಮಾಣಮ್‌, ಅನಸೇಕ್ಟ್ಯಾ ಇತರಾಃ | ತದುಕ್ತಂ ಪ್ರಮಾಣಲಕ್ಷಣೇ 
ವಿರೋಧೇ ತ್ವನಪೇಕ್ಷಂ ಸ್ಕಾದಸತಿ  ಹೈನುಮಾನಮಾ'' (ಜೈ.ಸೂ. ೧-೩-೩) 
ಇತಿ । ನ ಚ ಅತೀನ್ಟ್ರ್ರಿಯಾನ್‌ ಅರ್ಥಾನ್‌ ಶ್ರುತಿಮನ್ತರೇಣ ಕಶ್ಚಿತ್‌ 
ಉಪಲಭತೇ ಇತಿ ಶಕ್ಯಂ ಸಂಭಾವಯಿತುಮ್‌ | ನಿಮಿತ್ತಾಭಾವಾತ್‌ ! ಶಕ್ಯಂ 
ಕನಿಲಾದೀನಾಂ ಸಿದ್ದಾನಾಮ್‌ ಅಪ್ರತಿಹತಜ್ಞಾನತ್ವಾತ್‌ ಇತಿ ಚೇತ" | ನ 
ಸಿದ್ಧೇರಪಿ ಸಾಸೇಕ್ಷತ್ವಾತ್‌ । ಧರ್ಮಾನುಷ್ಕಾನಾಪೇಕ್ಷಾ ಹಿ ಸಿದ್ಧಿಃ |ಸ ಚ 
ಧರ್ಮಃ, ಚೋದನಾಲಕ್ಷಣಃ । ತತಶ್ವ ಪೂರ್ವಸಿದ್ಧಾಯಾಃ ಜೋದನಾಯಾಃ 
ಅರ್ಥೋ ನ ಪಶ್ಚಿಮ ಸಿದ್ಧಪ್ರರುಷವಚನೇ ಅತಿಶಬಕ್ಕಿತುಂ ಶಕ್ಯತೇ 
ಸಿದ್ಧವ್ಯಪಾಶ್ರಯಕಲ್ಪನಾಯಾಮಸಿ ಬಹುತ್ವಾತ್‌ ಸಿದ್ಧಾನಾಂ ಪ್ರದರ್ಶಿತೇನ 
ಪ್ರಕಾರೇಣ ಸ್ಮೃೃತಿವಿಪ್ರತಿಪತ್ತೌ ಸತ್ಯಾಂ ನ ಶ್ರುತಿವೃಪಾಶ್ರಯಾತ್‌ ಅನ್ಯತ್‌ 
ನಿರ್ಣಯಕಾರಣಮ್‌ ಅಸ್ತಿ | ಪರತನ್ರಸ್ರಜ್ಞಸ್ಕಾಪಿ ನ ಅಕಸ್ಮಾತ್‌ ಸ್ಮೃತಿ 
ವಿಶೇಷವಿಷಯಃ ಪಕ್ಷಪಾತೋ ಯುಕ್ತಃ | ಕಸ್ಯಚಿತ್‌ ಕ್ವಚಿತ್‌ ಪಕ್ಷಪಾತೇ 
ಸತಿ ಪುರುಷಮತಿವೈಶ್ವರೂಸೇಣ ಶತ ಬು ಸ ಸು ಭ್ಯ ಸತ್ತ | ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ತಸ್ಯಾಪಿ ಸ್ಮ್ಮೃತಿವಿಪ್ರತಿಪತ್ತ್ಯ್ಯುಪನ್ಯಾಸೇನ ಶ್ರುತೃನುಸಾರಾನನುಸಾರನಿಷಯ 
ವಿವೇಚನೇನ ಚ ಸನ್ಮಾರ್ಗೇ ಪ್ರಜ್ಞಾ ಸಂಗ್ರಹಣೀಯಾ | 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 


ಸ್ಮ್ಮೃತಿಬಲದಿಂದ ಎದುರಿಸುವಾತನಿಗೆ ಸ್ಮೃತಿಬಲದಿಂದಲೇ ಉತ್ತರವನ್ನು 
ಹೇಳೋಣವೆಂದು ಈ ಅನ್ಯಸ್ಮೃೃತ್ಯನವಕಾಶದೋಷವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ (ಹಿಂದೆ) ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಈಶ್ವರಕಾರಣವಾದದಲ್ಲಿಯೇ ತಾತ್ಪರ್ಯವಿದೆ 


೬೭೬ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ.೨ಪಾ.೧ 


ಎಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟದ್ದಾಗಿದೆ. ಸ್ಮೃತಿಗಳಿಗೆ (ಒಂದಕ್ಕೊಂದಕ್ಕೆ) 
ವಿರುದ್ಧಾಭಿಪ್ರಾಯವಿರುವಲ್ಲಿ ಎರಡರಲ್ಲೊಂದನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ನುತ್ತೊಂ 
ದನ್ನು ಬಿಡಲೇಬೇಕಾಗುವದರಿಂದ ಶ್ರುತ್ಯನುಸಾರಿಯಾದ ಸ್ಮೃತಿಗಳು ಪ್ರಮಾಣ 
(ವಾಗುವವು, ಮಿಕೃವನ್ನು ಬಿಡಬೇಕಾಗುವದು. ಇದನ್ನು ಪ್ರಮಾಣ 
ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ: “(ಶ್ರುತಿ)ನಿರೋಧವಾಗುವಲ್ಲಿ (ಸ್ಮೃತಿಯು) ಬೇಡದೆ ಹೋಗು 
ವದು; ಏಕೆಂದರೆ (ನಿರೋಧೆ)ವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೇ (ಮೂಲಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಸ್ರ ಏತಿ 
ಯಿಂದ) ಅನುಮಾನಿಸಬಹುದು?* (ಜೈ. ಸೂ. ೧-೩-೩) ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 
ಅತೀಂದ್ರಿಯನಾದ ನಿಷಯಗಳನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಿಲ್ಲದೆ ಯಾನನೂ 
ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬಲ್ಲನೆಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
(ಹಾಗೆ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೆ) ನಿಮಿತ್ತವಿರುವದಿಲ್ಲ.* ಕಪಿಲಾದಿ 
ಸಿದ್ಧರಿಗೆ ಅಡ್ಡಿ ಯಿಲ್ಲದ ಜ್ಞಾನವಿರುವದರಿಂದ (ಅವರಿಗೆ ಇದು) ಶಕ್ಯವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ ಎಂದರೆ ಹಾಗಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಸಿದ್ದಿಯೂ ಸಾಪೇಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಅನುಷ್ಕಾ ನಮಾಡುವದರಿಂದಲ್ಲನೆ, ಸಿದ್ಧಿಯು ಆಗತಕ್ಕ 
ದ್ದು? ಆ ಧರ್ಮವು ಚೋದನಾ(ರೂಪವಾದ ವೇದ)ಪ್ರಮಾಣ(ದಿಂದ 
ತಿಳಿಯಬರತಕ್ಕದ್ದು). ಆದ್ದರಿಂದ ಮೊದಲು ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ಜೋದನೆಯ 
ಅರ್ಧವನ್ನು ಆಮೇಲೆ ಸಿದ್ಧವಾಗುವ ಪುರುಷನ ವಚನದ ವಶದಿಂದ ಖಾರಿ 
ಶಂಕಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ.» _ಸಿದ್ಧರನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸುತ್ತವೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೂ 
ಸಿದ್ದರು ಬಹಳವಾಗಿರುವದರಿಂದ, (ನಾವು) ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿರುವ ಪ್ರಕಾರದಿಂದ 
ಸ್ಕ್ರ್ಯೃತಿಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧಾಭಿಪ್ರಾಯವಿರುವದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸು 


1, ಪೂರ್ವಮಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಇದೊಂದು ಭಾಗ. ಶ್ರುತಿಪ್ರ ಮಾಣವನ್ನು 
ಕುರಿತು ವಿಚಾರಮಾಡುವದರಿಂದ ಈ ಹೆಸರು ಬಂದಿರಬಹುದೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ, 

೧. ಸ್ಮೃತಿಯು ಶ್ರುತಿಯ ಆಧಾರದಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟಿ ರುವದರಿಂದ ಸ್ಮೃೃತಿವಚನಕ್ಕೆ 
ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಶ್ರುತಿಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅದನ್ನು ಅನುಮಾನದಿಂದ ಕಲ್ಪಿ ಸಬೇಕು 
ಎಂಬುಡು ಒಂದು ನ್ಯಾಯ. ಆದರೆ ಶ್ರುತಿವಿರುದ್ಧವಾದ ಸ್ಮ್ಯೃತಿನಚನಕ್ಕೆ ಇದು ಅನ್ವಯಿಸು 
ವದಿಲ್ಲ; ಆಗ ಸ್ಮೃತಿಯು ಅಪ್ರಮಾಣವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಎಂಬುದು ಈ ಸೂತ್ರದ 
ತಾತ್ರರ್ಯ. 

3. ವೇದನೇ ಅತೀಂದ್ರಿಯಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತವು; ನವೇದವಿರುದ್ಧನಾದದ್ದು 
ನಿಜವಾದ ಅತೀಂದ್ರಿಯಜ್ಞಾ ನವಾಗಲಾರದು ಎಂದರ್ಥ. 

4. ಯೋಗಿಪ್ರತ್ಕಕ್ಷದಿಂದ ಅತೀಂದ್ರಿಯಜ್ಞಾ ನವಾಗಬಹುದು- ಎಂದು ಭಾವನ, 

ರ್ರ ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ವೇದೋಕ್ತ ಧರ್ಮಾನುಷ್ಕಾನ 
ವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದರಿಂದಲೇ ಯಾರಿಗಾದರೂ ಸಿದ್ಧಿಯಾಗಬೇಕು ; ಆದ್ದರಿಂದ ಸಿದ್ದಿಯನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಿಸಿ ವೇದವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಶಂಕಿಸುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. 


ಆಧಿ. 3 ಸೂ ೧] ಇಾಪಿಲಮತವು ಹೇಳುವದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಸ್ಕ್ರ್ಯೃತಿಪಿರುದ್ದ ೬೭೭ 


ವದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ (ರ್ಥ) ನಿರ್ಣಯಪ್ರಕಾರವಿರುವದಿಲ್ಲ.: (ಇದಲ್ಲದೆ) 
ಪರತಂತ್ರಪ್ರಜ್ಞನಾವವನಿಗೆ ಅಕಸ್ಮಾತ್ತಾಗಿ (ಒಂದಾನೊಂದು) ಗೊತ್ತಾದ 
ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಪಕ್ರವಾತನಿರುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ: ಏಕೆಂದರೆ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರಿಗೆ 
ಒಂದೊಂದರಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷಪಾತವುಂಟಾದರೆ ಪುರುಷರ ಮತಿಯು ಎಲ್ಲಾ ಬಗೆ 
ಯದಾ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ತತ್ತ್ವವು ನಿಲುಗಡೆಗೆ ಬಾರದೆ ಇರಬೇಕಾದೀತು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅವನೂ ಸ್ಮೃತಿಗಳ ವಿರುದ್ಧಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಮುಂದಿಡುವದ 
ರಿಂದಲೂ ಶ್ರುತಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾದದ್ದು, ಅನನುಸಾರವಾದದ್ದು- ಎಂಬ 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸುವದರಿಂದಲೂ ಸರಿಯಾದ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿಯೇ ತಿಳಿ 
ವಳಿಕೆಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 


ತಾವಿಲಮತವು ಆತ್ಮಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವದರಿಂದ 
ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿವಿರುದ್ದ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 

೪೦೩. ಯಾ ತು ಶ್ರುತಿಃ ಕಪಿಲಸ್ಯ ಜ್ಞಾನಾತಿಶಯಂ ಪ್ರದರ್ಶಯಸ್ರೀ 
ಪ್ರದರ್ಶಿತಾ ನ ತಯಾ ಶ್ರುತಿವಿರುದ್ಧಮಪಿ ಕಾಹಿಲಂ ಮತಂ ಶ್ರದ್ಧಾತುಂ 
ಶಕ್ಕರ್ಮ |! ಕಪಿಲಮ್‌ ಇತಿ ಶ್ರುತಿಸಾಮಾನ್ಯಮಾತ್ರತ್ವಾತ್‌ | ಅನ್ಯಸ್ಯ 
ಚ ಕಹಿಲಸ ಸಗರಪುತ್ರಾಣಾಂ ಪ್ರತಪ್ರುಃ ವಾಸುದೇವನಾಮ್ಮ ಃ 
ಸ್ಪರಣಾತ್‌ | ಅನ್ಯಾರ್ಥದರ್ಶನಸ್ಯ ಚ ಪ್ರಾಪ್ತಿರಹಿತಸ್ಯೆ ಅಸಾಧೆಕತ್ತಾತ್‌ | 
ಭವತಿ ಚ ಅನ್ಯಾ ಮನೋರ್ಮಾಹಾತ್ಮ್ಯಂ ಪ್ರಖ್ಯಾಪಯನ್ಲೀ ಶ್ರುತಿಃ 
“ಯದ್ದೆ 4 ಕಂ ಚ ಮನುರವದತ್‌ ತದ್ಭೇಷಜರ್ಮ” (ತೈ. ಸಂ. ೨-೨ 
-೧೦-೨) ಇತಿ । ಮನುನಾ ಚ “ಸರ್ವಭೂತೇಷು ಚಾತ್ಮಾನಂ ಸರ್ವ 
ಭೂತಾನಿ ಚಾತ್ಮನಿ | ಸಂಪಶ್ಯನ್ನಾತ್ಮಯಾಜೀ ವ್ಸ ಸ್ವಾರಾಜ್ಯಮಧಿ 
ಗಚ್ಛತಿ ||” (ಮನು. ೧೨-೧೯) ಇತಿ ಸರ್ವಾತ್ಮದರ್ಶನಂ ಪ್ರಶಂಸತಾ 
ಕಾಪಿಲಂ ಹುತಂ ನಿನ್ಹ ತೇ ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ | ಕಪಿಲೋಹಿನ ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ವ 


ಕಾ ಅ ಎರಬ. ಲಾರಾ 


]. ಸಿಲ್ಕ, ಕಣಾದ - ಮುಂತಾದವರ ಅನುಯಾಯಿಗಳು ಅವರನ್ನು ಸಿದ್ಧರೆಂದೇ 
ಎಣಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಆ ಸಿದ್ಧರ ಮತಗಳು ಸರಸ್ಪರವಿರುದ್ದವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಯಾರು 
ನಿಜವಾಗಿ ಸಿದ್ದರು ಯಾರು ಅಲ್ಲ ? -ಎಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವದಕ್ಕೆ ವೇದಾನುಸಾರಿ 
ಯಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯದವರೇ ನಿಜವಾದ ಸಿದ್ಧರೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥ. 

9. ತಾನೇ ವೇದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ನೇರಾಗಿ ನಿರ್ಣಯಿಸಲಾರದವನು ಇಂಥವ 
ನೊಬ್ಬನ ಪಕ್ಷವು- ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಕಪಿಲನ ಪಕ್ಷವು- ಸರಿ ಎನ್ನುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. 

8. ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರೂ ತಮ್ಮತಮ್ಮ ಮತವೇ ಸರಿ ಎಂದು ಪಟ್ಟುಹಿಡಿದೆರೆ ತತ್ತ, 
ನಿರ್ಣಯವೇ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. 


43A 





೬೭೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ ೨ ಪಾ.೧ಿ 


ದರ್ಶನಮ್‌  ಅನುನುನ್ಯತೇ |, ಆಕ್ಮಭೇದಾಭ್ಯುಪಗಮಾತ್‌ । ಮಹಾ 
ಭಾರತೇಃಪಿ ಚ Ss ಪುರುಷಾ ಬ ಹೃನ್ನುತಾಹೋ ಏಕ ಏವತು?” 
(ಮೋ. ಧ. ೩೫೦-೧) ಇತಿ A “ಬಹವಃ ಪುರುಷಾ ಚತತ 
ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗವಿಚಾರಿಣಾರ್ಮ' » (ಮೋ ಧ. ೩೫೦-೨) ಇತಿ ಪರಪಕ್ಷವ 

ಉಪನ್ಯಸ ; ತದ್ದು ಿ ಕ್ರಿದಾಸೇನ “ಬಹೊನಾಂ ಪುರುಷಾಣಾಂ ಹಿ Wy 
ಯೋನಿರುಚ್ಯತೇ | ತಧಾ ತಂ ಪುರುಷಂ ವಿಶ್ವಮಾಖ್ಯಾಸ್ಥಾವಿ.* ಗುಣಾಧಿ 


ಶೆ 
ಕಮ್‌” (ಮೋ ಧ. ೩೫೦-೩) ಇತ್ಯುಪಕ್ರಮ್ಯ “ಮಮಾನ್ತರಾತ್ಮಾ ತವ ಚ 


ಯೇ ಚಾನ್ಯೇ ದೇಹಸಂಸ್ಥಿ ಕಾಃ ಸ ಸಾಕಿಭೂತೊಟನೌ ನ 
ಗ್ರಾಹ್ಯಃ ಕೇನಚಿತ್‌ ಕ್ವಚಿ ನಿಶ್ವಮೂರ್ಧಾ ವಿಶ್ವಭುಜೋ ಸಿನ್ವ 
ಪಾದಾಕ್ಷಿನಾಸಿಕಃ| ವಿಕಶ್ರ ರತಿ ಭೂತೇಷು ಸ್ಟೈರಚಾರೀ ಯಧಾ ಸುಖಮ್‌||* 
(ಮೋ. ಧ. ೩೫೧-೪, ೫) ಇತಿ ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ಸೆನ ನಿರ್ಧಾರಿಕಾ ! ಶ್ರುತಿಶ್ರ 
ಸರ್ವಾತ್ಮತಾಯಾಂ ಭವತಿ “ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಸರ್ವಾಣಿ ಭೂಕಾನ್ಯಾತೆ ಘ್‌ 
ಭೂದ್ವಿ ಜಾನತಃ | ತತ್ರ ತೋ Ps ಕ5$ ಶೋಕ ಏಕತ್ವಮನುಪಶ್ಯತಃ 
(ಈ. ೭) ಇತ್ಯೇವಂ ನಿಧಾ । ಅತಶ್ಚ ಸಿದ್ದಮ್‌ ಆತ್ಮಭೇದಕಲ್ಪನಯಾಪಿ 
ಕನಿಲಸ್ಯ ತನ್ರಂ ವೇದವಿರುದ್ಧಂ ನೇಡಾನುಸಾಂಮನುವಚನವಿರುದ್ದಂ ಚ 
ನ ತ ಸ್ಪತನ್ರಸ್ರ ಕೃತಿಕಲ್ಪನಯ್ಸೆವೇತಿ | ವೇದಸ್ಯ ಹಿ ನಿರಪೇಕ್ಷಂ 
ಸ್ವಾರ್ಥೇ ಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯಂ ರವೇರಿವ ರೂಪವಿಷಯೇ । ಪುರುಷವಚಸಾಂ ತು 
ಮೂಲಾನ್ನ ರಾಪೇಕ್ಷಂ ವಕ್ಸೃಸ್ಮ ಅತಿವ್ಯ ವಹಿತಂ ಚ ಇತಿ ವಿಪ್ರಕರ್ಷಃ । 
ತಸಾ ತಿ "ವೇದಏರುದ್ದೇ ke ಎತ್ತ ನನಕಾಶಪ್ರ ಸಬಕ್ಲೊ ( ೫ ದೋಷಃ! 
(ಭಾಸ್ಕಾರ್ತ) 

ಇನ್ನು ಕಪಿಲನಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಜ್ಞಾನ(ಪುಂಟಿಂಬುದನ್ನು) ತಿಳಿಸುವ ಶ್ರುತಿ 
ಯನ್ನು (ನೀವು) ಉದಾಹಹರಿಸಿದಿರಸ್ಟೆ.. ಆ ( ಶ್ರುತಿ )ಯಿಂದ ಶ್ರುತಿವಿರುದ್ಧ 
ವಾದ ಕಾಪಿಲಮತವನ್ನು ಕೂಡ ನಂಬುವದಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ... ಏಕೆಂದರೆ ಅದ 
ರಲ್ಲಿ) "ಕಹಿಲನನ್ನು' ಎಂದು ಶ್ರುತಿಮಾನ್ಯ(ವೊಂದೇ ಇರುತ್ತದೆ). ಸಗರ 
ಪುತ್ರರನ್ನು ಸುಟ್ಟಿ ವಾಸುದೇವನೆಂಬ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಕಪಿಲನನ್ನು ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ 
(ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ)ಲೂ (ಹೀಗೆಂದು ತಿಳೆಯಬೇಕು. ಪ್ರಮಾಣದ) ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಿಲ್ಲ 
ದಿರುವ ಮತ್ತೊ ಂದಕ್ಕಾಗಿ ಬಂದಿರುವ ಶ್ರುತಿಯು (ವಿಶೇಷವಾದ ವಿಷಯೆಕ್ರೆ) 





ವ 
೫ 


].. *ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗನಿಚಾರಣೇ? ಎಂದು ಅಚ್ಚಿನ ಪುಸ್ತಕದ ಪಾಠ. 

೧. “ವಿಶ್ವಂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಸ್ತಾ ಮಿ” ಎಂದು ಅಚ್ಚಿ ನ ಪುಸ್ತಕದ ಪಾರೆ, 

3. ಅಚ್ಚಿನ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ "ಭೂತೇಷು? ಎಂಬುದಕ್ಕೆ "ಸ್ಷೇತ್ರೇಷು? ಎಂದಿದೆ, 

ತ ಚಾಚೂ ಬಾಲಕಾಂಡ ೨೪ನೆಯ ಸರ್ಗವನ ನ ಭಾರತ ವನಸರ್ವದ 
೧೦೨ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವನ್ನೂ ನೋಡಿ, 


ಅಧಿ. ೨ ಸೂ. ೧] ಉನಿಲನುತವ್ರ ದ್ವೈತ, ಶ್ರುತಿ ಕ್ಮ್ಮೃಿನಿರುದ್ದೆ ೬೭೯ 


ಸಾಧಕವಾಗಲಾರದು.: ಮನುವಿನ ಮಾಹಾತ್ಮ್ಯವನ್ನು ಹೊರಪಡಿಸುವ 
“ಮನುವು ಏನೇನು ಹೇಳಿರುವನೋ ಅದು ವೈದ್ಯನ” (ತೈ. ಸಂ. 3-೧೦-೨) 
ಎಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ಶ್ರುತಿಯೂ ಇಡೆ. ಆದರೆ ಮನುವು *“ಸರ್ವಭೂತಗಳಲ್ಲಿ 
ತನ್ನನ್ನೂ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಸರ್ವಭೂತಗಳನ್ನೂ ಕಂಡುಕೊಂಡ ಆತ್ಮಯಾಜಿಯು 
ಸ್ವಾರಾಜ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ” (ಮನು. ೧೨೨೯೧) ಎಂದು ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ವ 
ದರ್ಶನವನ್ನು ಹೊಗಳುವದರಿಂದ ಕಾಪಿಲಮತವನ್ನು ನಿಂದಿಸಿರುತ್ತಾನೆಂದು 
ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಕನಿಲನು ಆತ್ಮಭೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪುವದರಿಂದ ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ವ 
ದರ್ಶನವನ್ನು* ಒಪ್ಪುನದೇ ಇಲ್ಲ. ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿಯೂ “ಬ್ರಾಹ್ಮಣನೆ 
ಪುರುಷರು ಅನೇಕರೊ ಆಧವಾ ಒಬ್ಬನೊ?”* (ಮೋ. ಧ. ೩೫೦-೧) 
ಎಂದು ವಿಚಾರಿಸಿ “ರಾಜನೆ, ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗವಿಚಾರಿಗಳಗೆ ಪ್ರರುಷರು 
ಅನೇಕರು” (ಮೋ. ಧ. ೩೫೦-೨) ಎಂದು ಮತ್ತೊಬ್ಬರ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಹೇಳಿ 
ಅದನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ "ಬಹುಪುರುಷರಿಗೆ ಒಂದೇ ಯೋನಿ ಎಂದು 
ಹೇಗೆ ಹೇಳುವರೋ ಹಾಗೆ ಆ ಗುಣಾಧಿಕನಾದ* ವಿಶ್ವಫುರುಷನನ್ನು (ನಿನಗೆ) 
ಹೇಳುವೆನು” (೩೫೦-೩) ಎಂದು ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ “ನನಗೂ ಅಂತರಾತ್ಮನು ನಿನಗೂ 
(ಅಂತರಾತ್ಮನು) ಇನ್ನೂ ಯಾರುಯಾರು ದೇಹವುಳ್ಳವರಾಗಿರುವರೋ 
(ಅವರಿಗೆಲ್ಲ ಅಂತರಾತ್ಮನ). ಈತನು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಾಕ್ಷಿಯು, ಯಾರಿಂದಲೂ 
ಎಂದಿಗೂ ಗ್ರಾಹ್ಯನಲ್ಲ. ವಿಶ್ವಮೂರ್ಧನೂ ವಿಶ್ವಭುಜನೂ ವಿಶ್ವಪಾದಾಕ್ಷಿ 
ನಾಸಿಕನೂ (ಆಗಿ) ತಾನೊಬ್ಬನೇ ಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಿ ತನಗೆ ಅನುಕೂಲ 
ವಾದಂತೆ ನಡೆಯುತ್ತಿರುವನು* -ಎಂದು ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ವವನ್ನೇ ನಿಶ್ಚಯಿಸಿರುತ್ತದೆ. 
ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ವವಿಸಯದಲ್ಲಿ “ಎಲ್ಲಿ ಅರಿತವನಗೆ ಸರ್ವಭೂತಗಳೂ ಆತ್ಮನೇ 


1: ೧೩-೩೩ರ ಭಾಷ್ಕ( ಭಾ. ಭಾ. ೩೦೩ )ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಗೋಚರವೂ 
ಅಲ್ಲದ, ಪ್ರಮಾಣಾಂತರವಿರುದ್ಧವೂ ಅಲ್ಲದ, ಅರ್ಥವಾದವು ಇರುವ ವಿಷಯವನ್ನೇ 
ಲವಾಂತಂತಾತ್ರರ್ಯದಿಂದ ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಸಿತ್ತು. ಇಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯಕಾಪಿಲನೆಂಬ 
ವಿಶೇಷನಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಈ ಕಪಿಲನನ್ನೆೇ ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುವನೆಂಬುದಕ್ಕ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ, 
ಶ್ರುತಿಯು ವಾಸುದೇವಕಸಿಲನನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಂಭಾವನಾಯುಕ್ತಿಯೂ ಇದೆ 


ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 


2. ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಒಬ್ಬನೇ ಆತ್ಮನೆಂಬ ದರ್ಶನವಸ 

3. ಇದು ಜನಮೇಜಯನ ಪ್ರಶ್ನೆ. 

4. ಇದು ವೈ ಶಂಪಾಯನನ ಉತ್ತರ. 

5. ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ಹಾದಿಗುಣಗಳಿಂದ ಎಲ್ಲರಿಗಿಂತಲೂ ಅಧಿಕನಾದ, ಅಥೆನಾ ಉಪಾಧಿ 
ಗಳ ಮೂಲಕವಾದ ನೇಕ ಗುಣಗಳುಳ್ಳ ನನಾಗಿ ಎತಿರಿಗಿಂತಲೂ ಮಿಗಿಲಾಗಿ ಗುಣಗಳಿಂದೆ 
ಕೂಡಿದ ಎಂದರ್ಥ, 


೬೮೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕ (ಅ. ೨ಪಾ.೧ 


ಆಯಿತೋ, ಏಕತ್ವವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡವನಿಗೆ ಅಲ್ಲಿ ಯಾವ ಶೋಕವು, 
ಯಾವ ಮೋಹವು?” (ಈ. ೭) ಎಂದೀ ಪರಿಯಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯೂ ಇದೆ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದಲೂ ಕಪಿಲನ ತಂತ್ರವು, ಸ್ವತಂತ್ರಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿರುವದ 
ರಿಂದ ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ, ಆತ್ಮಭೇದವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿರುವದರಿಂದಲೂ 
ವೇದವಿರುದ್ಧ(ವಾಗಿರುತ್ತದೆ),, ವೇದಾನುಸಾರಿಯಾದ ಮುನುವಚನಕ್ಕೆ 
ವಿರುದ್ಧವೂ (ಆಗಿರುತ್ತದೆ) ಎಂದು ಸಿದ್ಧನಾಯಿತು. ಸೂರ್ಯನಿಗೆ 
ಹೇಗೆ ರೂಪದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ (ಸ್ವತಂತ್ರಪ್ರಾಮಾಣ್ಯನಿದೆಯೋ) ಹಾಗೆ 
ವೇದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೆ ಯಾವದೊಂದರ ಅಪೇಶ್ಲೆಯೂ ಇಲ್ಲದೆ ತನ್ನ ಅರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಾಣ್ಯ(ನಿರುತ್ತೆದೆ) ಯಲ್ಲವೆ? ಆದರೆ ಪುರುಷರ ವಚನ 
ಗಳಿಗೋ: ಎಂದರೆ ಮತ್ತೊಂದು ಮೂಲದ ಅಪೇಶ್ಲೆಯಿಂದಲೂ ಹೇಳು 
ವವರ ಸ್ಮೃತಿಯ ವ್ಯವಧಾನದಿಂದಲೂ (ಪ್ರವತಾಣತ್ವವು ಬರುವದು); 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ (ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವಲ್ಪ) ದೂರವಾಗಿರುತ್ತದೆ.* 
ಆದ್ದರಿಂದ ವೇದವಿರುದ್ಧವಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಮೃತ್ಯನವಕಾಶವಾಗುವದೆಂಬುದು 
ದೋಷವಲ್ಲ. 


ಮಹದಾದಿತತ್ತ್ವಗಳು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಣಬರುವದಿಲ್ಲ 


ಇತರೇಷಾಂ ಚಾನುಪಲಜ್ಛೇಃ 1೨ ॥ 


೨. ಮಿಕ್ಕ (ಮಹದಾದಿಗಳು) ಕಾಣ ಬರುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
ಲೂ (ದೋಷವಿಲ್ಲ). 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೪೦೪. ಕುತಶ್ಚ ಸ್ಮೃತ್ಯನವಕಾಶಪ್ರಸಜಕ್ಸೋ ನ ದೋಷಃ? (ಇತ 
ರೇಷಾಂ ಚಾನುಪಲಬ್ಬೇಃ) | ಸ್ರಧಾನಾತ್‌ ಇತರಾಣಿ ಯಾನಿ ಪ್ರಧಾನ 


ಸರಿಣಾಮತ್ವೇನ ಸ್ಮೃತೌ ಕಲ್ಪಿತಾನಿ ಮಹದಾದೀನಿ ನ ತಾನಿ ವೇದೇ 


ಸ ವೇದವು ನಿತ್ಯವಾಗಿ ಅಪೌ ಎಷೇಯವೂ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ತಾನೇ ಪ್ರಮಾಣ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪರಮಾತ್ಮನು ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿಯಾದರೂ ಕಪಿಲಾದಿಗಳಂತೆ ಅದನ್ನು 
ರಚಿಸಿರುವದಿಲ್ಲ, ಇದ್ದ ವೇದವನ್ನೇ ಹೊರಗೆಡಹಿರುತ್ತಾನೆ, 

9. *ಕಸಿಲಾದಿಗಳ ವಚನಕ್ಕೆ ಮೂಲವಾಗಿ ವೇದವಿರಬೇಕು; ಕಪಿಲಾದಿಗಳ 
ಸ್ಮೃತಿಯು ವೇದಕ್ಕೂ ನಮಗೂ ಸಡುವೆಯಿರುವದೆರಿಂದ ಅದವ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ 
ಮತ್ತೊಂದರ ಅವಲಂ ಬನೆಯಿದೆ. 

3. ಕಪಿಲಸ್ಮೃತಿಯು ಶ್ರುತಿನಿರುದ್ಧವೂ ಶ್ರುತ 
ಆಗಿರುವದರಿಂದ. 


oud 
$ನುಸಾರಿಸ್ಕ್ಯೃತಿನಿಶುದ್ಧವೂ 


ಅಧಿ. ೧ ಸೂ. ೨] ಮಹದಾದಿತತ್ತ್ವಗಳು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಣಬರುವದಿಲ್ಲ ೬೮೧ 


ಲೋಕೇ ವಾ ಉಸಲಭ್ಯನ್ಷೇ | ಭೂತೇನ್ಸಿ ಯಾಣಿ ತಾವತ್‌ ಲೋಕವೇದ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧತ್ವಾತ್‌ ಶಕ್ಯನ್ಹೇ ಸ್ಮರ್ತುಮ್‌ । ಅಲೋಕವೇದಪ್ರಸಿದ್ಧತ್ವಾತ್‌ ತು 
ಮಹೆದಾದೀನಾಂ ಷಹ್ಮಸ್ಕೇವ ಇನ್ಹಿಯಾರ್ಥಸ್ಥ್ಯ ನ ಸ್ಮೃತಿಃ ಅವಕಲ್ಪತೇ | 
ಯದಹಿ ಕ್ವಚಿತ್‌ ತತ್ಸರಮಿವ ಶ್ರವಣಮ5 ಅವಭಾಸತೇ ತದಪಿ ಅತತ್ಸರಂ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಮ್‌ ಹಂಸ io (೧-೪-೧) ಇತ್ಯತ್ರ | 


ಕಾರ್ಯಸ್ಮ ತೇ ಅಸಾ ೨ ಮಾಣ್ಯಾತಿ್‌ ಕಾರಣಸ್ಮ ಎತೇರಪಿ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ 
ಯುಕ್ತವ ಕ 'ಇತಿ ಅಭಿಪ್ರಾಯಃ | ಇ ಪ ನಸ್ಶ್ಮೃೃತ ತ್ಯನವಕಾಶಪ್ರಸಬಕ್ಲೋ 
ದೋಷಃ | ತರ್ಕಾ ನನ್ನಷ್ಟು ೦ ೬ ನ ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವಾತ್‌ > (೨. ೧-೪) ಇತ್ಯಾ 


ರಭ್ಯ್ಯ ಉನ್ಮದಿಷ್ಯತಿ | 
( ಭಾಷ್ಯೂರ್ಥ) 


(ಸಾಂಖ್ಯ)ಸ್ಮೃತಿಗೆ ಅನವಕಾಶವ್ರಂಟಾಗುವದೆಂಬುದು ಮತ್ತೂ ಏತರಿಂದ 
ದೋಷವಲ್ಲ? ಎಂದರೆ ( ಮಿಕ್ಕವು ಕಾಣದೆ ಇರುವದರಿಂದ ). ಪ್ರಧಾನ 
ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಪ್ರಧಾನದ ಪರಿಣಾಮವೆಂದು ( ಸಾಂಖ್ಯ )ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ 
ಕಲ್ಪಿಸಿರುವ ಮಹದಾದಿಗಳಿವೆಯಲ್ಲ ಅವು ವೇದದಲ್ಲಾಗಲಿ ಲೋಕದಲ್ಲಾ 
ಗಲಿ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. ಭೂತೇಂದ್ರಿಯಗಳೇನೋ ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೂ ವೇದದಲ್ಲಿ 
ಯೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ( ಅವುಗಳನ್ನು ) ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಂಡು ಹೇಳು 
ವದು ಆದೀತು. ಆದರೆ ಮಹದಾದಿಗಳು ಲೋಕದಲ್ಲಾಗಲಿ ವೇದದಲ್ಲಾಗಲಿ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಆರನೆಯ ಇಂದ್ರಿಯಾರ್ಧದಂತೆ: (ಅವನ್ನು) ಸ್ಮರಿಸು 
ವದು ಆಗಲಾರದು.* ಕೆಲವು.(ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ) ಅವುಗಳನ್ನು ತಾತ್ಪರ್ಯ 
ದಿಂದ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆಯಲ್ಲ, ಅದೂ ಬೇರೆಯ (ಅರ್ಧದಲ್ಲಿ) 
ತಾತ್ಸ್ಫರ್ಯವುಳ್ಳದ್ದೆಂದು "ಆನುಮಾನಿಕಮ ನಾಕೆ (೧-೪-೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ವಿವರಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. (ಹೀಗೆ) ಕಾರ್ಯಸ ಒರಣವು ಅಪ ರ್ರಮಾಣವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಚು ಸ ಅಪ್ರಮಾಣವು ಎ 1 ಯಕ ಕವ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
ಸ್ಮ್ರ್ಯೃತ್ಯನವಕಾಶವು ಂಟಾದೀತು ಎಂಬುದು ಈ (ಕಾರಣ) ದಿಂದಲೂ ದೋಷವಲ್ಲ. 





]. ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ವಿಷಯವಾಗಿರುವ ಶಬ್ದಾದಿಗಳಲ್ಲದೆ ಆರನೆಯದೊಂದು 
ಇಂದ್ರಿಯಾರ್ಥವಿರುವದೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದಕ್ಕೂ ಹೇಗೆ ಆಗುವಂತಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ. 

ಲ ಅತ್ಯಂತ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ಮಹದಾದಿಗಳನ್ನು ಕಪಿಲರು ಸರ್ವಜ್ಞ 
ರಾದ್ದರಿಂದ ವೇದದಿಂದ ಕಂಡುಹಿಡಿದು ತಮ್ಮ ತಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿದ್ದಾರೆನ್ನು ವದು 
ಆಗಲಾರದು. 

3. ಕಾರಣವಾದ ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸಿರುವದೂ. 


೬೮೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾನ [ಆ.೨ಪಾ.೧ 
ತರ್ಕವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿ i ವಾದವನ್ನು ಸಾಧಿಸವದ)ನ್ನಾದರೋ 
ye ತತ್ತ “ನ ವಿಲಕ್ಷಣತ್ತಾತ್‌” (೨-೧-೪) ಎಂಬುದರಿಂದ ಹಿಡಿದು 
ಖಂಡಿಸುತ್ತಾರೆ.: 
ಬಾ 


5 


೨. ಯೋಗಪ್ರ ತ್ಯಕ್ತ 56 ಧಿಕರಣ 


ನ ಗಿರ್‌ kK ಇ ೧ ೪ ಸ್ನ ಎ 
(ವೇದಾಂತವು ಮೋಗಸ್ಕೈ ತಿಗೆ EES 
ತ್ಯಾಜ್ಯವೆಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ) 


ಏತೇನ ಯೋಗೆಃ ಪ್ರತ್ಯುಕ್ತಃ | al 


ಶಿ. ಇದರಿಂದ ಯೋಗವನ್ನೂ ತಿರಸ್ತರಿಸಿದಂತೆ ಅಯಿ.ತು. 


ೋಗಸ್ಕ್ರೃತಿಯೂ ವೇದವಿರುದ್ದ 


೪೦೫, ಏತೇನ ಸಾಂಖ್ಯಸ್ಮೃತಿಪ್ರತ್ಕಾಖ್ಯಾನೇನ ಯೋಗಸ್ಮೃತಿರಪಿ 
ಪ್ರತ್ಕಾಖ್ಯಾತಾ ದ್ರಷ್ಟನ್ಯಾ ಇತಿ ೪೫8 | ತತ್ರಾಪಿ ಶ್ರುತಿವಿಕೋಧೇನ 
ಪ್ರಧಾನಂ ಸ್ರತನ್ರಮೇವ ಕಾರಣಮ್ಮ, BE ಚ ಕಾರ್ಯಾಣಿ 
ಆಲೋಕವೇದಪ ್ರಸಿದ್ಧಾನಿ ಕಲ್ಪ ಸ್ತೇ || 


( ಭಾಸ್ಯಾರ್ಥ ) 


ಇದರಿಂದ ಎಂದರೆ (ಈ) ಸಾಂಖ್ಯಸ್ಕತಿಯ ನಿರಾಕರಣೆಯಿ:೦ದ ಯೋಗ 
RTs ನಿರಾಕರಿಸಿದಂತೆ ಆಯಿ ತು -ನಿಂದು ಅತಿದೇಶಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಆ (ಸ್ಮೃತಿ) ಯಲ್ಲಿಯೂ ಶ್ರುತಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವ ಪ್ರಧಾನವೆಂಬ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಕಾರಣನನೆ ಬ (ಕಲ್ಪಿಸಿರುತ ತ್ರ; ಲೋಕಸೇದಪ್ರ ಸಿದ್ದವಲ್ಲದ ಮಹದಾದಿಗಳೆಂಬ 
ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನೂ ಕಲ್ಪಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


ಲು 


ಯೋಗಪಕ್ಷದಲಿರುವ ಹೆಚ್ಚಿನ ಶಂಕೆ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 
೪೦೬, ನನು ಏನಂ ಸತಿ ಸಮಾನನ್ಯಾಯತ್ವಾತ್‌ ಪೂರ್ವೇಣ್ಫೆವ 
ಬತದ್‌ ಗತಮ೯ । ಕೆಮರ್ಧಂ ಪುನರತಿದಿಶ್ಯತೇ? ಅಸ್ತಿ ಹಿ ಅತ್ರ ಅಭ್ಯಧಿಕಾ 
ಸ ತರ್ಕಸಿದ್ಧವಾದ_ನು 


ಶೆ ವೇದವಿರುದ್ಧವೆಂದು ತಳ್ಳಬಹುದೆ ? ಎಂಬ ಶಂನೆಗೆ 
ಪರಿಹ- ಜ್ಞ ರಾ 


ಅಧಿ ೨ ಸೂ. ತ ಯೋಗನ, _ತಿಯೂ ನೇದವಿರುದೆ ೬೮೬% 


ಆಶಬ್ಧಾ | ಸಮ್ಯಗ್ಜರ್ಶನಾಭ್ಯುಪಾಯೋ ಹಿ ಯೋಗೋ ನೇದೇ ವಿಹಿತಃ 
“ಶ್ರೋತವ್ಯೋ ಮನ್ತವ್ಯೋ ನಿದಿಧ್ಯಾಸಿತವ್ಯಃ? (ಬೃ. ೨-೪-೫) ಇತಿ | 
“ತ್ರ ್ಯುನ್ನತಂ ಸ್ಥಾಪ್ಯ ಸಮಂ ಶರೀರಮ್‌ (ಶ್ರೇ. ೨-೮) ಇತ್ಯಾದಿನಾ ಚ 
ಆಸನಾದಿಕಲ್ಪನಾಪುರಸ್ಸರಂ ಬಹುಪ್ರಸಣ್ಚುಂ ಯೋಗನಿಧಾನಂ ಶ್ವೇತಾಶ್ವ 
ತರೋಪನಿಷದಿ ದೃಶ್ಯತೇ | ಲಿಬ್ಲಾನಿ ಚ ವೈದಿಕಾನಿ ಯೋಗನಿಷಯಾಣಿ 
ಸಹಸ್ರಶ ಉಪಲಭ್ಯನ್ರೇ। “ತಾಂ ಯೋಗಮಿತಿ ಮನ್ಯನ್ತೇ ಸ್ಪಿರಾಮಿನ್ಮ್ರಯ 
ಧಾರಣಾವ"” (ಕ. ೨-೩-೧೧) ಇತಿ “ವಿದ್ಯಾಮೇತಾಂ ಯೋಗವಿಧಿಂ ಚ 
ಕೃಶ್ಸ್ನರ್ಮ” (ಕ. ೨-೩-೧೮), ಇತಿ ಚೈನಮಾದೀನಿ | ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ ಅಪಿ 
ಗ ತತ್ರ್ವದರ್ಶನೋಪಾಯೋ ಯೋಗಃ” (?) ಅತಿ ಸಮ್ಯಗ್ಬರ್ಶನಾಭ್ಯು 
ಪಾಯತ್ರೇನೈನ ಯೋಗೂಲಬೀಕ್ರಿಯತೇ | ಅತಃ ಸಂಪ್ರತಿಸನ್ನಾರ್ಡ್ಸೈಕ 
ದೇಶತ್ವಾತ್‌ ಅಸ್ವ್ಯಕಾದಿಸ್ಕೃತಿವತ್‌ ಯೋಗಸ್ಮ್ಮೃತಿರಸಿ ಅನಪವದನೀಯಾ 
ಭನಿಷ್ಯತಿ ಇತಿ | ಇಯಮ" ಅಭ್ಯಧಿಕಾ ಆಶಬ್ಬಾ ಅತಿದೇಶೇನ ನಿವರ್ತ್ಯತೇ | 
ಅರ್ಥ್ಯಕದೇಶಸಂಪ್ರತಿಸತ್ತಾನಸಿ ಅರ್ಥೈಕದೇಶವಿಪ್ರತಿಪತ್ತ್ರೇಃ ಪೂರ್ವೋಕ್ತಾ 
ಯಾಃ ಬರ್ಕನಾತಶ್‌ ॥ 


ಬ ಬಟ 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಹೀಗಾದರೆ (ಎರಡಕ್ಕೂ) ಸಮಾನಯುಕ್ತಿ ಇರುವದ 
ರಿಂದ ಹಿಂದಿನ (ಅಧಿಕರಣದಿಂದಲೇ) ಇದೂ ಆಗಿಹೋಯಿತಲ್ಲ ! ಮತ್ತೇಕೆ 
ಅತಿದೇಶಮಾಡಿದೆ ? ` 

(ಸಮಾಧಾನ) :- ಇಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ಆಶಂಕೆಯೂ ಇದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, 
“ಶ್ರವಣಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು, ಮನನಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು, ನಿದಿಧ್ಯಾಸಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು” 
(ಬೃ. ೨-೪-೫) ಎಂದು ವೇದದಲ್ಲಿ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನಕ್ಕೆ ಉಪಾಯವಾಗಿ ಯೋಗ 
ವನ್ನು* ವಿಧಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ "ಶರೀರವನ್ನು ಮೂರು ಭಾಗಗಳೂ 
(ಒಂದೇ) ಉನ್ನತವಾಗಿರುವಂತೆ ಸಮವಾಗಿ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡು” (ಶ್ರೇ ೨-೮) 
ಮುಂತಾದ (ಗ್ರಂಧಭಾಗದಲ್ಲಿ) ಆಸನವೇ ಮುಂತಾದದ್ದನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ವದರ ಮೂಲಕ ಬಹಳ ವಿವರವಾಗಿ ಯೋಗನನ್ನು ವಿಧಿಸಿರುವದು 
ತ್ವೇತಾಶ್ವತರೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು “ಸ್ಹಿರವಾಗಿ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳನ್ನು ಹಿಡಿದಿರುವದಿದೆಯಲ್ಲ, ಅದನ್ನು ಯೋಗವೆಂದು ತಿಳಿಯುವರು'' 
(ಕ. ೨-೩-೧೧), “ಈ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನೂ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಯೋಗವಿಧಿಯನ್ನೂ? 


], ಅಚ್ಚಿನ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ "ತ್ರಿರುನ್ನತಮ್‌? ಎಂದಿದೆ. 
ಲ. ಸಿದಿಧ್ಯಾಸಶಬ ದಿಂದ ಚಿತ ವತ್ತಿನಿರೋಧರೂಪವಾದ ಯೊ ಗವ ನ್ನ್ನ ಗ 


೬೮೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ್ಕ [ಅ. ೨ ಪಾ. ೧ 


(ಕ ೨-೩-೮) ಇವೇ ಮುಂತಾದ ಯೋಗನಿಷಯಕವಾದ ಸಾವಿರಾರು 
ವೈದಿಕಲಿಂಗಗಳೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ "ಇನ್ನು 
ತತ್ತ್ವದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಉಪಾಯವಾದ ಯೋಗ(ವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ)” (?) ಎಂದು 
ಸಮ್ಯಗ್ಬರ್ಶ ನಕ್ಕೆ ಉಪಾಯವಾಗಿಯೇ ಯೋಗವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುತ್ತದೆ.2 
ಆದ್ದರಿಂದ (ತನ್ನ) ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಒಂದಂಶವು್‌ (ವೇದಕ್ಕೂ) ಒಪ್ಪಿಗೆಯಾಗಿರು 
ವದರಿಂದ ಅಸ್ಟಕಾದಿಸೃತಿಗಳಂತೆ ಯೋಗಸ್ಮೃತಿಯನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವದು 
ಆಗಲಾರದು ಎಂಬುದು (ಇಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ಆಶಂಕೆಯು). ಈ ಹೆಚ್ಚಿನ ಆಶಂಕೆ 
ಯನ್ನು (ಈ) ಅತಿದೇಶದಿಂದ ತೊಲಗಿಸಿರುತ್ತದೆ. ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಒಂದ೦ಶಕ್ತೆ 
ಒಪ್ಪಿಗೆಯಾಗಿದ್ದರೂ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿರುವ ಇನ್ನೊಂದು ಅಂಶದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ: 
ವಿರುದ್ದಾಭಿಪ್ರಾಯವು ಕಂಡುಬಂದಿರುವದರಿಂದ (ಹೀಗೆ ಖಂಡಿಸಿರುತ್ತದೆ) 
ಸಾಂಖ್ಯಯೋ ಗಗ ರನ್ನೇ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಖಂಡಿಸಿರುವದೇಕ ? 
( ಭಾಷ್ಯ ) 


೪೦೭, ಸತೀಸ್ವಪಿ ಅಧ್ಯಾತ್ಮನಿಸಯಾಸು ಬಹ್ರೀಷು ಸ್ಮೃೃತಿಷು 
ಸಾಂಖ್ಯ ಯೋಗಸ್ಮ ಎಕ್ರೋರೇವ ಮ ಯತ್ನಃ ಕೃತಃ | ಸಾಂಖ್ಯ 
ಯೋಗ ಹಿ ಸರಮಪುರುಷಾರ್ಥಸಾಧನತೆ ಶೀನ ಲೋಕೇ ಪ ಪ್ರಖ್ಯಾತ ಶಿವೆ ಟರ 
ಪರಿಗ ಓಹೀತೌ, ಲಿಬಕ್ತಿ "ನಚ ಶ್ರೌತೇನ ಉಸೆಬ್ಬ ಯಿತೌ “ತತ್ತಾರಣಂ ಸಾಂಖ್ಯ 
ಯೋಗಾಭಿಸನ್ನಂ ಜ್ಞಾತ್ವಾ ಹೇ ಮುಚ್ಯತೇ ಸರ್ವಪಾಶ್ಸೆಃ” ತ್ರೀ ೬-೧೩) 
ಇತಿ | ನಿರಾಕರಣಿ೨ ತು ನ ಸಾಂಖ್ಯಜ್ಞಾನೇನ ವೇದಸಿರಪೇಕ್ಷೇಣ ಯೋಗ 
ಮಾರ್ಗೇಣ ವಾ ನಿಃಶ್ರೇಯಸಮ್‌ ಅಧಿಗಮ್ಯತೇ ಇತಿ! ಶ್ರುತಿರ್ಹಿ ವೈದಿಕಾತ್‌ 
ಆತ್ಮ್ರೈಕತ್ತನಿಜ್ಞಾನಾದ್‌ ಅನ್ಯತ್‌ ನಿೀಶ್ರೇಯಸಸಾಧನಂ ವಾರಯತಿ “ತಮೇವ 


]. ಯೋಗದ ವಿವರವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದಮ್ಮ ಯೋಗವೆಂಬ ಶಬ್ಧವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿ 
ಸಿರುವದು ಇವೆಲ್ಲ ನೇದಾಂತಚ್ಞಾನಸ್ವ ಯೋಗವು ಬೇ :೦ಬುದಸ್ಯ ಸಾಧಕ ಎಂದು 
ಭಾವ. 

9. ಪಾತಂಜಲಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಈ ಅರ್ಥದ ಸೂತ್ರವಿಲ್ಲ; ಆಥ ಯೋಗಾನು 
ಶಾಸನಮ ಎಂಬುದು ಅಲ್ಲಿ ನೊಟ್ಟಿ ಮೊದಲನೆಯ ಸೂತ್ರ. 

9. ಯೋಗದಿಂದ ಸಮ್ಮಗ್ಹ್ಯಾನವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಅಂಶವು, 

&. ಹೇಮಂತಶಿಶಿರಗಳಲ್ಲಿ ಹುಣ್ಣಿಮೆಯಾದ ಬಳಿಕ ಅಷ್ಟಮಿಯಲ್ಲಿ ಮಾಡುವ ಯಾಗ 
ವಿಶೇಷವು "ಅಷ್ಟಳಕಾ? ಎನಿಸುವದು. ಆಷ್ಟಕಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ ಸ್ಮೃತಿಯು ಪ್ರಮಾಣ 
ವೆಂದು ಪೂರ್ವಮಾಮಾಂಸದಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದೆ, 

ನ. ಪ್ರಧಾನವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಜಗತ್ತಾರಣವಾಗಿದೆ ; ಅದರಿಂದ ಮಹದಾದಿಗಳು 
ಹುಟ್ಟ ನವೆ -ಎಂಬ ಅಂಶದಲ್ಲಿ. 





ವಿದಿತ್ವಾತಿಮೃತ್ಯುಮೇತಿ ನಾನ್ಯಃ ಸನ್ಸಾ ವಿದ್ಯತೇಂಯನಾಯ” (ಶ್ರೇ. ೩-೮) 
ಇತಿ | “ಕ ತಿನೋ ಹ ತೇಸಾಂಖ್ಯಾ 'ಯೋಗಾಶ್ತ ನಾತ್ಮ್ರೈಕತ್ವ ನರ್ಶಿನಃ | 
ಯತ್ತು cha ಉಕ್ತಮ್‌ “ತತ್ಕಾರಣಂ Ra ಡೋಗಾಭಿಪನ್ನ ಮೇ" 
ಇತಿ ವೈದಿಕಮೇವ ತತ್ರ ಜ್ಞಾನಂ ಧ್ಯಾನಂ ಚ ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗಶಬ್ದಾ ಭ್ಯಾಮ್‌ 
ಅಭಿಲಸ್ಯತೇ ಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತೇಃ ಇತ್ಯವಗನ್ತವ್ಯಮ್‌ | ಯೇನ ತು ಅಂಶೇನ ನ 
ವಿರುಧ್ಯೇತೇ ತೇನ ಇಷ್ಟ ಮೇವ ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗಸ್ಮ ತ್ಯೋಃ ಸ ಸಾವಕಾಶತ್ವಮ”। 
ತದ್‌ ಯಥಾ -“ಅಸೆಬ್ಲೋ ಹ್ಯಯಂ ಪುರುಷಳ' (ಬ ೪-೩-೧೬) ಇತ್ಕೆ (ವ 
ಮಾದಿಶು ತಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಮೇವ ಪುರುಷಸ್ಯ ನಿಶುದ್ಧತ್ತ ತ್ವಂ ಮ 
ಣೇನ ಸಾಂಖ್ಯಕ "ಅಬ್ಬುನ )ಸಗಮ್ಯತೇ। i ಚೆ ಹೋಗಿ ರಪಿ ""ಅಥ ಪರಿವ್ರಾಡ್ತಿ 
ವರ್ಣವಾಸಾ ಮುಣಿ ಪರಿಗ್ರಹೈ?(ಜಾ. ೫) ಇತೇವಮಾದಿಕು ತಿಪ್ರ ಸಿದ್ಧ 
ಮೇವ ನಿವೃತ್ತಿನಿಷ್ಕತ್ತ ೦ ಪ್ರವ ್ರಷ್ಯಾದ್ಯುಪ ಸದೇಶೇನ ಅನುಗಮ್ಯತೇ [ 


( ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ ) 

ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಿಷಯವಾದ ಸ್ಮೃತಿಗಳು ಬಹೆಳವಾಗಿದ್ದರೂ ಸ ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗ 
ಸ್ಕ್ರೃ ತಿಗಳನ್ನೇ ನಿರಾಕರಿಸುವದರಲ್ಲಿ (ವಿಶೇಷವಾದ) ಯತ್ನ 'ವನು ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಸಾಂಖ್ಯ ಯೋಗಗಳು ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥಕ್ಕೆ pio ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುತ್ತ ವೆ; ಶಿಷ್ಟರೂ ಅವನ್ನು ಪರಿಗ್ರ ಸ ರೆ.: ""ಸಾಂಖ್ಯ 
ಗ್ಗ ಜಿ ಪ್ರಾಪ ಥ್ರ ವಾಗುವ ಆ (ಜಗತ್ತಿಗೆ) ಗಾ ಇಂಡ ದೇವನನ್ನು 
ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ ಆ ಜು ಬಿಡುಗಡೆಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾ ನೆ 
(ಶ್ರೇ, ೬-೧೩) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಲಿಂಗದ ಬೆಂಬಲವುಳ್ಳವೂ (ಆಗಿರುತ್ತವೆ).* 


ಆದರೆ (ಇವುಗಳನ್ನು) ನಿರಾಕರಿಸಿರುವದೇಕೆಂಡಕೆ ವೇದವನ್ನು ಬಿಟ್ಟ 
ಸಾಂಖ್ಯಜ್ಞಾನದಿಂದಲಾಗಲಿ ಯೋಗಮಾರ್ಗದಿಂದಲಾಗಲಿ ನಿಃಶ್ರೇಯಸವು 
ಸಿಕ್ಕುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ""ಅವನನ್ನೇ ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ ಹ )ತ್ಯುವನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ, (ಅದನ್ನು )) ಹೊಂದುವದಕ್ಕೆ ಇನ್ನೊ ಂದು ಹಾದಿಯಿಲ್ಲ? 
(ಕ್ರೀ. ೩-೮) ಎಂದು ವೈದಿಕವಾದ ಆತ್ಮೈಕತ್ವ ಸಜ್ಜಾ ಕ್ಕಿಂತ ಮತ್ತೆ ಯಾವದೂ 
31ತ್ರ್ರಯಸಕ್ಕೆ ಸಾಧನವು ಇಲ್ಲವೆನ್ನುತ್ತದೆ. ಆ ಸಾಂಖ್ಯರೂ ಯೋಗಿಗಳೂ 


]. ಭಾರತಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯಿಯೋಗಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರು 
ವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 

9. ಇಲ್ಲಿ ಪರಮೇಶ್ವರನು ಜಗತ್ತಾರಣನೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ನಿರೀಶ್ವರಸಾಂಖ್ಯು 
ಕಿಗೆ ಇದು ಅನುಗುಣವಾಗಿಲ್ಲವಾದರೂ ಸೇಶ್ವರಸಾಂಖ್ಯರಿಗೆ ಹೊಂದುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಕಾರಣ 
ದಿಂದ ಇದನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿರಬಹುದು. 
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ದ್ವೈತಿಗಳೇ, ಆತ್ಮ್ರೈಕತ್ವದರ್ಶಿಗಳೆಲ್ಲ.: ಇನ್ನು ""ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗಗಳಿಂದ 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವ ಆ ಕಾರಣವನ್ನು...” (ಶ್ರೇ. ೬-೧೩) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು 
(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿತ್ತಪ್ಪೆ, ಅಲ್ಲಿ ವೈದಿಕವಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನೇ ಮತ್ತು 
ಧ್ಯಾನವನ್ನೇ ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ (ಅವೇ 
ಅದಕ್ಕೆ) ಹತ್ತಿರವಾಗಿರುತ್ತವೆ* ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಆದರೆ ಯಾವ ಅಂಶದಲ್ಲಿ (ನೇದಕ್ಕೆ) ನಿರುದ್ಧವಾಗಿಲ್ಲವೋ ಆ 
(ಅಂಶದಲ್ಲಿ) ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗಸ್ಮ್ಮೃತಿಗಳು ಸಾವಕಾಶನೆಂಬುಡು ನಮಗೆ 
ಇಷ್ಟನೇ. ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ "ಈ ಪುರುಷನು ಅಸಂಗನಲ್ಲವೆ? ? 
(ಬೃ. ೪-೩-೧೬) ಎಂಬಿವೇ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಪ್ರಸಿದ್ಧವೇ ಆಗಿರುವ ಪುರುಷನ 
ರುದ್ಧತ್ವವನ್ನೇ ನಿರ್ಗುಣಸಪುರುಷನನ್ನು ಗೊತ್ತುಮಾಡುವದರ ಮೂಲಕ ಸಾಂಖ್ಯ 
ರು ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ. ಮತ್ತು ಹಾಗೆಯೇ" ಇನ್ನು ಪರಿವ್ರಾಜಕನ (ವಿಷಯ) : 
ವಿನರ್ಣವಾದ ಬಟ್ಟಿಯನ್ನುಟ್ಟು, ತಲೆಬೋಳಿಸಿಕೊಂಡು. ತನ್ನದೆಂಬುನಿಲ್ಲದೆ” 
(ಜಾ. ೫) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ಶ್ರುತಿಪ್ರಸಿದ್ದವೇ ಆಗಿರುವ ನಿವೃತ್ತಿನಿಸ್ಕೆ 
ಯಾದ ಪ್ರವ್ರಜ್ಯವೇ ಮುಂಶಾದದ್ದನ್ನೇ ಯೋಗಿಗಳೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ.* 


ಮಿಕ್ವ ಸ್ಮೃತಿಗಳೂ ಆವಿರುದ್ಧಾಂಶದಲ್ಲಿ ಸಾವಕಾಶ 


(ಭಾಸ್ಯ) 


೪೦೮. ಏತೇನ ಸರ್ವಾಣಿ ತರ್ಕಸ್ಮರಣಾನಿ ಪ್ರತಿವಕ್ತವ್ಯಾನಿ ! ತಾನ್ಯ 
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ತರ್ಕೋಪಪತ್ತಿಭ್ಯಾಂ ತತ್ತ್ಯ್ಯಜ್ಞಾನಾಯ ಉಪಕುರ್ವಸ್ರಿ ಇತಿ ಚೇತ 
ಆ 

ಉಪಕುರ್ವನ್ತು ನಾಮ। ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನಂ ತು ವೇದಾನ್ತವಾಕ್ಕೇಭ್ಯ ಏವ ಭವತಿ! 

]. ಸೂತೃಕಾರಮು ಏಕತ್ತ್ವವಾದಿಗೆನಾದದ್ದರಿಂದಶೇ ದ್ವೈತಿಗಳಾದ ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗ 
ಸ್ಮೃತಿಗಳನ್ನು ಖಂಡಿಸಿರುತ್ತಾರೆಂದು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಯಿತು. ಹೀರಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 

9. ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಏಕತ್ಮಜ್ಞಾನವೇ ಸಾಂಖ್ಯವು, ಅದಕ್ಕೆ ಅಂತರಂಗವಾದ 
ವೈದಿಕನಿದಿಧ್ಯಾಸನನೇ ಯೋಗವು- ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡುನದು ಶ್ರುತಿಗೆ ಹತ್ತಿರ 
ವಾಗುತ್ತದೆ, ಸಾಂಖ್ಯಸ್ಮೃೃತಿಯಲ್ಲಿ * ಹೇಳಿರುವ ಪ್ರಕೃತಿಪುರುಷವಿವೇಕವೇ ಜ್ಞಾನವು? * 
ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿನಿರೋಧನೇ ಯೋಗ ಎಂದರೆ ಸ್ಮೃತಿನ್ಶವ 
ಹಿತವಾಗುವದರಿಂದ ದೂರವಾಗುತ್ತದೆ- ಎಂದರ್ಥ. | 

9. ನೇದವಿರುದ್ಧ ವದನ್ನು ಒಸ್ಸನೆವೆಇಬುದು ಮಿಕ್ಕ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಿಗೂ 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ... ಎಂಬುದನ್ನು ಮುಂದೆ ಈ ಸೂತ್ರದ ಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿಯೇ ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಈ ನಿಸಯಕ್ಕೆ ನೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 

4 ಯೋಗಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಈ ಪಿಷಯವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಕಾಣುನದಿಲ್ಯ: 


ಅಧಿ. ೨ ಸೂ, ೩] ನಿಕ್ಸ್‌ ಸ್ಮೃತಿಗಳೂ ನಿರುದ್ಧಾಂ ಶದಲ್ಲಿ ಸಾವಕಾಶ ೬೮೭ 


“ನಾವೇದವಿನ್ಮನುತೇ ತಂ ಬೃಹನ್ತರ್ಮ ” (ತೈ ಬ್ರಾ. ೩-೧೨-೯-೭), 
“ತಂ ತ್ವೌಪನಿಷದಂ ಪುರುಷಂ ಪೃಚ್ಛಾಮಿ” (ಬೃ. ೩-೯-೨೬) ಇತ್ಯೇವ 
ಮಾದಿಶ್ರು ತಿಭ್ಯಃ8 ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇದರಿಂದ ಮಿಕ್ಕ ತರ್ಕಸ್ಮೃೃತಿಗಳನ್ನೂ ತಿರಸ್ವರಿಸಿದಂತೆ ಆಯಿತು, 
ಅವುಗಳೂ ತರ್ಕೊೋಪಪತ್ತಿಗಳಿಂದ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಉಪಕಾರಗಳಾಗಿವೆ 
ಎಂದರೆ, ಉಪಕಾರಕನಾಗಿದ್ದರೂ ಇರಲಿ; ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನವಾದರೋ ವೇದಾಂತ 
ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದಲೇ ಆಗುತ್ತದೆ"  “ವೇದನವಿದನಲ್ಲದನನು ಆ ದೊಡ್ಡ 
(ಆತ್ಮನನ್ನು) ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಲಾರನು (ತೈ. ಭಾ. ೩-೧೨-೯-೭), “ಆ ಚಿನ 
ನಿಷದಪುರುಷನನ್ನು (ಕುರಿತು) ನಿನ್ನನ್ನು ಕೇಳುತ್ತಿದೇನೆ'' (ಬೃ. ೩-೯-೨೬) 
-ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ (ಇದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ). 


೩. ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೪-೧೨) 
(ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣವಾದಕ್ಕೆ ತರ್ಕನಿಮಿತ್ತವಾದ ಆಕ್ಷೇಪವೂ ಇಲ್ಲ) 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 
ತರ್ಕನಿಮಿತ್ತವಾದ ಆಕ್ಷೆಪವನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಮಾಡಬಹುದು 


(ಭಾಷ್ಯ) 
೪೦೯. ಬ್ರಹ್ಮ ಅಸ್ಯ ಜಗತೋ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣಂ ಪ್ರಕೃತಿಶ್ವ ಇತ್ಯಸ್ಯ 


ಪಕ್ಷಸ್ಯ ಆಕ್ಲೇಪಃ ಸ್ಕ್ರೃತಿನಿಮಿತ್ತಃ ಪರಿಹೃತಃ | ತರ್ಕನಿಮಿತ್ತಃ ಇದಾನೀಮ್‌ 
ಆಕ್ಷೇಪಃ ಪರಿಶ್ರಿಯತೇ । ಕುತ: ಪುನಃ ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಅವಧಾರಿತೇ ಆಗಮಾರ್ಥೆ 


ಪ 
ತರ್ಕನಿಮಿತ್ತಸ್ಯ ಆಕ್ಷೇಪಸ್ಯ ಅವಕಾಶಃ? ನನು ಧರ್ಮೇ ಇವ ಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯಸಿ 
ಅನಪೇಕ್ಷಃ ಆಗಮೋ ಭವಿಶುಮರ್ಹತಿ | ಭವೇತ್‌ ಅಯಮ್‌ ಅವಷ್ಟವಮೃಃ 
ಯದಿ ಪ್ರಮಾಣಾನ್ತರಾನವಗಾಹ್ಯಃ ಆಗಮಮಾತ್ರಪ್ರಮೇಯಃ ಅ ಯಮರ್ಥ!ಃ 
ಸ್ಯಾತ್‌ ಅನುಷ್ಕೇಯರೂಪ ಇವ ಧರ್ಮಃ | ಪರಿನಿಷ್ಟನ್ನರೂಪಂ ತು ಬ್ರಹ್ಮ 
ಅವಗಮ್ಯತೇ | ಸರಿನಿಷ್ಟನ್ನೇ ಚ ವಸ್ತುನಿ ಪ್ರಮಾಣಾನ್ರರಾಣಾಮ್‌ ಅಸ್ತಿ 


1- ತರ್ಕೋಪಪತ್ತಿಗಳು ಉಸಕರಣವಾದರೆ ಆಗಲಿ, ಪ್ರಮಾಣವು ಮಾತ್ರ 
ವೇದಾಂತವಾಕ್ಕನೇ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿ ಎಂದು ಹಿಂದೆ (೧-೧-೩) 
ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಭಾವ, ಇಲ್ಲಿ ತರ್ಕವೆಂದರೆ ನೇದಾಂತಾನುಗುಣವಾದ ಸಂಭಾವನಾಯುಕ್ತಿ 
ರೂಪವಾದ ಅನುಮಾನವು, ಉಪಪತ್ತಿ ಎಂದರೆ ಹೊಂದಿಕೆಯಾದೆ ಮಿಕ್ಕ "ಯುಕ್ತಿ ಗಳು 
ಎಂದು ವಿವೇಚನೆಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು 


೬೮೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂ ತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ.೨ ಪಾಂ 


ಅವಕಾಶಃ ಯೆಥಾ ಪೃಧಿವ್ಯಾದಿಷು । ಯಥಾ ಚ ಶ್ರುತೀನಾಂ ಪರಸ್ಪರ 
ವಿರೋಧೇ ಸತಿ ಏಕವಶೇನ ಇತರಾ ನೀಯನ್ತೆ 6 ಏವಂ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರ 
ವಿರೋದೇತಪಿ ತದ ್ರಶೇನ್ಸೈವ ಶ್ರುತಿಃ ನೀಯೇತ। ದೃಷ್ಟಸ ಸಾಮ್ಯೇನ ಚ ಅದೃಷ್ಟಮ್‌ 
ಅರ್ಥಂ ಸಮರ್ಧಯಸ್ತೀ ಯುಕ್ತಿ: ಅನುಭವಸ್ಯ ಸಂಸಿಕೃಷ್ಯತೇ | ವಿಪ್ರ 
ಕೃಷ್ಯತೇ ತು ಶ್ರುತಿಃ ಐತಿಹ್ಯಮಾತ್ರೇಣ ಸ್ವಾರ್ಧಾಭಿಧಾನಾತ್‌ | ಅನು 


ಇ 


ಭವಾವಸಾನಂ ಚ ಬ್ರ ಹ್ಮವಿಜ್ಞಾ ನಮ್‌ ಅವಿದ ದ್ಯ್ಯಾಯಾ ನಿವರ್ತಕಂ ಮೋಕ್ಷ 
ಸಾಧನಂ ಚ ದೃಷ್ಟಫಲತಯಾ ಇಷ್ಯತೇ | ಶ್ರುತಿರಪಿ  ಶ್ರೋತವ್ಯೋ 
ಮನ್ತವ್ಯಃ ” (ಬೃ. ೨-೪-೨೫) ಇತಿ ಶ್ರಎಣವೃಕಿರೇಕೇಣ ಮನನಂ ವಿದಧತೀ 
ತರ್ಕಮಸನಿ ಆದರ್ತವ್ಯಂ ದರ್ಶಯತಿ | ಅತಃ ತರ್ಕನಿಮಿತ್ತಂ ಪುನಃ 
ಆಕ್ಷೇಪಃ ಕ್ರಿಯತೇ ನ ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವಾರ್ತ' ಇತಿ ॥ 


( ಭಾಸ್ಕಾರ್ಧ) 


ಬ್ರಹ್ಮವು ಈ ಜಗತ್ತಿಗೆ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣವೂ ಪ್ರ ಕೃತಿಯೂ ಆಗಿದೆ ಎಂಬ 
ಪಕ್ಷಕ್ಕ ಸ್ಮೃತಿನಿಮಿತ್ತವಾದ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಪರಿಹಲಸಿದಾ ಯಿತು. ತರ್ಕ 
ನಿಮಿತ್ತವಾದ ಆಕ್ಷೇಸವನ್ನು ಈಗ ಪರಿಹರಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 


(ಆಕ್ಸ್ಮಪ) :- ಆದರೆ ಈ ಆಗಮಾರ್ಥವನ್ನು: 3 ಬಳಿಕ 
ತರ್ಕನಿಮಿತ್ತವಾದ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವು ಎಲ್ಲಿಂದ (ಬರುತ್ತ ದೆ) ? ಧರ್ಮದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ (ಹೇಗೋ) Sk, ಹ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಆಗಮನವು ಅನಪೇಕ್ಷ 
ವೇ ಆಗಿರಬೇಕಲ್ಪವೆ 


(ಸಮಾಧಾನ):- ಅನುಷ್ಮೇಯರೂಪವಾದ ಧರ್ಮದಂತೆ ಈ ವಿಷಯವು 
ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಅರಿಯಲಾರದೆ ಆಗಮಮಾತ್ರದಿಂದ ಆರಿತು 
ಕೊಳ್ಳ ಬೀಕಾದದ್ದಾ ಗಿದ್ದರಿ ಈ (ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು) ಆಶ್ರ ಯಿಸಬಹುದಾಗಿತ್ತು. 
ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಪರಿಸಿಷ್ಠ ಜನ್ನ ರೂಪವೆಂದು- ಗೊತ್ತಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪರಿನಿಪ್ಪನ್ನ 
ವಾದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಬೇಕೆ. ಪ್ರಮಾಣಗಳಗೂ ಅವಕಾಶವಿರುತ್ತದೆ ; 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ (ಪರಿನಿಷ್ಟನ್ನವಾದ) ಪೃಧಿವ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ (ಬೇರೆಯ ಪ್ರಮಾಣ 


ello hae TE Te, wee ಹಾಳ 


1. ನೇದಾರ್ಥವಾದ ಜಗತ್ಕಾರೆಣಬ್ರಶ್ಮ ವನ್ನು. 
೧. ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣದ ಹಂಗಿಲ್ಲದ್ದೇ. 
4. ಭೂತವಸ್ತುವೆಂದು. 


ಅಧಿ ೨ ಸೂ 2 |ತರ್ಕಸಿಮಿತ್ತವಾದೆ ಆಶ್ಲೇ ವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಮಾಡಬಹುದು ೬೮೯ 


ಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವುಂಟು): ಮತ್ತು ಶ್ರುತಿಗಳು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ವಿರುದ್ಧ 
ವಾಗಿದ್ದರೆ ಒಂದಕ್ಕೆ ವಶವಾಗಿ ಮಿ ಕೃಷ್ಟಗಳನ್ನು ಹೀಗೆ ಎಳೆದು (ಅರ್ಥ) ಮಾಡು 
as ಹಾಗೆಯೇ (ಶ್ರುತಿಯು) ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದ್ದರೆ 
ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಆ (ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಕ್ಕೆ) ತಕ್ಕಂತೆಯೇ ಎಳೆದು (ಅರ್ಧ)ಮಾಡ 
ಬೇಕು. 4 TE ರ ಹ ಲಿಕೆಯಿಂದ ಅದೃಷ್ಟ ವಾದ ವಿಷಯ 


ವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಯುಕ್ತಿಯು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಹತ್ತಿ ರವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ; ಆದರೆ 
ಸ) ಐತಿಹ್ಯಮಾತ್ರ ದಿಂದ ತನ್ನ ದ್ವರ್ಧವನ್ನು ಹೇಳುವದರಿಂದ 
(ಅನುಭನಕ್ಕೆ) ಮೂರವಾಗಿರುತ್ತದೆ « ಬ್ರಹ್ಮವಿಜ್ಞಾನವು ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಕೊನೆ 


ಗಾಣತಕ್ಟದ್ದಾಗಿ ಅವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಕೊಲಗಿಸುತ್ತ. ದೆ ಎಂದೂ: ದೃಷ್ಟಫಲವುಳ್ಳ 


ದ್ಹಾಗಿ ಮೋಕ್ರಸಾಧನವೆಂದೂ.(ಸಿದ್ದಾ ೦ತದನಿ) ಒಪ್ಪಲಾಗಿದೆ. ""(ಆತ್ಮನನ್ನು) 
ಶ್ರವಣಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು ಮನನಮಾಡತಕ್ಕ ದ್ಚು'' (ಬೃ. ೨-೪-೫) ಎಂದು 
ಶ್ರವಣಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಮನನವನ್ನ್ಮೂ ಶ್ರುತಿಯು ವಿಧಿಸಿರುವದರಿಂದ 
ತರ್ಕವನ್ನೂ ಆಏರಿಸಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ," ಆದ್ದರಿಂದ "ನ ವಿಲಕ್ಷಣ 
ತ್ರಾಶ್‌' ಎಂದು (ಈ) ತರ್ಕನಿಮಿತ್ತವಾದ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಮತ್ತು ಇಲ್ಲಿ 
ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. 


“ಪ್ರ 

]- ಪೃಧಿವ್ಕಾನಿಗಳು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ವಿಷಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ 
ಗೋಡಚವಾಗಿರುವವು ; ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಸಿ ವಿಷಯವಲ್ಲ ಎಂದು ಆಗಲೆ 
(೧-೨-೨, ಭಾ ಭಾ. ೨೯ರೆಲ್ಲ) ತಿಳಿಸಿದಾಗಿದೆ ಆದರೊ ಭೂತವಸ್ತುವು ಪ್ರಮಾ 
ಸಾಂತರಗೋಚ:ವಾಗಿಯೇ ಇರಬೇಕೆಂದು ಪ್ರಧಾನವಾದಿಯು ಪಟ್ಟುಹಿಡಿದಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಇದರ ವಿಮರ್ಶೆಗಾಗಿಯೇ ಈ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು ಮತ್ತೆ ತೆಗೆದಿದೆ. 

2. ತತ್ರರವಾದ ಶ್ರತಿಗಳಿಗಿಂತ ಅತತ್ಸರಶ್ಪುತಿಗಳು ದುರ್ಬಲ ; ವಿಶೇಷಶ್ರುಗಿಂತ 
ಸಾಮಾನ್ಯಶ್ರ್ರತಿ ದುರ್ಬಲ 2-2 ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಬಲಾಬಲಗಳನ್ನು 
ನಿರ್ಣಯಿಸುತ್ತಾರೆ, 

3 ನಿಜವಾಗಿ ಶೃತಿಯ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಕ್ಕೆ ನಿಷಯವಾದದ್ದನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ 
ಮಾಡುವವೇ ಇಲ್ಲ, ತಮ್ನ ತಮ್ಮ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಒಂದ 
ಕ್ರ್ಯೊಂದಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ. ಆದೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಒಂದೇ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಎರಡು 
ಮೂರು ಪ್ರಮಾಣಗಳಿರುನವೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಚು ಹೀಗೆ ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. 

ಕ್ರಿ: ಶಬ್ದವು ವಸ್ತು ಇದೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ; ನೇರಾಗಿ ಆನುಭವಕ್ಕೆತರುವದಿಲ್ಲ 
ಎಂದು ಭಾವ, ದಶಮವಾಕ್ಕದಿಂದಾಗುವದೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯು ಒಪ್ಪಿರುವ ಅನುಭವವನ್ನು 
ಇಲ್ಲಿ ಕಡೆಗಣಿಸಿದೆ. 

5. ಬ.ಹ್ಮವಿದೆಯು ಆನುಭವಾವಸಾನನೆಂದು ೧_೧-೨ರೆ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ (ಭಾ. ಭಾ. 
೨೮ರಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿವೆ. 

6. ಶ್ರನಣಮಾತ್ರದಿಂದಲೂ ಜ್ಞಾ ನನಾಗಬಹುದೆಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷಿಯು ಕಡೆಸಣಿಸಿರು ನೆ. 
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ಗ 


೬೯೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ | ಅ, ೨ ಹಂ ಇ 
ಕೆ 
ನ ವಿಲಕ್ಷಣತ್ಕಾದಸ್ಯ ತಥಾತ್ವಂ ಚ ಶಬ್ದಾತ್‌ ॥೪॥ 


೪, (ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ)ವಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಈ 
(ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ) ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಹಾಗಿರು 
ವದು ಶಬ್ದದಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 


ಎ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಬ್ರಹ್ಮಜಗತ್ತುಗಳಿಗೆ ವೈಲಕ್ಷಣೃವಿರುವದರಿಂದ 
ಅವಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣತ್ವವಿಲ್ಲ 


(ಭಾಷ್ಯ) 
೪೧೦. ಯದುಕ್ತವ್‌ - ಚೀತನಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಜಗತಃ ಕಾರಣಂ ಪ್ರಕೃತಿಃ 


ಇತಿ 1 ತನ್ನೋಪಪದ್ಯಶೇ । ಕಸ್ಮಾತ್‌ ? ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವಾತ್‌ ಅನ್ಯ ವಿಕಾರಸ್ಕ 


ಪ್ರಕೃತ್ಯಾ | ಇದಂ ಹಿ ಬ್ರಹ್ಮೆಕಾರ್ಯತ್ತೇನ ಅಭಿವೇಯೆಮಾಣಂ ಜಗತ್‌ 
ಬ್ರಹ್ಮವಿಲಕ್ಷಣಮ್‌ ಅಚೇತನರ್ನ ಅಶುದ್ಧಂ ಚ ದೃಶ್ಯತೇ | ನಚ 
ವಿಲಕ್ಷಣತ್ತೇ ಪ್ರಕೃತಿನಿಕಾರಭಾವೋ ದೃಷ್ಟಃ | ನಹಿ ರುಚಕಾದಯೋ 
ವಿಕಾರಾಃ ಮೃತ್ರಕೃತಿಕಾ ಭವನ್ನಿ, ಶರಾವಾದಯೋ ವಾ ಸುವರ್ಣಪ್ರಕೃತಿ 
ಕಾಃ | ಮೃದೈನ ತು ಮೃದಸ್ವಿತಾ ವಿಕಾರಾಃ ಕ್ರಯನ್ತೇ ಸುವರ್ಣೇನ ಚ 
ಸುವರ್ಣಾನ್ವಿತಾಃ | ತಥಾ ಇದಮನಿ ಜಗತ್‌ ಅಚೀತನಂ ಸುಖದುಃಖ 
ಮೋಹಾನ್ವಿತಂ ಸತ್‌ ಅಚೇತನಸ್ಕವ ಸುಖದುಃಖನೋಹಾತ್ಮಕಸ್ಯ 
ಕಾರಣಸ್ಯ ಕಾರ್ಯಂ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ, ನ ವಿಲಕ್ಷಣಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ | 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಚೇತನವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಪ್ರಕೃತಿರೂವವಾದ ಕಾರಣವೆಂದು 
ಹೇಳಿದಿರಲ್ಲ; ಅದು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಈ (ಜಗದ್ರೂಸವಾದ) 
ಕಾರ್ಯವು ಪ್ರಕೃತಿಗಿಂತ3 ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುವದರಿಂದ. ಹೇಗೆಂದರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮಕಾರ್ಯವೆಂದು (ನೀವು) ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟಿರುವ ಈ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ 
ಕ್ಕಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿ -- ಅಚೀತನವೂ ಅಶುದ್ಧವೂ - (ಆಗಿರುವದು) ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ತಿಗಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿ ಚೇತನವೂ 


A 377731 333. 


]. ಪ್ರಕೃತಿ ಎಂದರೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವು. ಈ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲೆಲ್ಲ ಕಾರಣವೆಂಬ 
ಮಾತಿಗೆ ಬದಲು ಪ್ರಕೃತಿ ಎಂದೂ ಕಾರ್ಯನೆಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಬದಲು ವಿಕಾರನೆಂದೂ ಪ್ರತಿ 
ಶಬ್ದವನ್ನು ಪಯೋಗಿಸಿರುವದಕ್ಕೆ ಉಪದಾನಕಾರಣವಿಸಯದ ಚರ್ಚೆಯಿದೆಂದು ತಿಳಿಸುವದೇ 
ಉದ್ದೇಶ. 

9. ಕಾರಣವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಎಂದರ್ಥ. 


ಅಧಿ ೨ ಸೂ ೪) ಪೊರ್ವಪಕ್ಷ: ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ನಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿದೆ ೬೯೧ 


ಶುದ್ದ ವೂ ಆಗಿರುವದೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ. (ಹೀಗೆ) ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುವಲ್ಲಿ 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವು ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅಸಲಿ ಮುಂತಾದ 
ಕಾರ್ಯಗಳು ಮಣ್ಣೆಂಬ ಪ್ರಕೃತಿಯುಳ್ಳವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ; ಅಥವಾ ಶ್ರಾವೆ 
ಮುಂತಾದವುಗಳು ಚಿನ್ನನೆಂಬ ಪ್ರಕೃತಿಯುಳ್ಳವಾಗಿಯೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 
ಮೃದನ್ವಿತವಾದ: ಕಾರ್ಯಗಳು ಮಣ್ಣಿನಿಂದಲೇ ಆಗುತ್ತವೆ, ಸುವರ್ಣಾ 
ನ್ವಿತವಾಗಿರುವನು ಚಿನ್ನದಿಂದಲೇ. ಆಗುತ್ತವೆ. ಅದರಂತೆ ಈ ಜಗತ್ತು ಅಚೇತನ 
ವೂ ಸುಖದುಃಖಮೋಹಾನ್ವಿತವೂ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ಅಜೇತನವೇ ಆಗಿರುವ 
ಸುಖದುಃಖಮೋಹಾತ್ಮಕವಾಗಿರುವ ಇರಣದ: ಕಾರ್ಯವಾಗಿದ್ದೀತೇ 
ಹೊರತು ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ಬ್ರಹ್ಮದ (ಕಾರ್ಯವಾಗಿರ)ಲಾರದು. 

ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿದೆ. 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೧೧. ಬ್ರಹ್ಮನಿಲಕ್ಷಣತ್ವಂ ಚ ಅಸ್ಯ ಜಗತಃ ಅಶುದ್ಧ್ಯಚೇತನತ್ವ 
ದರ್ಶನಾತ್‌ ಅವಗನ್ತವ್ಯಮ್‌ । ಅಶುದ್ಧಂ ಹಿ ಜಗತ್‌ | ಸುಖದುಃಖ 
ಮೋಹಾತ್ಮಕತಯಾ ಪ್ರೀತಿವರಿತಾಸವಿಷಾದಾದಿಹೇತುತ್ತಾತ್‌ ಸ್ವರ್ಗನರಕಾ 
ದ್ಯುಚ್ಚಾವಚಪ್ರವಳ್ಚುತ್ವಾಚ್ಚ | ಆಚೇತನಂ ಚ ಇದಂ ಜಗತ್‌ 
ಚೇತನಂ ಪ್ರತಿ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವೇನ ಉಪಕರಣಭಾವೋಪಗಮಾತ್‌ । 
ನ ಹಿ ಸಾಮ್ಯೇ ಸತಿ. ಉಪಸಕಾರ್ಯೋಪಕಾರಕಭಾವೋ ಭವತಿ | ನಹಿ 
ಪ್ರದೀತ್ಕೌ ಪರಸ್ಪರಸ್ಯ  ಉಪಕುರುತಃ| ನನು ಚೇತನಮಪಿ ಕಾರ್ಯ 
ಕಾರಣಂ (7) ಸ್ವಾಮಿಭೃತ್ಯನ್ಯಾಯೇನ ಭೋಕ್ತುಃ ಉಪಕರಿಷ್ಯತಿ |ನ ಸ್ವಾಮಿ 
ಭೃತ್ಯಯೋರಪಿ ಅಚೇತನಾಂಶಸ್ಕೈವ ಜೀತನಂ ಪ್ರತಿ ಉಪಕಾರಕತ್ವಾತ್‌ | 
ಯೋ ಹಿ ಏಕಸ್ಯ ಜೇತನಸ್ಯ ಪರಿಗ್ರಹಃ ಬುದ್ದ ದಿ! ಅಚೇತನಭಾಗಃ, 
ಸ'ಏನ ಅನ್ಯಸ್ಯ ಚೇತನಸ್ಯ ಉಪಕರೋತಿನ ತು ಸ್ವಯಮೇವ ಚೇತನಃ 
ಚೇತನಾನ್ರರಸ್ಯ  ಉಸಕರೋತಿ ಅಪಕರೋತಿ ವಾ | ನಿರತಿಶಯಾ ಹಿ 
ಅಕರ್ತಾರಃ ಜೇತನಾಃ ಇತಿ ಸಾಂಖ್ಯಾ ಮನ್ಯನ್ತೇ । ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅಚೇತನಂ 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣರ್ಮ | ನ ಚ ಕಾಷ್ಕಲೋಷ್ಮಾದೀನಾಂ ಚೇತನತ್ತೇ ಕಿಂಚಿತ್‌ 
TL ಯಾವದೆರಿಂದ ಯಾನ ಕಾರ್ಯವು ಆಗಿರುವದೋ ಅದು ಆ ಕಾರ್ಯ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಅನುಗತವಾಗಿ, ಆದರಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡೇ; ಇರುವದು- ಎಂಬುದನ್ನು ಈ ವಿಶೇಷ 


ಣವು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 

೧. ಪ್ರಧಾನದ ಎಂದರ್ಧ. ಬ್ರಹ್ಮದ ಕಾರ್ಯವಾಗಿದ್ದರೆ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ 
ಸ್ವರೂಪವು ಅದರಲ್ಲಿ ಅನುಗತವಾಗಿರಬೇಕಾಗಿತ್ತು ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಇದರಲ್ಲಿ ಅಡಕ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


೬೯೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷೃ (ಅ್ರಪಿಪಾ ೧ 


ಮಾಣಮ ಅಸ್ತಿ | ಪ್ರಸಿದ್ಧಶ್ಚ ಅಯಂ ಜೇತನಾಜೇತನನಿಭಾಗೋ 


ಮಿ 
೨) 
ಲೋಕೇ । ತಸ್ಮಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮವಿಲಕ್ಷಣತ್ವಾತ್‌ ನೇದಂ ಜಗತ್‌ ಶಶ್ರಕೃತಿಕಮ ॥ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


ಈ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣವೆಂಬುದನ್ನು (ಅದರಲ್ಲಿ) ಅಶುದ್ಧ 
ಜೇತನತ್ವಗಳು ಕಂಡುಬರುವದರಿಂದ ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು. ಜಗತ್ತು ಅಶುದ್ಧ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ. (ಅದು) ಸುಖದುಃಖಮೋಹುತ್ಮಕವಾಗಿರುವ 
ದರಿಂದ ಪ್ರೇಮ, ಸಂಕಟ ವಿಷಾದ - ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೆ ಜ್‌ ಗಿರು 
ತ್ತದೆ. ಸ್ವರ್ಗನರಕನೇ ಮುಂತಾದ ಮೇಲುಕೀಳಿನ ಜಟಾ 
ತ್ರಿ ks ಜಗತ್ತು ಅಚೇತನವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಚೇತನ (ಸ್ನ ಸ್ಪರ 
ಕಾರ್ಯಕರಣರೂಪದಿಂದ: ವ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬರುತ್ತದ. 
(ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳೂ) ಸಮಾನವಾಗಿದ್ದರೆ ಒಂದಕ್ಕೊಂದಕ್ಕೆ ಉಪಕಾರ್ಯೋನ 
ಕಾರಕಭಾವವಿರುವದೇ ಇಲ್ಲ; ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಎರಡು ದೀನಗಳು ಒಂದ 
ಕ್ಕೊಂದು ಉಪಕಾರಕವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಚೇತನವಾದ ಕಾರ್ಯಕರಣವು" ಸ್ವುಮಿಭೃತ್ಯರಂತೆ 
ಭೋಕ್ತೃವಾದ ಜೀವನಿಗೆ ಉಪಕಾರಕವಾಗಿರಬಹುದಲ್ಲ ! 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಹಾಗಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ವಾವಿ.ಭೃತ್ಯರಲ್ಲಿಯೂ 
ಅಜೇತನಾಂಶವೇ ಚೇತನಕ್ಕೆ ಉಪಕಾರಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಒಬ್ಬ 
ಚೇತನನ ಸ್ವತ್ತಾದ ಬುದ್ಧಾ ಗಳೆಂಬ ಅಚೇತನಭಾ ಗವಿರುತ್ತದೆಯಲ್ಲ, ಅಜ 
ಮತ್ತೊಬ್ಬ ತನಗೆ 'ಉಪಕಾರಕವಾಗಿರುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು (ಒಂದು) 


]. ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾನೇನ ಎಂದೇ ಮೂಲದಲ್ಲಿದೆಯಾದರೂ ಕಾರ್ಯ 
ಕರಣವೆಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಇದನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದೆ ಎಂದು ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡಿದೆ. 

ಲ. ಒಂದನ್ನೊಂದು ಬೆಳಗಿ ತೋರಿಸಬೇಕಾದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯೇ ಇರುವದಿಲ್ಲ 
ಎಂಬರ್ಥ, 

9. ಕಾರ್ಯಕರಣನೆಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಇಲ್ಲಿ " ಕಾರ್ಯಕಾರಣ” ಎಂಬ 
ಮಾತನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ. ಕಾರ್ಯಕಾರಣರೂಪದಲ್ಲಿರುವ 
ಪ್ರಕೃತಿಯೇ ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯಗಳ ರೂಪವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸು 
ವದಕ್ಕೆ ಹೀಗೆ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದರೂ ಇರಬಹುದು ; ಅಥವಾ, ಕಾರ್ಯೆಕರಣನೆಂವೇ 
ಭಾಷ್ಕಕಾರರು ಬರೆದಿದ್ದು ಲೇಖಕರು ಹೀಗೆ ಈ "ಬ್ಲವನ್ನು ಮಾರ್ಪಡಿಸಿಕೊಂಡಿರುವರ್ಲೋ 
ಏನೋ ತಿಳಿಯದು. ಭಾಮತೀವಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ "ಕಾರ್ಯಕರಣ” ವೆಂದೇ ಇದೆ. ಕಾರ್ಯ 
ಕಾರಣವೆಂಬ ಶಬ್ದ ವನ್ನು ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ಕಾನತ್ರಯಭಾಷ ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚುರವಾಗಿ 

ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವದು ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲ. 





ಅಧಿ ೨ ಸ್ಕೂ 4] ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಚೇತನವೆಂಬುದು ಶ್ರುತಿನಿರುದ್ಧ ೬೯೬ 


ಜೇತನವು ಮತ್ತೊಂದು ಚೇತನಕ್ಕೆ ತಾನೇ ಉಪಕಾರಕವೂ ಆಗಿರುವದಿಲ್ಲ, 
ಅಪಕಾರಕವೂ ಆಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಚೇತನದಲ್ಲಿ ಯಾನ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆಯೂ 
ಇರುವದಿಲ್ಲ, (ಅವರು) ಅಕರ್ತರು ಎಂದೇ ಸಾಂಖ್ಯರ ಮತವು.. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಕಾರ್ಯಕರಣವು ಅಚೇತನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕಟ್ಟಿಗೆ, ಮಣ್ಣು, ಹೆಂಟಿ- 
ಮುಂತಾದವುಗಳು ಚೇತನನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಜೇತನ, ಅಚೇತನ - ಎಂಬ ವಿಭಾಗವು ಪ್ರಸಿದ್ಧವೂ” ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಜಗತ್ತು ಆ (ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬ) 


ಲ ಳೆಲ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಜೇತನವೆಂಬುದು ಶ್ರುತಿವಿರುದ್ದ 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೪೧೨. ಯೋಕಪಿ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಆಚಕ್ಷೀತ-- ಶ್ರುತ್ವಾ ಜಗತಶ್ಪೇತನ 
ಪ್ರಕೃತಿಕತಾಂ ತದ್ಭಲೇನೈವ ಸಮಸ್ಮಂ ಜಗತ್‌ ಚೇತನರ" ಅವಗವು 
ಯಿಷ್ಯಾಮಿ | ಪ್ರಕೃತಿರೂಪಸ್ಯ ವಿಕಾರೇ ಅನ್ವಯದರ್ಶನಾತ್‌ | ಅನಿಭಾವನಂ 
ತು ಚೈತನ್ಯಸ್ಯ ಪರಿಣಾಮ ವಿಶೇಷಾತ್‌ ಭವಿಷ್ಯತಿ | ಯಥು ಸ್ಪಷ್ಟಚೈತನ್ಯಾ 


ಏಟು 
ನಾಮಸಿ ಆತ್ಮನಾಂ ಸ್ವಾಪಮೂರ್ಛಾದ್ಯವಸ್ಥಾಸು ಚೈತನ್ಯಂ ನ ನಿಭಾವ್ಯತ್ತೇ 
ಏವಂ ಕಾಷ್ಕಲೋಷ್ಟಾದೀನಾಮಸಿ ಚೈತನ್ಯಂ ನ ವಿಭಾವಯಿಷ್ಯತೇ | 
ಏತಸ್ಮಾದೇವ ಚ ವಿಭಾವಿತಾವಿಭಾವಿತತ್ವಕೃತಾತ್‌ ವಿಶೇಷಾತ್‌ ರೂಪಾದಿ 
ಭಾವಾಭಾವಾಭ್ಯಾಂ ಚ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಾನಾಮ್‌ ಆತ್ಮನಾಂ ಚ ಚೀತನತ್ವಾ 
ವಿಶೇಷೇಪಿ ಗುಣಪ್ರಧಾನಭಾವೋ ನ ನಿರೋತ್ಪ ತೇ, ಯಧಾ ಚ ಪಾರ್ಥಿವತ್ವಾ 
ವಿಶೇಷೇಣಪಿ ಮಾಂಸಸೂಪೌದನಾದೀನಾಂ ಪ್ರತ್ಯಾತ್ಮವರ್ತಿನೋ ವಿಶೇಷಾತ್‌! 
ಪರಸ್ಸರೋಪಕಾರಿತ್ವಂ ಭವತಿ | ಏವಮ್‌ ಇಹಾಪಿ ಭವಿಷ್ಯತಿ | ಪ್ರವಿಭಾಗ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧಿರನಿ ಅತ ಏನ ನ ವಿರೋತ್ಸ್ಯ್ಯತೇ ಇತಿ | ತೇನಾಪಿ ಕಥಂಚಿತ್‌ 
ಚೇತನಾಚೇತನತ್ವಲಕ್ಷಣಂ ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವಂ ಪರಿಹ್ರಿಯೇತ । ಶುದ್ಧ ್ಯಶುದ್ಧಿತ್ವ 
ಲಕ್ಷಣಂ ತು ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವಂ ನೈವ ಪರಿಹ್ರಿಯತೇ । ನ ಚ ಇತರದನಿ 


ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವಂ ಪರಿಹರ್ತುಂ ಶಕ್ಯತೇ ಇತ್ಯಾಹ-_ “ತಥಾತ್ವಂ ಚ ಶಬ್ದಾತ್‌'' 


1- ಸಮಾನವಾಗಿರುವ ಚೇತನರಿಗೆ ಒಬ್ಬರಿಂದೊಬ್ಬರಿಗೆ ಆಗಬೇಕಾದ ಉಪಕಾರ 
ವೇನೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ. 
9. ಈ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದು ಎಲ್ಲವೂ ಚೇತನವೆಂಬುದು ಯುಕ್ತ ವಲ್ಲವೆಂದು 


ಭಾವ, 
3. ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. 


44 A 


೬೯೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ, ೨ ಪ್ಮಾಣ 


ಇತಿ | ಅನವಗಮ್ಯಮಾನಮೇವ ಹಿ ಇದಂ ಲೋಕೋ ಸಮಸ್ತಸ್ಯ 
ವಸ್ತುನಃ ಚೇತನತ್ತಂ ಚೇತನಪ್ರಕೃತಿತ್ವಶ್ರವಣಾತ್‌ ಶಬ್ದಶರಣತಯಾ 
ಕೇವಲಯಾ ಉತ್ಪ್ರೇಕ್ಷ್ಯೇತ, ತಚ್ಚ ಶಬ್ಬೇನೈವ ವಿರುಧ್ಯತೇ ಯತಃ ಶಬ್ದಾದನಿ 
ತಥಾತ್ತಮ್‌” ಅವಗಮ್ಯತೇ | «ತಥಾತ್ವಮ್‌' ಇತಿ ಪ್ರಕೃತಿನಿಲಕ್ಷಣತ್ವಂ 
ಕಥಯತಿ । ಶಬ್ದ ಏನ «ವಿಜ್ಞಾನ ಚಾವಿಜ್ಞಾನಂ ಚ” (ತೈ. ೨-೬) ಇತಿ 
ಕಸ್ಯಚಿತ್‌ ವಿಭಾಗಸ್ಯ ಅಜೇತನತಾಂ ಶ್ರಾವಯನ್‌ ಚೇತನಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ 
ವಿಲಕ್ಷಣಮ” ಅಜೇತನಂ ಜಗತ್‌ ಶ್ರಾವಯತಿ ॥ 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಯಾವನಾದರೊಬ್ಬನು (ಹೀಗೆಂದು) ಹೇಳಬಹುದು : ಜಗತ್ತಿಗೆ ಜೇತನ 
ವೇ ಪ್ರಕೃತಿ ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ ಅದರ ಬಲದಿಂದಲೇ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ 
ಚೇತನನೆಂದು ತೋರಿಸಿಕೊಡುವೆನು. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಕೃತಿಯ ರೂಪವು 
ವಿಕಾರದಲ್ಲಿ ಅನುಸರಿಸಿಕೊಂಡುಬರುವದು ಕಂಡಿರುತ್ತದೆ.: ಚೈತನ್ಯವು 
(ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಕಡೆ) ಕಾಣದೆ ಇರುವದೋ ಎಂದರೆ ಸರಿಣಾಮನಿಶೇಷ 
ದಿಂದ? ಎಂದಾಗಬಹುದು. ಹೇಗೆ ಚೈತನ್ಯವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುವ ಆತ್ಮರು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕೂಡ ನಿದ್ರೆ, ಮೂರ್ಛೆ -ಮುಂತಾದ ಅವಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಚೈತನ್ಯವು ತೋರಿ 
ಬರುವದಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಕಟ್ಟಿಗೆ ಮಣ್ಣುಹೆಂಟಿ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಚೈತನ್ಯವು ತೋರದೆ ಇರಬಹುದಾಗಿದೆ. ಕಾಣಬರುವದು, ಕಾಣದೆ ಇರುವದು 
-ಎಂಬ ಈ ವಿಶೇಷದಿಂದಲೇ, ಮತ್ತು ರೂಪಾದಿಗಳು ಇರುವದು, ಇಲ್ಲದಿರು 
ವದು (ಎಂಬ ಕಾರಣ)ದಿಂದಲೇ, ಕಾರ್ಯಕರಣಗಳೂ ಆತ್ಮರುಗಳೂ ಚೇತನ 
ರೆಂಬುದು ಸಮಾನವೇ ಆದರೂ (ಅವುಗಳು ಒಂದೊಂದಕ್ಕೆ) ಗುಣಪ್ರಧಾನ 
ಭಾವವಿರುವದು* ವಿರುದ್ಧವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಹೇಗೆ ಮಾಂಸ, ತೊವ್ವೆ 
ಅನ್ನ -ಮುಂತಾದವುಗಳು ಪಾರ್ಥಿವವೇ ಆದರೂ ಒಂದೊಂದು (ವಸ್ತುವಿನ) 
ರೂಪದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವ ವಿಶೇಷದಿಂದ (ಅವು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಉಪಕಾರಿ 


]. ಆದ್ದರಿಂದ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಚೇತನವೇ ಎಂದು ತರ್ಕಿಸಬಹುದು ಎಂದು ಭಾವ: 
ತರ್ಕಪ್ರಧಾನನಾಗಿರುವ ಸಾಂಖ್ಯನಿಗೆ ತರ್ಕದಿಂದಲೇ ಉತ್ತರವನ್ನು ಕೊಡುವದಕ್ಕಾಗಿ 
ಹೀಗೆಂದು' ಹೇಳಿದೆ, 

೦. ಆಂತಃಕರಣವ್ಮಾಪಾರರೂಪವಾದ ಪರಿಣಾಮುನಿದ್ದಾಗ ಅದರ ಸಂಬಂಧದಿಂದ 
ಚೈತನ್ಮವು ತೋರುತ್ತದೆ, ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ. 

8. ಕಾರ್ಯಕರಣಗಳು ಗುಣ _ ಅಧೀನ ಪರಾರ್ಥ -ಎಂಬುದೂ ಆತ್ಮರು 
ಪ್ರಧಾನ -ಸ್ವತಂತ್ರರು ಎಂಬುದೂ ಎಂದರ್ಥ. 


; ೨ ಸೂ, ೩) ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಮೃುಬೂದಿಗಳು ಚೇತನನೆಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ಗತಿ ೬೯೫ 


ಾಗಿರುವದು ಹೊಂದುತ್ತದೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಆಗಬಹುದಾಗಿದೆ. 
(ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಚೇತನಾಜೇತನವಿಭಾಗದ ಪ ್ರೆಸಿದ್ಧಿ ಗೂ (ನಮ್ಮ ವಾದವು) 
ಸೋಧವಾಗುವದಿಲ್ಲ. 


(ಹೀಗೆಂದು ಹೇಳುವನಲ್ಲ), ಆ (ವಾದಿಯೂ) ಚೇತನಾಚೇತನತ್ವರೂಪ 
ದ ನಿಲಕ್ಷಣತ್ವವನ್ನು ಹೇಗೋ ಪರಿಹಾರಮಾಡಿಕೊಂಡಾನು.* ಶುದ್ಧಾ 
ದೃತ್ವರೂಪವಾದ ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವವನ್ನಂತೂ ಪರಿಹರಿಸುವದು (ಅವನಿಂದಲೂ) 
1ಲಾರದು.* (ಸರಿಯಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ) ಇನ್ನೊಂದು ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವವನ್ನೂ 
»ಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವದಕ್ಕೆ ಆಗುವದೇ ಇಲ್ಲ ಬತ! "ತಥಾತ್ವಂ ಚ ಶಬ್ದಾತ್‌' 
ಬ (ಸೂತ್ರ ಭಾಗದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸ್ತುವೂ ಚೇತನವೇ 
'ಬಿದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚ ಯವಾಗಡಿಯೇ ಇದ್ದರೂ (ಜಗತ್ತು) ಚೇತನ 
ಕೃತಿಕವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹು ತಿಯಿರುವದರಿಂದ ಸುಮ್ಮನೆ ಶಬ್ದಶರಣರಾಗಿ 
ನಹಿಸಬೇಕಾಗಿರುತ್ತ ಜೆಯನ್ನೆ” ; ಆದರೆ ಆ (ಊಹೆಯು) ಶಬ್ದಕ್ಕೇ ವಿರುದ್ಧ 
ಗಿರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ 2ಬ ದಿಂದಲೂ ತಥಾತ್ವವೇ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ನ ತಧಾತ್ವ (ಹಾಗಿರುವದು) ಎಂಬ ಮಾತಿನಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿವಿಲಕ್ಷಣತ್ವವನ್ನು 
ಳಿರುತ್ತದೆ. ಶಬ್ದವೇ “ವಿಜ್ಞಾನವೂ ಅನಿಜ್ಞಾನವೂ (ಆಯಿತು)? 
2 ೨-೬) ಎಂದು ಒಂದು ವಿಭಾಗವು ಅಜೀೇತನವೆಂದು ಹೇಳುವದರಿಂದ 
a ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂಶ ಜಗತ್ತು ವಿಲಕ್ಷಣವು, ಅಚೇತನವು ಎಂದು 
'ಳುತ್ನದಿ. 


ೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಮೃದಾದಿಗಳು ಚೇತನವೆಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ಗತಿ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 


೪೧೩. ನನು ಚೇತನತ್ತ ಮಹಿ ಕ್ರ ಚಿತ್‌ ಅಜೇತನತಾ ತ್ವಾಭಿಮತಾನಾಂ 
ತತೇನ್ಹಿ »ಯಾಣಾಂ ಶ್ರೂ ಯತೇ | ಯಥಾ “ಮೃದಬ್ರ ನೀತ್‌? (ಶತ. ಬ್ರಾ. 





7]. ಎಲ್ಲವೂ ಪುರ್ಥಿವವೇ ಆದರೂ ಮಾಂಸವು ಉಪಕಾರ್ಯ, ತೊವ್ವೆ ಅನ್ನ 
'೦ತಾದವು ಉಪಕಾರಕ. ಈ ವಿಭಾಗಕ್ಕೆ ತೊವ್ನೆ, ಅನ್ನ, ಮಾಂಸ -ಎಂಬ ವಿಶೇಷ 
ಣಾಮವೇ ಕಾರಣ, 

೧. ಎಲ್ಲವೂ ಚೇತನವೆಂದು ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ತೋರಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಹೇಗೋ ಪರಿ 
ಸಿಕೊಂಡಂತೆ ಆದೀತು. 

$. ಶುದ್ಧವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ಯಾರಣವಾದರೆ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಅಶುದ್ಧಿ ಎಲ್ಲಿಂದ 
ಬೇಕು? ಅಶುದ್ಧಿಯೇ ಇಲ್ಲವೆನ್ನು ವದಾಗುವದಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ದೃವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಭಾವ್ಮ 


೬೯೬ ಬ್ರಹ್ಮಸ ತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ ೨ ಹಾ,೧ 


೬-೧-೩-೨) “ಆಪೋಇಬ್ರುವನ್‌” (ಶತ. ಬ್ರಾ. ೬-೧-೩-೪) ಇತಿ | “ತತ್ತೇಜ 
ಐಕ್ರತ'' (ಛಾ. ೬-೨-೩), “ತಾ ಆಪ ಐಕ್ಷನ” (ಛಾಂ. ೬-೨-೪) ಇತಿ 
ಚೈವಮಾದ್ಯಾ ಭೂತವಿಷಯಾ ಚೇತನತ್ವಶ್ರುತಿಃ । ಇನ್ನಿ ಯವಿಷಯಾಹಿ 
“ತೇ ಹೇಮೇ ಪ್ರಾಣಾ ಅಹಂಶ್ರೇಯಸೇ ವಿವದಮಾನಾ ಬ್ರಹ್ಮ ಜಗ್ಗು? 
(ಬೃ. ೬-೧-೭) ಇತ್ತಿ “ತೇ ಹ ವಾಚಮೂಚುಸ್ತ್ವಂ ನ ಉದ್ದಾಯೇತಿ” 
(ಬೃ. ೧-೩-೨) ಇತಿ ಚೈವಮಾದ್ಯಾ ಇತಿ |: ಅತ ಉತ್ತರಂ ಪಠತಿ 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಅಚೇತನನೆಂದು (ಜನರು) ತಿಳಿದಿರುವ ಭೂತಗಳೂ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ಚೇತನನೆಂದೂ (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆಯಲ್ಲ) ! ಹೇಗೆಂದರೆ, “ಮಣ್ಣು 
ಹೀಗೆಂದಿತು” (ಶತ. ಬ್ರಾ, ೬-೧-೩-೨), “ನೀರು ಹೀಗೆಂದಿತು” (ಶತ. ಬ್ರಾ. 
೬೧-೩-೨), “ನೀರು ಹೀಗೆಂದಿತು” (ಶತ. ಬ್ರಾ. ೬-೧-೩-೪) ಎಂದೂ 
“ಆ ತೇಜವು (ಯೋಚಿಸಿನೋಡಿತು”.(ಛಾಂ. ೬-೨-೩), ""ಆ ಅಪ್ಪು(ಯೋಚಿಸಿ) 
ನೋಡಿತು” (ಛಾಂ. ೬-೨-೪) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವದು ಭೂತಗಳ ವಿಷಯದ 
ಚೇತನತ್ವಶ್ರುತಿಯು. ಹೀಗೆಯೇ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ “ಆ ಈ ಪ್ರಾಣಗಳು 
ನಾನು ಹೆಚ್ಚು, (ನಾನು ಹೆಚ್ಚು ಎಂದು) ನಿವಾದಮಾಡುಕ್ತಾ ಬ್ರಹ್ಮನ ಬಳಿಗೆ 
ಹೋದವು? (ಬೃ. ೬-೧-೬) ಎಂದೂ ಮತ್ತು “ಅವರು ವಾಕ್ಯನ್ನು ಕುರಿತು 
ನೀನು ನನಗೆ ಉದ್ದಾನಮಾಡು ? ಎಂದವು? (ಬೃ. ೧-೩-೨) ಎಂದೂ 
ಮುಂತಾಗಿರುವ (ಚೇತನತ್ಹಶ್ರುತಿಯಿದೆಯಲ್ಲ) \ 


ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: 

ಅಭಿಮಾನಿವ್ಯಪದೇಶಸ್ತು ನಿಶೇಷಾನುಗತಿಭ್ಯಾಮ್‌ ॥೫॥ 

೫. (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವದು) ಅಭಿಮಾನಿವ್ಯಪದೇಶವೇ ; ಏಕೆಂ 
ದರೆ ನಿಶೇಷಾನುಗತಿಗಳಿನೆ. 

(ಭಾಸ್ಕ) 

೪೧೪. ತುಶಬ್ದ, ಆಶಜ್ಭಾಮ್‌ ಅಪನುದತಿ। ನ ಖಲು “ಮೃದ 
ಬ್ರವೀತ್‌” ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀಯಕಯಾ ಶ್ರುತ್ಯಾ ಭೂತೇನ್ಜಿಯಣಾಂ 
ಚೇತನತ್ವಮ್ಮ ಆಶಜೃನೀಯರ್ಮ | ಯತಃ ಅಭಿಮಾನಿವ್ಯಪದೇಶ ಏಸಃ | 


].. ಇಲ್ಲಿ ಭಾಷ್ಕಪಾಠವು ಅಚ್ಚಿನ ಪುಸ್ತಕಗಳಲ್ಲಿ ಹೀಗಿದೆ: “ಇನ್ಹ್ರ್ರಿಯವಿಸಯಾಪಿ 
ಇತ್ಮೇವಮಾದ್ಕಾ ಇನ್ಹ್ರ್ರಿಯವಿಷಯಾ ಇತಿ |” ಈ ಪಾಠದಲ್ಲಿ ಪುನರುಕ್ತಿ 
ಯಿದೆ ; ಅಪೇಕ್ಷಿತವಾದ ಚಕಾರವೂ ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗಿದೆ, ಅದ್ದರಿಂದ ನಾವು ಮೇಲೆ ಕಂಡಂತೆ 
ತಿದ್ದಿಕೊಂಡು ಬರೆದುಕೊಂಡಿದೇನೆ. 


೪೪60000000 


ಅಧಿ ೨ ಸೂ, ೨) ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಮೈದಾವಿಗಳು ಚೇತನನೆಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ಗತಿ ೬೯೭ 


ಮೃದಾದ್ಯಭಿಮಾನಿನ್ಯೋ ವಾಗಾದ್ಯಭಿಮಾನಿನ್ಯತ್ವ್ರ ಚೇತನಾ ದೇವತಾಃ ವದನ 
ನನ್‌ ಚೇತನೋಚಿತೇಸು ವೃವ ಹಾರೇಷು ವ್ಯಪ 
ದಿಶ್ಶನ್ತ, ನ ಭೂತೇನ್ವಿ 'ಯಮಾತ್ರಮ್‌ | ಕಸ್ಮಾತ್‌? ನಿಶೇಷಾನು 
ಗತಿಭ್ಯಾವ್‌ । ಚ ಹಿ ಭೋಕ್ತ ಖಾಣಾಂ ಭೂತೇನಿ ಎ )ಯಾಣಾಂ ಚ 
ಚೇತನಾಚೇತನಪ್ರವಿಭಾಗಲಕ್ಷಣ॥ ಪಾ 'ಗಭಿಹತಃ | ಸರ್ವಜೇತನತಾಯಾಂ 
ಚ ಅಸೌ ನೋಸಸದ್ಯೇತ | ಅನಿ ಚ ಫೌಷೀತಕಿನಃ ಪ್ರಾಣಸಂವಾದೀ ಕರಣ 
ಮಾತ್ರಾಶಜ್ಯಾನಿನಿವೃ ತ್ತಯೇ ಅಧಿಷ್ಕುತೃಚೇತನಸರಿಗ್ರಹಾಯ ದೇವತಾ 
ಶಬ್ದೇನ ವಿಶಿಂಸಪ್ರಿ“ಏತಾಹ ವೈ ದೇವತಾ ಅಹಂತ್ರೆ ೇಯಸೇ ನಿವದಮಾನಾ” 
(ಕ್‌. ೨-೧೪) “ತಾ ವಾ ಏತಾ. ಸರ್ವಾ ಜಾ! ಪ್ರಾಣೇ ನಿಃಶ್ರೇಯಸಂ 
ವಿದಿತ್ವಾ”: (ಕೌ, ೨-೧೪) ಇತಿ ಚ | ಅನ ಗತಾಶ್ಚ ಸರ್ವತ್ರಾಭಿಮಾನಿನ್ಯ 
ಶ್ಲೇತನಾ ದೇವತಾಃ ನನ್ರ್ರಾರ್ಥವಾದೇತಿಹಾಸಪುರುಣಾದಿಭ್ಯೋಂನಗಮ್ಯ್ತೈೇ | 
“ಅಗ್ನಿರ್ವಾಗ್ಬೂತ್ಹಾ ಮುಖಂ ಪ್ರಾವಿಶತ್‌” (ಐ. ೧-೨) ಇತ್ಯೇವಮಾದಿಕಾ 
ಚಶ್ರು4ಃ ಕನಣೇಷು ಅನುಗ್ರಾ ಬಂ ದೇವತಾಮ ಅನುಗತಂಂ ದರ್ಶಯತಿ। 
ಪ್ರಾಣಸಂವಾದವಾಕ್ಯಶೇಷೇ ಚ “ತೇ ಹ ಪ್ರಾಣಾಃ ಪ್ರಜಾಪತಿಂ ಪಿತರ 
ಮೇತ್ಯೋಚೆಃ' (ಛಾಂ. ೫-೧-೭) ಇತಿ ಶ್ರೇಷ್ಠತ (ನಿರ್ಧಾರಣುಯ ಪ್ರಜಾಪತಿ 
ಗಮನಸ್ಸು, ತದ್ವಚನಾಚ್ಚ ಏಕೈಕೋತ್ಸ i: ಅನ ಸ ಯವ್ಯತಿರೇಕಾಭ್ಯಾಂ 
ಪ್ರೂಣಶ್ರೈಸ್ಕೃೃಪ್ರತಿಸತ್ತಿ, ತಸ್ಮೈ ಬರಿಹರಣಮ್‌್‌ (ಬೃ. ೬-೧-೧೩) 
ಹ ಚೈವಂಜಾತೀಯಕ8 ಅಸ್ಮದಾದಿಷ್ವಿವ ವ್ಯವಹಾರಃ ಅನುಗಮ್ಯಮಾನಃ 
ಅಭಿಮಾನಿವ್ಯಪದೇಶಂ ದ್ರಢಯತಿ | ""ತತ್ತೇಜ ಐಕ್ಷತ” (ಛಾಂ. 8-೨-೩) 
ಇತ್ಯನಿ ಪರಸ್ಕಾ ಏವ ದೇವತಾಯಾ ಅಧಿಷ್ಠಾತ್ರ್ರ್ಯಾಃ ಸ್ವವಿಕಾರೇಷು ಅನುಗತಾ 
ಯಾ ಇಯಮ್‌ ಈಸಾ ವ್ಯಪದಿಶ್ಯತೇ ಇತಿ ದ್ರಷ್ಟ್ರವ್ಯಮ್‌ । ತಸ್ಮಾತ್‌ ವಿಲಕ್ಷಣ 
ತ್ವಾಚ್ಛ ನ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಕೃತಿಕಮ್‌ 1 


( ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ ) 

(ಸೊತ್ರದಲ್ಲಿರುವೆ) ತು ಶಬ್ದವು (ಈ) ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ತೊಲಗಿಸುತ್ತದೆ. 
"ಮಣ್ಣು ಹೀಗೆಂದಿತು” ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಭೂತೇಂದ್ರಿಯಗಳು 
ಚೀಶನನೆಂದು ಆಶಂಕೆಮಾಡತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ. ಏಕೆಂದಕೆ ಇದು ಅಭಿಮಾನಿವೃಪ 
ದೇಶವು. ಮಾತಾಡುನದು, ಸಂಭಾಷಣೆಮಾಡುವೆದು -ಮುಂತಾದ ಚೇತನ 
ಗಳಿಗೆ ಉಚಿತವಾದ ವ್ಯವಹಾರಗಳಲ್ಲಿ ಮಣ್ಣು ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೆ ಅಭಿಮಾನಿ 
ಗಳಾದ, ಮತ್ತು ವಾಕ್ಕು ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೆ ಅಭಿಮಾನಿಗಳಾದ ಚೇತನರಾದ 
1 ಇದು ಆ! (೪-೧೪)ರ ಸಾಠೆ ; ಸಿ| ಪಾಠದಲ್ಲಿ “ತದ್ದೇವಾಃ_ ಪ್ರಾಣೇ ನಿಃಶ್ರೇ 
ಯಸಂ ವಿಚಿನ್ಷ್ನ್ಯ? (ತಿ-೧ಳ) ಎಂದೇ ಇದೆ. 


೬೯೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ (ಆ. ೨ಪಾ,.೧ 


ದೇನತೆಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯೇ ಹೊರೆತು ಬರಿಯ ಭೂತೇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರು 
ವದಿಲ್ಲ. (ಇದು) ಏತರಿಂದ.(ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ) ? ಎಂದರೆ, ವಿಶೇಷಾನುಗತಿ 
ಗಳಿಂದ, ಭೋಕ್ತೃಗಳಿಗೂ ಭೂತೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೂ ಚೇತನ, ಅಚೇತನ 
-ನಂಬ ವಿಭಾಗರೂಪವಾದ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಹಿಂದೆ (ಭಾ. ಭಾ. ೪೧೯ರಲ್ಲಿ) 
ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು. ಎಲ್ಲವೂ ಜಚೇತನನೆಂದಾದರೆ ಇದು ಹೊಂದಲಾರದ.. 
ಇದಲ್ಲದೆ ಕೌಷೀತಕಿಗಳು ಪ್ರಾಣಸಂವಾದದಲ್ಲಿ ಕರಣಮಾತ್ರವೇ ಎಂಬ 
ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ತೊಲಗಿಸುನದಕ್ಕಾಗಿ ಅಧಿಷ್ಕಾತೃ ಚೇತನಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕೆಂದು “ಈ ದೇವತೆಗಳು ನಾನು ಹೆಚ್ಚು (ನಾನು ಹೆಚ್ಚೆಂದು) ತೋರಿಸು 
ವದಕ್ಕೆ ವಿವಾದಮಾಡುತ್ತಾ....” (ಕೌ. ೨-೧೪) ಎಂದೂ “ಆ ಈ ಎಲ್ಲಾ 
ದೇವತೆಗಳೂ ಪ್ರಾಣನಲ್ಲಿಯೇ ಹೆಚ್ಚುಗಾರಿಕೆಯನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡು” 
(ಕೌ. ೨-೧೪) ಎಂದೂ ದೇವತಾಶಬ್ದದಿಂದ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಹಾಕಿರುತ್ತಾರೆ. 

ಎಲ್ಲಾ (ವಸ್ತು)ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅನುಗತವಾಗಿರುವ ಚೇತನವಾದ ದೇವತೆ 
ಗಳು (ಉಂಟಿಂದು) ಮಂತ್ರ, ಅರ್ಥವಾದ, ಇತಿಹಾಸ, ಪುರಾಣ - ಇವೇ 
ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ ನಿಶ್ಚಯಿ.ಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ""ಅಗ್ಲಿಯು ವಾಕ್ಫಾಗಿ ಮುಖ 
ವನ್ನು ಹೊಕ್ಕನು'' (ಐ. ೧-೨) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುನ ಶ್ರುತಿಯು ಕರಣ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಗ್ರಾಹಕದೇವತೆಯು ಅನುಗತವಾಗಿರುವದೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರಾಣಸಂವಾದದ ವಾಕ್ಯತೇಷದಲ್ಲಿ “ಆ ಪ್ರಾಣಗಳು ಪಿತೃವಾದ ಪ್ರಜಾಪತಿಯ 
ಬಳಿಗೆ ಹೋಗಿ ಇಂತೆಂದರು” (ಛಾಂ. ೫-೧-೭) ಎಂದು ಶ್ರೇಷ್ಕತ್ವವನ್ನು 
ಗೊತ್ತುಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಜಾಪತಿಯ ಬಳಿಗೆ ಹೋದದ್ದು, ಆತನ 
ಮಾತಿನಂತೆ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರೇ (ಶರೀರವನ್ನು) ಬಿಟ್ಟು ತೆರಳುವದರಿಂದ ಅನ್ವಯ 
ವ್ಯತಿರೇಕದಿಂದ ಪ್ರಾಣನೇ ಶ್ರೇಷ್ಠನೆಂದು ಅರಿತುಕೊಂಡದ್ದು, ಮತ್ತು ಅವನಿಗೆ 
ಕಾಣಿಕೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿಸಿದ್ದು (ಬೃ. ೬-೧-೧೩) ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ ನಮ್ಮಂಥವರ 
ವ್ಯವಹಾರವು ಅನುಗತವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅಭಿಮಾನವ್ಯಪದೇಶವೇ (ಇದು) 
1 ಭೋಕ್ತೃಗಳು ಚೇತನ, ಭೂತೇಂದ್ರಿಯಗಳು ಅಚೇತನ -ಎಂಬ ವಿಶೇಷ 
ವಿಮುವದರಿಂದ ಬರಿಯ ಭೂತೇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಚೇತನವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ ದೇನತೆಗಳೆಂಬ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು 


ಹಾಕಿರುವದರಿಂದಲೂ ಹೀಗೆ ಎಂದು ಸೂತ್ರದ *ವಿಶೇಷ' -ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು ವಿವರಿಸಿ 
ದ್ಹಾಯಿತು. 

2. ದೇವತಾಧಿಕರಣ (ಭಾ. ಭಾ. ೨೮೧)ವನ್ನು ನೋಡಿ. 

3. "ಅನುಗಮ' ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು ವಿವರಿಸುವ ಪ್ರಕಾರವಿದು. 

4, ನಮ್ಮಂಥ ಚೇತನರ ವ್ಯವಹಾರವು ಪ್ರಾಣಗಳ ಆಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಅನುಗತವಾಗಿರು 
ಕಂದ ಪ್ರಾಣಗಳು ಅಭಿಮಾನಿದೇವತೆಗಳ ರೂಪದ ಚೇತನವೆಂದಾಯಿತು 


ಭಪ್ಟ್ರುಯ; 


ಅಧಿ. ೨ ಸೂ. ೬] ಪ್ರಕೃತಿಗಿಂತ ನಿಕಾರವು ನಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರಬಹುದು ೬೯೯ 


ಎಂಬುದನ್ನು ಗಟ್ಟಿಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ, “ಆ ತೇಜಸ್ಸು ನೋಡಿತು'' (ಛಾಂ. ೬-೨-೩) 
ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ತನ್ನ ವಿಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಗತವಾಗಿರುವ ಅಧಿಷ್ಕೂತೃವಾದ ಪರ 
ದೇವತೆಯ ಈಕ್ಷಣವನ್ನೇ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು 3 

ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಸಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣವೇ ; ಮತ್ತು (ಹೀಗೆ) 
ವಿಲಕ್ಷಣನಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಅದು) ಬ್ರಹ್ಮಸ್ರಕೃತಿಕವಲ್ಲ. 


ಸಿದ್ದಾಂತ ಕ ಪ್ರಕೃತಿಗಿಂತ ವಿಕಾರವು 


ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರಬಹುದು 
ದೃಶ್ಯತೇ ತು 1೬! 


೬. ಆದರೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


( ಭಾಷ್ಯ) 
೪೧೫. ಇತ್ಯಾಕ್ಷಿಸ್ಕೇ.-ಪ್ರತಿನಿಭತ್ರೇ । ("ದೃಶ್ಯತೇ ತು) | ತುಶಬ್ದಃ 
ಪಕ್ಷಂ ವ್ಯಾನರ್ತಯತಿ | ಯದುಕ್ತಂ ವಿಲಕ್ಷಣತ್ರಾತ್‌ ನೇದಂ ಜಗತ್‌ 


ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಕೃತಿಕಮ್‌ ಇತಿ | ನಾಯರ್ಮ ಏಕಾನ್ರಃ | ದೃಶ್ಯತೇ ಹಿ ಲೋಕೇ 
ಚೇತನತ್ವೇನ ಪ್ರಸಿದ್ಧೇಭ್ಯಃ ಪುರುಷಾದಿಭ್ಯೋ ವಿಲಕ್ಷಣಾನಾಂ ಕೇಶನಖಾದೀ 
ನಾರ್‌ ಉತ್ಸತ್ತಿಃ । ಅಚೇತನತ್ತೇನ ಚ ಪ್ರಸಿದ್ಧೇಭ್ಯೋ ಗೋಮ ಮಾದಿಭ್ಯೋ 
ವೃಶ್ಚಿಕಾದೀನಾಮ೯ । ನನು ಅಚೇತನಾನ್ಯೇವ ಪುರುಷಾದಿಶರೀರಾಣಿ ಅಜೇತನಾ 
ನಾಂ ಕೇಶನಖಾದೀನಾಂ ಶಾರಣಾನಿ | ಅಚೇತನಾನ್ಸೇವ ಚ ವೃಶ್ಚಿಕಾದಿ 
ಶರೀರಾಣಿ ಇತಿ | ಉಚ್ಯತೇ | ಏವಮಹಿ ಕೆಂಚಿತ್‌ ಅಜೇತನಂ ಚೇತನಸ್ಯ 
ಆಯತನಭಾವರ್ಮ ಉಪಗಚ್ಛತಿ ಕಿಂಚಿನ್ನ ಇತಿ ಅಸ್ಕೈೇವ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಮ್‌ | 
ಮಹಾಂಶ್ಚಾಯಂ ಪಾರಿಣಾಮಿಕಃ ಸ್ವಭಾವವಿಪ್ರಕರ್ಷಃ ಪುರುಷಾದೀನಾಂ 
ಕೇಶನಖಾದೀನಾಂ ಚ ಸ್ವರೂಪಾದಿಭೇದಾತ್‌ | ತಥಾ ಗೋಮಯಾದೀನಾಂ 
ವೃಶ್ಚಿಕಾದೀನಾಂ ಚ । ಅತ್ಯನ್ರಸಾರೂಸ್ಕೇ ಚ ಪ್ರಕೃತಿವಿಕಾರಭಾವ ಏವ 
ಪ್ರಲೀಯೇತ | 

| ತೇಜಸ್ಸು ಮುಂತಾದ ಭೂತಗಳೂ ಯೋಚಿಸಿನೋಡಿದವೆ ಎಂದಿರುವದೊ 
ಅವು ಚೇತನನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಗುರುತಲ್ಲ. ಚೇತನನಾದ ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ಅವುಗಳ ಮೂಲಕ 
ಆಲೋ ಚಿಸಿದನು ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಎಂದು ಭಾವ, ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ 
*ಅನುಗತಿ' ಎಂಬ ಹೇತುವನ್ನು ನಾಲ್ಕು ಬಗೆಯಿಂದ ವಿವೆರಿಸದಂತೆ ಆಯಿತ್ತು ಅಭಿಮಾನಿ 
ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯೂ ಒಪ್ಪುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಮುಂದೆ ಈ ವಾದೆನನ್ನು 
ಮಿಂಡಿಸಿಲ್ಲ. ಛಾಂ, ಭಾ. ೫-೧-೧೫ರ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿ, 


೭೦೦ ಬ್ರಹ್ಮ ಕೂತ್ರಭಾಷ್ಕ [ಆ. ೧ಫೂ ೨ 


( ಭಾಸ್ಕಾರ್ಧ ) 

ಹೀಗೆಂದು ಅಕ್ಷೇಹಿಸಲಾಗಿ (ಇದಕ್ಕೆ) ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾರೆ : 
ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಈ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಕೃತಿಕವಲ್ಲ ಎಂದು ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿತ್ತಪ್ಪೆ ; ಇದೇನೂ ನಿಯಮವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಜೇತನವೆಂದು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ಮನುಷ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ (ಅವಕ್ಕಿಂತ) ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುವ 
ಕೂದಲು, ಉಗುರು -ಮುಂಶಾದವುಗಳು ಹುಟ್ಟುವದೂ ಅಜೇತನನೆಂದು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ಸಗಣಿ ಮುಂತಾನವುಗಳಿಂದ ಚೇಳು ಮುಂತಾದವುಗಳು 
( ಹುಟ್ಟುವದೂ) ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಅಚೇತನನೇ ಆಗಿರುವ ಮನುಷ್ಯಾದಿಶರೀರಗಳು ಅಚೇತನ 
ವಾಗಿರುವ ಕೂದಲು, ಉಗುರು, ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತವೆ 
ಅಚೇತನವೇ ಆಗಿರುವ ಚೇಳು ಮುಂತಾದವುಗಳ ಶರೀರಗಳು ಅಚೇತನವಾದ 
ಸಗಣಿಯೇ ಮುಂತಾದ ಕಾರ್ಯಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆಯೆಲ್ಲ ! 

(ಪರಿಹಾರ) :- ಇದಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಒಂದೊಂದು 
ಅಜೇಶನವು ಚೀತನಕ್ಕೆ ಆಯತನಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ, ಮತ್ತೊಂದು 
(ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ: ಎಂಬ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ ಮನುಷ್ಯರಿಗೂ 
ಕೂದಲು ಉಗುರು -ಮುಂಶಾದವುಗಳಿಗೂ ಸ್ವರೂಪವೇ ಮುಂತಾದವು ಬೇರೆ 
ಬೇರೆ ಯಾಗಿರುವದರಿಂದ ಹರಿಣಾಮದ ಸ್ತಭಾವನಿಪ್ರಕರ್ಷವು ಬಹಳವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ.2 ಸಗಣಿ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೂ ಚೇಳು ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೂ 
ಹೀಗೆಯೇ (ಪರಿಣಾಮದ ಸ್ವಭಾವವಿಪ್ರಕರ್ಷವಿದೆ). ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ (ಎರಡಕ್ಕೂ) 
ಸಾದೃಶ್ಯವೇ ಇದ್ದರೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವೇ ಇಲ್ಲವಾಗಿಬಿಟ್ಟೀತು. 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಇರಬೇಕಾದ ಸಾಲಕ್ಷಣ್ಯ ಎಂಥದ್ದು? 

( ಭಾಷ್ಯ) 

೪೧೬. ಅಧೋಚೈೇತ ಅಸ್ತಿ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಪಾರ್ಧಿವತ್ವಾದಿಸ್ವಭಾವಃ ಪುರುಷಾ 
ದೀನಾಂ ಕೇಶನಖಾದಿಷು ಅನುವರ್ಶ್ತಮಾನಃ, ಗೋಮಯಾದೀನಾಂ (ಚ) 
ಶರೀರವು ಚೇತನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿದೆ, ಗೋಮಯಾದಿಗಳು ಅಲ್ಲ. 

೧. ಶರೀರ, ಕೂದಲು, ಉಗುರು ಇವುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಅಚೇತನನೇ ಅದರೂ 
ಒಂದೊಂದೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತವೆ. ಪರಿಣಾಮದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ನೋಡಿದರೆ ಇನೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ಎಂದು ಹೇಳ.ವದಕ್ಕೆ ಆಗುವಂತೆಯೇ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಕಾರ್ಯವೂ ಕಾರಣವೂ ಅಚೇತನನೇ ಆದರೂ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವೂ ಇದೆ ಎಂದರ್ಥ. ಇಲ್ಲಿ 
"ರೂಪವೇ ಮುಂತಾದ ಎಂದರೆ ಪರಿಣಾಮ ಮುಂತಾದದ್ದು ಎಂದು ಅಗ Bell; ಆ ಟೀತೆ 


ಯಂತೆ "“ಪಾದಿಭೇದಾತ್‌* ಎಂದೇ ಪಾಠವಿರಬಹುದು. 
3 ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು *ಚ' ಬಿಬ್ಬುಹೋಗಿದೆ ಎಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 


ಅಧಿ ೨ಸ್ಕೂ ೧] ಕಾರ್ಯೆಕಾ:ಣಗಳಿಸಿ ಇಗಬೇಕಾದ ಸುಕ್ಷಣ್ಯ ಎಂಥದ್ದು ? ೭೦೧ 
೦ು 


ವೃಶ್ಚಿಕಾದಿಷು ಇತಿ || ಬ್ರಹ್ಮಣೋಇಸಿ ತರ್ಹಿ ಸತ್ತಾಲಕ್ಷಣಃ ಸ್ವಭಾವಃ 
3ಕಾಶಾದಿಷು ಅನುವರ್ತಮಾನೋ ದೃಶ್ಯತೇ | ವಿಲಕ್ಷಣಸ್ತೇನ ಚ ಕಾರಣೇನ 
ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಕೃತಿಕತ್ವಂ ಜಗತೋ ದೂಷಯತಾ ಕಿಮ್‌ ಅಶೇಸನಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವಭಾವಸ್ಯ 
೨ನನುವರ್ತನಂ ವಿಲಕ್ಷಣತ್ರಮ್‌” ಅಭಿಪ್ರೇಯತೇ, ಉತ ಯಸ್ಯ ಕಸ್ಯ ಚಿತ್‌, 
ಅಧ ಚೈತನ್ಯಸ್ಯ ಇತಿ ವಕ್ತವ್ಯಮ್‌ | ಪ್ರಧಮೇ ವಿಕಲ್ಸೇ ಸಮಸ್ತಸ್ರಕೃತಿ 
ನಿಕಾರೋಜ್ಛೇದಪ್ರಸಬ್ಲಃ | ನ ಹಿ ಸತಿ ಟಿತಿಶಯೇ ಪ್ರಕೃತಿವಿಕಾರಃ: ಇತಿ 
ಭವತಿ , ದ್ವಿತೀಯೇ ಚ ಅಸಿಸ್ಪತ್ವವ | ದೃಶ್ಯತೇ ಹಿ ಸತ್ತಾಲಕ್ಷಣೋ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಕೃಭಾವಃ ಆಕಾಶಾದಿಷು ಅನುವರ್ತಮಾನಃ ಇತ್ಯುಕ್ತಮ | ತೃತೀಯೇ ತು 
ನ್ರಾಭಾವಃ | ಕೆಂ ಹಿ ಯತ್‌ ಚೈತನ್ಯೇನ ಅನನ್ವಿತಮ್‌ ತತ್‌ ಅಬ್ರಕ್ಕು 

ಶಂ ದೃಷ್ಟ ಮ್ಮ ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮ ವಾದಿನಂ ಸೃತಿ ಉದಾಹ್ರಿಯೇತ ) 
ಸಮಸ್ತಸ್ಯ್ಯ ವಸ್ತುಜಾತಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮವ್ರಕೃತಿಕತ್ವಾಭ್ಯುಪಗಮಾತ” | ಆಗಮ 
ನಿರೋಧಸ್ಮು ಪ್ರಸಿದ್ದ ಏವ । ಚೇತನಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಜಗತಃ ಕಾರಣಂ ಪ್ರಕೃತಿಶ್ಚ 
೨ತಿ ಆಗೆಮತಾತ್ರರ್ಯ ಸ್ಯ ಪ್ರಸಾಧಿತತ್ವಾತ್‌ || 

( ಭಾಷಾರ್ಥ ) 

ಇನ್ನು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು) ಫಾರ್ಧಿವತ್ವವೇ ಮುಂತಾದ ಪುರುಷಾದಿಗಳ 
ಸ್ವಭಾವವು ಕೂದಲು ಉಗುರು ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಗಣಿಯೆೇ 
ಸುಂತಾದದ್ದರ (ಸ್ವಭಾವವು) ಚೇಳು ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಯಾವದಾದ 
ಹಂಡು ಅನುಸರಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದೇ ಇರುತ್ತದೆಯಲ್ಲ! ಎನ್ನಬಹುದು. 
ಸಾಗಾದರೆ ಬ್ರಹ್ಮದ ಸತ್ತಾರೂಸವಾದ ಸ್ವಭಾವವೂ ಆಕಾಶಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
೨ನುಸರಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿರುವದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವೆಂಬ ಕಾರಣ 
ನಿಂದ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಕೃತಿಕ(ವೆಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ದೋಷವನ್ನು ಹೇಳುವ 
ವಾದಿಯು), ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವಭಾವವೆಲ್ಲವೂ (ಜಗತ್ತಿನನ್ಸಿ) ಅನುಸರಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿಲ್ಲ 
ಸಂಬುದೇ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆಯೆ, ಅಥವಾ ಯಾವ 
ನಾದರೊಂದು (ಸ್ವಭಾವವು ಅನುಸರಿಸಿಕೊಂಡುಬಂದಿಲ್ಲವೆಬುಂದೇ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ 
ನ್ನುತ್ತಾನೆಯೆ), ಅಥವಾ ಚೈಕನ್ಯನು (ಅನುಸರಿಸಿಕೊಂಡು ಬರದೆ ಇರುವದು 
ಸಿಲಕ್ಷಣ್ಯವೆನ್ನುತ್ತಾನೆಯೆ), ಎಂಬುದನ್ನು ಹೇಳೆಬೇಕಾಗುವದು. ಮೊದಲನೆಯ 
»ಕಲ್ಪವಾದರಿ, ಕಾರ್ಯಕಾರಣವೆಂಬುದೆಲ್ಲವೂ ನಾಶವಾಗಬೇಕಾಗುವದು 
ಕೆಂದರೆ (ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ) ಹೆಚ್ಚುಗಾರಿಕೆಯೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಪ್ರಕೃತಿ, ವಿಕಾರ 
ಎಂದು (ವ್ಯವಹಾರವೇ) ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಎರಡನೆಯ (ನಿಕಲ್ಪವಾದರೆ ಅದು) 
ಸಿದ್ಧವು. ಏಕೆಂದರೆ ಸತ್ತಾರೂಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವಭಾವವು ಆಕಾಶಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 


1. "ಪ್ರಕೃತಿರ್ನಿಕಾರಃ? ಎಂದಿದ್ದರೆ ಚೆನ್ನಾಗಿತ್ತು. 


೭೦೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ.೨ ಪಾ. ೧ 


ಅನುಸರಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿದೆ ಎಂದು (ಆಗಲೆ) ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಮೂರನೆಯ 


ವಿಕಲ್ಪವಾದರೆ (ಅದಕ್ಕೆ) ದೃಷ್ಟಾಂತವಿರುವದಿಲ್ಲ, ನಿಕೆಂದರೆ' ಯಾವದು ಚೈತನ್ಯ 
ದಿಂದ” ಅನನ್ತಿ ತವಾಗಿರಸ್ತ ಜಿಚಿಸ. ಅದು ಬೃಹ್ಮಪೃಕ್ಸತಿಕವಾಗಿರುವದು ಕಂಡಿಲ್ಲ 


ಅ ಬ ಬ 
ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಯಾವದನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಬೇಕು ?: 
(ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿಯು) ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಸಮೂಹವೂ ಬ್ರ ಹೈಪ್ರ ಕೃ ತಿಕವೆಂದು ಒಪ್ಪಿರು 


ವದರಿಂದೆ (ಅಂಧ ಯಾವ ಉದಾಹೆಶಣೆಯನ್ನೂ “ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ Wiki), 
ಆಗಮನಿರೋಧವಂತೂ (ಈ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ) ಪ್ರಸಿದ್ಧವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಜೇತನವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ತಿಗೆ (ನಿಮಿತ್ತ) ಕಾರಣವೂ ಪ್ರಕೃತಿಯೂ 
ಆಗಿದೆ ಎಂಬ.ದಕ್ಕೆ ಆಗಮತಾತ್ರರ್ಯವನ್ನು ಆಗಲೇ ಸಾಧಿಸಿದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಬ್ರಹ್ಮವು ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಗೋಚರವಲ್ಲ 


ರ್ರ್‌ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 
೪೧೭. ಯತ್ತು ಉಕ್ತಮ್‌ ಪರಿನಿಷ್ಟನ್ನತ್ತಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಪ್ರಮಾ 
ಣಾನ್ಮರಾಣಿ ಸೆಂಭವೇಯುಃ ಇತಿ 1 ತದನಿ ಮನೋರಧಮಾತ್ರಮ | 


ರೂಸೂದ್ಯಭಾವಾದ್‌ ಹಿ ನಾಯಮರ್ಥಃ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸ್ಯ ಗೋಚರಃ | ಲಿಬ್ಲಾ 
ದ್ಯ ಭಾವಾಚ್ಛ್‌ ನಾನುಮಾನಾದೀನಾಮ್‌ 1 ಆಗಮಮಾತ್ರಸಮಧಿಗಮ್ಯ ಏವ 
ತು ಅಯಮರ್ಥಃ, ಧರ್ಮನತ್‌ | ತಧಾ ಚ ಶ್ರುತಿಃ “ನೈಷಾ ತರ್ಕೇಣ 
ಮತಿರಾಪನೇಯಾ ಪ್ರೋಕ್ತಾನೈೇನೈವ ಸುಜ್ಞಾ ಪ್ರೇಷ್ಠ > (ಾ. 
೧೨1೨೯), «ಕೋ ಅದ್ಧಾ ವೇದ ಕ ಇಹ 'ಪ್ರವೋಚತ್‌ > (ಯ. ಸಂ" 
೧೦-೧೨೯-೬) "ಇಯಂ ವಿಸೃಷ್ಟಿರ್ಯತ ಆಬಭೂವ”” (ಯ.ಸೆಂ. ೧೦-೧೨೯-೭) 
ಅತಿ ಜೈಶೇ ಖಯ ಚೌ ಸಿದ್ಧಾನಾಮಪಿ ಈಶ್ವರಾಣಾಂ ದುರ್ಬೋಧತಾಂ ಜಗ 
ತ್ಯಾರಣಸ್ಯ ದರ್ಶಯತಃ 1 ಸ್ಮೃ ಎತಿರಹಿ ಭವತಿ ಅಚಿನ್ರ್ಯ್ಯಾಃ ಖಲು ಯೆೇ 
ಭಾವಾ ನ ತಾಂಸ್ತರ್ಕೆಣ ಸಂಜ ೇಶ್‌* ೫ (ಭೀಷ್ಮ. ೫-೧೨) ಇತಿ | 
«« ಅವ್ಯಕ್ತೊಇಯಮಚಿನ್ರೋೊೋೊಟಯಮವಿಕಾರ್ಯೋಗಯಮುಚ್ಯತೇ' (ಗೀ. 
೨-೨೫) ಇತಿ ಚ। "ನ ಮೇ ವಿದುಃ ಸುರಗಣಾಃ ಪ್ರಭವಂ ನ ಮಹರ್ಷಯಃ] 
ಅಹಮಾದಿರ್ಹಿ ದೇವನಾಂ ಮಹರ್ಷೀಣಾಂ ಚ ಸರ್ವಶಃ” (ಗೀ. ೧೦-೨) 
ಚಿತಿ ಚೈವಂಜಾತೀಯಕಾ ॥ 


1. ದೃಷ್ಟಾಂತವಿಲ್ಲದೆ ಅನುಮಾನನಿಲ್ಲ.  ಉಭಯಖಯಸನ್ಮುತವಾದ ದೈೃಷ್ಟಾಂತವೇ 


ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ. “ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರ ಕೃತಿಕವಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು 


ಚೈತನ್ಯಾಸ್ಸಿ ತವಾಗಿಲ್ಲ. ಯಾವೆಯಾವದು u ತನ್ಕಾ ನ್ವಿ ತವಲ್ಲವೋ ಆದು ಬ ಬ್ರ ಹ್ಮಪ್ರಕೃತಿಕ 
pS 

ವಲ್ಲ ; ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಇಂಥದ್ದೊಂದು ಅಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಕೃತಿಕವು? -ಎಂಮು ಅನುಮಾನವನ್ನು 

ಮಾಡುವಹಾಗಿಲ್ಲ. 


೧೨ *ಸಾಧಯೇತ್‌? ಎಂದು ಅಚ್ಚಿನ ಪ್ರಸ್ತಕದ ಪಾಠೆ. 








ಅಧಿ. ೨ ಸೂ. 4] ಬ್ರಹ್ಮನ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಗೋಚರವಲ್ಲ ೭೦೩, 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇನ್ನು ಪರಿರಿಪ್ಪನ್ನ(ವಸ್ತು)ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ(ವಿಷಯ)ದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಗಳೂ ಆಗಬಹುದು ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷರಲ್ಲಿ ಭಾ. ಭಾ. 
೪೦೯ರಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತನ್ನೆ. ಅದೂ ಬರಿಯ ಮನಸ್ಸಿನ ಕಲ್ಪನೆ ಏಕೆಂದರೆ 
ರೂಪಾದಿಗಳಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಈ ವಸ್ತುಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಲ್ಲ; ಮತ್ತು ಲಿಂಗಾದಿ 
ಗಳಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಅನುಮಾನಾದಿಗಳಿಗೂ (ಗೋಚರ)ವಲ್ಲ. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ 
ಈ ವಸ್ತು ಧರ್ಮದಂತೆ ಬರಿಯ ಆಗಮದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯಬರತಕ್ಕ 
ದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ.: ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಶ್ರುತಿಯು “ಎಲ್ಲೆ ಪ್ರಿಯತಮನೆ, ಈ 
ಮತಿಯು ತರ್ಕದಿಂದ ದೊರೆಯತಕ್ಸದ್ದಲ್ಲ; ಮತ್ತೊಬ್ಬರು ಹೇಳಿದರೇ ಸುಲಭ 
ವಾಗಿ ಜ್ಞಾನವನ್ನು (ಕೊಡುವ ಕಾರಣವಾಗುವದು” (ಕ. ೧-೨-೯) ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. "ಯಾವನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿದಿರುತ್ತಾನೆ, ಯಾವನು ಇಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿಯಾನು?” (ಯ. ೧೦-೧೨೯-೬), "ಈ ವಿವಿಧಸೃಷ್ಟಿ ಏತರಿಂದ 
ಆಯಿತೋ? (ಯ. ೧೦-೧೨೯-೭) ಎಂಬೀ (ಎರಡು) ಖುಕ್ಬುಗಳು ಈಶ್ವರ 
ರಾದ ಸಿದ್ಧರುಗಳಿಗೂ* ಜಗತ್ಪಾರಣನು ತಿಳಿಯುವದಕ್ಕೆ ಕಷ್ಟ ಎಂಬುದನ್ನು 
ತಿಳಿಸುತ್ತಿವೆ. “ಯಾವ ಪದಾರ್ಧಗಳು ಅಚಿಂತ್ಯವಾಗಿರುವವೋ* ಅವನ್ನು 
ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಸಬಾರದು? (ಭೀ. ೫-೧೨) ಎಂದು ಸ್ಮೃತಿಯೂ ಇದೆ. 
“ಇವನು ಅವ್ಯಕ್ತನು, ಇವನು ಅಚಿಂತ್ಯನು, ಇವನು ಅವಿಕಾರ್ಯನೆನಿಸುವನು? 
(ಗೀ. ೨-೨೫), ಮತ್ತು “ನನ್ನ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ದೇವತೆಗಳಾಗಲಿ ಮಹರ್ಷಿ 
ಗಳಾಗಲಿ ಅರಿಯರು ; ಏಕೆಂದರೆ ಎಲ್ಲಾ ದೇವತೆಗಳಿಗೂ ಮಹರ್ಷಿಗಳಿಗೂ 
ನಾನು ಆದಿಯು'' (ಗೀ. ೧೦-೨) ಎಂಬೀ.ಜಾತಿಯ (ಸ್ಮೃತಿಯೂ ಇದೆ). 


ಅನುಭವಕೆ ಅಂಗವಾಗಿ ಶ್ರೌತತರ್ಕವು ಬೇಕು 


( ಭಾಷ್ಯ ) 
೪೧೮. ಯದಪಿ ಶ್ರವಣವ್ಯ ತಿರೇಕೇ. ಮನನಂ ವಿದಧತ್‌ ಶಬ್ದ ಏವ 
ತರ್ಕಮಪಿ ಆದರ್ತವ್ಯಂ ದರ್ಶಯತಿ ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ | ನಾನೇನ ಮಿಷೇಣ 


1- ಥರ್ಮಬ್ರಹ್ಮಗಳೆರಡೂ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಮ್ಮ ಗಳೇ ಆದರೂ ಅನುಭವಾದಿಗಳೂ 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುನದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಭಾ, ಭಾ. ೨೮ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದನು 
ಮರೆಯಬಾರದು, 

೧. ಸ್ವತಂತ್ರರೂ ಸ್ಪಭಾವದಿಂದಲೇ ಧರ್ಮಜ್ಞಾನಾದಿಗಳುಂಹಾಗಿರುವ 
ಮಹಾತ್ಮರೂ ಆದವರಿಗೂ ಎಂದರ್ಥ. 


3. ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಊಹಿಸಿ ತಿಳಿಯಲಶಕ್ಕವೋ. 


೭೦೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ [ಅ, ೨ ಪಾ. ೧ 


ಶಪೃತರ್ಕಸ್ಸೆ ಅತ್ರ ಅಆತ್ಮಲಾಭಃ ಸಂಭವತಿ । ಶುತ್ನನುಗೃಹೀತ ಏವ ಹಿ 
ಸ್ರ ಸ್ರ ದ್‌ ಟ್ರ | ಹೆ IE 

Na ಅರ್‌ ಟ್‌ ks 4 ಡ್‌ ತ ಹ 

ಅತ್ರ ತರ್ಕ8 ಇಅನುಭವಾಬ್ಬತ್ತೇನ ಆಶ್ರೀಯತೇ ಸ್ವಪ್ನಾಕ್ರಬುದ್ಧಾನ್ರ್ಯಯೋ 

ರಭಯೋಃ ಇತರೇತರವ್ಯ ಭಿಚಾರಾತ್‌ ಆತ್ಮನಃ ಅನನ್ವಾಗಶತ್ವಮ್‌, ಸಂಸ್ಥ 
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(೨-೧-೧೧) ಇತಿ ಚ ಕೇವಲಸ್ಯ ತರ್ಕಸ್ಯ ವಿಪ್ರಲಮ ಕ 


(ಉತಾರ) 


ಶ್ರವಣಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಮನನವನ್ನು ವಿಧಿಸುವ: ಶಬ್ದವೇ 
ಶರ್ಕವನ್ನೂ ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 
ದಲ್ಲಿ) ಚೇಳಿತ್ತಷ್ಟೆ. ಈ ನೆಪದಿಂದ ಒಣತರ್ಕಕ್ಕೂ* ಇಲ್ಲಿ ಜನ್ಮವುಂಟಾಗ 
ಲಾರದು. ಏಕಂದರೆ ಕನಸು, ಎಚ್ಚರ -ಇವುಗಳು ಒಂದನ್ನೊಂದು 
ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗುತ್ತಿರುವದರಿಂದ ಆಕ್ಮನು (ಅವುಗಳ ದೋಷದಿಂದ) 
ಅನನ್ವಾಗತನೆಂಬುದು,*: ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಸದ್ರೂಪನಾದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸೇರಿಹೋಗುವದರಿಂದ ನಿಷ್ಟ್ರಪಂಚನಾದ 
ಸದ್ರೂಸ ಆತ್ಮನಾಗಿರುವದು ಪ್ರಪಂಚವು ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಉಂಟಾಗಿರು 
ವನರಿಂದ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗೆಳು ಬೇರೆಯಲ್ಲ ಎಂಬ ನ್ಯಾಯದಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯೆಲ್ಲದೆ ಇರುವದು: -ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ ಶ್ರುತ್ಯನು 
ಗೃಹೀತತರ್ಕವನ್ನೇ" ಇಲ್ಲಿ ಅನುಭವಾಂಗವಾಗಿ ಆಶ್ರಯಿಸಿರುತ್ತದೆ. 
"ತರ್ಕಾಪ್ರತಿಷ್ಠಾನಾತ್‌? (೨-೧-೧೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಬರಿಯ ತರ್ಕವು ಮೋಸ 
ಮಾಡುತ್ತದೆ ಎಂದು ಮುಂದೆ (ಸೂತ್ರಕಾರರು) ತಿಳಿಸಿಯೂ ಇರುತ್ತಾರೆ. 


ಹೂ 


1. ಮನನವನ್ನೂ ವಿಧಿಸಿರುವದರಿಂದ ಶೃುತಿಯಷ್ಟೇ ತರ್ಕವೂ ಅವಶ್ಯವೆಂದು 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಭಾನ, ಶ್ರವಣಾದಿಗಳು ಅತ್ಮನ ಕಡೆಗೆ ತಿರುಗಿಸುವದರಿಂದೆ ಮಾತ 
ನಿಧಿಯಂತಿರುವನೆಂ ಗೂ ನಿತ್ಯ ಸಿದ್ಧನಾದ ಆತ್ಮನನ್ನೆೇ ಶ್ರುತಿಯು ತಿಳಿಸುವದೆಂದೂ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯ ಮತ, 

9. ಪ್ರಮಾಣರಹಿತತರ್ಕವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ "ಒಣತರ್ಕ”, "ಬರಿಯ ತರ್ಕ, ಎಂದು 
ಕರೆದಿದೆ 

3 ಬೃ, ೪-೩-೨೨ರ ಸೂಚನೆ. 

ಕ್ವಿ, ಛಾಂ, ೬-೮-೧ರ ಸೂಚನೆ ಕ್ವ; ಛಾಂ. ೬-೧-೪ರ ಸೂಚನೆ, 

೧. ಶ್ರುತಿಯು ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟ ರುವ ಮತ್ತು ಶ್ರುತಿಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾದೆ 
ತರ್ಕನ್ಸೇ. 


ಅಧಿ. ೩ ಸೂ. ೬] ಚೇತನಾ ಚೇತನವಿಭಾಗಶ್ರುತಿಗೆ ಗತಿ ೭೦೫ 


ಚೇತನಾಚೇತನವಿಭಾಗಶ್ರುತಿಗೆ ಗತಿ 

(ಭಾಷ್ಯ) 
೪೧೯. ಯೋಣಇಪಿ ಚೀತನಕಾರಣಶ್ರ ವಣಬಲೇನೈವ ಸಮಸ್ತೃಸ್ಯ ಜಗತಃ 
ತನತುನ.೯ ಉಪಫ್ರೇಕ್ತತ ತಸ್ಯಾಪಿ “ವಿಜ್ಞಾನಂ ಚಾವಿಜ್ಞಾನಂ ಚ? (ತೈ. 
Re. ಇತಿ ಚೇತನಾಚೇತನವಿಭಾಗಶ್ರವಣಂ ವಿಭಾವನಾವಿಭಾವನಾಭ್ಯಾಂ 
ಚ್ಛೃತ ಸ್ಯ ಶಕೃತ ಏವ ಯೋಜಯಿತುಮ್‌ | ಪರಸ್ಯವ ತು ಇದಮಹಿ ವಿಭಾಗ 
ಶ್ರವಣಂ ನ ಯುಜ್ಯತೇ | ಹ್‌ ? ರಾಸ ಹಿ ಅತ್ರ ಸಮಸ್ತ 
ಜಗದಾತ ನಾ ಸಮವಸ್ತಾನಂ ೨ವ್ಯ ತೇ "ವಿಜ್ಞಾ ನಂ ಚಾವಿಜ್ಞಾನಂ ಚ 
ಅಭವತ್‌ ಚ ತತ್ರ 38 ಜತ ಅಜೇತನಭಾವೋ ನೋಪಪದ್ಯ ತೇ 
ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವಾತ್‌, ವ ಅಚೇತನಸ್ಯೂಪಿ ಚೇತನಭಾವಃ ನೋಪಪದ್ಯಕೇ | 
ಪ್ರತ್ಯುಕ್ತತ್ವಾ ತ್‌ ತು ವಿಲಕ್ರಣತ್ವಸ್ಯ ಯಧಾಶ್ರುತ್ಯೇವ ಚಜೀತನಂ ಕಾರಣಂ 

ಗ್ರಹೀತವ್ಯಂ ಭವತಿ | 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಯಾವನು ಚೇತನವೇ (ಜಗತ್ತಿಗೆ) ಕಾರಣವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವದರ 
ಬಲದಿಂದಲೇ ಇಡಿಯ ಜಗತ್ತು ಚೇತನವೇ ಎಂದು ಊಹಿಸುತ್ತಾನೋ ಅವನ 
(ಸಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ) "ವಿಜ್ಞಾನವೂ ಅವಿಜ್ಞಾನವೂ” (ತೈ. ೨-೬) ಎಂದು ಚೇತನಾ 
ಚೇತನವಿಭಾಗಶ್ರುತಿಯನ್ನೂ ಚೈತನ್ಯವು ಹೊರತೋರುವದು, ತೋರದಿರು 
ವದು -ಎಂಬ (ವಿಶೇಷ)ಗಳಿಗೆ (ಅನುಗುಣವಾಗಿ) ಹೊಂದಿಸುವದಕ್ಕೆ ಬಂದೇ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಈ ವಿಭಾಗಶ್ರುತಿಯೂ ಪರ(ವಾದಿಯಾದ ಸಾಂಖ್ಯ)ನಿಗೆ 
ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಹೇಗೆ? ಎಂದರೆ ಪರಮಕಾರಣವೇ ಸಮಸ್ತ ಜಗದ್ರೂಪದಿಂದ 
ಇದಿ ಎ೦ಂದಲ್ಲವೆ, "ವಿಜ್ಞಾನವೂ ಅನಿಜ್ಞಾನವೂ' ಆಯಿತು ಎಂದು ಇಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ? ಇಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಚೇತನವು ಅಜೇತನವಾಗುವದೆಂಬುದು 
(ಕಾರ್ಯವು) ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಯುಕ್ತಿಗೆ) ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವೋ* 
ಹಾಗೆಯೇ ಅಚೇತನವು ಚೇತನವಾಗುವದೂ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ.* ಆದರೆ 
ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವನ್ನು (ನಾವು) ತಿರಸ್ವರಿಸಿರುವದರಿಂದಃ ಶ್ರುತಿಗೆ ಅನುಗಣವಾಗಿಯೇ 

ಚೇತನವು ಕಾರಣವೆಂದು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

] ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಾಂಖ್ಯನು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೋ ಎಂದರ್ಥ. 

J ಏಖತಿಂದರೆ ಚೇತನವಾದ HE ಅಚೇತನವಾದ ಪ್ರಧಾನವೆಂಬ ಕಾರಣ 
ಕ್ಕಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅದು ಪ್ರಧಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದೆ ಬ ಸಾಂಖ್ಯವಾದವೂ 
ಇದೇ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ, 

3. ಸತ್ತಾಲಕ್ಷಣವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವ ಭಾವವು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಅನುಗತವಾಗಿದೆ ಎಂದು 
ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿ ರುವದರಿಂದೆ. 

4h 


೭೦೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಆ ೨ಪಾ೧ 
ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣವಾದವು ಅಸತ್ವಾರ್ಯವಾದವಲ್ಲ 
ಅಸದಿತಿ ಚೇನ್ನ ಪ್ರತಿಸೇಧಮಾತ್ರತ್ಪಾತ್‌ ॥೭॥ 


೭. (ಕಾರ್ಯವು) ಅಸತ್ತು (ಎಂದಾಗುವದು) ಎಂದರೆ 
ಹಾಗಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಇದು) ಬರಿಯ ಪ್ರತಿಸೇಧವಾಗಿದೆ. 


(ಭಾಸ್ಕ್ರ) 
೪೨೦. ಯದಿ ಜೇಶನಂ ಶುದ್ಧಂ ಶಬ್ದಾದಿಹೀನಂ ಚ ಬ್ರಹ್ಮ ತದ್ವಿ 
ಪರೀತಸ್ಯ ಅಚೇತನಸ್ಯ ಅಶುದ್ಧಸ್ಯ ಶಬ್ದಾದಿಮತಶ್ಚ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ ಕಾರಣಮ್‌ 
ಇಸ್ಕೇತ್ಕ ಅಸತ್‌ ತರ್ಹಿ ಕಾರ್ಯಂ ಪ್ರಾಗುತ್ತತ್ತೇಃ ಇತಿ ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ ! 


lo ಪ್‌ 
ಅನಿಷ್ಟಂ ಚೈತತ್‌ ಸತ್ಕ್ಯಾರ್ಯವಾದಿನಸ್ತವ ಇತಿ ಚೇತ್‌ | ನೈಷ ದೋಷಃ । 
ಪ್ರತಿಷೇಧಮಾತ್ರತ್ವಾತ್‌ | ಪ್ರತಿಷೇಧಮಾತ್ರಂ ಹಿ ಇದರ್ಮ | ನಾಸ್ಯ 


ಪ್ರತಿಸೇಧಸ್ಯ ಸ್ರತಿಷೇಧ್ಯಮ್‌ ಅಸ್ತಿ! ನಹಿ ಅಯಂ ಪ್ರತಿಸೇಧಃ ಪ್ರಾಗುತ್ಪತ್ತೇಃ 
ಸತ್ತ್ವಂ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ ಪ್ರತಿಸೇದ್ದುಂ ಶಕ್ನೋತಿ | ಕಥನ? ಯಥೈವ ಹಿ 
ಇದಾನೀಮಸಿ ಇದಂ ಕಾರ್ಯಂ ಕಾರಣಾತ್ಮನಾ ಸತ್‌, ಏವಂ ಪ್ರಾಗುತ್ಸತ್ತೇರಪಿ 
ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ । ನಹಿ ಇದಾನೀಮಪಿ ಇದಂ ಕಾರ್ಯಂ ಕಾರಣುತ್ಮಾನಮು್‌ 
ಅನ್ತರೇಣ ಸ್ವಶನ್ರ ಮೇವ ಅಸ್ತಿ 1 “ಸರ್ವಂ ತಂ ಪರಾದಾದ್ಕೊಅನ್ಯತ್ರಾತ್ಮನಃ 
ಸರ್ವಂ ವೇದ” (ಬೃ. ೨-೪-೬) ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರವಣಾತ್‌ । ಕಾರಣಾತ್ಮನಾ ತು 
ಸತ್ತ್ವಂ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ ಪ್ರಾಗುತ್ಸತ್ತೇಃ ಅವಿಶಿಷ್ಟಮ೯ | ನನು ಶಬ್ದಾದಿಹೀನಂ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಜಗತಃ ಕಾರಣರ್ಮ । ಬಾಢಮ್‌ | ನ ತು ಶಬ್ದಾದಿಮತ್‌ ಕಾರ್ಯಂ 
ಕಾರಣಾತ್ಮನಾ ಹೀನಂ ಪ್ರಾಗುತ್ಸತ್ತೇ8 ಅಸತ್‌ ಕಾರ್ಯಮ್‌ ಇತಿ। ವಿಸ್ತರೇಣ 
ಚ ಏತತ್‌ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಾನನ್ಯತ್ವವಾದೇ ವಕ್ತ್ಯಾಮಃ || 
(ಭಾಷ್ಕಾಥ೯) 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಜೇತನವೂ ಶುದ್ಧವೂ ಶಬ್ದಾದಿಗಳಿಲ್ಲದ್ದೂ ಆಗಿರುವ 

ಬ್ರಹ್ಮವು ಅದಕ್ಕೆ ನಿಸರೀತವಾಗಿರುನ, ಅಚೇತನವೂ ಅಶುದ್ಧವೂ ಶಬ್ದಾದಿ 
ಗಳುಳ್ಳದ್ದೂ ಆಗಿರುವ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಕಾರ್ಯವು 
ಹುಟ್ಟುವದಕ್ಕಿಂತ ಮುಂಚೆ ಅಸತ್ತು ಎಂದಾಗುವದು. ಇದು ಸತ್ಕಾರ್ಯ 
ವಾದಿಯಾದ ನಿನಗೆ ಇಷ್ಟವಲ್ಲವಲ್ಲ: \ 
ಬ le ಸಾಂಖ್ಯರೂ ವೇದಾಂತಿಗಳೂ ಸತ್ಕಾರ್ಯವಾದಿಗಳು, ಕಾರ್ಯವ್ರ ಹುಟ್ಟು 
ವದಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲೂ ಇರುವದೆಂದು ಹೇಳುವವರು. ವೈ ಶೇಷಿಕರು ಅಸತ್ಕಾರ್ಯ 
ವಾದಿಗಳು ಕಾರ್ಯವು ಹುಟ್ಟುವದಕ್ಕಿಂತ ಮುಂಚೆ ಇರುವದಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವವರು. ಶೂನ್ಯ 
ವಾದಿಗಳು ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿರಡೂ ಆಸತ್ತು ಎಂಬ ಅಸತ್ಕಾರ್ಯವಾದಿಗಳು- 





ಅಧಿ. ೨ ಸೂ. ೮] ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣವಾದವು ಅಸತ್ಕಾರ್ಯವಾದವಲ್ಲ ೭೦೭ 


(ಸಮಾಧಾನ) :- ಇದು ತಪ್ಪಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ (ಇದು) ಬರಿಯ 
ಪ್ರತಿಸೇಧವೇ ಹೊರತು ಈ ಪ್ರತಿಷೇಧಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಷೇಧ್ಯವಾದದ್ದು ಇರುವದಿಲ್ಲ. 
ಈ ಪ್ರತಿಸೇಧವು ಉತ್ಪತ್ತಿಗಿಂತ ಮುಂಚೆ ಕಾರ್ಯವು ಇಲನೆನ್ನಲಾರದು. 
(ಅದು) ಹೇಗೆ? ಎಂದಕ್ಕೆ ಈಗಲೂ ಹೇಗೆ ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣರೂಪ 
ದಿಂದಲೇ ಸತ್ತಾಗಿರುವದೋ ಹಾಗೆಯೇ ಉತ್ಪಶ್ಕಿಗಿಂತ ಮುಂಚೆಯೂ 
(ಸತ್ತಾಗಿರುವದು) ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು. ಈಗಲಾದರೂ ಈ 
ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣರೂಪನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ ಇರು 
ವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ “ಯಾವನು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಆತ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ(ಡೆ 
ಎಂದು) ತಿಳಿಯುವನೋ (ಅವನನ್ನು) ಎಲ್ಲವೂ ತಿರಸ್ಕರಿಸುತ್ತದೆ” (ಬೃ. 
೨-೪-೬)ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯಿಡೆ. ಕಾರಣರೂಪದಿಂದ ಕಾರ್ಯವು ಇದೆ 
ಎಂಬುದಾದರೋ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಮುಂಚೆಯೂ ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಶಬ್ದಾದಿಗಳಿಲ್ಲದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಲ್ಲವೆ: ? 
(ಪರಿಹಾರ) :- ನಿಜ. ಆದರೆ ಶಬ್ದಾದಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಕಾರ್ಯವು 
ಕಾರಣರೂಪದಿಂದಲ್ಲದೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಮುಂಚೆಯಾಗಲಿ ಈಗಲಾಗಲಿ ಇರುವದೇ 
ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಹುಟ್ಟುವದಕ್ಕಿಂತ ಮುಂಚೆ ಕಾರ್ಯವು ಅಸತ್ತು ಎಂದು 


ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ.* ಕಾರ್ಯಕಾರಣಾನನ್ಯತ್ವವಾದದಲ್ಲಿಯೂ ಇದನ್ನು 
ಸ್ತಾರವಾಗಿ ತಿಳಿಸುವೆವು. 


ಆಕ್ಷೇಪ: ಪ್ರಲಯದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಧರ್ಮವು 
ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಅಂಟುವದು 
ಅಪೀತೌ ತದ್ವತಸಜ್ಸಾದಸಮಣ್ಣಸಮಳ |೮॥ 


೮. ಅಪೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅದರಂತಾಗಬೇಕಾಗುವದರಿಂದ (ಇದು) 
ಅಸಮಂಜಸವು. 
( ಭಾಷ್ಕ ) 
ಸೌ 

೪೨೧. ಅತ್ರಾಹ-ಯದಿ ಸ್ಥೌಲ್ಯಸಾವೆಯವತ್ವಾಚೇತನತ್ವಪರಿಚ್ಛಿನ್ನತ್ನಾ 

]. ಹಾಗೆಂದು ನೀವು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲನೆ? 

9. ಕಾರ್ಯವು ಸತ್ತೆಂದರೆ ಕಾರಣರೂಪದಿಂದಿರುವದು ; ಆದ್ದರಿಂದೆ ಈಗಲೂ 
ಹುಟ್ಟುವ ಮುಂಚೆಯೂ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮರೂಪದಿಂದಲೇ ಇರುತ್ತದೆ. ತನ್ನ ರೊಪದಿಂದ 
ಎಂದರೆ ಶಬ್ದಾದಿಗಳ ರೂಪವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿ ಈಗಲೂ ಇಲ್ಲ, ಹುಟ್ಟುವ ಮುಂಚೆಯೂ ಇಲ್ಲ. 
ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮನ್ನು ಅಸತ್ಕಾರ್ಯವಾದಿಗಳೆಂದು ಕರೆದರೆ ಕರೆಯಬಹುದು. ಆದ! 
ಸದ್ಯ ಪವಾದ ಕಾರಣನೇ ಕಾರ್ಯವಾಗಿ ತೋರುತ್ತಿರುವದೆಂಬ ನಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಇರ 
ರಿಂದ ಯಾವ ಹಾನಿಯೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ. 


ಇಲ್ಲಾ 
೭೦೮ ಬ್ರಕ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ [ತೈ ೨ ಪಾ. 


ಶುದ್ಧಾ $ದಿಧರ್ಮಕಂ ಕಾರ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣರ್ಮ ಅಭ್ಯಪಗಮ್ಯೇತ, ತತ 
ಅಪೀತೌ ಪ್ರಲಯೇ ಪ್ರತಿಸಂಸ್ಕೃಜ್ಯಮಾನಂ ಕಾರ್ಯಂ ಕಾರಣಾುಏಭಾಗವ. 
ಆಸದ್ಯಮಾನಂ ಕಾರಣಮ್‌ ಆತ್ಮೀಯೇನ ಧರ್ಮೇಣ ದೂಷಯೇತ್‌ ಇ. 
ಅಸೀತೌ ಕಾರಣಸ್ಯಾಪಿ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಕಾರ್ಯಸ್ಯೇವ ಅಶುದ್ಹಾಾದಿರೂ: 
ಪ್ರಸಬ್ಲೂತ್‌ ಸರ್ವಜ್ಞಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಜಗತ್ಕಾರಣಮ್‌ ಇತಿ ಅಸಮ ಜ್ಞಾಸಮ್‌ ಇದವ. 
ಬಿಸನಿಷದಂ ದರ್ಶನಮ್‌ | ಅಪಿ ಚ ಸಮಸ್ತಸ್ಯ ವಿಭಾಗನ್ಯ ಅವಿಭಾಗಪ್ರುಪ್ಲೇ 
ಪುನರುತ್ತತ್ತೌ ನಿಯವ.ಕಾರಣಾಭಾವಾತ್‌ ಭೋಕ್ತೃಭೋಗ್ಯಾದಿವಿಭಾಗೇ: 
ಉತ್ಪತ್ತಿಃ ನ ಪ್ರಾಪ್ನೋತಿ ಇತಿ ಅಸಮಣ್ಣುಸಮ್‌ | ಅಪಿ ಚ ಭೋಕ್ಷ್ಯಣರ 
ಪರೇಣ ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ಅವಿಭಾಗಂ ಗತಾನಾಂ ಕರ್ಮಾದಿನಿಮಿತ್ತಪ್ರಲಯೇಃಃ 
ಪುನರುತ್ಸತ್ತೌ ಅಭ್ಯುಪಗಮ್ಯಮಾನಾಯಾಂ ಮುಕ್ತಾನಾಮನಿ ಪ್ರನರುತ್ಬತಿ 
ಪ್ರಶಬ್ಲಾತ್‌ ಅಸಮಣ್ಣುಸಮ೯। ಅಧ ಇದಂ ಜಗತ” ಆನೀತಾವನಿ ವಿಭಕ್ಕಮೇ: 
ಪರೇಣ ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ಅವತಿಸ್ಟೇತ ಬವಮಪಿ ಅಮೀತಿಶ್ಪ ನ ಸಂಭವತಿ. ಕಾರಣ 
ವ್ಯತಿರಿಕ್ತಂ ಚ ಕಾರ್ಯಂ ನ ಸಂಭವತಿ ಇತಿ ಅಸಮ ಜ.ಸಮೇವ ಇತಿ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಇಲ್ಲಿ (ಆಕ್ಷೇಪಕನು) ಹೇಳುತ್ತಾನೇನೆಂದರೆ, ಸ್ಫೂಲವಾಗಿರುವದು 
ಸಾವಯವವಾಗಿರುವದು, ಅಜೇತನವಾಗಿರಿವದು, ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನವಾಗಿರುವದ: 
ಅಶುದ್ಲ ವಾಗಿರುವದು - ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮಗಳುಳ್ಳ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮನ 
ಕಾರಣವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ, ಆಗ ಅಫೀತಿಯಲ್ಲಿ ಎಂದರೆ ಪ್ರಲಯದಲ್ಲ ಸಂಬಂ 
ವಾಗಿ ಕಾರಣದೊಡನೆ ಅನಿಭಾಗವನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣವನು 
ತನ್ನ ಧರ್ಮದಿಂದ ಕೆಡಿಸೀತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅನೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾರಣವಾ! 
ಬ್ರಹ್ಮವೂ ಕಾರ್ಯದಂತೆ ಅಶುದ್ಧಿಯೇ ಮುಂತಾದ ರೂಪವನ್ನು (ಸಡೆಯ 
ಬೇಕಾಗುವದರಿಂದ ಸರ್ವಜ್ಞವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವು ಎಂಬ 6 


ಔಪನಿಷದರ ದರ್ಶನವು ಅಸಮಂಜಸವು. 


ಇದಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲಾ ವಿಭಾಗವೂ ಆವಿಭಾಗವನ್ನು ಹೊಂದುವದರಿಂದ ಮತ್ತೆ 
ಹುಟ್ಟು ವದಕ್ಕೆ ನಿಯಮಿಸುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಭೋ; ಭೋಗ 
-ಮುಂತಾದ ವಿಭಾಗದಿಂದ (ಕೂಡಿದ) ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಆಗದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗ 
ವದರಿಂದ (ಈ ದರ್ಶನವು) ಅಸಮಂಜಸಪು. ಇದಲ್ಲದೆ ಭೋಕ್ತ್ಕ,ಗಳ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಅವಿಭಾಗವನ್ನು ಪಡೆಯುವದರಿಂದ, ಕರ್ಮವೇ ಮುಂತಾಃ 
ನಿಮಿತ್ತವು ಪ್ರಲಯವಾದರೂ ಮತ್ತೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವದೆಂದು ಒಪ್ಪಿದೆ! 
ಮುಕ್ತರು ಕೂಡ ಮತ್ತೆ ಹುಟ್ಟಿಬೇಕಾಗುವದರಿಂದ (ಇದು) ಅಸಮಂಜಸವು 


ಅಧಿ೩ಿ ಸೂ, ೯], ಕಾರ್ಯಧರ್ಮವು ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಆಂಬದಿರುವದಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಿವೆ ೭೦೯ 


ಹಾಗಲ್ಲದೆ ಈ ಜಗತ್ತು ಅಫೀತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ 
ಇರುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ, ಹಾಗಾದರೂ ಪ್ರಲಯವೆಂಬುದೇ ಆಗುವಹಾಗಿಲ್ಲ ; 
ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಲ್ಲ ಎಂಬುದೂ ಆಗುವಹಾಗಿಲ್ಲ; ಆದ್ದರಿಂದ 
(ಈ ದರ್ಶನವು) ತ ನತ 


ವರಿಹಸಾರ: ಕಾರ್ಯಧರ್ಮವು ಕಾರಣಕ್ಕೆ 
ಆಂಬದಿರುವದಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಿವೆ 


ನತು ದೃಷ್ಟಾನ್ತಭಾವಾತ್‌ ॥1೯॥ 


೯, ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಿವೆ. 
(ಭಾಷ್ಯ) 
೪೨೨. ಅತೆಣ ್ರೀಚ್ಛತೇ | ನ್ಸೆವ ಅಸ್ಮದೀಯೇ ದರ್ಶನೇ ಕಿಂಚಿತ್‌ 
ಸಾಮಣ್ಣಸ್ಯಮ್‌ ಅಸ್ತಿ, ಯತ" ತಾವತ್‌ ಅಭಿಹಿತಮ್‌- ಕಾರಣಮ್‌ 
ಅನಿಗಚ್ಛತ್‌ ಕಾರ್ಯಂ ಕಾರಣನು ಆತ್ಮೀಯೇನ ಧರ್ಮೇಣ ದೂಷಯೇತ್‌ 
ಇತಿ, ತತ್‌ ಅದೂಷಣಮರ್ಮ । ಕಸ್ಮಾತ್‌? ದೃಷ್ಟಾನ್ತಭಾವಾದ್‌ । ಸನ್ತಿ ಹ 
ರೃಷ್ಟಾನ್ತಾಃ ಯಧಾ ಕಾರಣಮ್‌ ಅಪಿಗಚ್ಛತ್‌ ಕಾರ್ಯಂ ಕಾರಣಮ್‌ 
ಆತ್ಮೀಯೇನ ಧರ್ಮೇಣ ನ ದೂಷಯತಿ । ತದ್‌ ಯಧಾ ಶರಾವಾದಯೋ 
ಮೃತ್ಸ_ಕ್ಸತಿಕಾ ನಿಕಾರಾಃ ವಿಭಾಗಾನಸ್ಟಾಯಾಮ್‌ ಉಚ್ಛಾವಚಮಧ್ಯಮ 
ಸನ್ತಃ ಪ್ರನಃ ಪ್ರಕೃತಿಮ್‌ ಅನಿಗಚ್ಛನ್ತಃ ನ ತಾರ್‌ ಆತ್ಮೀಯೇನ 
ಧರ್ಮೇಣ ಸಂಸ / ರುಚಕಾದಯಶ್ಚ ಸುವರ್ಣವಿಕಾರಾಃ ಅಪೀತೌ ನ 
ಆತ್ಮೀಯೇನ ಜರಾ ಸಂಸ್ಕ ಜಸ್ಸಿ | ಪೃಥಿವೀವಿಕಾರಃ 
ಚತುರ್ನ್ವಿಧೋ ಭೂತಗ್ರಾ ಮಃ ನ ಪೃಧಿನೀಮ ಅಪೀತಾ ಆತ್ಮೀಯೇನ 
ರ್ಮೇಣ ಸಂಸೃಜತಿ! ತ್ವತ್ಸಕ್ಷಸ್ಯ ತು ನ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ದೃಷ್ಟಾನ್ನೋಂಸ್ಕಿ | 
ಅಸೀತಿರೇವ ಹಿ ನ” ಸಂಭವೇತ್‌ ಯದಿ ಕಾರಣೇ ಕಾರ್ಯಂ ಸ್ವಧರ್ಮೆೇಣೈವ 
ಅವತಿಸೆ ಪ್ಶೆ ತ | ಅನನೈತ್ತೇಃ ಸಿ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಯೋಃ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ ಕಾರಣಾತ್ಮ 
ತ್ವ ರ್ಮ ನತು ಕಾರಣಸ್ಯ ತುರ್ಯಾತೃತ್ರಮ್‌ ಆರಮೃೈಣಶಬ್ದಾದಿಭ್ಯಃ ಇತಿ 
(೨-೧-೧೪) ವಕ್ಚ್ಯಾಮಃ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಇದಕ್ಕೆ (ಪರಿಹಾರವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ : ನಮ್ಮ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಅಸಾಮಂಜಸ್ಯವೂ ಇರುವದೇ ಇಲ್ಲ. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಲಯ 
ವಾಗುವ ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣವನ್ನು ತನ್ನ ಧರ್ಮದಿಂದ ಕೆಡಿಸೀತು ಎಂದು 
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೭೧೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಆ ೨ ಪಾ. ಇ 


(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಲ, ಅದು ದೂಷಣವಲ್ಲ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ದೃಷ್ಟಾಂತ 
ಗಳಿರುವದರಿಂದ (ಇದರ ವಿವರ) : ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಲಯವಾದ ಕಾರ್ಯವು 
ಕಾರಣವನ್ನು ತನ್ನ ಧರ್ಮದಿಂದ ಕೆಡಿಸದೆ ಇರುವ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳು ಉಂಟು. 
ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ, ಮಣ್ಣೆ ೦ಬ ಪ್ರಕೃಿಯಿಂದಾದ? ಶ್ರಾವೆಯೇ ಮುಂತಾದ 
ಕಾರ್ಯಗಳು ವಿಭಾಗಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಮೇಲು, ಕೀಳು, ನಡುತರ -ಎಂಬ ಒಳ 
ಭೇದಗಳುಳ್ಳವಾಗಿದ್ದು ಮತ್ತೆ (ಆ) ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನೇ ಸೇರಿಕೊಂಡರೆ ಆ 
(ಪ್ರಕೃತಿಗೆ) ತಮ್ಮ ಧರ್ಮವನ್ನು ಸೋಂಕಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಅಸಲಿಯೇ ಮುಂ ತಾದ 
ಚಿನ್ನದ ಕಾರ್ಯಗಳು ಪ್ರಲಯದಲ್ಲಿ ಚಿನ್ನಕ್ರೆ ತನ್ನ ಧರ್ಮವನ್ನು ಸೊಂಕೆಸು 
ವದಿಲ್ಲ. ಪೃಥಿವಿಯ ಕಾರ್ಯವಾದ ನಾಲ್ಬಗೆಯ ಭೂತಗ್ರಾಮವು ಪ್ರಲಯದಲ್ಲಿ 
ಪೃಧಿವಿಗೆ ತನ್ನ ಧರ್ಮವನ್ನು ಸೋಕಿಸುವದಿಲ್ಲ. (ಸಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯಾದ) ನಿನ್ನ 
ಪಕ್ಷಕ್ಕಾದರೋ ಯಾವ ದೃಷ್ಟಾಂತವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ.* ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯವು 
ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಧರ್ಮದೊಡನೆಯೂ ಇವ್ದುಕೊಂಡಿದ್ದರೆ ಪ್ರಲಯವೆಂಬುದೇ 
ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳು ಅನನ್ಯನಾದರೂ: ಕಾರ್ಯವು 
ಕಾರಣರೂಸವಾಗಿರುವದೇ ಹೊರತು ಕಾರಣವು ಕಾರ್ಯರೂಪ 
ವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ) ಆರಂಭಣಶಬ್ರವೇ ಮುಂತಾದವು 
ಗಳಿರುತ್ತವೆ ಎಂದು ಮುಂದೆ (೨-೧-೧೪) ಹೇಳುವೆವು. 


ಮೂರು ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಕಾರ್ಯವು ಕಲ್ರಿತವೇ 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೪೨೩. ಅತ್ಯಲ್ಪಂ ಚೇದಮ್‌ ಉಚ್ಛತೇ ಫಾರ್ಯಮ್‌ ಅಪೀತೌ ಆತ್ಮೀ 
ಯೇನ ಧರ್ಮೇಣ ಕಾರಣಂ ಸಂಸ್ಕಜೇತ್‌ ಇತಿ | ಸ್ಪಿತುವಸಿ ಸಮಾನೊ:s ಯಂ 


ಜರಾ ಆ ವಾ ಕವಳಾ ವಾಗಿ 


1- ಉಪಾದಾನಕಾರಣದಿಂದಾದ. 

9. ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತವು ಮುಖ್ಯ. ಕಾರ್ಯವಾದ ಜಗತ್ತು ಪ್ರಲಯದಲ್ಲಿ 
ಕಾರಣವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ತನ್ನ ಧರ್ಮವನ್ನು ಅಂಟಿಸುವಡೆಂದಾಗುವಮ. ಏಕೆಂದರೆ ಎಲ್ಲಾ 
ಕಾರ್ಯಗಳೂ ಹಾಗೆ ಅಂಓಸುತ್ತನೆ; ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಇಂಧ ಕಾರ್ಯವು ಹಾಗೆ ಅಂಟಿಸು 
ವದು ಕಂಡುಬಂದಿದೆ -ಎಂದಲ್ಲನೆ, ಅನುಮಾನವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು? ಅದರೆ ಅಲ್ಲಿ 
ದೃಷ್ಟಾಂತವೇ ಇಲ್ಲ. 

3. ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಲ್ಲ ಎಂಬಿದು ಸಾಂಖ್ಯರಿಗೂ ವೇದಾಂತಿ 
ಗಳಿಗೂ ಒಪ್ಪಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಲಯದಲ್ಲಿಯೂ ಕಾರುವಿಂಬೇಕಲ್ಲವೆ? ಎಂಬ 
ಶಂಕೆಗೆ ಸಮಾಧಾನವಿದು, ಆಗ ಕಾರಣರೂಪದಿಂದಲೇ ಕಾರ್ಯವಿರುತ್ತದೆ ; ಕಾರ್ಯ 
ರೂಪದಿಂದ ಇರುವದಿಲ್ಲ ಕಾರ್ಯದ ಧರ್ಮಗಳೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ -ಎಂದು ಭಾವ, 


ಆಧಿ ೨ ಸ್ಕೂ೯] ಆತ್ಮನಿಗೆ ಸಂಸಾರದ ಸೋಂಕಿಲ್ಲ ೭೧೧ 


ಪ್ರಸಬ್ಧಃ | ಕಾರ್ಯಕಾರಣಯೋಃ ಅನನ್ಯತ್ತ್ವಾಭ್ಕುಪಗಮಾತ್‌ | “ಇದಂ 
ಸರ್ವಂ ಯದಯಮಾತ್ಮಾ” (ಬೃ. ೨-೪-೬), “ಆತ್ಮೈವೇದಂ ಸರ್ವಮ್‌” 
(ಛಾಂ. ೭-೨೫-೨), “ಬ್ರಹ್ಮ ವೇದಮಮೃತಂ ಪುರಸ್ತಾತ್‌” 
(ಮುಂ. ೨-೨-೧೧), “ಸರ್ವಂ ಖಲ್ವಿದಂಬ್ರಹ್ಮ” (ಛಾಂ. ೩-೧೪-೧) ಇತ್ಯೇವ 
ಮಾದ್ಯಾಭಿರ್ಜಿ ಶ್ರುತಿಭಿಃ ಅವಿಕೇಷೇಣ ತ್ರಿಷ್ಟನಿ ಕಾಲೇಸು ಕಾರ್ಯಸ್ಯ 
ಕಾರಣಾನನ್ಯತ್ವಂ ಶ್ರಾವ್ಯತೇ | ತತ್ರ ಯಃ ಪರಿಹಾರಃ ಕಾರ್ಯಸ 
ತದ್ಭರ್ಮಾಣಾಂ ಚ ಅವಿದ್ಯಾಧ್ಯಾರೋಪಿತತ್ವಾತ್‌ ನ ತೈಃ ಕಾರಣಂ ಸಂಸ್ಕೃಜ್ಯತೇ 
ಇತಿ, ಅಪೀತಾವಪಿ ಸ ಸಮಾನಃ | 


(ಹಾಸ್ಕಾರ) 

ಇದಲ್ಲದೆ ಕಾರ್ಯವು ಅಪೀತಿಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಧರ್ಮವನ್ನು ಕಾರಣಕ್ಕೆ 
ಸೋಂಕಿಸುವದೆಂದಾಗುವದು ಎಂದು ಹೇಳಿದಿರಲ್ಲ ಇದು ಅಕಶ್ಯಲ್ಪವು, 
(ಹೇಗೆಂದರೆ) ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯು ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಅನನ್ಯತ್ವಪನ್ನು (ನಾವು) ಒಪ್ಪಿರುತ್ತೇನೆ. 
“ಇದೆಲ್ಲ ಈ ಆತ್ಮನೆಂಬವನೇ” (ಬೃ. ೨-೪-೬), “ಇದೆಲ್ಲವೂ ಆತ್ಮನೇ? 
(ಛಾಂ. ೭-೨೫-೨) “ಈ ಮುಂದುಗಡೆ(ಯಲ್ಲಿರುವದು) ಅಮೃತವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮವೇ” (ಮುಂ. ೨-೨-೧೧) “ಇದೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಅಲ್ಲವೆ?” (ಛಾಂ. 
೩-೧೪-೧) ಇವೇ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಮೂರು ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಮಾನವಾಗಿಯೇ ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ ಅನನ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ 
ಸ್ಟೆ. ಅಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯವೂ ಅದರ ಧರ್ಮಗಳೂ ಅವಿದ್ಯಾಧ್ಯಾರೋಪಿತ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅವುಗಳು ಕಾರಣವನ್ನು ಸೋಂಕಲಾರವು ಎಂಬ 
ಯಾವ ಪರಿಹಾರವನ್ನ್ನ (ಹೇಳಬೇಕೋ) ಅದು ಅಪೀತಿಯ (ನಿಷಯ)ದಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
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ಆತ್ಮನಿಗೆ ಸಂಸಾರದ ಸೋಂಕಿಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಮಾಯೆಯ ದೃಷ್ಟಾಂತ 
(ಭಾಷ್ಯ) 
೪೨೪. ಅಸ್ತಿ ಚ ಅಯಮರ್ಮ ಅಪರೋ ದೃಷ್ಟಾನ್ಹ:- ಯಥಾ ಸ್ವಯಂ 
ಪ್ರಸಾರಿತಯಾ ಮಾಯಯಾ ಮಾಯಾವೀ ತ್ರಿಷ್ಟಪಿ ಕಾಲೇಷು ನ ಸಂಸ್ಕೃಶ್ಯತೇ 


ಅವಸ್ತುತ್ವಾತ್‌, ಏವಂ ಪರಮಾತ್ಮಾಪಿ ಸಂಸಾರಮಾಯಯಾ ನ ಸಂಸ್ಸೃಶ್ಯತೇ 


ಇತಿ! ಯಥಾ ಚ ಸ್ವಪ್ಪದೃಗೇಕಃ ಸ್ವಪ್ನದರ್ಶನಮಾಯಯಾ ನ ಸಂಸ್ಸೃಶ್ಯತೇ: 
1- ಇಲ್ಲಿ ಅಚ್ಚಿನ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಒಂದು "ಇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿದೆ. 


೭೧೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ [ಅ ೨2 ೧ 


ಪ್ರಬೋಧಸಂಪ್ರಸಾದಯೋಃ ಅನನ್ವಾ ಗತತ್ವಾ ಶ್‌ ಏನರ ಅವಸಾತ್ರಯ 
ಸಾಕ್ಷೀ ಏಕೋ ಂವ್ಯಭಿಚಾರೀ ಅವಸಾ ತ್ರ ಧು NS ನಭ ಒಕೆ 
1 ಮಾಯಾಮಾತ್ರಂ ಕ್ಯೇತತಿನ ಯರ ಪರಮಾತ ನೋಂಐಸಾ 
ತ್ರ po ನಾ ಅವಭಾಸನಂ ರಜ್ಜಾ ಇವ EN 
ಅತ್ರೊ (2 ವೇದಾನ್ರಾರ್ಧಸಂಪ್ರದಾಯವಿದ್ದಿರಾಚಾರ್ಯೈಃ - “ಅನಾದಿ 
1 | ಸುಪ್ರೋ ಯದಾ ಜೀವಃ ಪ ಬುಧ್ಯ ತೇ| ಆಜಮನಿದ್ರ 

ತತ್ರ 


ಲ 


LU 
€) 
(C 


A 
ಮಸ್ತ ಸ್ನಮದೆ ತಂ ಬುಧ್ಯತೇ ತದಾ” (ಮಾಂ. ಕಾ, 1 ಇತಿ | 


ಯದುಕ್ರಮ್‌ ಅನೀತೌ ಕಾರಣಸ್ಕಾಪಿ ಕಾರ್ಯಸ್ಯೇವ ಸ್ಕೌಲ್ಯಾದಿಯೋ (ಹ 
ಪ್ರಸಜ್ಲಃ ಇತಿ । ಏತತ್‌ ಅಯುಕ್ತಮ್‌ || 
ಭಕ್ತೆ 
ಈ ಇನ್ನೊಂದು ದೃಷ್ಟಾ ೦ತವೂ ಇದೆ: ಯಾವಿಯಾದೆವನು ತಾನೇ 


ಬ 
ಹರಡಿರುವ ಮಾಯೆಯು ವಸ್ತುವಲ್ಲದೆ uk ದ ಹೇಗೆ ಮೂರು ಕಾಲ 


ದಲ್ಲಿಯೂ (ಅದರ) ಸ್ಫರ್ಶವಿಲ್ಲದೆ ಇರುವನೋ, ಇದರುತೆ ಜ್ಯಾ 
ಸಂಸಾರಮಾಯೆಯ ಸ್ಪರ್ಶವಿಲ್ಲದೆ ಇರುವನು. ಮತ್ತು ಹೇಗೆ ಸ ಸ್ತಪ್ಪನಸ್ನು 
ಕಾಣುವವನು ಜೂತೆ ಒಬ್ಬನೇ ಆಗಿದ್ದು, ಎಕ ರನಿದ್ರೆ ಗಳಲ್ಲಿ (ಕನಸಿನ 
ದರ್ಶನವು) ಹಿಂಬಾಲಿಸದೆ ಇರುವದರಿಂದ, ಪದರ ೯ನವೆಂಬ ಮಾಜಿ 
ಸ್ಪರ್ಶವಿಲ್ಲದೆ ಇರುವನೋ,* ಹೀಗೆಯೇ ಅವಸಾ ನ ಶ್ರ್ರಯಸಾಕ್ಸ್ಷಿಯಾದವನು 
೫ ನೇ ಅವ್ಯಭಿಚಾರಿಯಾಗಿರುವದರಿಂದ ವ್ಯಭಿ ಕಾರಿಯಾದ ಅವಸ್ಥಾ 
ತ್ರಯದ ಸ್ಪರ್ಶವಿಲ್ಲಜಿ ಇರುತ್ತಾನೆ.* ಏಕೆಂದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನು ಅವಸ್ಥಾತ್ರ ಯ 
ಸ ಕೋರುತ್ತಿರುವನೆಂಬುದು ಹಗ್ಗವು ಹಾವಾಗಿ ನ 
ಮಾಯಾಮಾತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ.... ಈ ವಿಷಯೆದಲ್ಲಿ ವೇದಾಂತಾರ್ಥ 
ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಬಲ್ಲ ಆಚಾರ್ಯರು. ಹೇಳಿರುವದೇನೆಂದರೆ “ಅನಾದಿ 
ಮಾಯೆಯಿಂದ ನಿದ್ರಿಸುತ್ತಿರುವ ಜೀವನು ಯಾವಾಗ ಎಚ್ಚರುವನೋ? 


1» ಕನಸುಕಾಣುವವನು ಎಚ್ಚತ್ತರೆ ಅಥವಾ ನಿದ್ರಿಸಿದರೆ ಕನಸು ಅವನಿಗೆ ಅಂಟ 
ಕೊಂಡು ಬಂದಿರುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಕನಸು ನಿಜವಾಗಿ ಅವನಿಗೆ ಸೇರಿದ್ದ ಲ್ಲ. ಅದು ಅವಸ್ಥೆ 
ಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವ ಜೀವನ ವಿಷಯವಾದದ್ದ ರಿಂದ ದೃಷ್ಟಾ ೦ತವು, 

ಇ. ಇದು ಚಿನ್ಮಾತ್ರನಾಗಿ ಅವಸ್ಥಾತ್ರ ಯವನ್ನು ಬೆಳಗುನ ಸಾಕ್ಷಿಯ ನಿಷಯವಾಗಿರು 
ವದರಿಂದ ದಾರ್ಟ್ಟಾಂತಿಕವು. ಇಲ್ಲಿ ಅವಸ್ಥಾ ತ್ರಯನೆಂದಿ ಸೃಷ್ಟಿಸ್ಥಿ ತಿಲಯಗಳನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಳ ಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಲಯವೇ pel, ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. 

8. ಬರಿಯ ಹುಸಿತೋರಿಕೆಯಾಗಿದೆ ; ನಿಜವಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಾ ದಿಗಳಿಲ್ಲ. 

4. ಗೌಡಪಾದರವರು. ಆಗಮಪ್ರಕರಣವು ಗೌಡೆಪಾದ “ರದಲ್ಲಿವೆನ್ನು ವವರ ವಾದದ 
ಜೊಳುತನವು ಈ ವಿಶೇಸಣದಿಂದ ಸುಭವಾಗಿದತ್ತದೆ. ಹೀರಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 
ಆರಿತುಕೊಳ್ಳುವನೋ ಎಂದರ್ಥ, ಅಜ್ಞಾನವೇ ನಿದ್ರೆ , ಜ್ಞಾ ನವೇ ಎಚ್ಚರ, 


Ge 


5. 


ಅಧಿ ೂರ್ಸ್ಕೂ] ಪ್ರ ಲಯನಿಷಯಕವಾದ ಉಳಿದ ಆಕ್ಷೇಪಗಳ ಪರಿಹಾರ ೭೧೩. 


ಆಪ 


ಆಗ ಅಜವೂ ಅನಿದ್ರವೂ ಅಸ್ತಪ್ನವೂ ಆಗಿರುವ ತಡ್ವೈತವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳು 
ವನು”: (ಮಾಂ. ಕಾ.೮-೧೬) ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಅನೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾರಣಕ್ಕೂ 
ಕಾರ್ಯಕ್ಕೂ ಇರುವಂಧ ಸ್ಫೂಲತ್ವವೇ ಮುಂತಾದ ದೋಷಗಳು ಬಂದೊದೆಗು 


ವವು ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಲ್ಲ ಅದು. ಆಯುಕ್ತ(ವೆಂದು 
ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ),* 


ಇ ಹ ಸರದಿ ಕಾಳ್‌ ಮಿ ವ ತ್‌ 
ಪ್ರಲಯವಿಷಯಕವಾದ ಉಳಿದ ಜನ್ಲೆಪಗಳ ಪರಿಹಾ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 
೪.೨೫, ಯತ್ಪುನಃ ಐತದುಕ್ತಮ್‌ ಸಮಸ್ತೃಸ್ಯ ವಿಭಾಗಸ್ಯ 


ಅನಿಭಾಗಪ್ರಾಪ್ತೈೇಃ ಪುನರ್ವಿಭಾಗೇನ ಉತ್ಸತ್ತೌ ನಿಯಮಕಾರಣಂ ನೋಹ 
ಪದ್ಯತೇ ಇತಿ | ಅಯಮಹಸಿ ಅದೋಷಃ | ದೃಷ್ಟಾನ್ತ ಭಾವಾದೇವ | ಯಥಾ 
ಹಿ ಸುಷುವ್ರಿಸಮಾಧ್ಯಾದಾವಪಿ ಸತ್ಯಾಂ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ್ಯಾಮ ಅವಿಭಾಗಪ್ರಾಪ್ತೌ 
ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ಸ್ಯ ಅನಪೋದಿತತ್ತಾತ್‌ ಪೂರ್ವವತ್‌ ಪುನಃ ಪ್ರಬೋಧೇ 
ವಿಭಾಗೋ ಭವತಿ ಏನಮ್‌ ಇಹಾಪಿ ಭವಿಷ್ಯತಿ । ಶ್ರುತಿಶ್ಚಾತ್ರ ಭವತಿ 
“ಇಮಾಃ ಸರ್ವಾಃ ಪ್ರಜಾಃ ಸತಿ ಸಂಪದ್ಯ ನ ವಿದುಃ ಸತಿ ಸಂಪದ್ಯಾಮಹ 
ಇತಿ ತ ಇಹ ವ್ಯಾಫ್ರೋವಾಸಿಂಹೋವಾ ವೃಕೋ ವಾ ವರಾಹೋ ವಾ 
ಕೇಟೋ ವಾ ಪಠಬಕೋ ವಾ ದಂಶೋ ವಾ ಮಶಕೋ ವಾ ಯದ್ವದ್ಧ ವನ್ಲಿ 
ತದಾ ಭವನ್ತಿ” (ಛಾಂ. ೬-೯-೨, ೩) ಇತಿ 1 ಯಥಾ ಹಿ ಅವಿಭಾಗೆಒಸಿ 
ಪರಮಾತ್ಮನಿ ಮಿಧ್ಯಾಜ್ಞಾನಪ್ರತಿಬದ್ದೋ ವಿಭಾಗವ್ಯವಹಾರಃ ಸ್ವಪ್ನವತ್‌ 
ಅವ್ಯಾಹತಃ ಸ್ಥಿತೌ? ದೃಶ್ಯತೇ, ಏವಮ್‌ ಅಶೀತಶಾವಪಫಿ ಮಿಧ್ಯಾಜ್ಞಾ ನಪ್ರತಿ 
ಬದ್ದೈವ ವಿಭಾಗಶಕ್ತಿಃ ಅನುಮಾಸ್ಯತೇ | ಏತೇನ ಮುಕ್ತಾನಾಂ ಪುನರುತ್ಸಪ್ತಿ 
ಪ್ರಸಜ್ಗಃ ಪ್ರತ್ಯುಕ್ತಃ | ಸಮ್ಯಗ್ಲಾ ್ಮನೇನ ಮಿಧ್ಯಾಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಆಪೋದಿತತ್ತಾಶ್‌ | 
ಯಕ ಪುನರಯಮ್‌ ಅವ್ರೇ ಅಪರೋ ವಿಕಲ್ಪ: ಉತ್ಪ್ರೇಕ್ಷಿತ, ಅಥ ಇದಂ 
ಜಗತ್‌ ಅಪೀತಾವಪಿ ವಿಭಕ್ತಮೇವ ಪರೇಣ ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ಅವತಿಷ್ಠೇಶ ಇತಿ, 
ಸೋಪಿ ಅನಭ್ಯುಪಗಮಾದೇವ ಪ್ರತಿಷಿದ್ದಃ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸಮಜ್ಞಾಸಮ್‌ 
ಇದಮೌಪಠಿಷದಂ ದರ್ಶನಮ್‌ || 

1: ಸೃಷ್ಟಾಾದಿರಹಿತನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವನು ಎಂದು 
ಆಭಿಪ್ರಾಯ. ಇಲ್ಲಿ ಸುಷುಪ್ತಾ್ಯದಿಗಳನ್ನೂ ಪ್ರಲಯಗಳನ್ನೂ ಏಕೀಕರಣಮಾಡಿ 
ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 

9. ಸೃಷ್ಟಿಸ್ಥಿ ತಿಪ್ರ ಲಯಗಳೇ ಮಿಥೈ ಯಾಗಿರುವಾಗ ಸ್ಥಿತಿಕಾಲದ ದೋಷಗಳು 
ಪ್ರ ಲಯದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಆಂಟುವವು ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ ಅವಕಾಶವೆಲ್ಲಿ? 

3. *ಸ್ಥಿತೋ' ಎಂಬ ಅಚ್ಚಿನ ಪಾಠವನ್ನು ಹೀಗೆ ಸಂದರ್ಭಕೃನುಗ.ಣವಾಗಿ 
ತಿದ್ದಿಕೊಂಡಿದೆ. 


೭೧೪ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ [ಅ ೨ಪಾ ೧ 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ ) 

ಇನ್ನು (ಪ್ರಲಯದಲ್ಲಿ) ಎಲ್ಲಾ ವಿಭಾಗವೂ ಅವಿಭಾಗವಾಗಿಬಿಡುವ 
ದರಿಂದ ಮತ್ತೆ ವಿಭಕ್ತವಾಗಿ ಹುಟ್ಟುವದಕ್ಕೆ ನಿಯಮಕಾರಣವಿರಲಾರದು 
ಎಂದು (ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು) ಹೇಳಶ್ತಇ,, ಅದೂ ಯೋಷವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ (ಅದಕ್ಕೂ) 
ದೃಷ್ಟಾಂತವಿದ್ದೇ ಇದೆ. ಹೇಗೆ ಸುಷುಪ್ತಿ, ಸಮಾಧಿ- ಮುಂತಾದ 
(ಅವಸ್ಥೆ)ಗಳೆಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಅವಿಭಾಗವೇ ಬಂದೊದ 
ಗಿವರೂ ನಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನವು (ಇನ್ನೊ) ಹೋಗದೆ ಇರುವದರಿಂದ 
ಮುನ್ನಿನಂತೆಯೇ ಮತ್ತೆ ಎಚ್ಚರದಲ್ಲಿ ವಿಭಾಗವಾಗುತ್ತದೆಯೋ ಹಾಗೆ 
ಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಆಗಬಹುದಾಗಿದೆ.: ಈ (ವಿಷಯಕ್ಸೆ) “ಈ ಪ್ರಜೆಗಳೆಲ್ಲ 
ರೂ ಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡಿದ್ದರೂ ಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡಿರುತ್ತೇವೆಂಬುದನ್ನು 
ಅರಿಯದೆ ಇರುವರು” (ಛಾಂ. ೬-೯-೨), “ಅವರು ಇಲ್ಲಿ ಹುಲಿಯಾಗಲಿ 
ಸಿಂಹೆವಾಗಲಿ ತೋಳನಾಗಲಿ ಕಾಡುಹಂದಿಯಾಗಲಿ ಹುಳುವಾಗಲಿ ಪತಂಗ 
ವಾಗಲಿ ಕಣಜವಾಗಲಿ ಸೊಳ್ಳೆ ಯಾಗಲಿ ಯಾವಯಾವದಾಗಿರುವವೋ ಅದೇ 
ಆಗುವವು” (ಛಾಂ. ೬೯ 5) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯೂ ಇರುವದು. ಯಾವ 
ವಿಭಾಗವೂ ಇಲ್ಲದ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನನಿಮಿತ್ತವಾದ 
ವಿಭಾಗವ್ಯವಹಾರವು ಕನಸಿನಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಯಾವ ಅಡ್ಮಿಯೂ ಇಲ್ಲದೆ ಸ್ಥಿತಿ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುತ್ತಿರುವದೋ ಹೀಗೆಯೇ ಅಪೀತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಮಿಥ್ಯಾ 
ಜ್ಞಾನನಿಮಿತ್ತವಾಗಿಯೇ ಇರುವ ವಿಭಾಗಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಅನುಮಾನದಿಂದ 
ಕಲ್ಪಿಸ ಸಬಹು ದಾಗಿದೆ. 

1-  ಸಂಷುಪ್ಮಿ ಸಮಾಧಿ ದ್ಯ ಮೂರ್ಛೆ- ಮುಂದ ಅವಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ 
ನೊಬ್ಬನೇ ಉಳಿದುಕೊಂಡಿರುತ್ತಾ ನೆ, ಖಟ್ಟೃರವಾಗುತ್ತ ಲೂ ವಿಭಾಗವು ಕಾಣುತ್ತದೆ ಎಂಬುದ 


ದೃ ಸ ೦ತ; ಪ್ರಲಯದಲ್ಲಿ 'ಅತ್ಮನೊ್ಬನೇ ಇರುತ್ತಾನೆ, ಸ್ಥಿ ತಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಿಭಾಗವು 
ಕುತ್ತ ಡೆ? ಎಂಬುದು ದಾರ್ಪಾಂತಿಕ. 


9. ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ನಿಜವಾಗಿ ಯಾವ ವಿಭಾಗವೂ ಇಲ್ಲ; ಆದರೂ ಸ್ಥಿತಿಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಮಿಥ್ಯೂಜ್ಞ್ಞಾನದಿಂದ ನಿಭಾಗವು ಅಬಾಧಿತವಾಗಿ ತೋರುತ್ತಿರುತ್ತ ಡೆ ಕನಸಿನಲ್ಲಿ ತೋರು 
ವಂತೆಯೇ ಈ ವಿಭಾಗವು ಕಲ್ಪಿ ತವಾಗಿರುತ್ತ ದಿ; 


3. ಮಿಥಾ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ ವಿಭಾಗರೂಪವಾದ ಕಾರ್ಯಕೆ 
ಮಿಥ್ಮಾ ಜ್ಞಾನದಿಂದಾಗಿರುವ ಕಾರಣವಾದ ವಿಭಾಗಶಕ್ತಿಯು ಪ್ರಲಯಕಾಲದಲ್ಲಿರುವದೆಂದು 


ಅನುಮಾನದಿಂದ ಕಲ್ಪಿಸಬಹುದಾಗಿನೆ. ಈ ವಿಭಾಗವೂ ವಿಭಾಗಶಕ್ತಿಯೂ ಮಿಥ್ಕಾಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅದ್ವೈ: ಕೈ ಹಾನಿಯಿಲ್ಲ. ಪ್ರಲಯದಲ್ಲಿ ವಿಭಾಗಶಕ್ತಿಯಿರುವದ 
ರಿಂದ ಸ್ಥಿ ತಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ವಿಭುಗವು ತೋರಿಕೊಳ್ಳೆ ಬಹುದಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಿಯಮ 
ಕಾರಣವಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸುಳ್ಳು ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಈ ಗ್ರಂಥಭಾಗದಲ್ಲಿರುವೆ ಮಿಥ್ಕಾ 
ಜ್ಞಾನ ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ತಿರಿಚಿ ಆನಿರ್ವಚನೀಯವಾದ ಮೂಲಾವಿಸ್ಯೆ ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ತೆಗೆಯುವದಕ್ಕೆ ಕೆಲವರು ಮಾಡಿರುವ ಪ್ರಯಕ್ಷವು ಪ್ರಕರಣಕ್ಕೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು 
ಸ್ಪಷ್ಟನ./ಯೇ ಇವೆ, 


ಅಧಿ. 4 ಸೂ, ೧೦] ಸಾಂಖ್ಯಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಈ ದೋಷಗಳಿಗೆ ೭೧೫ 


ಇದರಿಂದ ಮುಕ್ತರೂ ಮತ್ತೆ ಹುಟ್ಟುವ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯಿಜಿ (ಎಂಬುದನ್ನೂ) 
ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದಂತೆ ಆಯಿತು ಏಕೆಂದರೆ (ಅವರಿಗೆ ಸಮೃಗ್ಡ್ಮ್ಯಾನದಿಂದ 
ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನವು ಹೋಗಿಬಿಟ್ಟಿ ರುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ “ಹಾಗಿಲ್ಲದೆ 
ಈ ಜಗತ್ತು ಅಪೀತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಪರಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ವಿಭಕ್ತವಾಗಿಯೇ 
ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರುವದಾದರೆ” ಎಂದು ಮತ್ತೊಂದು ವಿಕಲ್ಸವನ್ನು ಉತ್ತೆ ಕಿಸಿ 
ದ್ದಿರಲ್ಲ ಅದನ್ನಂತೂ ನಾವು ಒಪ್ಪುವದಿಲ್ಲವೆಬುದರಿಂದಲೇ ಅಲ್ಲಗಳೆದಂತೆ 
ಆಯಿತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಓರನಿಷದದರ್ಶನವು ಸಮಂಜಸ(ಮಾಗಿದೆ). 


ಸ್ವಸಕ್ಷದೋಷಾಚ್ಚ ॥೧೦॥ 


೧೦. ತನ್ನ ಪಕ್ಸದಲ್ಲಿಯೂ ದೋಷವಿರುವದರಿಂದಲೂ 
ಇಸ ತಪು ಸಳದ ಷಸ 
(ಈ ಆಶಕ್ಲೇಪವು ಸರಿಯಲ್ಲ). 
© ಆಲೆ ಆಲ್ಸೆ 
ಸಾಂಖ್ಯಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಈ ದೋಷಗಳಿವೆ 


೪೨೬. ಸ್ವಪಕ್ಷೇ ಚ ಏತೇ ಪ್ರತಿವಾದಿನಃ ಸಾಧಾರಣಾ ದೋಷಾಃ 
ಪ್ರಾದುಃ ಷ್ಯುಃ | ಕಧಮಿತಿ? ಉಚ್ಛತೇ | ಯತ್‌ ತಾವದಭಿಹಿತಮ" 
—ವಿಲಕ್ಷಣತ್ರಾತ್‌ ನೇದಂ ಜಗತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಕೃತಿಕಮ್‌ ಇತಿ | ಪ್ರಧಾನ 
ಪ್ರಕೃತಿಕತಾಯಾಮಪಿ ಸಮಾನಮ್‌ ಏತತ್‌ | ಶಬ್ದಾದಿಹೀನಾತ್‌ ಪ್ರಧಾನಾಶ್‌ 
ಶಬ್ದಾದಿಮತೋ ಜಗತಃ ಉತ್ಪತ್ತ $ಭ್ಯುಪಗಮಾತ್‌ | ಅಶ ಏವ ಚ 
ವಿಲಕ್ಷಣಕಾರ್ಯೊತ್ಪತ್ತ ಭ್ಬುಗಮಾತ್‌ ಸಮಾನಃ ಪ್ರಾಗುತ್ತತ್ತೇಃ ಅಸತ್ಯಾರ್ಯ 
ವಾದ ಪ್ರಸಜ್ಞಃ ॥ ಚಥಾ ಅಪೀತೌ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ್ಯ ಕಾರಣಾವಿಭಾಗಾಭ್ಯುಪ 
ಗಮಾತ್‌ ತದ್ವತ್ಪ $ಸಜ್ಲೊ ಪಿ ಸಮಾನಃ | ತಥಾ ಮೃದಿತಸರ್ವವಿಶೇಷೇಷು 
ವಿಕಾರೇಷು ಅಪೀತೌ ಅವಿಭಾಗಾತ್ಮತಾಂ ಗತೇಷು ಇದವು" ಅಸ್ಯ ಪುರುಷಸ್ಯ 
ಉಪಾದಾನಮ್‌" ಇದಮ್‌ ಅಸ್ಕ ಇತಿ ಪ್ರಾಕ್‌ಪ್ರಲಯಾತ್‌ ಸ್ರತಿಪುರುಸಂ 
ಯೇ ನಿಯತಾ ಭೇದಾಃ ನ ತೇ ತಥೈವ ಪುನರುತ್ಸತ್ತೌ ನಿಯನ್ನುಂ ಶಕ್ಯನ್ಷೇ | 
ಕಾರಣಾಭಾವಾಶ್‌ | ವಿನ್ಸೆವ ಕಾರಣೇನ ನಿಯಮೇ ಅಭ್ಯು ಪಗಮ್ಯಮಾನೇ 
ಕಾರಣಾಭಾವಸಾಮ್ಯಾತ್‌ ಮುಕ್ತಾನಾಮಪಿ ಪುನರ್ಬನ್ನ ಸ್ರಸಬ್ಲಃ | ಅಥ 
ಕೇಚಿತ್‌ ಭೇದಾಃ ಅಸೀತೌ ಅವಿಭಾಗಮ್‌ ಆಪದ್ಯನ್ತೇ ಕೇಚಿನ್ನ ಇತಿ ಚೇತ್‌ | 
ಯೇ ನಾಪದ್ಯನ್ರೇ ತೇಷಾಂ ಪ್ರಧಾನಕಾರ್ಯತ್ರಂ ನ ಪ್ರಾಪ್ನೋತಿ ಇತ್ಯೇವಮ್‌ 
ಏತೇ ದೋಷಾಃ ಸಾಧಾರಣತ್ವಾತ್‌ ನಾನ್ಯತರಸ್ಮಿನ್‌ ಪಕ್ಷೇ ಚೋದಯಿತವ್ಯಾ 


೭೧೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ (ಅ೨ ಪಾಂ 


ಸ್ತಿ ಇತಿ ಅದೋಸಶಾಮೇವ ಏಷಾಂ ದ್ರಢಯತಿ | ಅವಶ್ಯಾಶ್ರಯಿ 


( ಭಾಸ್ಕಾರ್ದ್‌ ) 
ಪ್ರತಿವಾದಿಗೆ ತನ್ನ ಪಕ್ಷ್ಚದನ್ಭಿಯೂ ಈ ದೋಷಗಳು ಸಮಾನವಾಗಿಯೇ 


ತೋರಿಕೊಳ್ಳೆ ವವು. ಹೇಗೆಂದರೆ ತಿಳಿಸುವೆವು. ಮೊದಲನೆಯ. ದಾಗಿ ವಿಲಕ್ಷಣ 
ಮಾಗಿರುವದರಿಂದ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಕೃತಿಕವಲ್ಲ ಎಂದು (ಸೂರ್ವಪತ್ಸ್ಟಿ) ಹೇಳಿದ 
ನವ್ಪೆ. ಇದು (ಜಗತ್ತು) ಪ್ರಧಾನಸ್ರಕೃತಿಕನೆಂಬ (ಪಕ್ಷ)ದಲ್ಲಿಯೂ ಸಮಾನ 


ಆ J 

ವಾಗಿರುತ್ತದೆ.  ಏಕಂದರ ಶಬ್ದಾದಿಗಳಲ್ಲದ ಪ್ರಧಾನದಿಂದ ಶಬ್ದುದಿಗಳುಳ್ಳೆ 

ಹಗ ಉಂಬಾಗುತ್ತಡೆ ಎಂದು ವರವು ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾನೆ ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ದ ಕಾರ್ಯವು ಹುಟ್ಕವದೆಂದು ಒಪ್ಪಿರುವದ 

ರಿಂದಲೇ, ಹುಟ್ಟುವ ನ ಕಾಯ ೯ವ್ರ ಅಸತ್ತಾಗಿರುವದೆಂಬ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯೂ 

ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತ ದ. ಇದರಂತೆ ಅಫೀತಿಯೆಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯವು ಕಂರಣಕ್ಕೆಂತ 

ವಿಭಕ್ತವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲವಾದ ರಿಂದ ಆ (ಕಾರ್ಯ)ವದುತೆ (ಕಾರಣವೂ ಆಗುವ) 

ಡಂ ಪ್ರಸಕ್ತ ಯೂ ಸಮಾನವು 


ಹೀಗೆಯೇ ಅಬೇತಿಯ ಲ್ಲ ಎಲ್ಲಾ ವಿರೇಷಗಳೂ ನಾಶವಾಗಲು ವಿಕಾರಗಳು 


ಜನಿಭಾ ಗಾವಸ್ಸಿಯನ್ನು ಹೊಂನಲಾಗಿ ಇದು ಈ ಪುರುಷನಿಗೆ ಉಪೂದಾನವು 
ಫಟ್‌ ಬಳೆ... ಭಾಳಾ ಗ್‌ L/ 


ದು ಇವರಿಗೆ (ಉಪುದಾನವು) ಬನದ ಪ್ರಲಯವಾಗ.ವ ಮುಜೆ ಒಬ್ಬೊ 
ಬ್ರನಿಗೆ ಯಾವ ಭೇದಗಳು ಗೊತ್ತಾಗಿದ್ದವೋ ಅವು ಮತ್ತೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹಾಗೆಯೆ ರೀ (ಇರಬೇಕೆಂದು) ಗೊತ. “ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಆಗಲಾರದ.. ಏಕೆಂದರೆ 
(ಹಾಗೆ ಗೊತ್ತ ಮಾಡುವ) ಕಾರಣ”ರ ನೆದಿಲ್ಲ ಯಾವ ಕಾರಣವೂ ಇಲ್ಲದೆ 
ನಿಯಮನನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಕು:ಣವಿಇ್ಲವೆಂಬುದು. ಸಮಾನವಾಗ.ವದರಿಂದ 


ಮುಕ್ಕರಿಗೂ ಮತೆ ಬಂಧವಾನ ಸಬಹೆ.ವಾಗುನದು. ಹುಗಿಲ್ಲಡೆ ಕೆಲವು 
ಬೇದಗಳು ಅಪೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅವಿಭಾಗವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತವೆ, ಕೆಲವು ಹೊಂದು 


ವಎಲ್ಲ- ಎನ್ನುವದುದರೆ ಯಾವಪು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವೋ ಅನು ಪ್ರಧಾನದ 
ಕಾರ್ಯವೆಂಬುದೇ (ಸರಿ) ಯಾಗುವದಿಲ್ಲ. 


ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಈ ದೋಷಗಳು (ಇಬ್ಬರಿಗೂ) ಸಮಾನವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಒಬ್ಬರ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೇ (ಇವನ್ನು) ಹೇಳೆತಕ್ಕವಾಗಿರುವದಿಲ ಎಂಬುದು ಇವು 
ದೋಷಗಳಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನೇ ಗಟ್ಟಿಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ (ಇವನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ) 
ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


|. ಸುಖದುಃಟಖಕ್ಕೆ ಕಾರಣವು, 





ಆಧಿ. ಪ ಸೂ, ೯೧] ತರ್ಕಕ್ಕೆ ನಿಲುಗಡೆಯ್ಗಿ ೭೧೭ 


ತರ್ಕಾಪ್ರತಿಸ್ಠಾನಾದಸ್ಯನ್ಯಥಾನುನೇಯವಮಿತಿ ಚೇದೇವ 
ಮಹ್ಕ್ಯನಿಮನೋಕ್ಷಪ್ರಸಜ್ಗೀಃ ॥ ೧೧॥ 


೧೧. ತರ್ಕವು ನಿಲುವದಲ್ಲವಾದರಿಂದಲೂ ( 
2 “ವ 
ಬೇರೆಯ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಅನುಮಾನಿಸಬೇಕು ಎಂದರೆ ಹಾಗೂ ಅ 
ಮೋಕ್ಷದ ಪ್ರಸಕ್ತಿ(ಯುಇಟು). 


ತರ್ಕಕ್ತೌ ನಿಲುಗಡೆಯಿಲ್ಲ 


( ಭಾಷ್ಯ) 
೪೨೭. ಇತಶ್ರ ನಾಗಮಗಮ್ಮೇ ಅರ್ಥೇ ಕೇವಲೇನ ಶರ್ಕೇಣ 
ಪ್ರತ್ಯವಸ್ಥ್ರಾತವ್ಯಮ್‌ | ಯಸ್ಮಾತ್‌ ನಿರಾಗಮಾಃ ಪ್ರರುಷೋತ್ರೆ ಕ್ಷಾಮಾತ್ರ 


ನಿಬನ್ಹನಾಃ ತರ್ಕಾಕಿ ಆಪ್ರಶಿಷ್ಠಿತಾ ಭವಸ್ತಿ| ಉಫ್ರೇಕ್ರಾಯಾ ನಿರಜ್ಯುಶತ್ವಾತ್‌! 
ತಥಾ ಹಿ ಕೈಶ್ಚಿತ್‌ ಅಭಿಯುಕ್ತ್ವೈಃ ಯತ್ನೇನ ಉತ್ಪ್ರೀಕ್ಷಿತಾಸ್ಕರ್ಕಾಃ ಅಭಿಯುಕ್ತ 
ತರೈರನ್ಯೈಃ ಆಭಾಸ್ಯಮಾನಾ ದೃಶ್ಯನ್ಷೇ | ತ್ಸೆರಪಿ ಉತ್ಪೈಕ್ಸಿತಾಃ ಸನ್ನಃ 
ತತೊಲನ್ಯೈಃ ಆಭಾಸ್ಕನ್ಮೇ ಇತಿ ನ ಪ್ರತಿಹಿ ತತ್ವಂ ತರ್ಕಾಣಾಂ ಶಕ್ಸಮ್‌ 
ಆಶ್ರಯಿತುಮ್‌ । ಪ್ರುಶುಷಮತಿವೈರೂಪ್ಯಾತ್‌ | ಅಧ ಕಸ್ಯಚಿತ್‌ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ಮಾಹಾತ್ಮ್ಯಸ್ಯ ಕವಿಲಸ್ಯ ಚ-ಅನ್ಯಸ್ಯ ವಾ ಸಂಮತಸ್ತರ್ಕ। ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತಃ ಇತ್ಯಾ 
ಶ್ರೀಯೇತ | ಏವಮಹಿ ಅಪ್ರತಿಹ್ಠಿತತ್ವಮೇವ । ಪ್ರಸಿದ್ಧಮಾಹಾತ್ಮ್ಯಾನು 
ಮತಾನಾಮನಿ ಶೀರ್ಥಕರಾಣಾಂ ಕನಿಲಕಣಭುಕ್ಟಭೃತೀನಾಂ ಪಟಸ್ಟರ 


ವಿಪ್ರತಿಪತ್ತಿದರ್ಶನಾತ್‌ 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಈ (ಕಾರಣ)ದಿಂದಲೂ (ಕೇವಲ) ಆಗಮಗಮ್ಯವಾದ ವಿಪಯದಲ್ಲಿ 
ಬರಿಯ ತರ್ಕ(ಬಲ)ದಿಂದ ಎದುರುನಿಲ್ಲಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಆಗಮವಿಲ್ಲದೆ 
ಬರಿಯ ಪುರುಷರ ಉತ್ಪ್ರೇಕ್ಷೆಯ ಫಿಮಿತ್ತದಿಂದುಂಟಾಗಿರುವ ತರ್ಕಗಳು 
ಉತ್ಪ್ರೇಕ್ಷೆಗೆ (ಯಾವ) ತಡೆಯೂ ಇಲ್ಲದಿರುವದರಿಂದ ನಿಲುಗಡೆಯಿಲ್ಲದವಾಗಿರು 
ತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಕೆಲವರು ಬವರು ಪ್ರಯತ್ನಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಉತ್ರೀಕ್ತಿ 
ಸಿರುವ ತರ್ಕಗಳನ್ನು ಇನ್ನೂ ಬಲ್ಲವರಾದ ಮಿಕ್ಕವರು ಆಭಾಸವೆಂದು ತೋರಿಸು 
ತ್ತಿರುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ; ಅವರು ಉತ್ಸಿ ೇಕ್ಷಿಸಿರುವ ವಾದ(ತರ್ಕ) 
ಗಳನ್ನು ಅವರಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯವರು ಆಭಾಸವೆಂದು ತೋರಿಸಿಕೊಡುತ್ತಾರೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ತರ್ಕಗಳಿಗೆ ನಿಲುಗಡೆಯಿರುವದೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೆ ಆಗು 


೭೧೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ.ತಿಪಾ. ೧ 


ವದೇ ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಪುರುಷರ ಮತಿಗಳು ವಿವಿಧರೂಪವಾಗಿರುತ್ತವೆ:. 
ಇನ್ನು ಪ್ರಸಿದ್ಧಮಹಿಮೆಯುಳ್ಳ ಕನಿಲನೋ ಅಥವಾ ಮತ್ತೆ ಯಾವನಾದರೊಬ್ಬ 
ನೋ ಒಪ್ಪಿರುವ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ನಿಲುಗಡೆಯಿರುವದೆಂದು ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳಬಹುದು ; 
ಹೀಗಾದರೂ (ತರ್ಕವು) ನಿಲುಗಡೆಯಿಲ್ಲದ್ದಾಗಿಯೇ ಇರುವದು. ಏಕೆಂದರೆ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧಮಹಿಮೆಯುಳ್ಳವರೆಂದು (ಜನರು) ಒಪ್ಪಿರುವ ಕನಿಲಕಣಾದರೇ 
ಮುಂತಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರಿಗೂ ಒಬ್ಬರೊಬ್ಬರಿಗೆ ವೈಮತ್ಯವಿರುವದು ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮಸ್ತರೂಪವು ತರ್ಕಗೋಚರವಲ್ಲ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೮. ಅಥೋಚ್ಯೇತ ವಃ ಅನ್ಯಥಾ ವಯಮ್‌ ಅನುಮಾಸ್ಯಾಮಹೇ 
ಯಥಾ ನಾಪ್ರತಿಷ್ಠಾದೋಸೋ ಭವಿಷ್ಯತಿ । ನಹಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತಸ್ತರ್ಕ ಏವ ನಾಸ್ತಿ 
ಇತಿ ಶಕ್ಯತೇ ವಕ್ತುಮ | ಏತದಹಿ ಹಿ ತರ್ಕಾಣಾಮ" ಅಪ್ರತಿಸ್ಟಿತತ್ವಂ 
ತರ್ಕೇಣೈವ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪ್ಯತೇ | ಕೇಷಾಂಚಿತ್‌ ತರ್ಕಾಣಾಮ್‌ ಅಪ್ರ ತಿಷ್ಠಿತತ್ವ 
ದರ್ಶನೇನ ಅನ್ಯೇಷಾಮನಿ ತಜ್ಜಾತೀಯಕಾನಾಂ ತರ್ಕಾಣಾಮ್‌ ಅಪ್ರತಿಸ್ಮಿತ 
ತ್ವಕಲ್ಪನಾತ್‌ । ಸರ್ವತರ್ಕಾಪ್ರತಿಷ್ಕಾಯಾಂ ಚ ಲೋಕವ್ಯವಹಾರೋಚ್ಛೇದ 
ಪ್ರಸಬ್ನಃ | ಅತೀತವರ್ತಮಾನಾಧ್ವಸಾಮ್ಯೇನ ಹಿ ಅನಾಗತೇಣಪಿ ಅಧ್ವನಿ ಸುಖ 
ದುಃಖಪ್ರಾಪ್ಲಿಪರಿಹಾರಾಯ ಪ್ರವರ್ತಮಾನೋ ಲೋಕೋ ದೃಶ್ಯತೇ | 
ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥವಿಪ್ರತಿಪತ್ತೌ ಚ ಅರ್ಥಾಭಾಸರಿರಾಕರಣೇನ ಸಮ್ಯಗರ್ಥನಿರ್ಧಾರಣಂ 
ತರ್ಕೇಣೈವ ವಾಕ್ಯವೃತ್ತಿನಿರೂಪಣರೂಪೇಣ ಕ್ರಿಯತೇ | ಮನುರಪಿ ಚ ಏವಂ 
ಮನ್ಯತೇ “ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷಮನುಮಾನಂ ಚ ಶಾಸ್ತ್ರಂ ಚ ವಿವಿಧಾಗಮಮ"। ತ್ರಯಂ 
ಸುವಿದಿತಂ ಕಾರ್ಯಂ ಧರ್ಮಶುದ್ಧಿ ವ. ಭೀಪ್ಸತಾ |? (ಮನು. ೧೨-೧೦೫) 
ಇತಿ, “ಆರ್ಹಂ ಧರ್ಮೊೋಪದೇಶಂ ಚ ವೇದಶಾಸ್ತ್ರಾವಿರೋಧಿನಾ | ಯಸ್ತರ್ಕೆೇ 
ಣಾನುಸಂಧತ್ತೇ ಸ ಧರ್ಮಂ ವೇದ ನೇತರಃ” (ಮನು. ೧೨-೧೦) ಇತಿ ಚ 
ಬ್ರುವನ್‌ । ಅಯಮೇವ ತರ್ಕಸ್ಯಾಲಜ್ಭಾರೋ ಯಶ್‌ ಅಪ್ರತಿಸ್ಮಿ ತತ್ವಂ 
ನಾಮ | ಏವಂ ಹಿ ಸಾವದ್ಯತರ್ಕಪರಿತ್ಯಾಗೇನ ನಿರವದ್ಯಸ್ತರ್ಕಃ ಪ್ರತಿಸತ್ತವ್ಯೋ 
ಭವತಿ । ನ ಹಿ ಪೂರ್ವಜೋ ಮೂಢ ಆಸೀದಿತಿ ಆತ್ಮನಾಪಿ ಮೂಢೇನ 
ಭವಿತವ್ಯಮಿತಿ ಕೆಂಚಿದಸ್ತಿ ಪ್ರಮಾಣರ್ಮ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ನ ತರ್ಕಾಪ್ರತಿಷ್ಠಾನಂ 
1. ತರ್ಕಮಾತ್ರದಿಂದ ಸ್ಥಾಪಿಸಿರುವ ದರ್ಶನಗಳು ಈಗ ನಿರ್ದುಷ್ಟವಾಗಿ ಕಂಡರೂ 
ಮುಂದೆ ಅವನ್ನು ಖಂಡಿಸುವ ಯುಕ್ತಿಗಳು ಹುಟ್ಟಲಾರವೆಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ. 

9. ಸಿದ್ದಿ, ಯೋಗಮಹಿಮೆ - ಮುಂತಾದವುಗಳ ಮೇಲೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿ :೦ನದೆ ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಇದೂ ಒಂದು ಕಾರಣ. 


ಅಧಿ. 4 ಸ್ಮೂ ೧೧] ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಷವು ತರ್ಕಗೋಚರವಲ್ಲ ೭೧೯ 


ದೋಷ ಇತಿ ಚೇತ್‌: | ಏನಮನಿ ಅನಿಮೋಕ್ಷಸ್ರಸಬ್ನಃ | ಯದ್ಯಪಿ ಕ್ವಚಿ 
ದ್ವಿಷಯೇ ತರ್ಕಸ್ಯ ಪ್ರತಿಸ್ಟಿತತ್ವರ್ಮ ಉಸಲಕ್ಷ್ಯತೇ ತಧಾಹಿ ಪ್ರಕೃತೇ ತಾವದ್‌ 
ವಿಷಯೇ ಪ್ರಸಜ್ಯತ ಏನ ಅಪ್ರತಿಸ್ಮಿತತ್ತದೋಷಾತ್‌ ಅನಿರ್ಮೋಕ್ಸಸ್ತರ್ಕಸ್ಯ । 
ನ ಹಿ ಇದಮ್‌ ಅತಿಗಮ್ಸಾರಂ ಭಾವಯಾಥಾತ್ಮ್ಯಂ ಮುಕ್ತಿನಿಬನ್ನನಮ್‌ 
ಆಗಮಮನ್ತರೇಣ ಉತ್ಸ್ರೇಕ್ತಿತುಮನಿ ಶಕ್ಕಮ್‌” | ರೂಪಾದ್ಯಭಾವಾದ್‌ ಹಿ 
ನಾಯಮರ್ಥಃ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗೋಚರಃ, ಲಿಬ್ಲಾ ವೃೈಭಾವಾಚ್ಛ ನಾನುಮಾನಾದೀ 
ನಾಮ ಇತಿ ಚ ಅವೋಚಾಮ | 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಇನ್ನು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು) ಹೀಗೆನ್ನಬಹುದು : ಹೇಗಾದರೆ ನಿಲುಗಡೆ 
ಯಿಲ್ಲವೆಂಬ ದೋಷವು ಆಗದಿರುವದೋ ಹಾಗೆ ಬೇರೆಯ ರೀತಿಯಿಂದ ಅನು 
ಮಾನಮಾಡುವೆವು. ನಿಲುಗಡೆಯಿರುವ ತರ್ಕವೇ. ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ 
ಆಗಲಾರದಷ್ಟೆ. ತರ್ಕಗಳಿಗೆ ನಿಲುಗಡೆ ಇಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನೂ ತರ್ಕದಿಂದಲೇ ಅಲ್ಲವೆ, 
(ನೀವು) ನಿಲ್ಲಿಸಿರುವದು? ಏಕೆಂದರೆ (ನೀವೂ) ಕೆಲವು ತರ್ಕಗಳಿಗೆ ನಿಲುಗಡೆ 
ಯಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಕಂಡು ಅದೇ ಜಾತಿಯ ಬೇರೆಯ ತರ್ಕಗಳಿಗೂ ನಿಲುಗಡೆ 
ಯಿಲ್ಲವೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತೀರಿ. ಯಾವ ತರ್ಕಕ್ಕೂ ನಿಲುಗಡೆಯಿಲ್ಲದೆ ಹೋದರೆ 
ಲೋಕವ್ಳವಹಾರವೇ ಇಲ್ಲವಾಗಬೇಕಾಗುವದು. ಕಳೆದ ಮತ್ತು ಈಗಿನ ಕಾಲದ 
ಹೋಲಿಕೆಯಿಂದಲ್ಲನೆ, ಮುಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನು ದೊರ 
ಕಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೂ ಪರಿಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವದಕ್ಕೂ ಜನನು ತೊಡಗುತ್ತಿರುವದು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ? ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥದ (ವಿಷಯದಲ್ಲಿ) ವಿರುದ್ಧಾಭಿಪ್ರಾಯ 
ವುಂಟಾದರೂ ಅರ್ಥಾಭಾಸವನ್ನು ತಳ್ಳಿಹಾಕಿ ಸರಿಯಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಗೊತ್ತು 
ಮಾಡುವದೂ ವಾಕ್ಯವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸುವ ರೂಪದ ತರ್ಕದಿಂದಲೇ 
ಮಾಡತಕೃದ್ದಾಗಿದೆ. ಮನುವು ಕೂಡ “ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ, ಬಗೆಬಗೆಯ 
ಆಗಮಗಳುಳ್ಳ ಶಾಸ್ತ್ರ -(ಈ) ಮೂರನ್ನೂ ಧರ್ಮಶುದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಬಯೆಸು 
ವಾತನು* ಚೆನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು.” (ಮನು. ೧೨-೧೦೫). “ಆರ್ಷ 
ವಾದ ಧರ್ಮೊೋಪದೇಶವನ್ನೂ ವೇದಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲದ ತರ್ಕಕ್ಕೆ 
ಯಾವನು ಹೊಂದಿಸಿಕೊಳ್ಳುವನೋ ಅವನೇ ಧರ್ಮವನ್ನು ಬಲ್ಲನು, ಮತ್ತೊಬ್ಬ 
ನಲ್ಲ” (ಮನು. ೧೨-೧೦೬) ಎಂದು ಹೇಳುವದರಿಂದ ಹೀಗೆಂದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಪಟ್ಟರುತ್ತಾನೆ. ತರ್ಕಕ್ಕೆ ನಿಲುಗಡೆ ಇಲ್ಲ ಎಂಬಿದೇ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಅಲಂಕಾರವು. 


].. "ಚೇತ್‌ ಎಂಬ ಮಾತು ಇಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 
೦. ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಆಚಾರ್ಯರ ಮೂಲಕ ಬಂದ ಸಂಪ್ರದಾಯವುಳ್ಳ ಎಂದರ್ಥ. 
8. ಅಧರ್ಮವನ್ನು ತಳ್ಳಿಹಾಕಿ ಧರ್ಮವನ್ನೇ ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕೆನ್ನು ವವನು, 


೭೨೦ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕ (ಆ. ೨ಪಾ. ೧ 


ಏಕೆಂದರೆ ಹೀಗಾದರೇ ತಪ್ಪಾಗಿರುವ ತರ್ಕವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ತಪ್ಪಿಲ್ಲದ ತರ್ಕವನ್ನು 
ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಳ್ಳ Wiese, (ತಮ್ಮ) ಹಿಂದಿನವನು ಮೂಢನಾಗಿದ್ದ 
ನಾದ್ದರಿಂದ ಹ ನೂ ಮೂಢನಾಗಿರಬೇಕೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ 
ಇರುವದಿಲ್ಲವಸ್ಥೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಥಿಲುಗಡೆಯಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ದೋಷವಲ್ಲ 
ಹೀಗಾದರೂ ಅನಿನೋಕ್ಷದ ಪ್ರಸಕ್ತಿ(ಯು:ಟೂಗುವದು). ಹೇಗೆಂದರೆ ಯಾವ 
ದಾದರೊಂದು ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತರ್ಕವು ನಿಲುಗಡೆಯುಳ್ಳದ್ದೆ ೦ದು ಕಾಣಬರ 
ಬಹುದು ; ಆದರೆ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಂತೂ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ನಿಲುಗಡೆ 
ಯಿಲ್ಲವೆಂಬ ದೋಷದಿಂದ ತನಿರ್ಮೋಕ್ಷನೇ ಬಂದೊದಗುತ್ತ ದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ 
ಈ ಅತಿಗಂಭೀರವಾದ ಮುಕ್ತಿಕಾರಣವಾದ ವಸ್ತು ಯಾಧಾತ್ಮ್ಯವು ಆಗಮವಿಲ್ಲದೆ 
ಉತೆ ಶ್ರ ಬೇಶಿಸ ುವದಕ್ಕೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರ ವಸ್ತುವಿಗೆ ರೂಪಾದಿ 
ಗಳಿಲಷ್ದರಿಂದ (ಇದು) ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ವಿಷಯನಲ್ಲ ; ಲಿಂಗಾದಿಗಳಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ 
ಅನುಮಾನಾದಿಗಳಿಗೂ (ವಿಷಯ)ವ ಎಂದು ಹಿಂದೆ. ಹೇಳಿರುತ್ತೇವೆ. 


= 


ತರ್ಕದಿಂದ ಮೋಕ್ಷ ತ್‌ ಪ್ರಾಬ್ತ್ಮಯಿಲ್ಲ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 
೪೨೯. ಅಪಿ ಚ ಸಮ್ಯಗ್ವ್ವಾ ನಾತ್‌ ಮೋಕ್ಷಃ ಇತಿ ಸರ್ವೇಷಾಂ 
ಮೋಕ್ಷವಾದಿನಾವ ಅಭ್ಯುಪಗಮಃ | ತಚ್ಚ ಸಮ್ಮಗ್ಲ್ಯ್ಮಾನಮ್‌ ಏಕ 
ರೂಸರ್ಮ। ವಸ್ತು ತನ್ರ ತ್ವಾತ್‌ | ಏಕರೂಪೇಣ ಹಿ ಅವಸ್ಥಿ ತ ಯೋರ್ಧಃ ಸ 


ಪರಮಾರ್ಥಃ ತ್ತ ತೋಣೇ ತದ್ಧಿ ಸಷಯಂ ಜ್ಞಾ ನಂ್‌ ಸಮ್ಮಗ್ಹ್ಯ್ಯಾನಮ್‌ 
ಇ pd © “್‌ಿ 

ಇತ್ಯುಚ್ಛತೇ | ಯಧಾ ಅಗ್ನಿರುನ ಇತಿ । ತತ್ರ 2518 ಸತಿ ಸಮ್ಯಗ್ಹ್ಮ್ಯಾನೇ 

ಪುರುಷಾಣಾಂ ವಿಪೃತಿಪತ್ತಿಃ ಅನುಪಪನ್ಮಾ” | ತರ್ಕಜ್ಞಾನಾನಾಂ ತು 


ಅನ್ಯೋನ್ಯನಿರೋಧಾತ್‌ ಸ್ರಸಿದ್ದಾ ವಿಪ್ರತಿಪತ್ತಿ8 1 ಯದ್‌ ಹಿ ಕೇನಚಿತ್‌ 
ತಾರ್ಕಿಕೇಣ ಇದನೇವ ಸಮ್ಯಗ್ಹಾನಮ ಇತಿ ಸ್ರತಿಪಾದಿತರ್‌ ತತ್‌ 
ಅಸರೇಣ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಪತೇ | ತೇನಾಪಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ನಿತಂ ತತೋಪರೇಣ 
ನ್ಯತ್ಥಾ ಸೃತೇ ಇತಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಂ ಲೋಕೇ | ಕಥಮ್‌ ಏಕರೂಪಾನವಸ್ಥಿತ 
ವಿಷಯಂ ತರ್ಕಪ್ರಭವರಂ ಸಮ್ಯಗ್ವ್ವಾ ನಂ ಭವೇತ್‌? ನ ಚ ಪ್ರಧಾನವಾದೀ 
ತರ್ಕವಿದಾರ್ಮ ಉತ್ತಮಃ ಇತಿ ಸರ್ನ್ಯ ಸ್ಪಾರ್ಕಿಸೈಳ ವರಿಗೃಹೀತ ಯೇನ 
ತದೀಯಂ ಮತಂ ಸಮ್ಯಗ್ಜ್ಹ್ಯಾನಮ” ಇತಿ ಪ್ರತಿಪದ್ಯೇಮಹಿ” | ನ ಚ ಶಕ್ಯನ್ನೇ 
ಅತೀತಾನಾಗತವರ್ತಮಾನಾಸ್ತಾರ್ಕಿಕಾಃ ಏಕಸ್ಮಿನ್‌ ದೇಶೇ ಕಾಲೇ ಚ 
ಸಮಾಹರ್ತುರ್ಮ | ಯೇನ ತನ್ಮತಿಃ ಏಕರೂಪಾ ಏಕಾರ್ಥವಿಷಯಾ 


ಹಗ ಧಾ 


1. ಭಾ. ಭಾ ೪೧೭ರಲ್ಲಿ 


ಅಧಿ. 4 ಸೂ. ೧೧] ತರ್ಕದಿಂದ ಮೋಕ್ಷಪ್ರಾಪ್ತಿಯಿಲ್ಲ ೭೨೧ 


ಸಮ್ಯಬ್ಮತಿಃ ಇತಿ ಸ್ಯಾತ್‌ । ವೇದಸ್ಯ ತು ನಿತ್ಯತ್ವೇ ವಿಜ್ಞಾನೋತ್ಸತ್ತಿಹೇತುತ್ತೇ 
ಚ ಸತಿ ವ್ಯವಸ್ಥಿತಾರ್ಥವಿಸಯತ್ವೋಪಪಕತ್ತೇಃ ತಜ್ಜನಿತಸ್ಯ ಜ್ಞಾನಸ್ಯ 
ಸಮ್ಯಕ್ಷರ್ಮ ಅತೀತಾನುಗತವರ್ತಮಾನೈಃ ಸರ್ವೈರಪಿ ತಾರ್ಕಿಕೆಃ ಅಪ 
ಹ್ನೋತುಮ" ಅಶಕ್ಕಮ್‌ | ಅತಃ ಸಿದ್ದರ ಅಸ್ಕೈವ ಔಪನಿಷದಸ್ಯ ಜ್ಞಾನಸ್ಯ 
ಸಮ್ಯಗ್ಗ್ಯಾನತ್ವಮ್‌! ಅತೋಕನ್ಯತ್ರ ಸಮ್ಮಗ್ಹ್ಯ್ಯಾ ನತ್ವಾನುಪಪತ್ತೇಃ ಸಂಸಾರಾ 
ನಿಮೋಕ್ಸ ಏವ ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ । ಅತಃ ಆಗಮವಶೇನ ಆಗಮಾನುಸಾರಿತರ್ಕ 
ವಶೇನ ಚ ಚೇತನಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಜಗತಃ ಕಾರಣಂ ಪ್ರಕೃತಿಶ್ವ ಇತಿ ಸ್ಥಿತಮ್‌ | 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಇದಲ್ಲದೆ ಸಮ್ಯುಗಾಾನದಿಂದ ಮೋಕ್ಷನಾಗುವದೆಂದು ಎಲ್ಲಾ 
ಮೋಕ್ಷವಾದಿಗಳಿಗೂ: ಒಪ್ಪಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆಸವ್ಯುಗ್ಧ್ಯ್ಮಾನವು ಒಂದೇ 
ರೂಪವಾಗಿರಬೇಕು; ಏಕೆಂದರೆ (ಅದು) ವಸ್ತುತಂತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಒಂದೇ ರೂಪದಿಂದಿರುವ ಅರ್ಥವು ಯಾವದೋ ಅದೇ ಪರಮಾರ್ಥ 
ವು; ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅದರ ವಿಷಯದ ಜ್ಞಾನವೇ ಸಮ್ಯಗ್ಹ್ವ್ಹ್ಮಾನವೆನಿಸು 
ತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಬೆಂಕಿಯು ಬಿಸಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬ 
(ತಿಳಿವಳಿಕೆಯು) ಅಂಥ ಸಮ್ಯಗ್ನ್ವಾನವು.* ಇದು ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ 
ಸಮ್ಯಗ್ಗಾ ನದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಪುರುಷರಿಗೆ ವಿರುದ್ಧಾಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿರು 
ವದರಿಂದ (ಅವುಗಳ ವಿಷಯಕ್ಕೆ) ವಿರುದ್ಧಾಭಿಪ್ರಾಯವಿರುವದು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ.* ಯಾವದನ್ನು ಒಬ್ಬ ತಾರ್ಕಿಕನು ಇದೇ 
ಸಮ್ಯಗ್ಹ್ಯ್ಯಾನಪು ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾನೋ ಅದನ್ನು ಮತ್ತೊಬ್ಬರು 
ಎತ್ತಿಹಾಕುತ್ತಾನೆ, ಅವನು ನಿಲ್ಲಿಸಿದ (ಜ್ಞಾನವನ್ನು) ಅವನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ 
(ತಾರ್ಕಿಕನೊಬ್ಬನು) ಎತ್ತಿಹಾಕುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರು 


]* ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮೋಕ್ಷವೆಂದು ಒಪ್ಪಿರುವವರೆಲ್ಲರೂ ಸಮ್ಯಗ್ಗಾನದಿಂದಲೆ 
ಮೋಕ್ಷವಾಗವದೆಂದು ಒಪ್ಟಿರುತ್ತಾರೆ ಎಂದು ಈ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಅರ್ಥಮಾಡಬೇಕು. ಹಾಗಿಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೆ ಕರ್ಮದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷ, ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿನಿರೋಧದಿಂದ ಮೋಕ್ಷ - ಎಂಬ ವಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ಕೈ ಬಿಟ್ಟಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. 


9. ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಆಗುವೆ ಅನುಭವವು ಸಮ್ಮಗ್ಹ್ಹ್ಯಾನವಲ್ಲವೆಂಬ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಇದರಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುತ್ತದೆ. 

8. ಅದ್ವೈತವೊಂದು ಹೊರತು ಮಿಕ್ಕ ಮತಗಳೆಲ್ಲ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಪಿರುದ್ಧವಾಗಿರು 
ತ್ತವೆ; ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ವಿರೋಧವೂ ವಿನಾದವೂ ಅಪರಿಹಾರ್ಯ, ಮಾಂ. ಕಾ. ಭಾ. 4-೧೭, 
೪- ೨ 'ಡೆಳನ್ನು ನೋಡಿ. 


pe 


| 
೭೨೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಆ೨ಸ್ಮಾ೧ 


ತ್ತದೆ (ಹೀಗೆ) ಒಂದೇ ರೂಪದಲ್ಲಿ ನಿಲುಗಡೆಯ್ಲೀದ ವಿಷಯವುಳ್ಳ ತರ್ಕಜನ್ಯ 
ಜ್ಞಾನವು ಹೇಗೆ ಸಮ್ಯಗ್ಲ ನವಾದೀತು ? ಪ್ರಧಾನವಾದಿಯೇ ತರ್ಕವಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ತಮನೆಂದು ತಾರ್ಕಿಕರೆಲ್ಲರೂ ಸ್ವೀಕರಿಸಿರುವದೂ ಇಲ್ಲ; ಹಾಗಿ 
ದ್ದರೆ ಅವನ ಮತವನ್ನು ಸಮ್ಯಗ್ಹ್ವ್ಯಾನವೆಂದು (ನಾವು) ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗಿತ್ತು. 
(ಹಿಂದೆ) ಆಗಿಹೋಗಿರುವ, (ಮುಂದೆ) ಬರಲಿರುವ, (ಈಗ) ಇರುವ 
ತಾರ್ಕಿಕರನೈೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ದೇಶದಲ್ಲಿ(ಒಂದೇ) ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕೂಡಿಸುನದೂ 
ಆಗುವದಿಲ್ಲ; ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಅನರ ಮತಿಯು (ಒಂದೇ) ರೂಪವಾದ 
ಒಂದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿಷಯಿಾಕರಿಸುವದರಿಂದ ಸರಿಯಾದ ತಿಳಿವಳಿಕೆ 
ಎಂದು ಆಗಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ನೇದವಾದರೋ ನಿತ್ಯವಾಗಿರುವದ 
ರಿಂವಲೂ ವಿಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ 
(ಒಂದೇ ಸಮನಾಗಿ) ನಿಲ್ಲುವ ಅರ್ಥದ ನಿಷಯ(ನದು) ಎಂದಾಗು 
ವದರಿಂದ ಅದರಿಂದುಂಬಾಗುವ ಜ್ಞಾನವು ಸಮ್ಯಗ್ಗ್ಯ್ಮಾನವೆಂಬುದನ್ನು 
ಹಿಂದಿನ ಮುಂದಿನ ಈಗಿನ ಯಾವ ತಾರ್ಕಿಕರೂ ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವದಕ್ಕೆ 
ಆಗಲಾರದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಬನನಿಷದಜ್ಞಾನವೇ ಸಮ್ಯುಗ್ಹ್ಹ್ಯಾನವೆಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಇನ್ನೊಂದು ಸಮ್ಯಗ್ಹ್ವ್ವಾನವೆಂದಾಗುವಂತಿಲ್ಲ 
ವಾದ್ದರಿಂದ (ಅದರಿಂದ) ಸಂಸಾರದಿಂದ ಮೋಕ್ಷವಾಗುವದಿಲ್ಲವೆಂಬ 
ಪ್ರಸಕ್ತಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ.3 


ಆದ್ದರಿಂದ ಆಗಮವಶದಿಂದಲೂ ಆಗಮಾನುಸಾರಿಯಾದ ತರ್ಕದ ವಶ 
ದಿಂದಲೂ ಚೇತನವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ (ನಿಮಿತ್ತ)ಕಾರಣವೂ ಪ್ರಕೃತಿ 
ಯೂ ಆಗಿದೆ ಎಂದು ಸ್ಪಿತವಾಯಿತು. 


]. ನೇದದಲ್ಲಿಯೂ ಬೇರೆಬೇರೆ ಭಾಷ್ಕಕಾರರಿಗೆ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಅರ್ಥವಾಗುನದ 
ರಿಂದ ಇಲ್ಲಿಯೂ ವಿರೋಧವಿದೆ ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನವಿದು. ಹೀಠಿಕೆಯನ್ನು 
ನೋಡಿ, 


9. "ಅನಿನೋಕ್ಷಪ್ರಸಜ್ಗಃ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ದೋಷದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ಹಿಂದೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿತ್ತು ; ತರ್ಕಜ್ಞಾನೆಮಾತ್ರದಿಂನ ಸಂಸಾರದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯಿಲ್ಲ 


ಎಂದು ಈಗ ವ್ಮಾ ಖ್ಮಾನಮಾಡಿದೆ. 


ಇ 6ಾ7ಗೆ ಮಣು ಮತದ ನಿರು ತೆಲಿ ಳು 95. ಲಗಂ ಗೆಳ ಗುಗ್‌ ಗೆ 


ಅಧಿ ೪ ಸೂ. ೧೨] ಪ್ರಧಾನವಾದನಿರಾಕರಣವು ಮಿಕ್ಕವರಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ ೭೨ 
೪. ಶಿಸ್ಟಾಸರಿಗ್ರಹಾಧಿಕರಣ 
(ಅಣ್ವಾದಿವಾದಗಳ ಆಕ್ಲೇಪವೂ ಸಲ್ಲದು) 
ಏಕೇನ ಶಿಷಸ್ಟಾಸರಿಗ್ರಹಾ ಅಪಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾಃ ॥ ೧೨ ॥ 


ಇರ. ಫದರಿರದ ಶಿಷ್ಟಾಪರಿಗೃಹಗಳನ್ನೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿ 
ದಂತೆ ಆಯಿತು. 


ಪ್ರಧಾನವಾದ ನಿರಾಕರಣವು ಮಿಕೃವರಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 


೪೩೦. ವೈದಿಕಸ್ಯ ದರ್ಶನಸ್ಯ ಪ್ರತ್ಯಾಸನ್ನತ್ವಾತ್‌, ಗುರುತರತರ್ಕ 
ಬಲೋಪೇತತ್ವಾತ್‌, ವೇದಾನುಸಾರಿಭಿಶ್ಚ ಸೈಶ್ಚಿತ್‌ ಶಿಷ್ಟ್ರೈತ್ಸ ಕೇನಚಿದಂಶೇನ 
ಸರಿಗೃಹೀತತ್ವಾತ್‌ ಪ್ರಧಾನಕಾರಣವಾದಂ ತಾವತ್‌ ವ್ಯಪಾಶ್ರಿತ್ಯ ಯಸ್ತರ್ಕ 
ನಿಮಿತ್ತ ಆಕ್ಷೇಪೋ ವೇದಾನ್ರವಾಕ್ಕೇಷು ಉದ್ಭಾವಿತಃ ಸ ಪರಿಹೃತಃ | 
ಇದಾನೀಮ್‌ ಅಣ್ಣಾದಿವಾದವ್ಯಪಾಶ್ರಯೇಣಾಹಿ ಕೈಶ್ಚಿತ್‌ ಮನ್ಹಮತಿಭಿಃ 
ವೇದಾನ್ಮವಾಕ್ಕೇಷು ಪುನಸ್ತರ್ಕನಿಮಿತ್ತ ಆಕ್ಷೇಪಃ ಆಶಜ್ಯ್ಯತೇ ಇತ್ಯತಃ ಪ್ರಧಾನ 
ಮಲ್ಲನಿಬರ್ಹಣನ್ಯಾಯೇನ ಅತಿದಿಶತಿ | ಪರಿಗೃಹ್ಯನ್ರ್ಯೇ ಇತಿ ಪರಿಗ್ರಹಾಃ । ನ 
ಪರಿಗ್ರಹಾಃ ಅಪರಿಗ್ರಹಾಃ | ಶಿಷ್ಟಾನಾಮ ಅಪರಿಗ್ರಹಾಃ ಶಿಷ್ಟಾ ಪರಿಗ್ರ ಹಾಃ | 
ಏತೇನ ಪ್ರಕೃತೇನ ಪ್ರಧಾನಕಾರಣವಾದನಿರಾಕರಣಕಾರಣೇನ ಶಿಪ್ಟೈೈಃ ಮನು 
ವ್ಯಾಸಪ್ರಭೃತಿಭಿಃ ಕೇನಚಿತ್‌ ಅಂಶೇನ ಅಪರಿಗೃಹೀತಾ ಯೇ ಅಣ್ಣಾದಿಕಾರಣ 
ವಾದಾಃ ತೇಣನಿ ಪ್ರತಿಸಿದ್ಧತಯಾ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾ ನಿರಾಕೃತಾ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಾಃ | 
ತುಲ್ಕತ್ಹಾತ್‌ ನಿರಾಕರಣಕಾರಣಸ್ಯ ನಾತ್ರ ಪುನರಾಶಬ್ಯಾತವ್ಯಂ ಕೆಂಚಿದಸ್ತಿ | 
ತುಲ್ಯಮತ್ರಾಹಿಸರಮಗಮ್ಬಾರಸ್ಯ ಜಗತ್ಪಾರಣಸ್ಯ ತರ್ಕಾನವಗಾಹೈತ್ವಮ್‌, 
ತರ್ಕಸ್ಯ ಅಪ್ರತಿಸ್ಮಿತತ್ತನ್ನು, ಅನ್ಯಥಾನುಮಾನೆಣಪಿ ಅವಿಮೋಕ್ಷಃ, ಆಗಮ 
ವಿರೋಧಶ್ಚ ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀಯಕಂ ನಿರಾಕರಣಕಾರಣಮ್‌ ॥ 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ ) 
ವೈದಿಕದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಹೆತ್ತಿರವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಬಹಳ ತೂಕವಾದ 
ತರ್ಕದೆ ಬಲದಿಂದ ಕೂಡಿರುವದರಿಂದಲೂ ವೇದಾನುಸಾರಿಗಳಾದ ಕೆಲವರು 


ಶಿಷ್ಟರು ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಗ್ರಹಿಸಿರುವದರಿಂದಲೂ ಪ್ರಧಾನಕಾರಣವಾದ್ದ 
ವನ್ನು ಮೊದಲು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡು ತರ್ಕನಿಮಿತ್ತವಾದ ಆಕ್ಷೇಪವನು 


೭೨೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕ [ಅ. ೨ ಪಾ. ೧ 


ವೇದಾಂತವಾಕ್ರಗಳ (ವಿಷಯದಲ್ಲಿ) ಎಬ್ಬಿಸಿತ್ತಷ್ಟೆ, ಅದನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿ 
ದ್ಹಾಯಿತು. ಈಗ ಅಣ್ವಾದಿವಾದಗಳನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವದರಿಂದಲೂ ಕೆಲವರು 
ಅಲ್ಬಬುದ್ಧಿ ಯವರು ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತಿ ತರ್ಕನಿಮಿತ್ತವಾದ ಆಕ್ಷೇಪ 
ವನ್ನು ಆಶೆಂಕಿಸಬಹುದಾದ್ದ ರಿಂದ ಪ್ರ ಕ್ರಧಾನಮಲ್ಲನಿಬರ್ಹಣನ್ಯಾ ಯದಿಂದ: 
ಅತಿದೇಶಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. 

(ಶಿಷ್ಟರು) ಪರಿಗ್ರಹಿಸಿರುವವು ಪರಿಗ್ರೆಹಗಳೆನಿಸುವವು; ಪರಿಗ್ರಹಗಳಲ್ಲ 
ದವು ಅಪರಿಗ್ರಹಗಳು. ಶಿಷ್ಟರಿಗೆ ಅಪರಿಗೃಹವಾದವು ಶಿಷ್ಟಾಪರಿಗ್ರಹಗಳ.. ಈ 
ಪ್ರಕೃತವಾದ ಪ್ರಧಾನಕಾರಣವಾದನಿರಾಕರಣವೆಂಬ, ಕಾರಣದಿಂದ ಶಿಷ್ಟರಾದ 
ಮನು, ವ್ಯಾಸ- ಮುಂತಾದವರು ಯಾವ ಅಂಶದಲ್ಲಿಯೂ ಪರಿಗ್ರಹಿಸದೆ ಇರುವ 
ಅಣ್ವಾದಿಕಾರಣವಾದಗಳಿವೆಯಲ್ಲ, ಅವನ್ನೂ ಅಲ್ಲಗಳೆದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿದಂತೆ 
ಆಯಿತು, ತಳ್ಳಿ ಹಾಕಿದಂತೆ ಆಯಿತೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ತಳ್ಳಿ ಹಾಕ್‌ 
ವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವು ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಮತ್ತೆ ಇಲ್ಲಿ ಆಶಂಕೆಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು 
ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಪರಮಗಂಭೀರವಾದ ಜಗತ್ಕಾರಣವು ತರ್ಕಕ್ಕೆ 
ನಿಲುಕತಕೃದ್ದಲ್ಲವೆಂಬುದು, ತರ್ಕವು ನಿಲುಗಡೆಯಿಲ್ಲದ್ದೆ ಬುದು, ಬೇಕೊಂದು 
ವಿಧವಾಗಿ ಅನುಮಾನಮಾಡಿದರೂ ವಿಮೋಕ್ಷವಿಲ್ಲದಿರುವದು, ಮತ್ತು ಆಗಮಕ್ಕೆ 
ವಿರೋಧವಾಗಿರುವದು- ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ ಚಾ ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


೫. ಭೋಕ್ಪ್ರಾಸತ್ತ್ಯಧಿಕರಣ 


(ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಭೋಕ್ತೃ ಭೋಗ್ಯವಿಭಾಗದ ಲೋಪವಾಗುವದಿಲ್ಲ) 
ಭೋಕ್ತ್ರಾಪತ್ತೇರವಿಭಾಗಶ್ಹೇತ್‌ ಸ್ಕಾಲ್ಲೋಕವರ 0 ೧೩ ॥ 


೧೩. ಭೋಕ್ರ್ರಾಪತ್ತಿಯಿರುವದರಿಂದ ನಿಭಾಗವಿಲ್ಲವಾಗುವದು, 
ಎಂದರೆ ಲೋಕದಂತೆ ಇರೆಬಹುದು. 


ಭೋಕ್ತೃಭೋಗ್ಯವಿಭಾಗಕ್ಕೆ ಏನು ಗತಿ? 
(ಭಾಷ್ಕ) 
೪೩೧. ಅನ್ಯಥಾ ಪುನರ್ಬ)ಹ್ಮಶಾರಣವಾದಃ ತರ್ಕಬಲೇನೈವ ಆಕ್ಸಿಸ್ಯತೇ। 
ಯದ್ಯಪಿ ಶ್ರುತಿಃ ಪ್ರಮಾಣಂ ಸ್ವವಿಷಯೇ ಭವತಿ, ತಥಾಪಿ - ಪ್ರಮಾಣಾನ್ತ 
1: ಜಟ್ಟಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾದ ವಸ್ತಾದಿಯನ್ನು ಗೆದ್ದರೆ ಅವನ ಹಿಂಬಾಲಕರನ್ನು 
ಗೆದ್ದಂತೆಯೇ ಆಗುವಂತೆ. ಪ್ರಧಾನವಾದಿಯೆಂಬ ತಾರ್ಕಿಕೆನನ್ನು ಗೆದ್ದರೆ ಮಿಕ್ಕ ತಾರ್ಕಿಕ 
ರನ್ನೂ ಗೆದ್ದಂತೆಯೇ ಎಂದರ್ಥ. 


ಅಥ, ೫ ಸೂ ೧೩] ಆಕ್ಷೇಪ: ಭೋಕ್ತೃಭೋಗ್ಯವಿಭಾಗಕ್ಕೆ ಏನು ಗ3? ೭೨೫ 


ರೇಣ ನಿಷಯಾಪಹಾರೇ ಅನ್ಯ ಪರಾ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ | ಯಥಾ ಮನ್ರಾರ್ಥ 
ಇದೌ | ತರ್ಕೊಣಪಿ ಸ್ವವಿಷಯಾತ್‌ ಅನ್ಯತ್ರ ಅಪ್ರತಿಷ್ಮಿತಃ ಸ್ಯಾತ್‌, 
ಯಥಾ ಭರ್ಮಾಧರ್ಮಯೋಃ | ಕಿಮತೋ ಯದ್ಯೇವಮ್‌ ? ಅತ ಇದಮ್‌ 
ಅಯುಕ್ತಂ ಯತ್‌ ಪ್ರಮಾಣಾಕ್ರರಪ್ರಸಿದ್ಧಾ ರ್ಥ ಬಾಧನಂ ಶ್ರುತೇಃ | ಕಥಂ 
ಪುನಃ ಪ್ರಮಾಣಾನ್ತರಪ್ರಸಿದ್ದೊರ್ಧ:ಃ ಶು ತ್ಯಾ ಬಾಧ್ಯತೇ ಇತಿ? ಅತ್ರೋಚ್ಛ 
ಶೇ | ಪ್ರಸಿದ್ಧೋ ಹಿ ಅಯಂ ಭೋಕ್ಕೃ ಭೋಗ್ಯವಿಭಾಗೋ ಲೋಕೇ ಭೋಕ್ತಾ 
ಚೇತನಃ ಶಾರೀರ, ಭೋಗ್ಯಾಃ ಶಬ್ದಾದಯೋ ವಿಷಯಾಃ ಇತಿ । ಯಥಾ 
ಭೋಕ್ಕಾ ದೇವದತ್ತ, ಭೋಜ್ಯ ಓದನಃ ಇತಿ | ತಸ್ಯ ಚ ವಿಭಾಗಸ್ಯ ಅಭಾವಃ 
ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ ಯದಿ" ಭೋಕ್ತಾ ಭೋಗ್ಯಭಾವಮ್‌ ಆಪದ್ಯೆ ತ | ಭೋಗ್ಯೆಂ ವಾ 
ಭೋಕ id ಆಪದೆ ತ | ತಯೋಶ್ವ ಇತರೇತರಭಾವಾಪತ್ತಿ ಪರಮ 
ಇರಣಾತ್‌ ಹೃಜೋಂನನ್ಯತ್ವಾ ತ್‌ ಪ್ರ ಸಜ್ಯೆ ತ/| ನಚ ಅಸ್ಯಪ್ರ ಸಿದ್ದಸ್ಯ 
ವಿಭಾಗಸ್ಯ ಬ ಯುಕ್ಕಮ್‌ | Wd ಜು ಅದ್ಯತ್ತೇ ಭೋಕ್ತ ಭೋಗ್ಯ 
ಯೋರ್ವಿಭಾಗೋ ದೃಷ್ಟಃ ತಧಾ ಅತೀತಾನಾಗತಯೋರಪಿ ಕಲ್ಪಯಿತವ್ಯಃ । 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪ್ರಸಿದ್ಧಸ್ಯ ಅಸ್ಯ ಭೋಕ್ತೃ ಭೋಗ್ಯ ್ಯವಿಭಾಗಸ್ಯ ಅಭಾವಪ್ರಸಜ್ಞಾ ತ್‌ 
ಅಯುಕ್ತಮಿದಂ ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣತಾನಧಾರಣಮ್‌ ಇತಿ ಜೇಶ್‌ ಕಶ್ಚಿರ್ತ 
ಜೋದಯೇತ್‌ ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣವಾದವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ತರ್ಕಬಲದಿಂದಲೇ 
ಮತ್ತೂ ಆಕ್ಟೇನಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ : ಶ್ರುತಿಯು ತನ್ನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ 
ವಾದರೂ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣವು (ಯಾವೆದಾದರೊಂದು) ವಿಷಯವನ್ನು 
ಅಪಹರಿಸುವದಾದರೆ (ಶ್ರುತಿಯು) ಮತ್ತೊಂದರಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯವುಳ್ಳದ್ದು 
ಎನ್ನ ಬೇಕಾಗುವದು,  ಮಂತ್ರಾರ್ಥವಾದಗಳಂತೆಯೇ (ಇದನ್ನು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು.1 ತರ್ಕವೂ ತನ್ನ ವಿಷಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮಿಕ್ಕ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ನಿಲುಗಡೆ 
ಯಿಲ್ಲದ್ದೆಂದಾಗಬಹೆದು ; ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳ ವಿಷಯಕ್ಕೆ 
(ಅದು ನಿಲುಗಡೆಯಿಲ್ಲದ್ದಾಗಬಹುದು). 
(ಪ್ರಶ್ನೆ) ;- ಹೀಗಾದರೆ ಇದರಿಂದ ಏನು (ಫಲಿಸುವದು) ? 


ee ವಾ SE ಇರಾ ಭಧ 


]. ಮಂತ್ರಗಳೂ ಅರ್ಥವಾದಗಳೂ ಹೇಳುವ ಅರ್ಥನ್ರ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರ 
ವಿರುದ್ಧ ವಾದರೆ ಅನಕ್ಕೆ ಬೇರೊಂದು ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ತಾತ್ತರ್ಯವನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸಬೇಕಸ್ಟೆ. 
ಇದರಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣವಾದಿಯಾದ ವಚನಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದರಲ್ಲಿ ತಾತ್ಪರ್ಯ 
ವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು ಎಂದರ್ಥ. 


ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳು ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾದ್ದರಿಂದ ಅವು ತರ್ಕಕ್ಕೆ 
ವಿಷಯವಲ್ಲ. 


A 


46 A 


೭೨೬ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ (ಚ ತ೨ನಾ ೧ 


(ಉತ್ತರ) :- ಇದರಿಂದ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರದಿಂದೆ ಸಿದ್ಧವಾಗುವ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು ಬಾಧಿಸುವದೆಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ(ವೆಂದಾಗುವದು). 

(ಪ್ರಶ್ನೆ) :- ಇನ್ನು ಪ್ರಮಾಣಾಂತರದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ಅರ್ಧವನ್ನು 
ಶ್ರುತಿಯು: ಬಾಧಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಹೇಗೆ? 

(ಉತ್ತರ) :- ಇದಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತೇನೆ, ಭೋಕ್ಕೃವೆಂದರೆ ಜೇತನನಾದ 
ಶಾರೀರನು, ಭೋಗ್ಯಗಳೆಂದರೆ ಶಬ್ದಾದಿನಿಷಯಗಳು ಎಂಬೀ ಭೋಕ್ತೃ 
ಭೋಗ್ಯವಿಭಾಗವು. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
ಭೋಕ್ತೃವು ದೇವದೆತ್ತನು, ಭೋಜ್ಯವು ಅನ್ನವು ಎಂದು (ಪ್ರಸಿದ್ಧ). ಆದರೆ 
ಭೋಕ್ತೃವು ಭೋಗ್ಯತ್ವವನ್ನು ಹೊಂನಿದಕೆ, ಅಧವಾ ಭೋಗ್ಯವು ಭೋಕ್ಕೃ 
ತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದಿದರೆ? ಆ ವಿಭಾಗವು ಇಲ್ಲವಾಗುವದು ಮತ್ತು ಪರಮ 
ಕಾರಣವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಅವು ಅನನ್ಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅವೆರಡಕ್ಟೂ 
ಒಂದಕ್ಟೊಂದರ ಸ್ವರೂಪವುಂಟಾಗುವದೆಂದು ಆದೀತು. ಆದರೆ ಈ ಪ್ರಸಿದ್ದವಾದ 
ವಿಭಾಗವನ್ನು ಬಾಧಿಸುವದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಹೇಗೆ ಈಗ ಜಭೋಕ್ತೃ 
ಭೋಗ್ಯಗಳ ವಿಭಾಗವು ಕಂಡುಬರುತ್ತಿರುವದೋ ಹಾಗೆಯೇ ಹಿಂದಿನ ಮುಂದಿನ 
(ಕಾಲ)ಗಳಲ್ಲಿಯೂ (ಇರುವದೆಂದು) ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು, ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿ 
ರುವ ಈ ಭೋಕ್ತೃ ಭೋಗ್ಯವಿಭಾಗವು ಇಲ್ಲವೆಂಬ ಪ್ರಸಂಗವು ಬರುವದರಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಕಾರಣನೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದೆಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಂದು 
ಯಾವನಾದರೂ ಆಕ್ಷೇನಿಸಬಹುದು. 

ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಅನನ್ಯವಾದರೂ ಭೋಕ್ತೃಭೋಗ್ಯಗಳ 

ವಿಭಾಗವಿರಬಹುದು 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೩೨. ತಂ ಪ್ರತಿಬ್ರೂಯಾತ್‌"ಸ್ಕಾಲ್ಲೋಕವತ್‌' ಇತಿ! ಉಪ 
ಪದ್ಧತೇ ಏವ ಅಯಮ್‌ ಅಸ್ಮತ್ಸಕ್ಷೇಂನಿ ವಿಭಾಗ: । ಏನಂ ಲೋಕೇ ದೃಷ್ಟ 
ತ್ವಾತ” | ತಥಾ ಹ।| ಸಮುದ್ರಾತ್‌ ಉದಕಾತ್ಮನೊಣನನ್ಯತ್ತೇಪಿ 
ತಕ್ವಿಕಾರಾಣಾಂ ಫೇನನೀಚೇತರಜ್ಞಬುದ್ಭುದಾದೀನಾಮ್‌ ಇತರೇತರವಿಭಾಗೆಃ 
ಇತರೇತರಸಂಕ್ಷೇಷಾದಿಲಕ್ಷಣಶ್ಚ ವ್ಯವಹಾರಿ ಉಪಲಭ್ಯತೇ । ನ ಚ 
ಸಮುದ್ರಾತ್‌ ಉದಕಾತ್ಮನೊಣನನ್ಯತ್ತ್ವೇಫಿ ತದ್ವಿಕಾರಾಣಾಂ ಫೇನತರಬ್ಲೂ 
ದೀನಾಮ್‌ ಇತರೇತರಭಾವಾಪತ್ತಿರ್ಭವತಿ | ನ ಚ ತೇಷಾರ್ವ ಇತರೇತರ 
ಭಾವಾನಾಪತ್ತಾ ವಹಿ ಸಮುದ್ರಾತ್ಮನೊಣನನ್ಯತ್ವಂ ಭವತಿ । ಏವಮ್‌ ಇಹಾಪಿ 

1: ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣಶ್ರುೇ"ಯ್ಮ 

9, "ಭೋಕ್ತ್ರಾಸತ್ತೇ॥* ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಇವೆರಡೂ ಅರ್ಥವು 


ಅಧಿ. ೫ ಸೂ, ೧೨] ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಭೋಕ್ತ ಭೋಗ್ಯಗಳ ನಿಭಾಗನಿರಬಹುದು 2೨೭ 


ನಚ ಭೋಕ್ಸೃಭೋಗ್ಯಯೋಃ ಇತರೇಶರಭಾವಾಪತ್ತಿಃ, ನ ಚ ಪರಸ್ಕಾದ್‌ 
ಬ್ರಹ್ಮಣೋಕನ್ಯತ್ವಂ ಭವಿಷ್ಯತಿ! ಯದ್ಯಪಿ ಭೋಕ್ತಾ ನ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ವಿಕಾರಃ | 
“ತತ್‌ ಸೃಷ್ಟ್ವಾ ತದೇವಾನುಪ್ರಾವಿಶತ್‌” (ತೈ. ೨-೬) ಇತಿ ಸ್ರಷ್ಟುರೇವ 
ಅವಿಕೃತಸ್ಯ ಕಾರ್ಯಾನುಸ್ರವೇಶೇನ ಜೋಕ್ಕೃತ್ವಶ್ರವಣಾತ್‌ | ತಥಾಪಿ 
ಕಾರ್ಯಮ" ಅನುಪ್ರವಿಷ್ಟಸ್ಯ ಅಸ್ತ್ಯ್ಯುಪಾಧಿನಿಮಿತ್ತೋ ವಿಭಾಗಃ ಆಕಾಶಸ್ಯೇವ 
ಘಟಾದ್ಯಪಾಧಿನಿಮಿತ್ಶಃ  ಸರಮಕಾರಣಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣೋಂನನ್ಯತ್ತೇಇಪಿ 
ಉಸಪದ್ಯತೇ ಜಭೋಕ್ರಭೋಗ್ಯಲಕ್ಷಣೋ ವಿಭಾಗಃ ಸಮುದ್ರತರಜ್ಞಾದಿ 
ನ್ಯಾಯೆಸೇನ ಇತ್ಯುಕ್ಕಮ್‌ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಅನನಿಗೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳತಕ್ಕದ್ದೇನೆಂದರೆ : “ಲೋಕದಂತೆ 
ಇರಬಹುದು.” ನಮ್ಮ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಈ ವಿಭಾಗವು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಹೀಗೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ನೀರಿನ ಸ್ವರೂಪ 
ವಾಗಿರುವ ಸಮುದ್ರಕ್ಕೆ ಅನ್ಯವಲ್ಲವಾದರೂ ಅದರ ವಿಕಾರಗಳಾದ ನೊರೆ, 
ತೆರ ಅಲೆ, ಗುಳ್ಳೆ- ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದಕ್ಕೆ ವಿಭಾಗವೂ ಒಂದೊಂ 
ದಕ್ಕ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟರುವದೇ ಮುಂತಾದ ರೂಪದ ವ್ಯವಹಾರವೂ ಕಂಡುಬರು 
ತ್ತದೆ. ನೀರಿನ ಸ್ವರೂನವಾಗಿರುವ ಸಮುದ್ರಕ್ಕಿಂತ ಅನ್ಯವಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅದರ 
ವಿಕಾರವಾದ ನೊರೆ, ಅಲೆ, ಮುಂತಾದವು ಒಂದು ಮತ್ತೊಂದಾಗುವವೆಂಬು 
ದೇನೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಅವು ಒಂದು ಇನ್ನೊಂದಾಗದೆ ಇದ್ದರೂ ಸಮುದ್ರ 
ಸ್ವರೂಪಕ್ಸಿಂತ ಅನ್ಯವಾಗಿರುವೆದೂ ಇಲ್ಲ. (ಅಲ್ಲವೆ?) ಇದರಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಭೋಕ್ತೃಭೋಗ್ಯಗಳು ಒಂದು ಮತ್ತೊಂದಾಗುವೆದಿಲ್ಲ ಪರಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ 
ಅನ್ಯವೂ ಆಗಿರುವದಿಲ್ಲ 


(ಸರಿಯಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ) ಭೋಕ್ಕೃ(ನೇನೂ) ಬ್ರಹ್ಮದ ವಿಕಾರವಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ""ಅದನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿ ಅದೇ ಪ್ರವೇಶಮಾಡಿತು? (ತೈ. ೨-೬) ಎಂದು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಯಾವ ವಿಕಾರವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಳಹೊಕ್ಕು 
ಭೋಕವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಆದರೂ ಕಾರ್ಯದೊಳಗೆ 
ಹೊಕ್ಕಿರುವ (ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಸು)- ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಗಡಿಗೆಯೇ ಮುಂತಾದ ಉಪಾಧಿಗಳ 
ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಾಗಿರು ವ (ವಿಭಾಗ)ದಂತೆ ಉಪಾಧಿನಿಮಿತ್ತದಿಂದಾಗಿರುವ 
ವಿಭಾಗವು ಉಂಟು- ಎಂಬೀ ಕಾರಣದಿಂದ ಪರಮಕಾರಣವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ 
ಅನ್ಯವಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಭೋಕ್ತೃಭೋಗ್ಯಸ್ವರೂಪವಾದ ವಿಭಾಗವು ಸಮುದ್ರ 
ತರಂಗಾದಿನ್ಯಾಯದಿಂದ ಹೊಂದುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 


೭೨೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ [ಅ ೨ಸಾ ೧ 
೬. ಆರಂಭಣಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೧೪-೨೦) 
(ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಅನನ್ಯತ್ವವಿದೆ) 
ತದನನೈತ್ವಮಾರಮ್ಬುಣಶಬ್ದಾ ದಿಭ್ಯಃ | ೧೪ Il 


೧೪- ಅವುಗಳ ಅನನ್ಯತ್ತವು ಆರಂಭಣಶಬ್ದಾದಿಗಳಿಂದ 
(ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ). 

ಇ _ 

ಆರಂಭಣಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಾನನ್ವತ್ನ 


ಈ 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೪೩೩.  ಅಭ್ಯುಪಗಮ್ಯ ಚ ಇಮಂ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕಂ ಭೋಕ್ತ ಭೋಗ್ಯ 
ಲಕ್ಷಣಂ ವಿಭಾಗಂ "ಸ್ಯಾಲ್ಲೋಕವತ್‌' ಇತಿ ಸರಿಹಾಕೋ: ಭಿಹಿತಃ | ನ ತು 
ಅಯಂ ವಿಭಾಗಃ ಪರಮಾರ್ಥತೋಸ್ತಿ । ಯಸ್ಮಾತ್‌ ತಯೋಃ ಕಾರ್ಯ 
ಕಾರಣಯೆೇೋಃ ಅನನ್ಯತ್ನ ಶವರ್‌ ಅವಗಮ್ಯತೇ । ಕಾರ್ಯಮ್‌ ಆಕಾಶಾದಿಕಂ 
ಬಹುಪ್ರಪಳ್ಚುಂ ಜಗತ್‌, ಕಾರಣಂ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಕಾರಣಾತ್‌ 
ಪರಮಾರ್ಥತೋಣನನೃತ್ವ ಮ್‌, ವ್ಯತಿರೇಕೇಣ' ಆ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ ಅವ 
ಗಮ್ಯತೇ | ಕುತಃ? ಆರಮೃಣಶಬ್ದಾದಿಭ್ಯಃ | ವಜ ಭಗ. ಸ್ತಾವತ್‌ | 
ಏಕವಿಜ್ಞಾ ನೇನ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾ ಸ ಪ ದೃಷ್ಟಾ ೨ ನ್ರಾಪೇಕ್ಷಾಯಾಮ್‌ 
ಉಚ್ಯ ತ ಯಥಾ ಸೋನಮೆ ಹ ಪಕೇನ ಮೃ ತ್ರಿಣ್ಣೀನ pel ಮೃನ್ಮಯಂ 
ವಿಜ್ಞಾತಂ ಸ್ಯಾದ್ವಾ ಚಾರಮೃಣಂ ಸಟ ನಾಮಧೇಯಂ ಮೃ ತಿ ತ್ರಿಕೇತ್ಯೇವ 
ಸತ್ಯಮ್‌” (ಛಾಂ. ೬-೧-೧) ಇತಿ | ಏತದುಕ್ತಂ ಭವತಿ| ಏಕೇನ "ಶಿ ಣ್ಹೇನ 
ಪರಮಾರ್ಥತೋ ಮೃದಾತ್ಮನಾ ವಿಜ್ಞಾತೇನ ಸರ್ವಂ ಮೃನ್ಮಯಂ ಘಟ 
ಶರಾವೋದಳ್ಟ್ಚು ನಾದಿ ಕಂ ಮೃದಾತ್ಮಾಕತ್ವಾವಿಶೇಷಾತ್‌ ವಿಜ್ಞಾತಂ ಭವೇತ್‌! 
ಯತೋ ವಾಚಾರಮ್ಮಣಂ ವಿಕಾರೋ ನಾಮಥೇಯಮ" | ವಾಚ್ಛೆವ 
ಕೇವಲಮ್‌ ಅಸ್ತ್ರೀತಿ ಆರಭ್ಯತೇ ನಿಕಾರೋ ಘಟಃ ಶರಾವಃ ಉದಳ್ಟುನಂ 
ಚ ಇತಿ | ನತು ವಸ್ತುವೃತ್ತೇನ ವಿಕಾರೋ ನಾಮ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಅಸ್ತಿ | ನಾಮ 
ಭೇಯಮಾತ್ರಂ ಹಿ ಏತತ್‌ ಅನೃತಮ್‌”, ಮೃತ್ತಿಕೇತ್ಯೇವ ಸತ್ಯಮ್‌ ಇತಿ | 

ಸ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ದೃಷ್ಟಾನ್ರಃ ಆಮ್ನಾತಃ | ತತ್ರ ಶ್ರುತಾತ್‌ ವಾಚಾರಮ್ಸಣ 
ಶಬ್ದಾತ್‌ ದಾರ್ಷ್ಟ್ಟಾನ್ರಿಕೇಂಯಿ ಬ್ರಹ್ಮವ್ಯತಿರೇಕೇಣ ಕಾರ್ಯಜಾತಸ್ಯ ಅಭಾವ! 
ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ| ಪುನಶ್ಚ ತೇಜೋತಬನ್ನಾನಾಂ ಬ್ರಹ್ಮಕಾರ್ಯತಾಮ್‌ ಉಕ್ತ್ವಾ 
ತೇಜೋಇಬನ್ನ ಕಾರ್ಯಾಣಾಂ ತೇಜೋಇಬನ್ನವೃತಿರೇಕೇಣ ಅಭಾವಂ ಬ್ರವೀತಿ” 


ಆಧಿ. ೬ ಸೂ ೧೪] ಆಅನಂಭಣಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಾನನ್ಯತ್ವ ೭೨೯ 


“ ಅಪಾಗಾದಗ್ನೇರಗ್ನಿತ್ವಂ ವಾಚಾರಮ್ಸಣಂ ನಿಕಾರೋ ನಾಮಥೇಯಂ ತ್ರೀಣಿ 
ರೂಪಾಣೀತೈೇವ ಸಶ್ಯಮ೯?” (ಛಾಂ. ೬-೪-೨) ಇತ್ಯಾದಿನಾ | 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಈ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾದ ಭೋಕ್ತೃಭೋಗ್ಯರೂಪವಾದ.ವಿಭಾಗವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಂಡು "ಲೋಕದಂತೆ ಇರಬಹುದು' ಎಂಬ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು 
ಆದರೆ ಈ ವಿಭಾಗವು ಪರಮಾರ್ಥವಾಗಿ ಇರುನದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವು 
ಗಳಿಗೆ ಎಂದರೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಅನನ್ಯತ್ವ(ವಿದೆ ಎಂದು) ನಿಶ್ಚಯವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಕಾರ್ಯವೆಂದರೆ ಆಕಾಶವೇ ಮುಂತಾದ ಅನೇಕಪ್ರಕಾರವಾದ 
ಜಗತ್ತು ; ಕಾರಣವೆಂದರೆ. ಪರಬ್ರಹ್ಮವು, ಆ ಕಾರಣಕ್ಕೆ ೦ತ ಕಾರ್ಯವು 
ಪರಮಾರ್ಥವಾಗಿ ೨ನನ್ಯವು, ಎಂದರೆ (ಅದಕ್ಕಿಂತ) ಬೇಕೆಯಾಗಿ ಇಲ್ಲ ಎಂದು 
ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಏತರಿಂದ? ಎಂದರೆ, ಆರಂಭಣಶಬ್ದವೇ ಮುಂತಾದವು 
ಗಳಿಂದ. 

ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಆರಂಭಣಶಬ್ದವನ್ನು (ತಿಳಿಸುತ್ತೇವೆ). ಒಂದನ್ನು 
ಅರಿತುಕೊಂಡದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಆರಿತಂತಾಗುವದೆಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಮಾಡಿ 
ಅದಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತಪು ಬೇಕಾಗಲು “ಸೋಮ್ಯನೆ, ಹೇಗೆ ಒಂದು ಮಣ್ಣಿನ 
ಮುದ್ದೆಯಿಂದ ಮಣ್ಣಿ ನಿಂದಾದದ್ದೆಲ್ಲವೂ ಅರಿಯಲ್ಪಟ್ಟಿ ದ್ಹಾಗುವದೋ, 
ವಿಕಾರವು ವಾಚರಂಭಣವಾದ ನಾಮಥೇಯವೋ, ಮಣ್ಣೆಂಬುದೇ ಸತ್ಯವೋ” 
(ಛಾಂ, ೬-೧-೧) ಎಂದು (ಶ್ರುತಿ) ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. (ಇಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟನ್ನು 
ಹೇಳಿದಂತಾಗಿದೆ. ಒಂದು ಮಣ್ಣಿನ, ಮುದ್ದೆಯು ನಿಜವಾಗಿ (ಅದು) 
ಮಣ್ಣೇ ಎಂದು ಅರಿತುಕೊಂಡಕೆ ಮಣ್ಣಿನಿಂದಾಗಿರುವ ಗಡಿಗೆ, 
ಶ್ರಾವನ್ಕೆ ಹರನಿ- ಮುಂತಾದದ್ದೆಲ್ಲವೂ ಮುಣ್ಣಿನದೆಂದು ಸಮಾನ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅರಿಯಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ವಿಕಾರವು 
ನಾಚಾರಂಭಣನಾದ ನಾನುಧೇಯನಾಗಿದೆ. ಇದೆ ಎಂಬ ಬರಿಯ 
ವಾಕ್ಕಿನಿಂದಲೇ ಗಡಿಗೆ, ಶ್ರಾನೆ, ಹರನಿ ಎಂಬ ವಿಕಾರವು ಉಂಟಾಗಿ 
ರುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ನಿಜವಾಗಿ ವಸ್ತುಸ್ವಭಾವದಿಂದ ವಿಕಾರ 
ವೆಂಬುದು ಯಾವದೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಬರಿಯ 
ನಾನಮುಧೇಯ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಅನೃತವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಮುಣ್ಣೆಂಬುದೇ 
ಸತ್ಯವು. ಇದು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಹೇಳಿರುವ ದೃಷ್ಟಾಂತವು. ಅದರಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯು 
ಹೇಳಿರುವ ವಾಚಾರಂಭಣಶಬ್ದದಿಂದ ದಾರ್ಟ್ಟಾಂತಿಕದಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಕಿಂತ ಬೀಕಿಯಾಗಿ ಕಾರ್ಯಸಮೂಹವು ಇರುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು, ನಿಶ್ಚಯ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತೆ ತೇಜೋತಬನ್ನಗಳ ಕಾರ್ಯಗಳೂ ತೇಜೋಇಬನ್ನ 


೭೩೦ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕ [ಆ. ತಪಾ ೧ 


ಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿಲ್ಲವೆಂದು. “ಅಗ್ನಿಯ ಅಗ್ನಿತ್ತವು ಹೊರಟು 
ಹೋಯಿತು ; ವಿಕಾರವು ವಾಚಾರಂಭಣವಾದ ನಾಮಥೇಯವು. ಮೂರು 
ರೂಪಗಳೆಂಬುದೇ ಸತ್ಯವು” (ಛಾಂ. ೬-೪-೧) ಮುಂತಾದ (ವಾ ಕೃದಿಂದ) 


ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 
ಮೆ ತನ ಲ ತ್‌ 
ಆತ್ಮ್ಮೃಕತ್ವವಚನಗಳಿಂದಲೂ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಾನನ್ಯತ್ನ 


(ಭಂಜ) 

೪೩೪. ಆರವ್ಬ್ಭ ಣಶಬಾ ದಿಬ್ಯ: ಇತಿ ಆದಿಶಬ್ದಾತ್‌ "“ಐತದಾತ ಒಕೆ 
ವಿ:ದಂ ಸರ್ವಂ ತಕ ಶೈಲ ಸ ಸ ಆತ್ಮಾ ತತ್ತ್ವಮಸಿ” (ಛಾಂ. ೬-೮-೭) “ಇದಂ 
ಸರ್ವಂ ಯದಯಮಾತ್ಮಾ” “(ಬೃ. Mis ಬ್ರಹ್ಮೈವೇದಂ ಸರ್ವವ” 
(2): “ಆತ್ಮೈವೇದಂ ಸ ಮ್‌? (ಛಾಂ. ೭-೨೫-೨), “ನೇಹ ನಾನಾಸ್ತಿ 
ಕಿಂಚನ'' (ಬೃ. ೪-೪-೧೯) ಇತ್ಯೇನಮಾದ್ಯಸಿ ಆಕ್ಮ್ಮೈಕತ್ವಪ್ರತಿಪಾದನ 
ಪರಂ ನ ಉದಾಹರ್ತವ್ನಮ್ವ | ನ ಚ ಅನ್ಯಥಾ” 'ಎಕವಿಜ್ಞಾ 
ನೇನ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾನಂ ಸಂಪದ್ಯತೇ | ತಸ್ಮಾ ತ್‌ ಯಧಾ ಘಟಕರಕಾದ್ಯಾ 
ಕಾಶಾನಾಂ ಮಹಾಕಾಶಾನನ್ರ ತ್ವಮ್‌, ಯಥಾ ಚ ಮೃಗತ್ಛಷ್ಠಿ ಕೋದಕಾದೀ, 


ಾ 
ನಾಮ್‌ ಊಹರಾದಿಭ್ಯೋಣನನೃತ್ವ ಮ್‌ । ವೃಷ್ಣನ ನಸ್ವರೂಪತ್ವಾತ್‌, 


ಸ್ವರೂಪೇಣಾನುಪಾಖ್ಯಶ್ವಾತ್‌, ಏನಮ್‌ ಆಸ್ಯ ಭೋಕ್ತ್ರಾದಿಪ್ರಪಳ ಇ್ಯಜಾತಸ್ಯ 
ಬ್ರಹ್ಮವ್ಯತಿರೇಕೇಣ ಅಭಾವಃ ಇತಿ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಮ” ॥ 


( 


(ಭ್ಯಾಷ್ಕಾರ್ಧ) 


¢ ಆರಂಭಣಶಬ್ದವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ? ಎಂಬಲ್ಲಿ " ಮುಂತಾದ ' 
ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ “ಇದೆಲ್ಲವೂ ಈ (ಸತ್ತನ್ನೇ) ಆತ್ಮವಾಗುಳ್ಳದ್ದು ಅದೇ ಸತ್ಯವು, 
ಅಣೀ ಆತ್ಮನು ಅದೇ ನೀನಾಗಿರುವೆ” (ಛಾಂ. ೬-೮-೭) ""ಇದೆಲ್ಲವೂ ಈ 
ಆತ್ಮನೆಂಬುದೇ” (ಬೃ. ೨-೪-೬), “ಇದೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮವೇ” (7), “ಇದೆಲ್ಲವೂ 
ಆತ್ಮನೇ” (ಛಾಂ ೭-೨೫-೨), "ಇಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ನಾನಾತ್ತವಿರುವದಿಲ್ಲ” 
(ಬೃ. ೪-೪-೧೯)- ಇಂತಿವೇ ಮುಂತಾದ ಅತ್ಮ ಕತ್ತವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದರಲ್ಲಿ 
ಶಾತ್ಸರ್ಯಪುಳ್ಳ ವಚನಸಮೂಹವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಬೇಕು.  ಹೀಗಲ್ಲದೆ 
ಹೋದರೆ: ಒಂದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ ಎಲ್ಲದರ ಅರಿವೂ ಉಂಟಾಗಲಾರದು. 

ಸ. ಈ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ೧_೪._೨೨ರ ಭಾಷ್ಕದನ್ಲಿಯೂ ಉದಾಹೆರಿಸಿನೆ ; 
ಭಾ. ಭಾ. ಪಿಖ್ಯಆರ ಕೆಳಗಿನ ಟಿಪ್ಪಣಿಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ, 

9. ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ ಅನನೃನೆಂಬುದಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ. 








ಅಧಿ ೨ ಸೂ, ೧೪] ಏಕಾನೇಕಾತ್ಮಕಬ್ರಹ್ಮವಾದದ ಖಂಡನೆ ೭೬೩೧ 


ಆದ್ದರಿಂದ ಹೇಗೆ ಗಡಿಗೆ, ಕುಡಿಕೆ -ಮುಂತಾದವುಗಳೆ ಆಕಾಶವು ಮಹಾಕಾಶ 
ಕ್ಕಿಂತ ಅನ್ಯವಲ್ಲವೋ ಮತ್ತು ಹೇಗೆ ಬಿಸಿಲುಕುದುಕೆಯೆ ನೀರೇ ವನಂಶಾದವು 
ಗಳು ತೋರಿಹಾರುವ ಸ್ವರೂ ಸದವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ತಮ ಸ್ವರೂಪದಿಂದ 
ಅನುಸಾಖ್ಯ-ವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಚೌಳ್ನನೆಲವೇ ಮುಂತಾದನುಗಳಿಗಿಂತ 


ಅನ್ಯವಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಈ ಭೋಗ್ಯ, ಭೋಕ್ಕೃ- ಮುಂತಾದ ಪ್ರಪಂಚ 


ಸಮೂಹವು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಇರುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು- 
ಏಕಾನೇಕಾತ್ಮಶಬ್ರಹ್ಮವಾದದ ಖಂಡನೆ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೩೫. ನನು ಅನೇಕಾತ್ಮಕಂ ಬ್ರಹ್ಮ | ಯಥಾ ವೃಕ್ಷಣ ಅನೇಕಶಾಖಃ 
ಏವಮ್‌ ಅನೇಕಶಕ್ತಿಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಕ್ತಂ ಬ್ರಹ್ಮ | ಅತಃ ಏಕತ್ವ್ತಂ ನಾನಾಶ್ವಂ 
ಚ ಉಭಯೆಮಸಪಿ ಸತ್ಯಮೇವ | ಯಧಾ ವೃಕ್ಷ ಇತಿ ಏಕತ್ವಮ್‌, ಶಾಖಾ 
ಇತಿ ನಾನಾತ್ತಮ್‌ | ಯಧಾ ಚ ಸಮುದ್ರಾತ್ಮನಾ ಏಕತ್ವಮ್‌, ಫೇನತರಬ್ಲೂ 
ದ್ಯಾತ್ಮನಾ ನಾನಾತ್ವವ೯ 1 ಯಥಾ ಚ ಮೃದಾತ್ಮನಾ ಏಕತ್ತಮ್‌, 
ಘಟಶರಾವಾದ್ಯಾತ್ಮನಾ ನಾನಾತ್ವಮ್‌ | ತತ್ರ ಎಕತ್ವಾಂಶೇನ ಜ್ಞಾ ನಾತ್‌ 
ಮೋಕ್ಷವ್ಯವಹಾರಃ ಸೇಶ್ಸ್ಯತಿ | ನಾನಾತ್ವಾಂಶೇನ ತು ಕರ್ಮಕಾಣ್ಮಾ 
ಶ್ರಯೌ ಲೌಕಿಕವೈದಿಕವ್ಯವಹಾರೌ ಸೇತ್ಸ್ಯತ; ಇತಿ । ಏನಂ ಚ ಮೃದಾದಿ 
ದೃಷ್ಟಾನ್ತಾ ಅನುರೂಪಾ ಭವಿಷ್ಯಶ್ರಿ ಇತಿ | ನೈವಂ ಸ್ಯಾತ್‌ । ""ಮೃತ್ತಿ 
ಕೇತ್ಯೇವ ಸತ್ಯಮ್‌ (ಛಾಂ. ೬-೮-೭) ಇತಿ ಪ್ರಕೃತಿಮಾತ್ರಸ್ಯ ದೃಷ್ಟಾನ್ಷೇ 
ಸತ್ಯತ್ವಾವಧಾರಣಾತ | ವಾಚಾರಮೃ್ಛಣಶಬ್ಬೇನ ಚ ವಿಕಾರಜಾತಸ್ಯ ಅನೃತ 
ತ್ವಾಭಿಧಾನಾತ್‌ । ದಾರ್ಷ್ಟಾನ್ರಿಕಣನಿ ""ಐತದಾತ್ಮ್ಯಮಿದಂ ಸರ್ವಂ 
ತತ್ಸತ್ಯರ್ಮ” (ಛಾಂ ೬-೮-೭) ಇತಿ ಚ ಪರಮಕಾರಣಸ್ಯೈವ ಏಕಸ್ಯ 
ಸತ್ಯತ್ವಾವಧಾರಣಾತ್‌ | “ಸ ಆತ್ಮಾ ತತ್ವಮಸಿ ಶ್ವೇತಕೇತೋ'' (ಛಾಂ. 
೬-೮-೭) ಇತಿ ಚ ಶಾರೀರಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಭಾವೋಪದೇಶಾತ್‌ | ಸ್ವಯಂ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧಂ ಹಿ ಏತತ್‌ ಶಾರೀರಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತ್ವಮ ಉಪದಿಶ್ಯತೇ, ನ 
ಯತ್ನಾನ್ತರಪ್ರಸಾಧ್ಯಮ್‌ | ಅತಶ್ಚ ಇದಂ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯಂ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತ್ವಮ 
ಅವಗಮ್ಯಮಾನಂ ಸ್ವಾಭಾವಿಕಶ್ಯ ಶಾರೀರಾತ್ಮತ್ವಸ್ಯ ಬಾಧಕಂ ಸಂಪದ್ಯತೇ 
ರಜ್ಹ್ವಾದಿಬುದ್ಧಯ ಇನ ಸರ್ಪಾದಿಬುದ್ದೀನಾಮ್‌ | ಬಾಧಿತೇ ಚೆ ಶಾರೀರಾತ್ಮ 
ತ್ರೇ ತದಾಶ್ರಯಃ ಸಮಸ್ತ ಸ್ವಾಭಾನಿಕೋ ವ್ಯವಹಾರೋ ಬಾಧಿತೋ 


ಭವತಿ ಯತೃ್ರಸಿದ್ಧಯೇ ನಾನಾತ್ತಾಂಶೋನರೋ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಕಲ್ಪ್ಯೇತ | 


]. ಯಾವ ಶಬ್ದದಿ:ದೆಲೂ ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಬಾರದೆ ಸ್ಚರೂಪವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ` 


24೨ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೨ಪಾ.ದಿ 


ದರ್ಶಯತಿ ಚ “ಯತ್ರ ತ್ವಸ್ಯ ಸರ್ವಮಾತ್ಮ್ರೈವಾಭೂತ್‌ ತತ್ಪೇನ ಕಂ 
ಸಶ್ಯೇತ್‌? (ಬೃ. ೪-೫-೧೫) ಇತ್ಯಾದಿನಾ ಬ್ರಹ್ಮಾಶ್ಮತ್ವದರ್ಶಿನಂ ಪ್ರತಿ 
ಸಮಸ್ತಸ್ಯ ಕ್ರಿಯಾಕಾರಕಫಲಲಕ್ಷಣನ್ಯ ವ್ಯವಹಾರಸ್ಯ ಅಭಾವಮ" | ನ ಚ 
ಆಯಂ ವ್ಯವಹಾರಾಭಾವ, ಅವಸ್ಥಾವಿಶೇಷನಿಬದ್ದೋಭಿಧೀಯತೇ ಇತಿ 
ಯುಕ್ತಂ ವಕ್ತುರ್ಮ | “ತತ್ತ್ವಮಸಿ” ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಭಾವಸ್ಯ ಅನವಸ್ಟಾ 
ಇ ಇ ೨ a 
ವಿಶೇಷನಿಬನ್ವನತ್ವಾತ್‌ | ತಸ್ಮರದೃಷ್ಟಾನ್ನೇನ ಚ ಅನೃ ತಾಭಿಸನ್ಹಸ್ಯ ಬನ್ಮನಂ 
ಸತ್ಯಾ ಭಿಸನ್ನಸ್ಯ ಚ ಮೋಕ್ಷಂ ದರ್ಶಯೆನ್‌ ಐಕತ್ಕಮೇನ ಏಕಂ ಪಾರ 
ಮಾರ್ಥಿಕಂ ದರ್ಶಯತಿ | ಮಿಧ್ಯಾಜ್ಞಾನವಿಜೃಮ್ಛಿತಂ ಚ ನಾನಾತ್ವಮ್‌ | 
ಉಭಯನಸತ್ಯತಾಯಾಂ ಹಿ ಕಥಂ ವ್ಯನಹಾರಗೋಚರೋಂಪಿ ಜನ್ಮುಃ 
ಅನೃತಾಭಿಕನ್ಮ! ಇತ್ಯುಚ್ಯೇತ ) “ಮೃತ್ಯೋಃ ಸ ಮೃತ್ಯುಮಾಸ್ಲೋತಿ ಯ ಇಹ 
ನಾನೇವ ಪಶ್ಯತಿ” (ಬೃ. ೪-೪-೪೯) ಇತಿ ಚ ಭೇದದೃಷ್ಟಿಮ” ಅಪವದ 
ನ್ನೇನ ಏತದ್‌ ದರ್ಶಯತಿ | ನ ಚ ಅಸ್ಮಿನ್‌ ದರ್ಶನೇ ಜ್ಞಾನಾತ್‌ 
ಮೋಕ್ಷಃ ಇತಿ ಉಪಸದ್ಯತ್ತೇ ಸಮ್ಯುಗ್ಹಾ ಒಎನಾಪನೋದ್ಯಸ್ಯ ಕಸ್ಯಚಿತ್‌ ಮಿಧ್ಯಾ 
ಜ್ಞಾನಸ್ಯ  ಸಂಸಾರಕಾರಣತ್ತೇನ  ಅನಭ್ಯುಪಗಮಾತ್‌ | ಉಭಯಸತ್ಯ 
ತಾಯಾಂ ಹಿ ಕಥಮ್‌ ಎಕತ್ತ್ವಜ್ಞಾನೇನ ನಾನಾತ್ವಜ್ಞಾನನು್‌ ಅಪನುದ್ಯತೇ 
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(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


(ಆಕ್ಷೇಪ): ಬ್ರಹ್ಮವು ಅನೇಕಾತ್ಮಕವಾಗಿದೆ.: ಹೇಗೆ ಮರವು 
ಅನೇಕ ಶಾಖೆಗಳುಳ್ಳದಾಗಿರುವದೋ ಹಾಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಅನೇಕ ಶಕ್ತಿಗಳೂ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳೂ ಉಳ್ಳದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ 3 ಆದ್ದರಿಂದ ಏಕತ್ವನವೂ ನಾನಾತ್ತವೂ 
ಎರಡೂ ಸತ್ಯವೇ. ಹೇಗೆ (ಒಂದೇ ವಸ್ತುವು) ಮರವಾಗಿ. ಒಂದಾಗಿರುವಜೋ 
ಕೊಂಬೆಗಳೆಂದಾಗಿ ಅನೇಕವಾಗಿರುವದೋ, ಹೇಗೆ ಸಮುದ್ರವಾಗಿ ಒಂದಾ 
ಗಿರುವದೋ ನೊರಿತೆರೆ ಮುಂತಾದವುಗಳಾಗಿ ಅನೇಕವಾಗಿರುವದೋ, ಮತ್ತು 
ಹೇಗೆ ಮಣ್ಣಾಗಿ ಒಂದಾಗಿರುವದೋ ಗಡಿಗೆ ಶ್ರಾನೆ ಮುಂತಾದದ್ದಾಗಿ 
ಅನೇಕವಾಗಿರುವದೋ (ಹಾಗೆ ಒಂದೂ ಅನೇಕವೂ ಎರಡೂ ಸತ್ಯವಾಗಿರ 
ಬಹುದು). ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೆಂಬ ಅಂಶದಿಂದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮೋಕ್ಷ 


1. ಇದು ಭರ್ತ ಪ್ರಪಂಚರೇ ಮುಂತಾದ ಭೇದಾಭೇದವಾದಿಗಳ ಮತವು 
ನೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ, 

೧. ಅವಯೆವಿ, ಆಂಶ್ಕಿ ಕಾರಣ _ ಮುಂತಾದ ರೂಪಗಳಿಂದ ಏಕತ್ವವೂ 
ಅನಯವನಗಳು, ಅಂಶಗಳು, ಕಾರ್ಯಗಳು ಮುಂತಾದ ರೂಪಗಳಿಂದ ನಾನಾತ್ವವೊ 
ಸಿದ್ಧವಾ ಗ.ವವು ಎಂದು ಉದಾಹರಣೆಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದು. 


ಅಧಿ ೬'ಸ್ಕೂ ೧೪| ಏಕಾನೇಕಾತ್ಮಕಬ್ರಹ್ಮವಾದದ ಖಂಡನೆ ೭೩೩ 


ವೆಂಬ ವ್ಯವಹಾರವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವಡು; ಅನೇಕನೆಂಬ ಅಂಶದಿಂದಲೋ 
ಎಂದರೆ ಕರ್ಮಕಾಂಡವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸುವ ಲೌಕಿಕವೈದಿಕನ್ಯವಹಾರ 
ಗಳು ಸಿದ್ಧಿಸುವವು. ಹೀಗಾದರೆ ಮಣ್ಣು ಮುಂತಾದ ದೃಷ್ಟಾಂತ 
ಗಳೊ: ಅನುರೂಪವಾಗಿರುವವಲ್ಲ! 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಹೀಗಾಗಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ. “ಮಣ್ಣೆಂಬುದೇ 
ಸತ್ಯವು? (ಛಾಂ. ೬-೧-೧) ಎಂದು ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿಯೊಂದನ್ನೇ 
ಸತ್ಯವೆಂದು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. "ವಾಚಾರಂಭಣ'ವೆಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ 
ನಿಕಾರಸಮೂಹವೆಲ್ಲವೂ ಅನೃತವೆಂದೂ ಹೇಳಿದೆ. ದಾರ್ಷ್ಟ್ಟಾಂತಿಕದಲ್ಲಿಯೊ 
“ಇದೆಲ್ಲವೂ ಈ (ಸತ್ತನ್ನು) ಆತ್ಮನಾಗುಳ್ಳದ್ದು, ಅದೇ ಸತ್ಯವು'' (ಛಾಂ` 
೬-೮-೭) ಎಂದು ಪರಮಕಾರಣವೊಂದನ್ನೇ ಸತ್ಯವೆಂದೂ ಒತ್ತಿ 
ಹೇಳಿದೆ. “ಅದೇ ಆತ್ಮನು, ಶ್ವೇತಕೇತುವೆ, ಅದೇ ನೀನಾಗಿರುವೆ” 
(ಛಾಂ, ೬-೮೨೭) ಎಂದು ಶಾರೀರನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಭಾವನನ್ನು ಉಪದೇಶ 
ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. ಶಾರೀರನಿಗೆ ತಾನೇ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ಈ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತ್ವ 
ವನ್ನು ಉಪದೇಶಮಾಡಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಮತ್ತೊಂದು 
ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ: ಸಾಧಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದದ್ದನ್ನು (ಹೇಳಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತ್ವವನ್ನು ಅರಿತು 
ಕೊಂಡರೆ (ಇದು) ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿರುವ* ಶಾರೀರಾತ್ಮತ್ವಕ್ಕೆ, ಹಗ್ಗದ 
ಬುದ್ಧಿಯೇ ಮುಂತಾದವುಗಳು ಹಾವಿನ ಬುದ್ಧಿಯೇ ಮುಂತಾದವು 
ಗಳು (ಬಾಧಕವಾಗುವಂತೆ), ಬಾಧಕವಾಗುತ್ತೆವೆ. ಶಾರೀರಾತ್ಮತ್ವವು 
ಬಾಧಿತವಾದರೆ ಅದನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ 
ವ್ಯನಹಾರವೆಲ್ಲವೂ ಜಾಧಿತವಾಗಿಬಿಡುತ್ತದೆ. ಆ (ವ್ಯವಹಾರದ) 
ಸಿದ್ಧಿಗಾಗಿಯಲ್ಲವೆ, ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ನಾನಾತ್ವವೆಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ಅಂಶ 
ವನ್ನು (ನೀವು) ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗಿರುವದು? 1 


]. ಈ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಏಕತ್ವ ನಾನಾತ್ವಗಳು ಕಾಣಬರುತ್ತವೆ 
ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಭೇದವನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ ಬರಿಯೆ ಅಭೇದವನ್ನು ಅಥವಾ ಅಭೇದ 
ವನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ ಬರಿಯ ಭೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಿದಂತೆ 


ಆಗುವದಿಲ್ಲ - ಎಂಬ ಭಾವವು ಈ ವಾದದಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


9. ಕರ್ಮಾದಿಗಳಿಂದ ಎಂದರ್ಥ. ಬ್ರಹ್ಮ್ಮಾತ್ರವು ಸಾಧ್ಯವಾದರಲ್ಲವೆ, 
ಕರ್ಮಾದಿಸಾಧನಗಳೂ ಬೇಕೆಂಬ ವಾದವು ಹುಟ್ಟುವದು ? 


4. ಅನಿಚಾರದಶೆಯನಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯಾಸ್ವ ಭಾವದಿಂದ ತಿಳಿಯಬರುವ, 


೭೩೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂ ತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ ೨ಪಾ೧ 


“ಎಲ್ಲಿಯಾದರೆ ಇವನಿಗೆ ಎಲ್ಲವೂ ಆತ್ಮನೇ ಆಯಿತೋ ಅಲ್ಲಿ ಏತರಿಂದ 
ಯಾರನ್ನು ಕಂಡಾನು?” (ಬೃ. ೪-೫-೧೫) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ವಾಕ್ಯ 
ದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಶ್ವವನ್ನು ಕಂಡ.ಕೊಂಡವನಿಗೆ ಯಾವ ಕ್ರಿಯಾಕಾರಕಫಲ 
ರೂಪವಾದ ವ್ಯವಹಾರವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲವೆಂದು (ಶ್ರುತಿಯು) ತಿಳಿಸುತ್ತಿದೆ. 
ಈ ವ್ಯನಹಾರಾಭಾವವು ಒಂದಾನೊಂದು ಅನಸ್ಥೆಯ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ 
ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ “ಅದು 
ನೀನಾಗಿರುವೆ?” (ಛಾಂ. ೬-೮-೭) ಎಂಬ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಭಾನವು ಯಾನ 
ದೊಂದು ಅವಸ್ಥೆಯ ನಿನಿತ್ತದಿಂದಲೂ ಆಗಿರುವದಲ್ಲ. ಕಳ್ಳನ 
ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಅನೃತದಲ್ಲಿ ಅಭಿಪ್ರಾಯವುಳ್ಳವನಿಗೆ ಬಂಧವನ್ನೂ ಸತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವುಳ್ಳೆವನಿಗೆ ಮೋಕ್ಷವನ್ನೂ ತಿಳಿಸುವ (ವೇದವು ಛಾಂ. ೬-೧೬) 
ಏಕತ್ವವೊಂದೇ ಸರಮಾರ್ಧವೆಂದೂ ಅನೇಕತ್ವವು ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹರಡಿ 
ಕೊಂಡಿರುವದೆಂದೂ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ (ಎನ್ನಬೇಕು). ಏಕೆಂದರೆ ಎರಡೂ ಸತ್ಯ 
ವಾಗಿದ್ದರೆ ವ್ಯವಹಾರವಿಷಯದಲ್ಲಿರುವವನುದರೂ ಜೀವನು ಅನೃ ತಾಭಿಸಂಧನು 
ಎಂದು ಹೇಗೆತಾನೆ ಹೇಳಬಹುದು: ? “ಯಾವನು ಇಲ್ಲಿ ನಾನಾತ್ವವಿರುವಂತೆ 
ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೋ ಅವನು ಸಾವಿನಮೇಲೆ ಸಾವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ” 
(ಬೃ ೪-೪-೧೯) ಎಂದು ಭೇದದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ನಿಂದಿಸುವದರಿಂದಲೂ (ವೇದವು) 
ಇದನ್ನೇ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 

ಈ (ಏಕಾನೇಕಾತ್ಮಕಬ್ರಹ್ಮ) ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮೋಕ್ಷವೆಂಬುದು 
ಹೊಂದುವದೂ ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಸಮ್ಯಗ್ಹ್ಯ್ಯಾನದಿಂದ ತೊಲಗಿಸಬೇಕಾಗಿ 
ರುವ ಯಾವ ಮಿಧ್ಯಾಜ್ಞಾನವನ್ನೂ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದು (ಈ ದರ್ಶನ 
ದಲ್ಲಿ) ಒಪ್ಪಿರುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಎರಡೂ ಸತ್ಯವಾಗಿದ್ದರೆ ನಿಕತ್ವಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ನಾನಾತ್ವಜ್ಞಾನನು ತೊಲಗುವದೆಂದು ಹೇಗೆತಾನೆ ಹೇಳಲಾದೀತು ? 

ಏಕತ್ಸದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಗತಿ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 

೪೩೬. ನನು ಏಕತ್ವೈಕಾನ್ತಾಭ್ಯುಪಗಮೇ ನಾನಾತ್ವಾಭಾವಾತ್‌ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದೀನಿ ಲೌಕಿಕಾನಿ ಪ್ರಮಾಣಾನಿ ವ್ಯಾಹನೇರನ್‌ | ನಿರ್ನಿಷಯತ್ವಾತ್‌ 
ಸ್ಥಾಣ್ವಾದಿಸ್ಟಿವ ಪುರ:ಷಾದಿಜ್ಜಾ ನಾನಿ! ತಥಾ ವಿಧಿಪ್ರತಿಸೇಧಶಾಸ್ತ್ರಮಸಿ ಭೇದ 
ಸೇಕ್ಷತ್ವಾತ್‌ ತದಭಾವೇ ವ್ಯಾಹನ್ಳೇತ | ಮೋಕ್ತಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯಾನಿ ಶಿ್ಯಶಾಸಿತ್ರಾರ 
ಭೇದಾವೇಕ್ಷತ್ವಾತ್‌ ತದಭಾವೇ ವ್ಯಾಘಾತಃ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಕಥಂ ಚಾನೃತೇಃ 

ವ್ಯವಹಾರವೂ ಸತ್ಯವಾಗಿಸುವಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ನಂಬಿರುವನನು ಅನೃತಾಭಿಸಂಧನ 
ಎನ್ನು ವದು ಯುಕ್ಷವಾಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. 


ಅಧಿ. ೬ ಸೂ. ೧೪] ಏಕತ್ವ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಗತಿ ೬4೫ 


ಮೋಕ್ತಶಾಸ್ರ್ರೀಣ ಪ್ರತಿಪಾದಿತಸ ಸ್ಯ ಆತ್ರೆ ಪ ಕತ್ತಸ ಸತ್ಯತ್ವಮ್‌ ಉಪಪದ್ಯೇತ? 
ಇತಿ | ಅತ್ರೋಚೃತೇ | ನೈಷ ಸ | ಸರ್ವವ್ಯವಹಾರಾಣಾಮೇವ 
ಪ್ರಾಗ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತಾನಿಜ್ಞಾನಾತ್‌ ಸತ್ಯತ್ತೋಸಪತ್ತೇಃ | ಸ್ವಪ್ನವ್ಯವಹಾರ 
ಸ್ಫೇವ ಪ್ರಾಕ್‌ ಪ್ರಬೋಧಾತ್‌ | ಯಾವದ" ಹಿನ ಸತ್ಯಾತ್ಮಕತ್ವಪ್ರತಿಪತ್ತಿಃ 
ತಾವತ್‌ ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಮೇಯಫಲಲಕ್ಷಣೇಷು ನಿಕಾರೇಸು ಅನ್ಭತತ್ವಬು ದ್ಧಿಃ ನ 
ಕಸ್ಯ ಚಿತ್‌ ಉತ್ಸ ದೃತೇ | ನಿಕಾರಾನೇವ ತು "ಅಹೆಂ' "ಮಮ ಇತಿ ಅವಿದ್ಯ 
ಆತ್ಮಾ ತಯೇನ ಭಾವೇನ ಸರ್ವೋ ಜನ್ಮುಃ ಪ ಪ್ರತಿಪದ್ಯತೇ ಸ್ವಾಭಾವಿಕೀಂ 
ಬ್ರ ಹ್ಮಾತ್ಮ ka ಹಿತ್ತಾ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪ್ರಾಗ್‌ ಬ್ರಹಾ ತ್ಮತಾಪ್ರತಿಜೋಧಾರ್‌ 
ಉಪಸನ್ನ ಃ ಃ ಸರ್ವೋ ಲೌಕಿಕೋ ನೈದಿಕಕ್ಸ ವ್ಯವಹಾರಃ | ಯಥಾ ಸುಪ್ತಸ ಸ್ವಸ್ಯ 
ಪ್ರಾಕ್ಗ ತಸ್ಯ ಜನಸ್ಯ ಸ್ವಪ್ನೇ ಉಚ್ಚಾ ಜಾ ಭಾವ. ನ್‌ ಸಶ್ಚತಃ ಶಿಶ್ಚಿತಮೇವ 


ಹೆ 
ತ ೩ ವಿಜ್ಞಾನಂ ತ ಪ್ರಾಕ್‌ ಪ್ರಬೋಜಾತ” 1 ನಚ 


pS 


ತೃಕ್ಷಾಭಾಸಾಭಿವ್ರಾ ಯಕ ತತ್ವಾಲೇ ಭವತಿ” ಶದ್ವತ” | 
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( ಭಾಸ್ಕಾರ್ಧೆ ) 

(ಆಕ್ಷೇಸ) :- ಕತ್ತ ವನ್ನೇ ನಿಯನುದಿಂದ ಒಪ್ಪಿದರೆ ನಾನಾತ್ವವು 
ಇರುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೇ ಮುಂತಾದ ಲೌಕಿಕಪ್ರಮಾಣಗಳು, 
ನೋಟುಮರವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನೆಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಆಗುವ 
ಜ್ಞಾನಗಳಂತೆ, ಬಾಧಿತವಾಗಬೇಕಾಗುವದು. ಏಕೆಂದರೆ (ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಅವಕ್ಕೆ 
ನಿಷಯವಿರುನದಿಲ್ಲ. ಇದರಂತೆ ವಿಧಿಪ್ರತಿಸೇಧಶಾಸ್ತ್ರವುಕೂಡ ಭೇದಾಸೇಕ್ಷ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಆ (ಭೇದ)ವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಬಾಧಿತನಾಗಬೇಕಾಗುವದು. ಮೋಕ್ಷ 
ಶಾಸ್ತ್ರವುಕೂಡ ಶಿಷ್ಯ, ಕಲಿಸುವ (ಗುರು) ಮುಂತಾದ ಭೇದವನ್ನೇ ಅಪೇಕ್ಷಿಸು 
ವದರಿಂದ ಅದಿಲ್ಲವಾದರೆ ಬಾಧಿತವಾಗುವದು. ಮತ್ತು ಅನ್ಭ್ಫತವಾದ ಮೋಕ್ಷ 
ಶಾಸ್ತ್ರವು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಆತ್ಮೆ ಹ ಕತ್ತವು ಸ ಸತ್ಯವೆಂಬುದು ಹೇಗೆ ತಾನೆ ಯುಕ್ತ 

ಸ್ಯ ] 


(ಸಮಾಧಾನ) :- ಇದಕ್ಕೆ (ಪರಿಹಾರವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. 
ಇದು ದೋಷವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಸರ್ವವ್ಯನಹಾರಗಳೂ ಬ್ರಹ್ಮಾ ತ್ಮ ತ್ವ 
ವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವ ಮುಂಚೆ -ನಚ್ಚರವಾಗುವದಕ್ಕಿಂತ ಮುಂಜಿ 
ಸ್ವಪ್ನವ್ಯನಹಾರವು fs ats -ಸತ್ಯವಾಗಿರಬಹುದಾಗಿದೆ.: 
ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಸತ್ಯವಾದ ಆಕ್ಮೈಕತ್ವಜ್ಞಾ 2 ನವಾಗಿಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿಯವರೆ 
ಗೊ ಪ್ರಮಾಣ, ಪ್ರಮೇಯ, ಧಲ-ನಂಬಿ ನಿಕಾರಗಳಲ್ಲಿ (ಅವು) ಅನೃತ 


1. ಅಧ್ಯಾಸಭಾಸ್ಕದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿರುವ ವಿಷಯನೇ ಇದು. ಸಮನ್ವ ಯಸೂತ್ರ 
ಭಾಷ್ಕದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿರುನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವಿಡೆ. 


೭೩೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ [ಅ. ೨ ಫಾ. ೧ 


ನೆಂಬ ಬುದ್ಧಿಯು ಯಾರಿಗೂ ಹುಟ್ಟುವದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ 
ಸ್ವಾಭಾನಿಕವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತ್ಸನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ವಿಕಾರಗಳನ್ನೇ 
ನಾನು, ನನ್ನದು -ಎಂದು ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ (ಅವನ್ನು) ಆತ್ಮಾತ್ಮೀಯ 
ಭಾವದಿಂದ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಜೀವನೂ ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದ 


ರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತ್ವವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವಮುಂಚೆ ಎಲ್ಲಾ ಲೌಕಿಕ 
ನೈದಿಕನ್ಯವಹಾರವೂ ಇರಬಹುದಾಗಿದೆ. ಹೇಗೆ ನಿದ್ರಿಸಿರುವ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಸ್ವಸ್ನದಲ್ಲಿ ಉಚ್ಚನೀಚಸದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಕಂಡರೆ ಎಚ್ಚರ 
ವಾಗುವವರೆಗೂ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿಯೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಿದೆಂಬ ಅಭಿಮಾನದ 
ತಿಳಿನಳಿಕೆಯೇ ಉಂಟಾಗುವದೇ ಹೊರತು ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ (ಅದು) 


ಪ್ರತ್ಯೆಕ್ಷಾಭಾಸನೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವುಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲವೋ, ಅದರಂತೆ. 


ಅಸತ್ಯವಾಕ್ಯದಿಂದ ಸತ್ಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನವಾಗಬಹುದು 
೧೩೧೨ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 

೪೩೭, ಕಥಂತು ಅಸತ್ಯೇನ ವೇದಾನ್ತ ವಾಕ್ಯೇನ ಸತ್ಯಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ 
ತ್ವಸ್ಯ ಪ್ರಕಿಪ್ರತ್ತಿರುಪನದ್ಯೇತ 1 ನಹಿ ರಜ್ಜುಸರ್ಪೇಣ ದಷ್ಟೋ ಮ್ರಿಯತೇ | 
ನಾಪಿ ಮೃಗತೃಷ್ಟಿಕಾಮ್ಸಸಾ ಪಾನಾವಗಾಹನಾದಿಪ್ರ ಯೋಜನಂ ಕ್ರಿಯತೇ 
ಇತಿ] ನೈಸ ದೋಷಃ, ಶಜ್ಭಾವಿಷಾದಾದಿನಿಮಿತ್ತಮರಣಾದಿಕಾರ್ಯೋಪಲಬ್ಬೇ॥। 
ಸ್ವಪ್ನದರ್ಶನಾವಸ್ವಸ್ಯ ಚ ಸರ್ಪದಂಶನೋದಕಸ್ನಾ ನಾದಿಕಾರ್ಯದರ್ಶನಾತ್‌! 
ತತ್ಕಾರ್ಯಮವಿ ಅನೃತಮೇವ ಇತಿ ಚೇತ್‌ ಬ್ರೂಯಾತ್‌ । ತತ್ರ ಬ್ರೂಮಃ। 
ಯದ್ಯಪಿ ಸ್ವಸ್ನದರ್ಶನಾವಸ್ಥಸ್ಯ ಸರ್ಪದಂಶನೋದಕಸ್ನಾನಾದಿ ಕಾರ್ಯಮ* 
ಅನ್ಫತರ್ಮ, ತಥಾಪಿ ತದವಗತಿಃ ಸತ್ಯಮೇವ ಫಲಮ್‌ | ಪ್ರತಿಬುದ್ಧಸ್ಯಾನಿ 
ಅಬಾಧ್ಯಮಾನತ್ವಾತ್‌ | ನ ಹಿ ಸ್ವಪ್ನಾತ್‌ ಉತ್ಸಿ ತಃ ಸ್ವಪ್ನದೃಷ್ಟಂ ಸರ್ಪದಂಶ 
ನೋದಕಸ್ನಾನಾದಿಕಾರ್ಯಂ ಮಿಥ್ಯಾ ಇತಿ ಮನ್ಯಮಾನಃ, ತದವಗತಿಮನಿ 
ಮಿಥ್ಯಾ ಇತಿ ಮನ್ಯತೇ ಕಶ್ಚಿತ್‌ | ಏತೇನ ಸ್ವಪ್ನದೃಶೋಇವಗತ್ಯಬಾಧನೇನ 
ದೇಹಮಾತ್ರಾತ್ಮವಾದೋ ದೂಹಿತೋ ವೇದಿಶವ್ಯಃ | ತಥಾ ಚ ಶ್ರುತಿ! 
“ಯದಾ ಕರ್ಮಸು ಕಾಮ್ಯೇಷು ಸ್ತ್ರಿಯಂ ಸ್ವಪ್ನೇನು ಪಶ್ಯತಿ | ಸಮೃದ್ಧಿ: 
ತತ್ರ ಜಾನೀಯಾತ್‌ ತಸ್ಮಿನ್‌ ಸ್ವಪ್ನನಿದರ್ಶನೇ” (ಛಾಂ. ೫-೨-೯) ಇ 
ಅಸತ್ಯೇನ ಸ್ವಸ್ನದರ್ಶನೇನ ಸತ್ಯಾಯಾಃ ಸಮ್ಮದ್ಧೇಃ ಪ್ರತಿಪತ್ತಿಂ ದರ್ಶಯತಿ 
ತಥಾ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದರ್ಶನೇಷು ಕೇಷುಚಿತ್‌ ಅರಿಷ್ಟೇಸು ಜಾತೇಷು “ನ ಚಿರಮಿವ 
ಜೀವಿಷ್ಯತೀತಿ ವಿದ್ಯಾತ್‌” (ಐ. ಆ. ೩-೨-೪-೧೦) ಇತ್ಯುಕ್ತ್ವಾ "ಅರ 
ಸ್ಪಪ್ನಾಃ ಪುರುಷಂ ಕೃಷ್ಣಂ ಕೃಷ್ಣ ದನ್ತ್ರಂ ಪಶ್ಯತಿ ಸ ಏನಂ ಹೆನ್ರಿ'' (ಐ.ಆ. ೩೨. 
೪-೧೦) ಇತ್ಯಾದಿನಾ ತೇನ ತೇನ ಅಸತ್ಯೇನೈನ ಸ್ವಪ್ನದರ್ಶನೇನ ಸತ್ಯ! 


ಅಧಿ. ೬ ಸೂ ೧೪] ಅಸತ್ಯವಾಕ್ಯದಿಂದ ಸತ್ಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನವಾಗಬಹುದು ೬೩೭ 


ಮರಣಂ ಸೂಚ್ಯತೇ ಇತಿ ದರ್ಶಯತಿ । ಪ್ರಸಿದ್ಧಂ ಚ ಇದಂ ಲೋಕೇ 
ಅನ್ವಯವೃತಿರೇಕಕುಶಲಾನಾಮ್‌ ಈದೃಶೇನ ಸ್ವಪ್ನದರ್ಶನೇನ ಸಾಧ್ವಾಗಮಃ 
ಸೂಚ್ಯತೇ, ಈದೃಶೇನ ಅಸಾಧ್ವಾಗವ.8 ಇತಿ | ತಥಾ ಅಕಾರಾದಿಸತ್ಯಾಕ್ಷರ 
ಪ್ರತಿಸತ್ತಿಃ ದೃಷ್ಟಾ ರೇಖಾನೃತಾಕ್ಷರಪ್ರತಿಪತ್ತೇಃ | 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಆದರೆ ಅಸತ್ಯವಾದ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯದಿಂದ ಸತ್ಯವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತ್ವದ ಜ್ಞಾ ಗ ಹೇಗೆ ಯುಕ್ತವಾದೀತು ?« ಹಗ್ಗದ 
ಇಚ್‌ ಸಾಯುವದಿಲ್ಲ; ಬಿಸಿಲುಕುದುರೆ ಯ ನೀರಿನಿಂದ 
ಕುಡಿಯುವದ್ಳು ಸ್ನಾನಮಾಡುವದು- ಮುಂತಾದ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಆಗು 
ವಂತಿಲ್ಲವಲ್ಲ! 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಇದೇನೂ ದೋಷವಲ್ಲ. ದಿಕೆಂದಕೆ ಶಂಕಾವಿಷವೇ 
ಮುಂತಾದ ನಿಮಿತ್ಮದಿಂದ ಸಾವು ಮುಂತಾದ ಕಾರ್ಯವಾಗುನದು ಕಂಡು 
ಬಂದಿದೆ. ಮತ್ತು ಕನಸುಕಾಣುವ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿರುವಾತನಿಗೆ ಹಾವು 
ಕಡಿಯುವದು, ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಸ್ನಾನ- ಮುಂತಾದ ಕಾರ್ಯವಾಗುವದೂ ಕಂಡಿದೆ. 
ಅದರ ಕಾರ್ಯವೂ ಅನೃ ತನೇ ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ) ಹೇಳಿದರೆ ಅದಕ್ಕೆ 
(ಈ ಉತ್ತರವನ್ನು) ಹೆ: ತ್ತೇವೆ : ಕನಸುಕಾಟುವ ಅವಸೆ ಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿರುವಾತಿಗೆ 
ಹಾವು ಕಡಿದದ್ದು. ನೀರಿನ ಸ್ನಾನ- ಮುಂತಾದ ಕಾರ್ಯವೇನೋ ಅನೃತವೇ ; ; 
ಆದರೂ ಆದರ ಅರಿವು ಎಂಬುದು ಸತ್ಯವಾದ ಫಲವೇ. ಏಕೆಂದರೆ ಎಚ್ಚತ್ತವ 


7]. ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನವೆಂಬುದು ವೃತ್ತಿಯಾದರೆ ಅದೂ ಅನೃತವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ ; 

ಚೈತನ್ಮ ವಾದರೆ ಅದು ಹುಟ್ಟುವದೇ ಇಳ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಈ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ € ಎಡೆಯಿಲ್ಲ. 
ಆಕ ವೃತ್ತಿ ಜ್ಞಾನವು  ಧಾರಮಾರ್ಧಿ ಕಸತ್ಯ ನೆಂದು ಇಟ್ಟು Peni ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿದೆ 
ಎಂದು ಈ ವ್ಯಾ | ಬಾಧಿತವಾಗುವ A SR ಕಾರ್ಯವನ್ನು ೦ಟು 
ಮಾಡಬಹುದೆ ? ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವು ಬಾಧಿತವಲ್ಲ ವಾಕ್ಕಪ್ರಾ ಅ ಮಾಣ್ಯವು ಜಾಧಿತವಾಗ 
ತಕ್ಕ ದ್ದು. ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಕ ದಿಂದ ಜ್ಞಾ ಸ ಹೇಗೆ ಟನ: ?- ಎಂಬುದು 


ಆಸ್ಲೇಪಕನ ಭಾವವೆಂದಿಟ್ಟು ಕೊಂಡರೆ ಕಾಗದ: 


9. ವಿಷದ ಶಂಕೆಯಿಂದಾದ ಭಯವೂ ಸತ್ಯ ಮರಣವೂ ಸತ್ಯ ; ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅದು ದೃಷ್ಟಾಂತನಲ್ಲ ಎನ್ನ ಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಭಯಕ್ಕೆ ಹೇತುವಾದ ಸರ್ಪವು 
ಅಥವಾ ಅಡರೆ ಜ್ಞಾನವು ಅಸತ್ಯ- ಎಂದು ಭಾಮತೀ. ಹಾವಿಲ್ಲದಿದ್ದೆರೂ ಅದರ ಜ್ಞಾನ್ಯ 
ವಿಷವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 'ಅದರ ಹಲ ಎಂಬ ಕಾರ್ಯೆವೊ ಅದರಿಂದ ಮರಣವೂ ಅಗುನದೆಂಬುದೇ 
ದೃಷ್ಟಾಂತವು ಎಂದಿಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ಸಾಕೆಂದು ತೋರುಕ್ತದೆ. 


ಷಿ ಅನಾ 


೭೩೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ.೨ಪಾ.೧ 


ನಿಗೂ ಅದು ಬಾಧಿತವಾಗುವದಿಲ್ಲ:. ಕನಸಿನಿಂದ ಎದ್ದವನು ಕನಸಿನಲ್ಲಿ ಕಂಡ 
ಹಾವು ಕಡಿದದ್ದು, ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಸ್ನಾನಮಾಡಿದ್ದು -ಮುಂತಾದ ಕಾರ್ಯವು 
ಮಿಥ್ಳೈ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿದರೂ ಅದರ ಅರಿವನ್ನೂ ಮಿಥ್ಯೆ ಎಂದು ಯಾವನೂ 


ತಿಳಿಯುವದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ*, ಹೀಗೆ ಕನಸುಕಾಣುವವನ ಜ್ಞಾನವು ಬಾಧಿತ 
ವಾಗುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ದೇಹವೇ ಆತ್ಮನೆಂಬ (ಚಾರ್ನಾಕ)ನಾದ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ದೋಷವನ್ನು ತೋರಿಸಿದಂತೆ ಆಯಿತು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಶ್ರುತಿಯು "ಯಾವಾಗ ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿರುವಲ್ಲಿ ಕನಸುಗಳಲ್ಲಿ 
ಸ್ತ್ರೀಯನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಾನೋ ಆಗ ಆ ಸ್ಪಸ್ನವನ್ನು ಕಂಡದ್ದರಿಂದ ಸಮೃದ್ಧಿ ಯಾಗು 
ವದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು” (ಛಾಂ ೫-೨-೯) ಎಂದು ಅಸತ್ಯವಾದ ಸ್ವಪ್ನ ದರ್ಶನ 
ದಿಂದ ಸತ್ಯವಾದ ಸಮೃದ್ಧಿಪ್ರಾಪ್ರಿಯನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವಾಗಿ ನೋಡುವ ಕೆಲವು ಅರಿಷ್ಟ (ದರ್ಶನ)ಗಳು ಉಂಟಾದರೆ *ಬಕುಕಾಲ 
ಬದುಕಿರುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು? (ಐ. ಆ. ೩-೨-೪) ಎಂದು ಹೇಳಿ* 
“ಇನ್ನು ಸ್ವಪ್ನಗಳು : ಕಪುಗಿರುವ ಕರಿಯಹಲ್ಲಿನ ಪುರುಷನನ್ನು ಕಾಣು 
ತ್ತಾನೆ; ಅವನು ಇವನನ್ನು (ಕನಸಿನಲ್ಲಿ) ಹೊಡೆಯುತ್ತಾನಾದರೆ....'' (ಐ. ಆ. 
೩-೨-೪) ಎಂದು ಆಯಾ ಅಸತ್ಯವಾಗಿರುವ ಸ್ವಪ್ನದರ್ಶನದಿಂದಲೇ ಸತ್ಯವಾದ 


1- ಕನಸಿನಲ್ಲಿ ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಸ್ನಾನಮಾಡಿದೆನು ಎಂದರೆ ಸ್ನಾನಮಾಡಿದಂತೆ ಅರಿವಾಯಿತು 
ಎಂದೇ ಎಚ್ಚತ್ತವನೂ ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ ಎಂದರ್ಥ. 

ಇ. ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯರೂಸಿತನಾದ ಜ್ಞಾನವೂ ಅನಿರ್ವಾಚ್ಕವೆನ್ನು ವದು ಯುಕ್ತ ನಾದರೂ 
ಲೋಕದ ಜನರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಇದನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಭಾಮತೀ ವ್ಯಾ| ಹಾವು 
ಕಚ್ಚಿದ ಜ್ಞಾನ್ಯ ಸ್ನಾನಮಾಡಿದ ಜ್ಞಾನ- ಇವು ಎಚ್ಚರದಲ್ಲಿಯೂ ಬಾಧಿತವಾಗುವದಿಲ್ಲ 
ವೆಂದಿಷ್ಟೇ ಇಲ್ಲಿ ಅಭಿಪ್ರೇತವಾಗಿದೆ. 

9. ಎಚ್ಚರದಲ್ಲಿ ಆಗುವ ಸಮೃದ್ಧಿಯನ್ನು 
ಕರೆದಿದೆ. 

ಕ್ತಿ, ಸೂರ್ಯನು ಚಂದ್ರನಂತೆ ಕಾಣುವದು, ಅಂತರಿಕ್ಷವು ಹುರಿಮಂಜಿನಂತೆ 
ಕೆಂಪಾಗಿ ತೋರುವದ್ಕು ಪಾಯುದ್ವಾರವು ವಿವೃತವಾದದ್ದು ಸಂಕೋಚವಾಗದಿರುವದು, 
ತಲೆಯೆಲ್ಲ ದುರ್ಗಂಧಯುಕ್ತವಾಗುವದು- ಇವೇ ಮುಂತಾದ ದರ್ಶನಗಳು ಉಂಟಾದರೆ. 


5. “ಇತಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದರ್ಶನಾನಿ? ಎಂಬ ವಾಕ್ಕದವರೆಗೆ ಹೇಳಿರುವ ಅರಿಷ್ಟದರ್ಶನ 
ಗಳು ಮರಣಸೂಚನೆಗಳು ಎಂಬುಡು ಐತರೇಯಾರಣ್ಯ ಕದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಈ ಸೂಚನೆ 
ಗಳ ಕಾರ್ಯವು ಸತ್ಯವಾದರೂ ಸೂಚಕಗಳೆಲ್ಲ ಸತ್ಯವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಭಾಷ್ಕದ ಈ 
ಪ್ರಘಟ್ಟಿದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸತ್ಕಾನೃತಗಳನ್ನೇ ಕೊಟ್ಟು 
ಅನೃತದಿಂದಲೂ ಸತ್ಯವು ಅಗಬಹುದು- ಎಂಬುದನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಹೇಳಬೇಕಾದದ್ದೇ ಇಲ್ಲ. 


ಸ್ಪಸ್ನಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಸತ್ಯವೆಂದು 


ಅಧಿ, ೬ ಸೂ. ೧೪] ಏಕತ್ವಜ್ಞಾನವಾದ ಬಳಿಕ ಭೇದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶೆನಿರುವದಿಲ್ಲ ೩೩೯ 


ಸಾವು ಸೂಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ: ಎಂದು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಇಂಥ ಸ್ವಪ್ನ ದರ್ಶನದಿಂದ 
ಒಳ್ಳೆಯದಾಗುವದೆಂದು ಸೂಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ, ಇಂಥದ್ದರಿಂದ ಕೆಟ್ಟಿದ್ದಾಗು 
ವದೆಂದು (ಸೂಚಿತವಾ ಸುತ್ತದೆ) ಎಂಬುದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕಗಳಲ್ಲಿ 
ಕುಶಲರಾದವರಿಗೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆ ಅಕಾರಾದಿಯಾದ 
ಸತ್ಯಾಕ್ಟರದ ಜ್ಞಾನವು ಅನೃತವಾದ ರೇಖಾತ್ಮಕವಾದ ಅಕ್ಷರದ ಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದಾಗುವದೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


ಏಕತ್ವಜ್ಞಾನವಾದ ಬಳಿಕ ನಾನಾತ್ಚ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ 
ಅವಕಾಶವಿರುವದಿಲ್ಲ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೩೮. ಅನಿ ಚ ಅನ್ರ್ಯಮಿದಂ ಪ್ರಮಾಣಮ್‌ ಆತ್ಮ್ರೈಕತ್ವಸ್ಯ ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಕಂ ನ ಅತಃಸರಂ ಕೆಂಚಿಕ್‌ ಆಕಾಬ್ಬ ಮ್‌ ಅಸ್ತಿ । ಯಥಾ ಹಿ 
ಲೋಕೇ "ಯಜೇತ ಇತ್ಯುಕ್ತೇ ಕಮ್‌, ಕೇನ, ಕಥಮ್‌? - ಇತಿ 
ಆಕಾಬ್ಬ್ಬ ತೇ ನೈವಂ "ತತ್ತ್ವಮಸಿ, "ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ? ಇತ್ಯುಕ್ತೇ 
ಕಿಂಚಿತ್‌ ಅನ್ಯತ್‌ ಆಕಾಬ್ಬ ಶರ್ಮ ಅಸ್ತಿ | ಸರ್ವಾತ್ಮ್ಯೈ ಕತ್ವವಿಷಯತ್ವಾವ 
ಗತೇಃ! ಸತಿ ಹಿ ಅನ್ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಅವಶಿಷ್ಯಮಾಣೇ ಅರ್ಥೇ ಆಕಾಜಪ್ಟ 
ಸ್ಯಾತ್‌| ನ ತು ಆತ್ಮ್ರೈಕತ್ವವ್ಯತಿರೇಕೇಣ ಅವಶಿಷ್ಯಮಾಣಃ ಅನ್ಯೋ* 
ರ್ಧೋಸ್ತಿ ಯ ಆಕಾಬಕ್ಟೀತ । ನ ಚ ಇಯರ್‌ ಅವೆಗತಿರ್ನೋತ್ಸದ್ಯತೇ 
ಇತಿ ಶಕ್ಯಂ ವಕ್ತುಮ್‌ | “ತದ್ದಾಸ್ಯ ವಿಜಜ್ಞೌ” (ಛಾಂ. ೬-೧೬-೩) 
ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿಭ್ಯಃ | ಅವಗತಿಸಾಧನಾನಾಂ ಚ ಶ್ರವಣಾದೀನಾಂ ವೇದಾನು 
ವಚನಾದೀನಾಂ ಚ ವಿಧಾನಾತ್‌ | ನ ಚ ಇಯಮ್‌ ಅವಗತಿಃ ಅನರ್ಥಿಕಾ, 
ಭ್ರಾನ್ರಿರ್ವಾ ಇತಿ ಶಕ್ಯಂ ವಕ್ತುಮ | ಅವಿದ್ಯಾನಿವೃತ್ತಿಫಲದರ್ಶನಾತ್‌ | 
ಬಾಧಕಜ್ಜಾ,ನಾನ್ರರಾಭಾವಾಚ್ಚ । ಪ್ರಾಕ್ಟ ಆತ್ಮೈಕತ್ತಾವಗತೇಃ ಅವ್ಯಾಹತಃ 
ಸರ್ವಃ ಸತ್ಯಾನೃತವ್ಯವಹಾರಃ ಲೌಕಿಕೋ ವೈದಿಕಶ್ಚ ಇತಿ ಅಪೋಚಾಮ । 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅನ್ರ್ಯೇನ ಪ್ರಮಾಣೇನ ಪ್ರತಿಪಾದಿತೇ ಆತ್ಮ್ರೈಕತ್ತೇ ಸಮಸ್ತಸ್ಯ 
ಪ್ರಾಚೀನಸ್ಯ ಭೇದವ್ಯವಹಾರಸ್ಯ ಬಾಧಿತತ್ವಾತ್‌ ನಾನೇಕಾತ್ಮಕಬ್ರಹ್ಮ 
ಕಲ್ಪನಾವಕಾಶೋಸ್ತಿ || 

1- ಕನಸಿನಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಹತ್ತು ಮರಣಸೂಚಕವಾದ ಅರಿಷ್ಟಗಳನ್ನು ಈ ಪ್ರಕರಣ 
ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 

9. ವರ್ಣವು ಶಬ್ದಾತ್ಮಕವಾಗಿರುವದರಿಂದ ರೇಖೆಯನ್ನು ವರ್ಣವೆಂಡು 
ತಿಳಿಯುವದು ತಪ್ಪೇ; ಆದ್ದರಿಂದ ರೇಖಾತ್ಮಕವಾದದ್ದು ಅನೃತಾಕ್ಷರವು. 


೭೪೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅತಿಪು೧ 
(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


ಇದಲ್ಲದೆ ಆತ್ಮನು ಒಬ್ಬನೇ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಈ ಪ್ರಮಾಣನು 
ಕೊನೆಯದು, ಇದರ ಮುಂದೆ ಕೇಳತಕ್ಕದ್ದು ಯಾವದೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಹೇಗೆ 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ "ಯಾಗಮಾಡಬೇಕು' ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ "ಏನನ್ನು? ' "ಏತರಿಂದ?' 
"ಹೇಗೆ' ? ಎಂದು ಕೇಳುತ್ತಾರೋ ಹಾಗೆ "ಅದು ನೀನಾಗಿರುವೆ? 
(ಛಾಂ. ೬-೮-೭), "ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮವಾಗಿರುವೆನು' (ಬೃ. ೪-೧-೧೦) ಎಂದು 
ಹೇಳಿದರೆ ಮತ್ತೆ ಯಾವದೂ ಕೇಳತಕ್ಕದ್ದು ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಈ 
ಜ್ಞಾನವು ಎಲ್ಲರ ಆತ್ಮನೂ ಒಬ್ಬನೇ ಎಂಬ ವಿಷಯದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತೊಂದು 
ವಿಷಯವು ಉಳಿದುಕೊಂಡಿದ್ದರಲ್ಲವೆ, ಕೇಳುವದೆಂಬುದು ಆಗಬಹ.ದು? 
ಆದರೆ ಆತ್ಮ್ಮೈಕತ್ವಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಉಳಿಯುವ ಮತ್ತೊಂದು ವಿಷಯ 


ವಿರುವದಿಲ್ಲ; ಹಾಗಿರುವದಾಗಿದ್ದರೆ (ಅದನ್ನು) ಕೇಳಬಹುದಾಗಿತ್ತು. 


ಈ ಅರಿವು ಉಂಬಾಗುನದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕೂ ಆಗು 
ವದಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ "ಇವನ (ಉಪದೇಶವನ್ನು) ಅರಿತುಕೊಂಡನು” 
(ಛಾಂ. ೬-೧೬-೩) ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿನೆ ಮತ್ತು ಅರಿವಿಗೆ 
ಸಾಧನಗಳಾದ ಶ್ರನಣಾದಿಗಳೆನ್ನೂ (ಬೃ. ೨-೪೫) ವೇದಾನುನಚನ 
ಗಳನ್ನೂ (ಬೃ. ೪-೪-೨೨) ವಿವರಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಅರಿವು ವ್ಯರ್ಥ 
ವೆಂದಾಗಲಿ ಭ್ರಾಂತಿಯೆಂದಾಗಲಿ ಹೇಳುವದಕ್ಕೂ ಬರುವದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಅನಿದ್ಯೆಯು ತೊಲಗುವದೆಂಬ ಫಲವು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ, 
(ಇದನ್ನು) ಬಾಧಿಸುವ ಮತ್ತೊಂದು ಜ್ಞಾನವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ, 
ಆತ್ಮನು ಒಬ್ಬನೇ ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳು ವವರೆಗೂ ಸತ್ಯ, ಅನೃತ- ಎಂಬ 
ಲೌಕಿಕ ಮತ್ತು ವೈದಿಕವ್ಯವಹಾರವೆಲ್ಲವೂ ಅಡ್ಡಿಯಿಲ್ಲದೆ (ಇರುತ್ತದೆ) ಎಂದು 
(ಹಿಂದೆ) ಹೇಳಿರುತ್ತೇವೆ. 


ಆದ್ದರಿಂದ (ಈ) ಅಂತ್ಯಪ್ರಮಾಣವು:. ಆತ್ಮ್ಮೈಕತ್ವವನ್ನು ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸಿದ ಬಳಿಕ ಹಿಂದಿನ ಭೇದವ್ಯವಹಾರವೆಲ್ಲವೂ ಬಾಧಿತವಾಗುವದರಿಂದ 
ಅನೇಕಾತ್ಮಕಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿರುವದಿಲ್ಲ. 


1- ಪ್ರಮಾತೃ, ಪ್ರಮಾಣ ಪ್ರಮೇಯ ಎಂಬ ನಿಭಾಗವನ್ನು ಕಳೆಯುವ 
€ ಲ 
ಅತ್ಮ ಕತ್ತನನ್ನು ತಿಳಿಸುವದರಿಂದ ತತ್ತ್ವಮಸಿ ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಜನೃಜ್ಞಾನವು 
ಕೊನೆಯ ಜ್ಞಾನವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ವಾಕ್ಯವು ಅಂತ್ಯಪ್ರ ಮಾಣವು. 


ಅಧಿ, ೬ ಸ್ಮೂ ೧೪| ಪರಿಣಾಮಿಬ್ರ ಹ್ಮವಾದವು ಶ್ರುತಿಸಮ್ಮತವಲ್ಲ "೭೬೪೧ 
ದ್‌ ಡ್ಯ ಇ 
ಪರಿಣಾಮಿಬ್ರ ಹ್ಮವಾದವು ಶ್ರುತಿಸಮ್ಮತವಲ್ಲ 
(ಭಾಷ್ಕ) 


೪೩೯, ನನು ಮೃದಾದಿದೃಷ್ಟಾನ್ತ ಪ್ರಣಯನಾತ್‌ ಪರಿಣಾಮವದ್‌ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಶಾಸ್ರ್ರಸ್ಥ ಅಭಿಮತರ್ಮ ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ | ಪರಣಾಮಿನೋ ಹಿ 
ಮೃದಾದಯೊಆರ್ಥಾ8 ಲೋಕೇ ಸಮಧಿಗತಾಃ ಇತಿ । ನೇತ್ಯುಚ್ಯತೇ | 
“ಸವಾ ಏಷ ಮಹಾನಜ ಆತ್ಮಾಂಜರೋ$ಮರೋಇಂಮೃತೋಭಯೋ 
ಬ್ರಹ್ಮ? (ಬೃ. ೪-೪-.೨೫), “ಸೆ ಏಷ ನೇತಿ ನೇತ್ಯಾತ್ಮಾ? (ಬೃ. ೩-೯-೨೬) 
“ಅಸ್ಲೂಲಮನಣು” (ಬೃ. ೩-೮-೮) ಇತ್ಯಾದ್ಯಾಭ್ಯಃ ಸರ್ವವಿಕ್ರಿಯಾ 
ಪ್ರತಿನೇಧಶ್ರುತಿಭ್ಯೋ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಕೂಟಸ್ಥತ್ವಾವಗಮಾತ್‌ | ನ ಹಿ ಏಕಸ್ಯ 
ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಪರಿಣುಮಧರ್ಮತ್ತಂ ತದ್ರಹಿತತ್ವಂ ಚ ಶಕ್ಯಂ ಪ್ರತಿಪತ್ತುಮ | 
ಸ್ಥಿತಿಗತಿವತ್‌ ಸ್ಯಾತ್‌ ಇತಿ ಚೇತ್‌। ನ । ಕೂಟಸ್ಸಸ್ಯ ಇತಿ ವಿಶೇಷಣಾತ್‌ | 
ನ ಹಿ ಕೂಟಿಸ್ಪ ಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಸ್ಥಿತಿಗತಿವತ್‌ ಅನೇಕಧರ್ಮಾಶ್ರಯತ್ವಂ 
ಸಂಭವತಿ | ಕೂಟಿಸ್ಟಂ ಚ ನಿತ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಸರ್ವವಿಕ್ರಿಯಾಪ್ರತಿಷೇಧಾತ್‌ 
ಇತ್ಯವೋಚಾಮ। ನ ಚ ಯಧಾ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಆತ್ಮೈಕತ್ವದರ್ಶನಂ ಮೋಕ್ಷಸಾಧ 
ನರ್ಮ, ಏವಂ ಜಗದಾಕಾರಸರಿಣಾಮಿತ್ತದರ್ಶನಮಸಪಿ ಸ್ವತನ್ರ ಮೇವ ಕಸ 
ಚಿತ್‌ ಫಲಾಯ ಅಭಿಪ್ರೇಯತೇ। ಪ್ರಮಾಣಾಭಾವಾತ” | ಕೂಟಸ್ಥ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತ್ವ 
ವಿಜ್ಞಾನಾದೇವ ಹಿ ಫಲಂ ದರ್ಶಯತಿ ಶಾಸ್ತ್ರಮ “ಸ ಏಷ ನೇತಿ ನೇತ್ಯಾತ್ಮಾ? 
ಇತ್ಯುಪಕ್ರಮ್ಯ “ಅಭಯಂ ವೈ ಜನಕ ಪ್ರಾಪ್ತೋಸಿ?(ಬೃ. ೪.೨-೪)ಇತ್ಯೇವಂ 
ಜಾತೀಯಕಮ್‌ | ತತ್ರ ಏತತ್‌ ಸಿದ್ಧಂ ಭವತಿ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಕರಣೇ ಸರ್ವಧರ್ಮ 
ನಿಶೇಷರಹಿತಬ್ರಹ್ಮದರ್ಶನಾದೇವ ಫಲಸಿದ್ಧೌ ಸತ್ಯಾಂ ಯತ್‌ ತತ್ರ ಅಫಲಂ 
ಶ್ರೂಯತೇ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಜಗದಾಕಾರಪರಿಣಾಮಿತ್ವಾದಿ ತದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮದರ್ಶ 
ನೋಪಾಯತ್ವೇನೈವ ವಿನಿಯುಜ್ಯತೇ ಫಲವತ್ಸಂನಿಧೌ ಅಫಲಂ ತದಬ್ಲಮ್‌ ಇತಿ 
ವತ್‌, ನತು ಸ್ತತನ್ರಂ ಫಲಾಯ ಕಲ್ಪತೇ ಇತಿ। ನಹಿ ಪರಿಣಾಮವತ್ತ್ವ 
ವಿಜ್ಞಾನಾತ್‌ ಪರಿಣಾಮವತ್ತ್ವಮ೯ ಆತ್ಮನಃ ಫಲಂ ಸ್ಯಾತ್‌ ಇತಿ ವಕ್ತುಂ 
ಯುಕ್ತರ್ಮ | ಕೂಟಸೃಸಿತ್ಯತ್ವಾನ್ಮೋಕ್ಷಸ್ಯ || ' 
(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ) - ಮಣ್ಣು ಮುಂತಾದ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರುವದ 
ರಿಂದ ಪರಿಣಾಮವುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಸಮ್ಮತವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗು 
ವದಿಲ್ಲವೆ ? ಮಣ್ಣು ಮುಂತಾದ ವಸ್ತುಗಳು ಪರಿಣಾಮಿಗಳೆಂದಲ್ಲವೆ, ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿ ಗೊತ್ತಾಗಿರುವದು ? 


47 , 
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(ಪರಿಹಾರ) :- ಹಾಗಲ್ಲ ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. “ಆ ಈ ದೊಡ್ಡವನೂ 
ಅಜನೂ ಆದ ಆತ್ಮನು ಮುಸ್ಲ್ಟಿಲ್ಲದವನು, ಸಾವಿಲ್ಲದನನು, ಅಮೃತಸ್ವಭಾವನು, 
ಅಭಯವು, ಬ್ರಹ್ಮವು? (ಬೃ. ೪-೪-೨೫), “ಆ ಇವನು ನೇತಿನೇತಿ ಎಂದ 
ಆತ್ಮನು” (ಬೃ. ೩೯-೬), “ಸ್ಫೂಲವಲ್ಲ ಅಣುವಲ್ಲ'' (ಬೃ. ೩-೮-೮) 
-ಇವೇ ಮುಂತಾದ ಎಲ್ಲಾ ವಿಕಾರಗಳನ್ನೂ ಅಲ್ಲಗಳೆಯುನ ಶ್ರುತಿ 
ಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಕೂಟಿಸ್ಥನೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವನಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದೇ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಪರಿಣಾಮವೆಂಬ ಧರ್ಮವುಳ್ಳದ್ದು, ಆ (ಪರಿಣಾಮ) ವಿಲ್ಲದ್ದೂ (ಆಗಿದೆ) 
ಎಂದು ತಿಳಿಯುವದು ಆಗಲಾರದಷ್ಟೆ. 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಸ್ಥಿತಿಗತಿಗಳಂತೆ (ಪರಿಣಾಮವೂ ಅವರಿಣಾಮವೂ) 
ಇರಬಹುದಲ್ಲ !: 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಕೂಟಿಸ್ಟವಾದ (ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಅದಿಲ್ಲ) 
ಎಂದು ವಿಶೇಷಣನನ್ನು (ಕೊಟ್ಟ ರುತ್ತೇವೆ. ಇದರ ವಿನರ) : ಕೂಟಿಸ್ಪವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಸ್ಥಿತಿಗತಿಗಳಂತೆ ಅನೇಕ ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವದೆಂಬುದು 
ಸಂಭವಿಸಲಾರದಷ್ಟೆ. ಎಲ್ಲಾ ಮಾರ್ಪಾಡುಗಳನ್ನೂ (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಅಲ್ಲಗಳೆ 


ದಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಕೂಟಿಸ್ಸವೂ ನಿತ್ಯವೂ ಆಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತೇವೆ. 


ಬ್ರಹ್ಮವು ಒಂದೇ ಆತ್ಮನೆಂಬ ದರ್ಶನವು ಹೇಗೆ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಾಧನಮೋ 
ಹಾಗೆ (ಅದು) ಜಗದಾಕಾರವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುವದೆಂಬ ದರ್ಶನವೂ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ವಾಗಿಯೇ ಯಾವದಾದರೊಂದು ಫಲ ಕಾಗಿ (ಹೇಳಿದ್ದೆಂದು ಶ್ರುತಿಯ) 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿರುವದಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ (ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ) ಪ್ರಮಾಣವೂ 
ಇರುವದಿಲ್ಲ.  ಕೂಟಸ್ಸಬ್ರಹ್ಮನೇ (ಎಲ್ಲರ) ಆತ್ಮನೆಂಬ ವಿಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲೇ 
ಫಲ(ವಾಗುವದೆಂದಲ್ಲವೆ,) “ಆ ಈತನು ನೇತಿನೇತಿ ಎಂದ ಆತ್ಮನು” ಎಂದು 
ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ "«ಜನಕನೆ, ಅಭಯವನ್ನೇ ಪಡೆದುಕೊಂಡಿರುವೆ? (ಬೃ. ೪-೨-೪) 
ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ ಶಾಸ್ತ್ರವು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ? ಇಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟು ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ ; 
ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಶೇಷಧರ್ಮವೂ ಇಲ್ಲದ ಬ್ರಹ್ಮದರ್ಶನದಿಂದಲೇ 
ಘಲವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತಿರುವಲ್ಲಿ, ಅಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗದಾಕಾರವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸು 
ವದು ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಫಲರಹಿತವಾಗಿ ಯಾವದನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯೋ 
ಅದು ಬ್ರ ಹ್ಮದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಉಪಾಯವಾಗಿಯೇ ವಿನಿಯೋಗವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಫಲವುಳ್ಳದ್ದರ ಸನ್ನಿಧಿಯಲ್ಲಿ (ಹೇಳಿರುವ) ಅಫಲ(ವಿಷಯವು) ಅದರ ಅಂಗವು 
|. ಫಿಂತಿರುವಾಗ ಹೋಗುತ್ತಿರುನದಿಲ್ಲ, ಹೋಗುತ್ತಿ ರುವಾಗ ನಿಂತಿರುವದಿಲ್ಲ ; 
ಹೀಗೆಯೇ ಈಗ ಅಪರಿಣಾನಿ,) ಆಮೇಲೆ ಪರಿಣಾನಿ ಹೀಗಿರಬಹುದಲ್ಲ! -ಎಂದು ಶಂಕೆ, 


ಅಧಿ, ೬ ನೂ, ೧೪] ಕೂಟೆಸ್ಮಬ್ರಹ್ಮ ವಾದದಲ್ಲಿ ಈಶ ರೇಶಿತವ್ಯಭಾವ ಹೇಗೆ? ೭೪೩ 


ಎಂಬಂತೆ (ಇದು). ಇಷ್ಟೇ ಹೊರತು ಅದು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ (ಯಾವ) ಫಲಕ್ಟೂ 
(ಸಾಧನ)ವಾಗಲಾರದು. (ಬ್ರಹ್ಮವು) ಪರಿಣಾಮವುಳ್ಳದ್ದೆ೦ದು ಅರಿತುಕೊಂಡದ್ದ 
ರಿಂದ ತನಗೆ ಪರಿಣಾಮ(ವನ್ನು ಪಡೆಯುವದೆಂಬ) ಫಲವು ಆಗುವದೆಂದು 
ಹೇಳುವದು ಸರಿಯಾಗಲಾರವಷ್ಟೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಮೋಕ್ಷನೆಂಬುದು ಕೂಟಸ್ಥ 
ನಿತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಕೂಬಸ್ಥಬ ಹ್ಮ ವಾದದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರೇಶಿತವ್ಯಭಾವ ಹೇಗೆ? 


(ಭಾಷ್ಯ) 


ಅ೪ಂ,  ಕೂಟನ ಬ ಸ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮವಾದಿನಃ, ಏಕತೆ  )ಕಾನ್ಲಾ ತ್‌ ಈಶಿತ್ರೀಶಿ 
ತವ್ಯಾಭಾವೇ ಈಗ ರಕಾರಣನ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ವಿರೋಧಃ ಇತಿ ಜೀಶ್‌ | ಅವಿದ್ಯಾ 
ತ್ಮಕನಾಮರೂಪಬೀಜವ್ಯಾಕರಣಾವೇಕ್ರತ್ವಾತ್‌ ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ವಸ್ಯ “ತಸ್ಮಾದ್ವಾ 
ಏತಸ್ಮಾದಾತ್ಮನ ಆಕಾಶಃ ಸಂಭೂತಃ” (ತೈ. ೨-೧) ಇತ್ಯಾದಿವಾಕ್ಕೇಭ್ಯೋ 
ವಿಶುದ್ಧ ಬುದ್ಧ ಮುಕ್ತಸ್ವ ರೂವಾತ್‌ ಸ ಸರ್ವಜ್ಞಾತ್‌ ಸರ್ವಶಕ್ಕೇಃ ಈಶ್ವ ರಾತ್‌ 
ಜಗಜ್ಜನಿಸ್ತಿತಿಪ್ರ ಸ ನಾಚೇತನಾತ್‌ ಪ್ರಧಾನಾತ್‌ ಅನ್ಯಸ್ಥಾ ದ್‌ 
ವಾ ಇತ್ಯೇಷೋರರ್ಥಃ ಪ್ರಶಿಜ್ಞಾತಃ “ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಯ ಯತಃ' (೧-೧-೨) 
ಇತಿ: ಸಾ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ತದವಸ್ಸವ ಪ ತದ್ವಿರುದ್ದೋರ್ಧ:ಃ ಪುನಂಹ 
ಉಚ್ಛತೇ ಸ ನೋಚ್ಯ ತೇ ಅತ್ಯನ್ತಮ್‌ ಆತ್ಮನ ಏಕತ್ವರ್ಮ' ಅದ್ವಿತೀಯ 
ತ್ವಂ ಚ ಬ್ರುವತಾ? ಶೃಣು ಯಥಾ ನೋಚ್ಯತೇ | ಸರ್ವಜ್ಞಸ್ಕ ಈಶ್ವರಸ್ಯ 
ಆತ್ಮಭೂತೇ ಇವ ಅನಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತೇ ನಾಮರೂನೇ ತತಾ ನ್ಯತ್ವಾಭ್ಯಾಮ್‌ 
ಅಧಿರ್ವಚನೀಯೇ ಸಂಸಾರಪ್ರಪಇಗ ಹ ಬೀಜಭೂತೇ ಸರ್ವಜ ಸ್ವಸ್ಯ ಈಶ ರಸ್ಯ 
ಮಾಯಾ, ಶಕೆ ಕ, ಪ್ರಕೃತಿ ಬ ಚ ಶ್ರುತಿಸ್ಕೃತ್ಯೋರಭಿಲಪ್ಯೇತೇ 1 
ತಾಭ್ಯಾಮ್‌ ಅನ್ಯಃ ಸರ್ವಜ್ಞ ಈಶ್ವರಃ ""ಆಕಾಶೋ ಹ ನಾಮ ನಾಮರೂಪ 
ಯೋರ್ನಿರ್ವಹಿತಾ ತೇ EE ರಾ ತದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ? (ಛಾಂ. ೮-೧೪-೧) 
ಇತಿ ಶ್ರುತೇಃ | "ನಾಮರೂಪೇ ವ್ಯಾಕರವಾಣಿ” (ಛಾಂ. ೬-೩-೨), 
ಸರ್ವಾಣಿ ರೂಪಾಣಿ ವಿಚಿತ್ಯ ಧೀರೋ ನಾಮಾನಿ ಕೃತ್ವಾಭಿವದನ್‌ 
ಯದಾಸ್ತೇ'' (ತೈ. ಆ. ೩-೧೨) “ಏಕಂ ಬೀಜಂ ಬಹುಧಾ ಯಃ ಕರೋತಿ” 
(ಶ್ರೇ. ೬-೧೨) ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರು ತಿಭ್ಯಶ್ಚ | ಏವಮ್‌ ಅನಿದ್ಯಾಕೃ ತನಾಮರೂಪೋ 
ಪಾಧ್ಯ ನುರೋಧೀ ಈಸ್ತ ರೋ ಭವತಿ, ವ್ಯೋಮೇವ ಕಕನ ್ಯಪಾಧ್ಯನು 
ರೋನಿ | ಸಚ ಸ್ವಾತ್ಮಭೂತಾನೇವ ಘಟಾಕಾಶಸ್ಥಾನೀಯಾನ್‌ ಅವಿದ್ಯಾ 
ಪ್ರತ್ಯುಪಸ್ಥಾಪಿತನಾಮರೊಪ ಪಕ್ಕತ ನೈ ತಕಾರ್ಯಕರಣಸಜ್ರಾ ತಾನುರೋಧಿನೋಜೀವಾ 
ಖ್ಯಾನ್‌ ವಿಜ್ಞಾನುತ್ಮನಃ ಪ್ರತಿ ಈಸ್ಟ್ರೇ ವ್ಯವಹಾರನಿಷಯೇ। ತದೇವಮ್‌ 


೭೪೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ (ಆ.೨ಪಾ ೧ 


ಅವಿದ್ಯಾತ್ಮಕೋಪಾಧಿಪರಿಚ್ಛೇದಾಸೇಕ್ಷನೇವ  ಈಶ್ವರಸ್ಯ  ಈಶ್ವರತ್ವಮ್‌, 
ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವಮ್‌, ಸರ್ವಶಕ್ತಿತ್ವಂ ಚ । ನ ಪರಮಾರ್ಥತೋ ವಿದ್ಯಯಾ 
ಅಪಾಸ್ತಸರ್ವೊೋಪಾಧಿಸ್ವೆರೂಪೇ ಆತ್ಮನಿ ಕಶಿತ್ರೀಶಿತವ್ಯಸರ್ವಜ್ಞತ್ತಾದಿ 
ವ್ಯವಹಾರಃ ಉಪಸದ್ಯತೇ ! ತಥಾ ಚೋಕ್ತಮ್‌ “ಯತ್ರ ನಾನ್ಯತ್‌ 
ಪಶ್ಯತಿ ನಾನ್ಯಚ್ಛ ಎಹೋತಿ ನಾನೃದ್ಧಿ ಜಾನಾತಿ ಸ ಭೂಮಾಗ (ಛಾಂ. ೭-೨೪- 
೧) ಇತಿ । "ಯತ್ರ ತ್ವಸ್ಯ ಸರ್ವಮಾತ್ಮ್ಮೈವಾಭ್ಧೂತ್‌ ತತ್‌ ಕೇನ ಕಂ 
ಪಶ್ಯೇತ್‌'' (ಬೃ. ೪-೫-೧೫) ಇತ್ಯಾದಿನಾ ಚ | 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 


(ಆಕ್ಷೇಪ):-  ಕೂಟಿಸ್ಸಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮನಾದಿಯ ( ಮತದಲ್ಲಿ) ಏಕತ್ವವು 
ನಿಯಮವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಈಶ್ವರ, ಈಶಿತವ್ಯ (ಯಾ ವ ದೂ) ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ 
ಈಶ್ವರನು (ಜಗತ್ತಿಗೆ) ಕಾರಣನೆಂಬ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಗೆ ನಿರೋಧವಾಗುವದಲ್ಲ ! 


(ಪರಿಹಾರೆ):- ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅನಿದ್ಯಾತ್ಮಕವಾದ ನಾಮರೂಪ 
ಗಳೆಂಬ ಬೀಜವನ್ನು ವ್ಯಾಕರಣಮಾಡುವದರ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ 
ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವವನ್ನು (ಹೇಳಿದೆ. ಇದರ ವಿವರ): “ಆ ಈ ಆತ್ಮನಿಂದಲೇ 
ಆಕಾಶವು ಉಂಟಾಗಿದೆ? (ತೈ. ೨-೧) ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ನಿತ್ಯಶುದ್ಧ 
ಬುದ್ದಮುಕ್ತಸ್ತರೂಪನೂ ಸರ್ವಜ್ಞನೂ ಸರ್ವಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳವನೂ ಆದ ಈಶ್ವರ 
ನಿಂದ ಜನ್ಮಸ್ಥಿತಿಲಯಗಳಾಗುವವೇ ಹೊರತು ಅಚೇತನವಾದ ಪ್ರಧಾನದಿಂದ 
ಲಾಗಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಬೇರೆ (ಯಾವದಾದದೊಂದರಿಂದ)ಲಾಗಲಿ (ಆಗುವದಿಲ್ಲ) 
ಎಂಬೀ ಅರ್ಥವನ್ನು “ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಯ ಯತಃ” (೧-೧-೨) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರು 
ತ್ರದ(ಯಷ್ಟೆ). ಆ ಹೇಳಿಕೆಯು ಹಾಗೆಯೇ ಇದೆಯೇ ಹೊರತು ಅದಕ್ಕೆ 
ವಿರುದ್ಧವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲ. 


(ಆಕ್ಷೇಪ): - ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಹೇಗೆ? ಆತ್ಮನು ಅತ್ಯಂತ 
ವಾಗಿ ಒಬ್ಬನೇ ಎರಡನೆಯದಿಲ್ಲದನನೂ (ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ) ಎಂದು ಹೇಳು 
ಕ್ರಿರುವೆಯಲ್ಲ! 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಹೇಗೆಂಬುದನ್ನು (ತಿಳಿ 
ಸುತ್ತೇವೆ), ಕೇಳು. ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ ಈಶ್ವರನ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿದ್ದಂತೆ 


1. ಸರ್ವಜ್ಞ ನಾದ ಈಶ್ವರನು ಅನಿದ್ಯಾತ್ಮಕವಾದ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣನು ಎಂಬುದೇ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ, 


ಅಧಿ. ೬ ಸೂ. ೧೪] ಕೂಟಸ್ಥ ಬ್ರಹ್ಮವಾದದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರೇಶಿತನ್ಯಭಾನ ಹೇಗೆ? ೭೪೫ 


ಅನಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಕಲ್ಪಿತವಾದ:. ಅನನೆಂದಾಗಲಿ (ಅವನಿಗಿಂತ) 
ಬೇರೆಯೆಂದಾಗಲಿ ಹೇಳೆಲಿಕ್ಕಾಗದಿರುವ ಸಂಸಾರಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಬೀಜ 
ವಾಗಿದ್ದು ಕೊಂಡಿರುವ -“ ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ 
ಈಶ್ವರನ ಮಾಯೆ, ಶಕ್ತಿ, ಪ್ರಕೃತಿ - ಎಂದು ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃೃತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಕರೆದಿರುತ್ತದೆ:. ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ ಈಶ್ವರನು ಅವುಗಳಿಗಿಂತ ಅನ್ಯನು ; 
ಏಕೆಂದರೆ “ಆಕಾಶನೆಂಬನನು ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುವವನು. 
ಅವುಗಳ ಒಳಗೆ ಯಾವದಿದೆಯೋ ಅದೇ ಬ್ರಹ್ಮವು” (ಛಾಂ. ೮-೧೪-೧) 
ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ( ಹಾಗೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ ). ""ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು 
ವಿಂಗಡಿಸುವೆನು” (ಛಾಂ. ೬-೩-೨), “ಎಲ್ಲಾ ರೂಪಗಳನ್ನೂ ಸೃಜಿಸಿ (ಆ) 
ಧೀರನು (ಅವುಗಳಿಗೆ) ನಾಮಗಳನ್ನು ಗೊತ್ತುಮಾಡಿ ಕರೆಯುತ್ತಿರುವನಲ್ಲವೆ?? 
(ತೈ, ಆ. ೩-೧೨), “ಒಂದೇ ಬೀಜವನ್ನು ಯಾವನು ಬಹುಪ್ರಕಾರವಾಗಿ 
ಮಾಡುವನೋಗ (ಶ್ರೇ. ೬-೧೨) ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿಗಳಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ). ಹೀಗೆ ಅನಿದ್ಯಾಕೃತವಾದ ನಾನುರೂಪಗಳೆಂಬ 
ಉಪಾಧಿಗಳನ್ನು- ಗಡಿಗೆ, ಕುಡಿಕೆ ಮುಂತಾದವನ್ನು ಆಕಾಶವು ಅನು 
ಸರಿಸುವಂತೆ- ಅನುಸರಿಸುನನನು ಈಶ್ವರನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಮತ್ತು 
ಅವನು ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪನೇ ಆಗಿರುವ ಘಟಾಕಾಶಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿರುವ 
ಅನಿದ್ಯಾಪ್ರತ್ಯುಷಸ್ಥಾಪಿತವಾದ ನಾಮರೂಪಗಳಿಂದಾಗಿರುವ ಕಾರ್ಯ 
ಕರಣಸಂಘಾತಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವ ಜೀವರೆಂಬ ಹೆಸರಿನ ವಿಜ್ಞಾ 
ನಾತ್ಮರುಗಳನ್ನು ನ್ಯವಹಾರನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಳುತ್ತಿರುನನು*. ಅಂತು 
ಹೀಗೆ ಅವಿದ್ಯಾತ್ಮಕನಾದ ಉಪಾಧಿಯ ಪರಿಚ್ಛೇದದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದಲೇ 
ಈಶ್ವರನು "ಈಶ್ವರನೂ', "ಸರ್ವಜ್ಞನೂ', "ಸರ್ವಶಕ್ತನೂ' ಆಗಿರುವನೇ 


1- ಅನಿದ್ಯಾತ್ಮಕ, ಅವಿದ್ಯಾಕೃತ್ಯ ಅವಿದ್ಯಾಪ್ರತ್ಯುಪಸ್ಥಾ ಪಿತ- ಈ ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದ 
ಗಳನ್ನೂ ಅವಿದ್ಯಾ ಕಲ್ಪಿತ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರ ಯೊ €್ಲಗಿಸಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಲಕ್ಷ್ಮ್ಯದಲ್ಲಿಡಬೇಕು. 

9. ಅವ್ಯಕ್ತ, ಅವ್ಕಾಕೃತ್ಯ ಅಕ್ಷರ- ಮುಂತಾದವುಗಳೂ ಮಾಯೆಯ ಹೆಸರುಗಳೇ. 
ಈ ಮಾಯೆಯು ಅವಿದ್ಯಾ ಕಲ್ಪಿಶವೆಂದಿರುವದನ್ನು ಲಕ್ಷಿಸಬೇಕು. 

9. ಆಕಾಶವು ಆಕಾಶವೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಗಡಿಗೆಯ ಅಕಾಶದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ 
ಮಹಾಕಾಶವೆನಿಸಿರುವಂತೆ, ಜೀವರ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನು ಈಶ್ವರನೆನಿಸುತ್ತಾನೆ 
ಎಂದರ್ಥ. ಇಲ್ಲಿ ನಾಮರೂಪಗಳು ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಉಪಾಧಿ, ಜೀವರಿಗೆ ನಾಮರೂಪಕೃತ 
ಕಾರ್ಯಕರಣಸಂಘಾತಗಳು ಉಪಾಧಿ ಎಂದಿರುವದರಿಂದ ಮಾಯೋಪಾಧಿಕನಾಗಿ 
ಈಶ್ವರನೆನಿಸುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಯಿತು. ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಜಗತ್ಸಾರಣನಾದ 
ಈಶ್ವರನೆಂದು ವ್ಯವಹರಿಸುವದಕ್ಕೆ ಇದೇ ಕಾರಣನೆಂದು ಭಾವ, 


೭೪೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಲ್ಕ ೨ ಪಾ. ೧ 


ಹೊರತು ಪರಮಾರ್ಧವಾಗಿ ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಉಪಾಧಿಗಳನ್ನೂ ತಿರಸ್ಕರಿ 
ಸಿರುವ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ "ಈಶಿತೃ', «ಈಶಿತವ್ಯ' "ಸರ್ವಜ್ಞ'- ಮುಂತಾದ 
ವ್ಯವಹಾರವು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ:. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ “ಎಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು 
ಕಾಣ.ವದಿಲ್ಲವೋ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಕೇಳುವದಿಲ್ಲವೋ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು 
ಅರಿಯುವದಿಲ್ಲವೋ ಅದು ಭೂಮವು” (ಛಾಂ. ೭-೨-೪-೧) ಎಂದು 
ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. “ಎಲ್ಲಿಯಾದರೆ ಇವನಿಗೆ ಎಲ್ಲವೂ ಆತ್ಮನೇ ಆಗಿರುವದೋ ಅಲ್ಲಿ 
ಏತರಿಂದ ಯಾರನ್ನು ಕಂಡಾನು? ” (ಬೃ ೪-೫-೧೫) ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ (ಹಾಗೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ). 


ಪರಮಾರ್ಥಾ ವಸ್ತೆಯೆಲ್ಲಿ ಯಾವ ವ್ಯವಹಾರವೂ ಇಲ್ಲ 
( ಭಾಷ್ಯ) 


೪೪೧. ಏವಂ ಪರಮಾರ್ಧಾವಸ್ಥಾಯಾಂ ಸರ್ವವ್ಯವಹಾರಾಭಾವಂ 
ವದಸ್ತಿ ವೇದಾನ್ತಾಃ ಸರ್ವೇ | ತಧಾ ಈಶ್ವರಗೀತಾಸ್ತಪಿ “ನ ಕರ್ತೃತ್ವಂನ 
ಕರ್ಮಾಣಿ ಲೋಕಸ್ಯ ಸೃಜತಿ ಪ್ರಭುಃ। ನ ಕರ್ಮಫಲಸಂಯೋಗಂ ಸ್ವಭಾವಸ್ತು 
ಪ್ರವರ್ತತೇ | ನಾದತ್ತೇ ಕಸ್ಯಚಿ3 ಪಾಪಂ ನ ಚೈನ ಸುಕೃತಂ ವಿಭುಃ! 
ಅಜ್ಞಾನೇನಾವೃತಂ ಜ್ಞಾನಂ ತೇನ ಮುಹ್ಯನ್ಲಿ ಜನ್ಮ್ನವಃ |” (ಗೀ. ೫-೧೪,೧೫) 
ಇತಿ ಪರಮಾರ್ಥಾವಸ್ಥಾಯಾಮ್‌ ಈಶಿತ್ರೀಶಿತವ್ಯಾದಿವ್ಯವಹಾರಾಭಾವಃ 
ಪ್ರದರ್ಶ್ಯತೇ । ವ್ಯವಹಾರಾವಸ್ಥಾ ಯಾಂ ತು ಉಕ್ತಃ ಶ್ರುತಾವಹಿ ಈಶ್ವರಾದಿ 
ವ್ಯವಹಾರಃ “ಏಷ ಸರ್ವೇಶ್ವರ ಏಷ ಭೂತಾಧಿಸತಿರೇಷ ಭೂತಪಾಲ ವಿಷ 
ಸೇತುರ್ವಿಧರಣ ಏಷಾಂ ಲೋಕಾನಾಮಸಂಭೇದಾಯ (ಬೃ. ೪-೪-೨೨) ಇತಿ! 
ತಥಾ ಚ ಈಶ್ವರಗೀತಾಸ್ತ್ರಪಿ “ಈಶ್ವರಃ ಸರ್ವಭೂತಾನಾಂ ಹೈದ್ಹೇಶೇಂರ್ಜುನ 
ತಿಷ್ಕೃತಿ | ಭ್ರಾಮಯನ್‌ ಸರ್ವಭೂತಾನಿ ಯನ್ರಾರೂಢಾನಿ ಮಾಯಯಾ ॥” 
(ಗೀ. ೧೮-೬೧) ಇತಿ | ಸೊತ್ರಕಾರೊಣನಿ ಪರಮಾರ್ಥಾಭಿಪ್ರಾಯೇಣ 
“ತದನನ್ಯತ್ವಮ್‌” ಇತ್ಯಾಹ | ವೃವಹಾರಾಭಿಪ್ರಾಯೇಣ “ಸ್ಯಾಲ್ಲೋಕವತ್‌? 
(೨-೧-೧೩) ಇತಿ ಮಹಾಸಮುದ್ರಸ್ಥಾನೀಯತಾಂ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಕಥಯತಿ | 
ಅಪ್ರತ್ಯಾಖ್ಯಾಯ್ದೆವ ಕಾರ್ಯಪ್ರಪಳ್ಟುಂ ಪರಿಣಾಮಪ್ರಕ್ರಿಯಾಂ ಚ 
ಆಶ್ರಯತಿ ಸಗುಣೇಷು ಉಪಾಸನೇಷು ಉಪಯೋಕ್ಷ್ಯತೇ ಇತಿ | 


1. ಅನಿದ್ಯಾಕೃತನಾದ ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದಲೇ ಈ ವ್ಯವಹಾರಗಳು ಆಗಿರುತ್ತವೆ 
ಎಂದರ್ಥ. 


ಅಧಿ. ೬ ಸೂ ೧೪] ಪರಮಾರ್ಥಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ವ್ಯವಹಾರವೂ ಇಲ್ಲ ೭೪೭ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆ ಸರಮಾರ್ಥಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ವ್ಯವಹಾರವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು 
ಎಲ್ಲಾ ವೇದಾಂತಗಳೂ ಹೇಳುತ್ತಿರುವವು. ಹಾಗೆಯೇ ಈಶ್ವರಗೀತೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
“ಪ್ರಭುವು ಜನಕ್ಕೆ ಕರ್ತೃತ್ತ್ವವನ್ನಾಗಲಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನಾಗಲಿ ಸೃಜಿಸಿರುವದಿಲ್ಲ 
ಕರ್ಮಫಲಸಂಯೋಗವನ್ನೂ ( ಸೃಜಿಸಿ) ರುವದಿಲ್ಲ... ದರೆ ಸ್ವಭಾವವು 
ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತದೆ. ವಿಭುವು ಯಾರ ಪಾಪವನ್ನೂ ಸ್ವೀಕರಿಸುವದಿಲ್ಲ, ಸುಕೃತ 
ವನ್ನೂ (ಸ್ವೀಕರಿಸು) ವದಿಲ್ಲ. ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ್ಲಾನವು ಮರೆಯಾಗಿರುವದು ; 
ಅದರಿಂದ ಜೀವರುಗಳು ಮೋಹಿತರಾಗುತ್ತಿರುವರು” (ಗೀ. ೫-೧೪,೧೫) 
ಎಂದು ಪರಮಾರ್ಥಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ: ಈತಿತೃ, ಈಶಿತವ್ಯ -ಮುಂತಾದ (ಯಾವ) 
ವ್ಯವಹಾರವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ: ವ್ಯವಹಾರಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಾ 
ದರೋ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಈಶ್ವರಾದಿವ್ಯವ ಹಾರವನ್ನು “ಇವನೇ ಸರ್ವೇಶ್ವರನು, 
ಇವನೇ ಭೂತಾಧಿಪತಿಯು, ಇವನೇ ಭೂತಪಾಲನ್ಕು ಇವನೇ ಈ ಲೋಕಗಳು 
ಸಂಕರವಾಗದಂತೆ ತಡೆದಿಟ್ಟಿ ರುವ ಸೇತು” (ಬೃ. ೪-೪-೨೨) ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 
ಮತ್ತು ಹಾಗೆಯೇ ಈಶ್ತರಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ""ಅರ್ಜನನೆ, ಈಕಸ್ತರನು ಯೆಂತ್ರಾ 
ರೂಢವಾದ ಭೂತಗಳನ್ನು ಮಾಯೆಯಿಂದ ಸುತ್ತಿಸುತ್ತಾ, ಸರ್ವಭೂತಗಳ 
ಹೃದ್ಹೇಶದಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ” (ಗೀ. ೧೮-೬೧) ಎಂದಿದೆ. ಸೂತ್ರ 
ಕಾರರೂ ಪರಮಾರ್ಥದ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ""ತದನನ್ಯತ್ವಮ” (ಆ ಕಾರ್ಯ 
ಕಾರಣಗಳಿಗೆ) ಅನನೃತ್ವ(ವಿದೆ) -ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ವ್ಯವಹಾರದ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ""ಸ್ಯಾಲ್ಲೋಕವತ್‌?” (೨-೧-೧೩) ಲೋಕದಲ್ಲಿ (ಕಂಡಿರು) 
ವಂತೆ ಇರಬಹುದು -ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮನು ಮಹಾಸಮುದ್ರಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯಪ್ರಪಂಚನನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸದೆಯೇ 
ಸಗುಣೋಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗವಾಗಲೆಂದು ಪರಿಣಾಮ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನೂ ಆಶ್ರಯಿಸಿರುತ್ತಾರೆ:. 
1 (ಪರಮಾರ್ಥಾವಸ್ಥೆ' ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನದೃಷ್ಟಿಯ ಸ್ಥಿತಿ, ಇದು ಒಂದು ಅವಸ್ಥೆ 
ಎಂಬುದು ಲೋಕದೃಷ್ಟಿಯಿಂದೆ ಹೇಳಿರುವದೇ ಹೊರತು ಪರಮಾರ್ಥಾವಸ್ಥೆ ಎಂಬ 
ಒಂದಾನೊಂದು ಅವಸ್ಥೆಯು ಮುಂದೆ ಬರುವದೆಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು. ವ್ಯವಹಾರಾ 
ಭಾವವು ಅವಸ್ಥಾ ನಿಮಿತ್ತ ವಾಗಿ ಅಗತಕ್ಕ್‌ದ್ದಲ್ಲನೆಂದು ಭಾ. ಭಾ. ೪೩೫ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 

9. ಪರಿಣಾಮಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ತಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿದೆ ಎಂಬ ವಾದ. ' 


ಬ್ರಹ್ಮವು ಕೂಟಸ್ಥ ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಈ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯು ಸರಿಯಲ್ಲವಾದರೂ ವ್ಯವಹಾರ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸತ್ಯವಾಗಿ ತೋರುವ ಪ್ರಪಂಚವು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಲ್ಲನೆಂದು ತಿಳಿಸು 
ವದಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿಯು ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ ಈ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕಾರ್ಯದ 
ಕೆಲವು ಉತ್ತಮಗುಣಗಳನ್ನು ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾಕೋಪಿಸಿ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸಿರು 
ತ್ತದೆ. ಮಧ್ಯಮಾಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ಆ ಉಪಾಸನೆಗಳು ಬೇಕಾಗುವವು. 


೭೪೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕ [ಅ, ೨ ಪಾ. ೧ 


ಭಾವೇ ಚೋಪಲಬಜ್ಯೇಃ ॥ ೧೫ ॥ 
೧೫. (ಕಾರಣವು) ಇದ್ದರೇ ಕಾಣಬರುವದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆ: 
ಕಾರಣವಿದ್ದರೇ ಕಾರ್ಯವು ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೪೨. ಇತಶ್ಚ ಕಾರಣಾತ್‌ ಅನನೃತ್ವಂ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ । ಯತ್ನಾರಣಂ 
ಭಾವೇ.-ಏವ ಕ:ರಣಸ್ಯ ಕಾರ್ಯಮ್‌ ಉಸಲಭ್ಯತೇ ನಾಭಾನೇ । ತದ್‌ 
ಯಥಾ | ಸತ್ಯಾಂ ಮೃದಿ ಘಟಃ ಉಪಲಭ್ಯತೇ ಸತ್ಸು ಚ ತನ್ನುಷು ಪಟಿಃ । 
ನಚ ನಿಯಮೇನ ಅನ್ಯಭಾವೇ ಅನ್ಯಸ್ಯ ಉಪಲಬ್ಬಿದಗೃಷ್ಟಾ । ನ ಹಿ 
ಅಶ್ತೋ ಗೋರನ್ಯಃ ಸನ್‌ ಗೋರ್ಭಾವೇ ಏವ ಉಪಲಭ್ಯತೇ | ನ ಚಕುಲಾಲಾ 
ಭಾವೇ ಏನ ಫಘೆಟಃ ಉಪಲಭ್ಯತೇ | ಸತ್ಯಪಿ ನಿಮಿತ್ತನೈಮಿತ್ತಿ ಕಭಾವೇ 
ಅನ್ಯತ್ವಾತ್‌ । ನನು ಅಧ್ಯಸ್ಯ ಭಾವೇನ ಅನ್ಯಸ್ಯ ಉಪಲಬ್ಬಿಃ ನಿಯತಾ 
ದೃಶ್ಯತೇ । ಯಥಾ ಅಗ್ನಿ ಭಾನೇ ಧೂಮನ್ಯ ಇತಿ । ನೇತ್ಯುಚ್ಯತೇ । 
ಉದ್ರಾಪಿತೆಕನಿ ಅಗ್ಟಾ ಗೋಪಾಲಘುಟಓಕಾದಿಧಾರಿತಸ್ಯ ಧೂಮಸ್ಯ ದೃಶ್ಯ 
ಮಾನತ್ವಾತ್‌ | ಅಥ ಧೂಮಂ ಕಯಾಚಿದವಸ್ಸಯಾ ವಿಶಿಂಷ್ಯಾತ್‌ 
"ಈದೃಶೋ ಧೂಮ ನಾಸತಿ ಅಗ್ನೌ ಭವತಿ' ಇತಿ | ನೈವಮನಿ ಕಶ್ಚಿದ್‌ 
ದೋಷಃ | ತದ್ಭಾವಾನುರಕ್ತಾಂ ಹಿ ಬುದ್ಧಿಂ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಯೋ॥ಃ 
ಅನನ್ಯತ್ತೇ ಹೇತುಂ ವಯಂ ವದಾಮಃ | ನ ಚಾಸೌ ಅಗ್ನಿಧೂಮಯೋಃ 
ವಿದ್ಯತೇ ॥ 

(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


ಇದರಿಂದಲೂ ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ ಅನನ್ಯ( ವಾಗಿರುತ್ತದೆ 
ಎನ್ನಬೇಕು). ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರಣವಿದ್ದರೇ ಕಾರ್ಯವು ಕಾಣಬರುತ್ತದೆಯೇ 
ಹೊರತು (ಅದು) ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ (ಕಾಣಬರುವ)ದಿಲ್ಲ:. 

ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ ಮಣ್ಣು ಇದ್ದರೇ ಗಡಿಗೆಯು ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು 
ನೂಲುಗಳು ಇದ್ದರೇ ಬಟ್ಟೆ ಯುಳಕಾಣಬರುತ್ತದೆ). ಆದರೆ ಒಂದು (ವಸ್ತು 
ವಿದ್ದರೆ) ಮತ್ತೊಂದು ಗೊತ್ತಾಗಿ ಕಾಣಬರುವದು ಅನುಭವದಲ್ಲಿಲ್ಲ. 


1. ಕಾರಣಪಿದ್ದರೇ ಕಾರ್ಯನಿರುವದರಿಂದ ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣಕ್ಸಿ ಂತ ಚೇರೆ 
ಯಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಪರಮಾರ್ಥದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೇ ; ವೃವಹಾರದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಕಾರ್ಯ 
ಕಾರಣಭಾವವು ಇಲ್ಲವೆಂದೇನೂ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ. 

9 ಕಾಕತಾಲೀಯನಾಗಿ ಬರಡೂ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿರಬಹುದು ; ನಿಯತವಾಗಿ 
ಕಾಣ.ವದಿಲ್ಲ. 


ಅಧಿ. ೬ ಸೂ, ೧೫] ಕಾರಣವಿದ್ದರೇ ಕಾರ್ಯವು ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ ೭೪೯ 


ಎತ್ತಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ಕುದುರೆಯು ಎತ್ತು ಇದ್ದರೇ ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ 
ಎಂಬುದಿಲ್ಲನಷ್ಟೆ; ಕುಂಬಾರನು ಇದ್ದರೇ ಗಡಿಗೆಯು ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ 
ಎಂಬುದೂ ಇಲ್ಲವಸ್ಟೆ? ಏಕೆಂದರೆ (ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ)' ನಿಮಿತ್ತನೈಮಿತ್ತಿಕ 
ಭಾವವಿದ್ದರೂ' (ಗಡಿಗೆಯು ಕುಂಬಾರನಿಗಿಂತ) ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ, 


(ಆಕ್ಷೇಪ): ( ತನಗಿಂತ) ಅನ್ಯವಾದ (ವಸ್ತು)ವಿದ್ದರೂ ಅನ್ಯ 
(ವಸ್ತುವು) ನಿಯಮದಿಂದ ಕಾಣಬರುತ್ತದೆಯಲ್ಲ ! ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಬೆಂಕಿ 
ಯಿದ್ದರೆ ಹೊಗೆ ಇರುತ್ತದೆಯಲ್ಲ [3 


(ಪರಿಹಾರ): ಹಾಗಿಲ್ಲ, ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಬೆಂಕಿಯನ್ನು 
ಆರಿಸಿದಮೇಲೂ ದನಕಾಯುವವರ ಚಿಲುಮೆಯೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿರುವ 
ಹೊಗೆಯು ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು "ಇಂಥ ಹೊಗೆಯು ಬೆಂಕಿಯಿಲ್ಲದಿ 
ದ್ದರೆ ಬರಲಾರದು' ಎಂದು ಹೊಗೆಗೆ ಯಾವದಾದರೊಂದು ಅವಸ್ಥೆಯ 
ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ ಎಂದರೆ ಹಾಗೂ ಯಾವ 
ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ತದ್ದಾವಾನುರಕ್ತವಾದ ಬುದ್ಧಿಯೇ 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳು ಬೇರೆಯಲ್ಲ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದು ನಾವು ಹೇಳು 
ತ್ರ್ಲಿಬೇವೆ. ಆದರೆ ಬೆಂಕಿಹೊಗೆಗಳಿಗೆ ಇದು ಇರುವದಿಲ್ಲ". 





1- ಕುಂಬಾರನು ಗಡಿಗೆಗೆ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣನಾದರೂ ಗಡಿಗೆಯು ಬೇರೆಯ 
ಪದಾರ್ಥವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಕುಂಬಾರನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ. 

೧. ಬೆಂಕಿಯು ಕಾರಣ, ಹೊಗೆ ಕಾರ್ಯ, ಆದರೂ ಬೆಂಕಿಯೇ ಹೊಗೆಯಲ್ಲ. 
ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಬೆಂಕಿಯಿದ್ದರೇ ಹೊಗೆ ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ ಎಂಬ ನಿಯಮವಿದೆ. 

3. ಹೊಗೆ ಕುಡಿಯುವ ಕೊಳವಿ ("ಚಿಲನರ್‌') ಗುಡಿಗುಡಿ ಮುಂತಾದದ್ದರಲ್ಲಿದ್ದೆ 
ಬೆಂಕಿಯು ಆರಿದಮೇಲೂ ಹೊಗೆ ಬರುತ್ತಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡಿದೆ. 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರು ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ವಿವರಿಸಿಲ್ಲ. 

ಕ್ವಿ. "ಇಂಥ' ಎಂದರೆ ದೊಡ್ಡೆದಾಗಿ ಮೇಲಕ್ಕೆ ಹೆಬ್ಬುತ್ತಿ ರುವದು ಎಂದು ನ್ಯಾ| al 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿದೆ. ಈ ಹೊಗೆಯು ಈಗಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಹಿಂದಾದೆರೂ ಬೆಂಕಿಯಿಲ್ಲದೆ ಇದ್ದರೆ 
ಬರುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ ಎಂಬ ನಿಯಮವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ ಶಂಕಿಸಿರುತ್ತಾನೆಂದು 
ತೋರುತ್ತದೆ, ಈ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿಯೇ ಮುಂದಿನ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 

5. ಮಡಕೆಯಲ್ಲಿ ಮೃದ್ಭಾವಾನುರಕ್ತಬುದ್ಧಿಯಿದೆ, ಇದು ಮಣ್ಣೇ ಎಂಬ 
ಬುದ್ಧಿಯು ಸೇರಿಕೊಂಡು ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಬುದ್ಧಿಯೇ ಇಲ್ಲಿ ಹೇತ್ಕು ಬರಿಯ 
ಮಣ್ಣಿನ ಇರವನ್ನು ನಾವು ಹೇತುನೆಂದಿಲ್ಲ. 

6. ಇದು ಬೆಂಕಿಯೇ ಎಂಬ ಬುದ್ಧಿ ಯೇನೂ ಹೊಗೆಯಲ್ಲಿರುವದಿಲ್ಲ; ಬೆಂಕಿಯು 
ಹೊಗೆಗೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವೂ ಅಲ್ಲ. 


೭೫೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕ [ಅ. ೨ ಪಾ. ೧ 
ಕಾರಣವೇ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೪೪೩. "ಭಾವಾಜ್ಜೋಸಲಜ್ಜೇ?' ಇತಿ ವಾ ಸೂತ್ರಮ | ನ ಕೇವಲಂ 
ಶಬ್ದಾದೇವ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಯೋರನನ್ಯತ್ವಮ್‌, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಟೋಪಲಬ್ಬಿ 
ಭಾವಾಚ್ಚ ತಯೋರನನ್ಯತ್ವಮ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | ಭವತಿ ಹಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸೋಪಲಬ್ಬಿಃ 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣಯೋರನನ್ಯತ್ವೇ | ತದ್‌ ಯೆಥಾ - ತನ್ಮುಸಂಸ್ಥಾನೇ ಪಟೇ 
ತನ್ತುವ್ಯಕಿರೇಕೇಣ ಪಟೋ ನಾಮ ಕಾರ್ಯಂ ನೈವ ಉಪಲಭ್ಯತೇ | 
ಕೇವಲಾಸ್ತು ತನ್ನವಃ ಆತಾನಏತಾನವನ್ನಃ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಮ್‌ ಉಪಲಭ್ಯನ್ಕೇ | 
ತಥಾ ತನ್ನುಷು ಅಂಶವಃ, ಅಂಶುಷು ತದವಯವಾಃ । ಅನಯಾ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೋಪ 
ಲಬ್ಬಾ ಲೋಹತಶುಕ್ಲ ಕೃಷ್ಣಾನಿ ತ್ರೀಣಿ ರೂಪಾಣಿ, ತತೋ ವಾಯು 
ಮಾತ್ರಮ್‌, ಆಕಾಶಮಾತ್ರಂ ಚ ಇತ್ಯನುಮೇಯಮ್‌ । ತತ8 ಪರಂ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಏಕಮೇವಾದ್ವಿತೀಯಮ್‌ ತತ್ರ ಸರ್ವಪ್ರಮಾಣಾನಾಂ ನಿಷ್ಕಾಮ 
ಅವೋಚಟಾಮ || 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಅಥವಾ "ಭಾವಾಚ್ಹೋಪಲಜ್ಛೇಟಿ? (ಉಪಲಬ್ಬಿಯು ಇರುವದರಿಂದ 
ಲೂ) ಎಂದು ಸೂತ್ರ(ಪಾಠನಿದೆ ಎಂದಾದರೂ ಕಲ್ಪಿಸಬಹುದು). 
ಬರಿಯ ಶಬ್ದದಿಂದಲೇ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಅನನ್ಯತ್ವ(ವಿದೆ) ಎಂದಲ್ಲ; ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವಾದ ಅರಿವು ಇರುವದರಿಂದಲೂ ಅವೆರಡಕ್ಕೂ ಅನನೃತ್ವವು (ಇದೆ) ಎಂದರ್ಥ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳು ಅನನ್ಯವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾದ ಅರಿವೇ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ ನೂಲುಗಳ ಆಕಾರ(ವಿಶೇಷ)ವಾದ ಬಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 
ನೂಲುಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಬಟ್ಟಿ ಎಂಬ ಕಾರ್ಯವು ಕಾಣಬರುವದೇ ಇಲ್ಲ; 
ಹಾಸುಹೊಕ್ಕಾಗಿರುವ ಬರಿಯ ನೂಲುಗಳೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಕಾಣಬರುತ್ತವೆ. 
ಹೀಗೆಯೇ ನೂಲುಗಳಲ್ಲಿ (ಅರಳೆಯ) ಹಂಜಿಗಳು, ಹಂಜಿಗಳಲ್ಲಿ ಅದರ ಅವಯವ 
ಗಳು (ಕಾಣಬರುತ್ತವೆ). ಈ ಸ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಭವದಿಂದ ಕೆಂಪು, ಬಿಳುಪು, ಕಪ್ಪು 
ಎಂಬ ಮೂರು ರೂಪಗಳು, ಅವುಗಳಿಂದ ವಾಯುಮಾತ್ರವು, ಮತ್ತು ಆಕಾಶ 
ಮಾತ್ರವು -ಹೀಗೆ ಅನುಮಾನಿಸಬಹುದು. ಅದರಿಂದ ತನಗೆರಡನೆಯ 


ಅಧಿ, ೬ ಸೂ. ೧೬] ಕಾರ್ಯವು ಹುಟ್ಟುವ ಮುಂಚೆ ಕಾರಣದಲ್ಲಿರುತ್ತೆದೆ ೭೫೧ 


ದಿಲ್ಲದೆ ಒಂದೇ ಆಗಿರುವ ಪರಬ್ರಹ್ಮವು (ಸಿದ್ಧವಾಗುವದು). ಅದರಲ್ಲಿ 
ಸರ್ವಪ್ರಮಾಣಗಳೂ ಕೊನೆಗಾಜುವವು ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತೇನೆ:. 


ಸತ್ತ್ವ್ವಾಚ್ಹಾವರಸ್ಯ ॥ ೧೬ ॥ 
೧೬. ಈಚಿನದು ಇರುವದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆ). 


ಕಾರ್ಯವು ಹುಟ್ಟಿವೆ ಮುಂಚೆ ಕಾರಣದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೪೪೪, ಇತಶ್ಚ ಕಾರಣಾತ್‌ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ ಅನನ್ಯತ್ತಮ್‌ | ಯತ್ಕಾರಣಂ 
ಪ್ರಾಗುತ್ಸತ್ತೇಃ ಕಾರಣಾತ್ಮನೈನ ಕಾರಣೇ ಸತ್ತ್ವರ್ಮ ಅವರಕಾಲೀನಸ್ಯ 
ಕಾರ್ಯಸ್ಯ ಶ್ರೂಯತೇ । “ಸದೇವ ಸೋಮ್ಯೇದಮರಗ್ರ ಆಸೀತ್‌? (ಛಾಂ. 
೬-೨-೧), "ಆತ್ಮಾ ವಾ ಇದಮೇಕ ಏವಾಗ್ರ ಆಸೀತ್‌” (ಐ. ಆ. ೨-೪-೧) 
ಇತ್ಯಾದೌ ಇದಂಶಬ್ದಗೃಹೀತಸ್ಯ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ ಕಾರಣೇನ ಸಾಮಾನಾಧಿ 
ಕರಣ್ಯಾತ್‌ | ಯಚ್ಚ ಯದಾತ್ಮನಾ ಯತ್ರ ನ ವರ್ತತೇ ನ ತತ್‌ ತತ ಉತ್ಪದ್ಯ 
ತೇ । ಯಥಾ ಸಿಕತಾಭ್ಯಸ್ತೈಲಮ” | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪ್ರಾಗುತ್ಸತ್ತೇರನನ್ಯತ್ವಾತ್‌ 
ಉತ್ಸನ್ನಮಪಿ ಅನನ್ಯದೇವ ಕಾರಣಾತ್‌ ಕಾರ್ಯಮರ್ಮ ಇತಿ ಅವಗಮ್ಯತೇ | 
ಯಥಾ ಚ ಕಾರಣಂ ಬ್ರಹ್ಮ ತ್ರಿಷು ಕಾಲೇಸು ಸತ್ತ್ವಂ ನ ವ್ಯಭಿಚರತಿ, ಏವಂ 
ಕಾರ್ಯಮಹಿ ಜಗತ್‌ ತ್ರಿಷು ಕಾಲೇಷು ಸತ್ತ್ವಂ ನ ವ್ಯಭಿಚರತಿ | ಏಕಂ ಚ 
ಪುನಃ ಸತ್ತಮ” ಅತೋಪಿ ಅನನ್ಯತ್ವಂ ಕಾರಣಾತ್‌ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ | 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಈ (ಕಾರಣ)ದಿಂದಲೂ ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಈಚಿನ ಕಾಲದ್ದಾದ ಕಾರ್ಯವು ಹುಟ್ಟುವದಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆ ಕಾರಣರೂಪದಿಂದಲೇ 


1. ಪ್ರತ್ಥಕ್ಸಾನುಮಾನಗಳಿಂದ ಅದೆರದರ ಕಾರಣವು ಮಾತ್ರ ಸಿದ್ಧಿಯಾಗುವದರಿಂದ 
ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಲ್ಲ ಎಂದು ಏರ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಈ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಆಕಾಶದ 
ವರೆಗೂ ಹೋಗಬಹುದು ; ಆಕಾಶವು ಬ್ರಹ್ಮಮಾತ್ರವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯ ಬಲದಿಂದ ಗೊತ್ತು 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಅದರ ಮುಂದಕ್ಕೂ ಒಂದು ತತ್ತ್ಯ್ಯವಿದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಯಾವ 
ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ, ಶ್ರುತಿಯಿಂದಾಗುನ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನವು ಆದರೆ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯೇ ಉಂಟಾಗು 
ವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅದೇ ಕೊನೆಯ ಜ್ಞಾನವು ಎಂದು ಭಾ. ಭಾ. ೪೩೮ರಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದೆ. 
ಇಲ್ಲಿರುವ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಂ, ಕಾ. ೪-೨೫ರ ಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿರುವದಕ್ಕೆ (ಭಾ. ಭಾ, ೨೬೦) 
ಹೋಲಿಸಿರಿ, 


೭೫೨ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ (ಅ, ೨ ಸಾ, ೧ 


ಕಾರಣದಲ್ಲಿರುವದೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ “ಸೋಮ್ಯನೆ, ಇದು 
ಮೊದಲು ಸತ್ತೇ ಆಗಿತ್ತು” (ಛಾಂ. ೬-೨-೧), “ಇದು ಮೊದಲು ಆತ್ಮ 
ನೊಬ್ಬನೇ ಆಗಿತ್ತು” (ಐ. ೧-೧) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) 
ಇದು ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ತಿಳಿಯಬರುನ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣದೊಡನೆ ಸಾಮಾ 
ನಾಧಿಕರಣ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ.. ಯಾವದು ಯಾನದರ ರೂಪದಿಂದ 
ಯಾವದರಲ್ಲಿ ಇರುವದಿಲ್ಲನೋ, ಅದು ಅದರಿಂದ ಹುಟ್ಟುನದಿಲ್ಲ. 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಮರಳಿನಿಂದ ಎಣ್ಣೆ (ಹುಟ್ಟುವದಿಲ್ಲ):. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಹುಟ್ಟುವ ಮುಂಚೆ ( ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ) ಅನನ್ಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ, 
ಕಾರ್ಯವು ಹುಟ್ಟಿದ ಮೇಲೂ ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಅನನ್ಯವೇ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಕಾರಣವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಹೇಗೆ ಮೂರು ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಸತ್ತ್ವವನ್ನು ಬಿಬ್ಬು ಹೋಗುವದಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಕಾರ್ಯವಾದ 
ಜಗತ್ತೂ ಮೂರು ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸತ್ತ್ವವನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಹೋಗು 
ವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಸತ್ತವು ಒಂದೇ, ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ಕಾರಣಕ್ಕೆ 
ಕಾರ್ಯವು ಅನನ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ*. 


ಅಸದ್ಯ್ಯಪದೇಶಾನ್ಸೇತಿ ಚೇನ್ನ ಧರ್ಮಾನ್ತರೇಣ ವಾಕ್ಕಶೇಷಾತ್‌ ॥ 

೧೭. ಅಸತ್ತೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ (ಇದು ಸರಿ)ಯಲ್ಲ 
ವಲ್ಲ! ಎಂದರೆ ಹಾಗಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಧರ್ಮಾಂತರದಿಂದ (ಹೇಳಿದೆ. 
ಇದು) ವಾಕ್ಯಶೇಷದಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 


ಕಾರ್ಯವು ಹುಟ್ಟುವ ಮುಂಚೆ ಅಸತ್ತು 
ಎಂಬ ಶುತಿಗೆ ಗತಿ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 
೪೪೫. ನನು ಕ್ವಚಿತ್‌ ಅಸತ್ತ್ವಮಸಿ ಪ್ರಾಗುತ್ಸತ್ತೇಃ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ 
ವ್ಯಪದಿಶತಿ ಶ್ರುತಿಃ - “ಅಸದೇವೇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌” (ಛಾಂ. ೩-೧೯-೧) 


]. ಇದು ಎಂದರೆ ಈ ಜಗತ್ತು, ಸಕ್ತೇ ಅಥನಾ ಆತ್ಮನೇ ಆಗಿತ್ತು -ಎಂದು 
ಕಾರಣನಾದ ಆತ್ಮನೇ ಆಗಿತ್ತು ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 

2. ಏಕೆಂದರೆ ಎಣ್ಣೆಯು ಹುಟ್ಟುವ ಮುಂಚೆ ಮರಳಿನ ರೂಪದಲ್ಲಿರುನದಿಲ್ಲ. 

ತ. ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಸತ್‌ (ಇರುವದು) ಎಂದು ಸದನ್ವಿತವಾಗಿಯೇ ಕಾಣುತ್ತದೆ. 
ಸತ್ತಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮವು ಸತ್ತೆಂದೇ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 


೬) 
ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಲ್ಲ. ಗೀ, ಭಾ, ೨-೧೧, ಭಾ, ಭಾ, ೨-೨೧, 


ಅಧಿ. ೬ ಸೂ. ೧೭] ಕಾರ್ಯವ್ರ ಹುಟ್ಟುವ ಮುಂಚೆ ಅಸತ್ತು ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ಗತಿ ೭೫ 


ಇತಿ, “ಅಸೆದ್ವಾ ಇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌” ತೈ. ೨-೭) ಇತಿ ಚ । ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಅಸದ್ರ $3ಸದೇಶಾತ್‌ ನ ಪ್ರಾಗುತ್ಸತ್ತೇಃ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ ಸತ್ತ್ವಮರ೯ ಇತಿ ಚೇತ್‌! 
ನೇತಿ ಬ್ರೂಮಃ | ನಹಿಅಯಮ ಅತ್ಯನ್ತಾಸತ್ತ್ವ್ವಾ ಭಿಪ್ರಾಯೇಣ ಪ್ರಾಗುತ್ಸ 
ತ್ರೆ? ಕಾರ್ಯಸ್ಯ ಅಸದ್ವ್ಯಪದೇಶಃ | ಕಿಂ ತರ್ಹಿ, ವ್ಯಾಕೃತನಾಮರೂಪತ್ವಾತ್‌ 
ಧರ್ಮಾತ್‌ ಅವ್ಯಾಕೃತನಾಮರೂಪತ್ವಂ ಧೆರ್ಮಾನ್ರರಮ್‌, ತೇನ ಧರ್ಮಾನ್ನ 
ರೇಣ ಅಯಮ್‌ ಅಸದ್ವ ಪದೇಶಃ ಪ್ರಾಗುತ್ಪತ್ತೇಃ ಸತ ಏವ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ 
ಕಾರಣರೂಪೇಣಾನನ್ಯಸ್ಯ । ಕಥಮೇತತ್‌ ಅವಗೆಮ್ಯತೇ? ವಾಕೃಶೇಷಾತ್‌ 
ಯತ್‌ ಉಪಕ್ರಮೇ ಸಂದಿಗ್ಲಾರ್ಧಂ ವಾಕ್ಕರ್ಮ, ತತ್‌ ಶೇಷಾತ್‌ ನಿಶ್ಚೀಯತೇ। 
ಇಹ ಚ ತಾವತ್‌ “ಅಸದೇವೇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌” ಇತಿ ಅಸಚ್ಛಬ್ಬೇನ ಉಪ 
ಕ್ರಮೇ ನಿರ್ದಿಷ್ಟಂ ಯತ್‌ ತದೇವ ಪುನಃ ತಚ್ಛಬ್ಬೇನ ಪರಾಮೃಶ್ಯ ಸದಿತಿ 
ವಿಶಿನಸ್ಟಿ “ತತ್‌ ಸದಾಸೀತ್‌” (ಛಾಂ. ೩-೧೯-೧) ಇತಿ 1 ಅಸತಶ್ಚ ಪೂರ್ವಾ 
ಪರಕಾಲಾಸಂಬನ್ನಾತ್‌, ಆಸೀಚ್ಛಬ್ದಾನುವಪತ್ತೇಶ್ವ | “ಅಸದ್ವಾ ಇದವುಗ್ರ 
ಆಸೀತ್‌” (ತೈ.) ಇತ್ಯತ್ರಾಪಿ “ತದಾತ್ಮಾನಂ ಸ್ವಯಮಕುರುತ ಇತಿ 
ವಾಕ್ಯಶೇಷೇ ವಿಶೇಷಣಾತ್‌ ನಾತ್ಯನ್ತಾಸತ್ತ್ಯ್ವಮ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಧರ್ಮಾ 
ನ್ರರೇಣ್ಟೈವ ಅಯಮ್‌ ಅಸದ್ವ್ಯಪದೇಶಃ ಪ್ರಾಗುತ್ಪತ್ತೇಃ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ । 
ನಾಮರೂಪವ್ಯಾಕೃತಂ ಹಿ ವಸ್ತು ಸಚ್ಛಬ್ದಾರ್ಹಂ ಲೋಕೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧಮ್‌ । 
ಅತಃ ಪ್ರಾಜ್ನಾಮರೂಪವ್ಯಾಕರಣಾತ್‌ ಅಸದಿವ ಆಸೀತ್‌ ಇತ್ಯುಸಚರ್ಯತೇ 
1 ೧೭ ॥ 


( ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ ) 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ ಮುಂಚೆ ಕಾರ್ಯವು 
ಅಸತ್ತೂ ಆಗಿತ್ತೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆಯಲ್ಲ ! “ಅಸದೇವೇದಮಗ್ರ 
ಆಸೀತ್‌” (ಇದು ಮೊದಲು ಅಸತ್ತೇ ಆಗಿತ್ತು ಛಾಂ. ೩-೧೯-೧) ಎಂದೂ 
“ಅಸದ್ವಾ ಇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌? (ಇದು ಮೊದಲು ಅಸತ್ರ್ವೇ ಆಗಿತ್ತು 
ತ್ಸ. ೨-೭) ಎಂದೂ ಹೇಳಿದೆಯಲ್ಲವೆ? ಆದ್ದರಿಂದ ಅಸತ್ತು ಎಂದು ಹೇಳಿರು 
ವದರಿಂದ ಹುಟ್ಟು ವದಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆ ಕಾರ್ಯವು ಸತ್ತಲ. 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಹೀಗಲ್ಲ, ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಏಕೆಂದಕೆ ಕಾರ್ಯವು 
ಅಸತ್ತೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು (ಅದು) ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ ಅಸತ್ತೇ ಆಗಿತ್ತೆಂಬ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ (ಹೇಳಿ)ದ್ದಲ್ಲ ; ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ವಾಕೃತನಾಮರೂಪತ್ವವೆಂಬ 
ಧರ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಅವ್ಯಾಕೃತನಾಮರೂಪತಶ್ವವೆಂಬುದು ಬೇರೆಯೊಂದು ಧರ್ಮವು ; 
ಆ ಧರ್ಮಾಂತರದಿಂದ ಇಲ್ಲಿ - ಹುಟ್ಟುವದಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆ ಇದ್ದುಕೊಂಡೇ 

48 


೭೫೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೨ಪಾ. ೧ 


ಕಾರಣರೂಪಕ್ಕೆ ಅನನ್ಯವಾಗಿರುವ ಕಾರ್ಯವನ್ನು - ಅಸತ್ತೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 
ಇದು ಹೇಗೆ ಗೊತ್ತು? ಎಂದರೆ ವಾಕ್ಯತೇಷದಿಂದ ಯಾನ ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥವು 
ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹದಿಂದ ಕೂಡಿರುವದೋ ಅದನ್ನು ಉಳಿದಿರುವ ವಾಕ್ಯ 
(ಭಾಗ)ದಿಂದ ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ “ಅಸದೇ 
ವೇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌” (ಇದು ಮೊದಲು ಅಸತ್ತೇ ಆಗಿತ್ತು) ಎಂದು ಉಪಕ್ರಮ 
ದಲ್ಲಿ ಯಾವದನ್ನು ಅಸಚ್ಛಬ್ದದಿಂದ ತಿಳಿಸಿದೆಯೋ ಅದನ್ನೇ (ಮುಂದೆ) ಮತ್ತೆ 
ಅದು ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿ "ತತ್‌ ಸದಾಸೀತ್‌'' (ಅದು ಸತ್ತಾ 
ಯಿತು, ಛಾಂ. ೩-೧೯-೧) ಎಂದು ಸತ್ತೆಂಬ ವಿಶೇಷಣದಿಂದ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದೆರೆ ಅಸತ್ತಿಗೆ ಹಿಂದಿನ ಮುಂದಿನ ಕಾಲಗಳ ಸಂಬಂಧವು ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೂ 
"ಆಸೀತ್‌' (ಇತ್ತು) ಎಂಬ ಶಬ್ದವು (ಅದಕ್ಕೆ) ಹೊಂದದೆ ಇರುವದರಿಂದಲೂ 
(ಇದು ಹೀಗೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ). «ಅಸದ್ವಾ ಇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌” 
(ತೈ.) ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ "ಅದು ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿತು'' ಎಂದು 
ವಾಕ್ಯಶೇಷದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಕೊಟ್ಟ ರುವದರಿಂದಲೂ (ಅದು) ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ 
ಅಸತ್ತೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಹುಟ್ಟುವದಕ್ಕಿಂತ ಮುಂಚೆ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಅಸತ್ತೆಂದು ಧರ್ಮಾಂತರದಿಂದ ಹೇಳಿರುವದೇ (ಸರಿ ಎಂದು 
ನಿಶ್ವಯಿಸಬೇಕು).  ನಾಮರೂಸಗಳಿಂದ ವ್ಯಾಕೃತವಾದ ವಸ್ತು ಸಚ್ಛಬ್ಬಕ್ಕೆ 
ತಕ್ಟದ್ದೆಂದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆಯಷ್ಟೆ» ; ಆದ್ದರಿಂದ ನಾಮ 
ರೂಪಗಳ ವ್ಯಾಕರಣವಾಗುವದಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆ (ಅದು) ಅಸತ್ತಿನಂತೆ ಇತ್ತು 
ಎಂದು ಉಪಚಾರಕ್ಕಾಗಿ ಹೇಳಿಕುತ್ತದೆ. 


ಯುಕ್ತೇಃ ಶಬ್ದಾನ್ರರಾಚ್ಚ ॥ ೧೮॥ 
೧೮, ಯುಕ್ತಿಯಿಂದಲೂ ಶಬ್ದಾಂತರದಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು). 

ಲ ಅ ಇಗ 
ಕಾರ್ಯವು ಸತ್ತು, ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಅನನ್ಯ ಎಂಬುದಕ್ಕೆಯುಕ್ತಿ 
( ಭಾಷ್ಯ) 

೪೪೬, ಯುಕ್ತೇಶ್ಚ ಪ್ರಾಗುತ್ಪತ್ತೇಃ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ ಸತ್ತ್ವಮ” ಅನನ್ಯತ್ವಂ 
ಚ ಕಾರಣಾತ್‌ ಅವಗಮ್ಯುತೇ। ಶಬ್ದಾನ್ರರಾಚ್ಚ । ಯುಕ್ತಿಸ್ತಾವದ್‌ ವರ್ಣ್ಯತೇ। 


1- ಹಿಂದೆ ೧-೪-೧೫ (ಭಾ. ಭಾ.4೬೮)ರಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಗೀ, ಭಾ. ೯-೧೭, 
ತ್ರೆ. ಭಾ. ೨-೯ (ಭಾ, ಭಾ. ೧೮೨) ಇದನ್ನು ನೋಡಿ. 


ಅಧಿ. ೬ ಸೂ ೧೮] ಕಾರ್ಯನ್ರ ಸತ್ತು, ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಅನನ್ಯ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಯುಕ್ತಿ ೭೫ಜಿ 


ದಧಿಘಟರುಚಕಾದ್ಯರ್ಥಿಭಿಃ ಪ್ರತಿನಿಯತಾನಿ ಕಾರಣಾನಿ ಕ್ಷೀರಮೃತ್ತಿಕಾಸುವ 

೯ ದೀನಿ ಉಪಾದೀಯಮಾನಾನಿ ಲೋಕೇ ದೃಶ್ಯನ್ತೇ। ನ ಹಿ ದಧ್ಯರ್ಥಿಭಿಃ 
ಮೃತ್ತಿಕಾ ಉಪಾದೀಯತೇ ನ ಘಟಾರ್ಥಿಭಿಃ ಕ್ಷೀರಮ್‌ । ತತ್‌ ಅಸತ್ಯ್ಛಾರ್ಯ 
ಮಾದೇ ನೋಪಪದೈೇತ | ಅವಿಶಿಷ್ಟೇ ಹಿ ಪ್ರಾಗುತ್ಸತ್ತೇಃ ಸರ್ವಸ್ಯ ಸರ್ವತ್ರ 
ಅಸತ್ತೇ ಕಸ್ಮಾತ್‌ ಕ್ಲೀರಾದೇವ ದಧಿ ಉತ್ಪದ್ಯತೇ ನ ಮೃತ್ತಿಕಾಯಾಃ, ಮೃತ್ರಿ 
ಕಾಯಾ ಏನ ಚ ಘಟ; ಉತ್ಸದ್ಯತೇ ನ ಕ್ಷೀರಾತ್‌? ಅಥ ಅವಿಶಿಷ್ಟೇಇನಿ 
ಪ್ರಾಗಸತ್ತೆ ಕ್ಷೇರೇ ಏವ ದಧ್ದೆಃ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಅತಿಶಯ ನ ಮೃತ್ತಿಕಾಯಾಮ್ಮ]| 
ಮೃತ್ತಿಕಾಯಾಮೇವ ಚ ಘಟಸ್ಯ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಅತಿಶಯ ನ ಕ್ರೀರೇ ಇತಿ 
ಉಚ್ಛೇತ | ತರ್ಹಿ ಅತಿಶಯವತ್ತಾ ತ್‌ ಪ್ರಾಗವಸ್ಥಾಯಾಃ ಅಸತ್ಪಾ ರ್ಯ 
ವಾದಹಾನಿಃ ಸತ್ಯಾರ್ಯಮಾದಸಿದ್ಧಿಶ್ಚ | ಶಕ್ತಿಶ್ಚ ಕಾರಣಸ್ಯ ಕಾರ್ಯನಿಯ 
ಮಾರ್ಧಾ ಕಲ್ಸ್ಯಮಾನಾ ನ ಅನ್ಯಾ ಅಸತೀ ವಾ ಕಾರ್ಯಂ ನಿಯಚ್ಛೇತ್‌ 
ಆಸತ್ರ್ಯಾವಿಶೇಷಾತ್‌, ಅನ್ಯತ್ವಾನಿಶೇಷಾಚ್ಛ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಕಾರಣಸ್ಯ ಆತ್ಮ 
ಭೂತಾ ಶಕ್ತಃ, ಶಕ್ತೇಶ್ವ ಆತ್ಮಭೂತಂ ಕಾರ್ಯಮ? | 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


ಯುಕ್ತಿಯಿಂದಲೂ ಹುಟ್ಟುವದಕ್ಕಿಂತ ಮುಂಚೆ ಕಾರ್ಯವು ಇರು 
ವಜಿಂತಲೂ ಕಾರಣ ಕೈ ಅನನ್ಯವಾಗಿರುವಡೆಂತಲೂ (ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ). 
ಶಬ್ದಾಂತರದಿಂದಲೂ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. (ಇವುಗಳಲ್ಲಿ) ಮೊದಲು ಯುಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ವರ್ಣಿಸುತ್ತವೆ. ಮೊಸರು, ಗಡಿಗೆ, ಅಸಲಿ -ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು 
ಬಯಸುವವರು ಹಾಲ್ಕು ಮಣ್ಣು, ಚಿನ್ನ ಮುಂತಾದ ಗೊತ್ತಾದ ಕಾರಣ 
ಗಳನ್ನೇ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ವದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಮೊಸರು ಬೇಕಾ 
ದವರು (ಅದಕ್ಕಾಗಿ) ಮಣ್ಣನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ವದಿಲ್ಲ; ಗಡಿಗೆಯು ಬೇಕಾ 
ದವರು ಹಾಲನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದಿಲ್ಲ ಅಲ್ಲವೆ? (ಆದಕೆ) ಇದು ಅಸತ್ಛ್ಯಾರ್ಯ 
ವಾದಕ್ಕೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದಕೆ ಕಾರ್ಯವು ಇಲ್ಲವೆಂಬುದು ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಮಾನವಾಗಿರುವಲ್ಲಿ ಹಾಲಿನಿಂದಲೇ ಏಕೆ ಮೊಸರು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ, ಮಣ್ಣಿಂದೆ 
(ಏಕೆ) ಹುಟ್ಟು ವದಿಲ್ಲ ? ಮಣ್ಣಿ ಂದಲೇ ಗಡಿಗೆ ಏಕೆ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ, ಹಾಲಿಸಿಂದೆ: 
(ಏಕೆ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ ?: ಇನ್ನು ಮೊದಲು (ಅದು) ಇಲ್ಲವೆಂಬುದು 
(ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ) ಸಮಾನನಾಗಿದ್ದರೂ ಹಾಲಿನಲ್ಲಿಯೇ ಮೊಸರಿನ 
ಒಂದಾನೊಂದು "ಅತಿಶಯ?ವಿರುತ್ತದೆ, ಅಡು ಮಣ್ಣಿನಲ್ಲಿರುವದಿಲ್ಲ; 





ರೆ 


1]. ಈ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಅಸತ್ವಾರ್ಯವಾದದಲ್ಲಿ ಪರಿಹಾರವಿಲ್ಲ ಎಂದು ವಾಕೃಶೇಷ 
ವನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. | 


೭೫೬ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ ([ಅ೨ಸಾ ೧ 


ಮಣ್ಣಿನಲ್ಲಿಯೇ ಗಡಿಗೆಯ ಒಂದೌನೊಂದುಅತಿಶಯವು (ಇರುತ್ತದೆ), 
ಹಾಲಿನಲ್ಲಿ (ಇರುವ)ದಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವದಾದರೆ ಅಗ ಹಿಂದಿನ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ 
(ಕಾರ್ಯದ) ಆತಿಶಯನಿರುನದರಿಂದ ಅಸತ್ಯಾರ್ಯವಾದವು 
ಹೋಯಿತು, ಸತ್ಕ್ಯಾರ್ಯವಾದವು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು (ಎಂದಾಗು 
ವದು):. ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಗೊತ್ತಾಗಿ (ಉಂಟಿುಮಾಡುವದಕ್ಕೆಂದು) ಕಾರಣ 
ದಲ್ಲಿ (ಒಂದಾನೊಂದು) ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೂ (ಆ ಶಕ್ತಿಯು ಕಾರ್ಯ 
ಕಿಂತ) ಬೇರೆಯಾದರೂ ಅಸತ್ತಾದರೂ (ಆಯಾ) ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಗೊತ್ತು 
ಪಡಿಸಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ (ಹಾಗೆ ಅಸತ್ತೆ ೦ಬು ದೂ (ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ) 
ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಶಿ (ಕಾರ್ಯಕ್ಕಿಂತ) ಬೇರೆ ಎನ್ನುವದೂ (ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ) 
ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ*. ಆದ್ದರಿಂದ ಶಕ್ತಿಯು ಕಾರಣದ ಸ್ವರೂಪವೇ, 
ಕಾರ್ಯವು ಶಕ್ತಿಯ ಸ್ವರೂಪನೇ ಎಂದಾಯಿತು, 


ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಲ್ಲಿ ಬೇದಬುದ್ದಿಯುಂಬಾಗುವದಿಲ್ಲ 
( ಭಾಷ್ಯ) 


೪೪೭. ಅಸಿ ಚ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಯೋಃ ದ್ರವ್ಯಗುಣಾದೀನಾಂ ಚ 
ಅಶ್ವಮಹಿಷವತ್‌ ಭೇದಬುದ್ಧ ಸಿಭಾವಾತ್‌ ತಾದಾತ್ಮ್ಯಮ್‌ ಅಭ್ಯುಪ 
ಗನ್ರವ್ಯಮ್‌ | ಸಮವಾಯಕಲ್ಪನಾಯಾಮನಿ ಸಮವಾಯಸ್ಯ ಸಮವಾಯಿಭಿಃ 
ಸಂಬನ್ನೇ ಅಭ್ಯುಪಗಮ್ಯಮಾನೇ ತಸ್ಯ ತಸ್ಯ ಅನ್ಯೋನ್ಯಃ ಸಂಬನ್ನಃ 


1» ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯದ ಅತಿಶಯವಿದ್ದರೆ ಆ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯವೇ 
ಇದ್ದಂತೆ ಆಯಿತ್ತು 

ಡಿ ಕಾರ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಶಕ್ತಿಯು ಕಾರ್ಯವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವದಾದರೆ 
ಕಾರ್ಯೆಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತು ಅಥವಾ ಆದರ ಶಕ್ತಿಯು ಏತಕ್ಕೆ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಂಟುಮಾಡುವದಿಲ್ಲ; ಕಾರಣನೇ ಅಥವಾ ಅದರ ಶಕ್ತಿಯೇ ಇರಬೇಕೆನ್ನು 
ನದೇಕೆ ?- ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ತರವಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆಯೇ ಅಸತ್ತಾದ 
ಶಕ್ತಿಯು ಕಾರ್ಯವನ್ನು ೦ಟುಮಾಡುವದಾದರೆ ಅಸತ್ತಾದ ಮತ್ತೆ ಯಾವದಾದರೊಂದು 
ವಸ್ತು ಅಥವಾ ಆದರಲ್ಲಿರುವದೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವ ಅಸತ್ತಾದ ಶಕ್ತಿಯೂ ಕಾರ್ಯವನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡಬಹುದೆಂಬ ಅಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕಾರ್ಯವೇ 
ಮೊದಲು ಶಕ್ತಿರೂಪದಲ್ಲಿರುವದೆಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು. 

9. ಕಾರಣವೇ, ಶಕ್ತಿ, "ಕಾರ್ಯ'- ಎಂಬ ವ್ಯೃವಹಾರೆಕ್ಸೆ ವಿಷಯವಾಗುವದೇ 
ಹೊರತು ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಶಕ್ತಿಯಾಗಲಿ ಕಾರ್ಯವಾಗಲಿ ಇರುವದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರ ಮಾಜವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಮಾಯಾಶಕ್ತಿಯು ಈಶ್ವರಾಧೀನವೆಂಬ ವಾದಕ್ಕೆ 
ಇದೇ ಅರ್ಥ. 


ಅಧ್ಮಿ೬ ಸೂ. ೧೮] ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದಬುದ್ಧಿಯುಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲ ೭೫೭ 


ಕಲ್ಪಯಿತವ್ಯಃ ಇತಿ ಅ ವಸ್ತಾಪ್ರಸಬ್ನಃ ಅನಭ್ಯುಪಗಮ್ಯಮಾನೇ ಚ ಎಚ್ಛೇದ 
ಪ್ರಸಜ್ನಃ 1 ಅಥ ಸಮವಾಯಃ ಸ್ವಯಂ ಸಂಬನ್ನರೂಸತ್ವಾತ ಅನಪೇಕ್ಷ್ಯೈವ 
ಅಪರಂ ಸಂಬನ್ಮಂ ಸಂಬಧ್ಯತೇ, ಸಂಯೋಗೊಟಪಿ ತರ್ಹಿ ಸ್ವಯಂ ಸಂಬನ 
ೂಪತ್ವಾತ್‌ ಅನಪೇಕ್ಷ್ಯೈವ ಸಮವಾಯಂ ಸಂಬಧ್ಯೇತ ; ತಾದಾತ್ಮ್ಯಪ್ರತೀ 
(ಶ್ರ ದ್ರವ್ಯಗುಣಾದೀನಾಂ ಸಮವಾಯಕಲ್ಪನಾನರ್ಧಕ್ಕಮ್‌ | 


೮. 


Gls 


ko) 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ಇದಲ್ಲದೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗೂ ದ್ರವ್ಯಗುಣಾದಿಗಳಿಗೂ ಕುದುರೆ 
ಕೋಣಗಳಂತೆ  ಭೇದಬುದ್ದಿಯುಂಟಾಗದಿರುವದರಿಂದ: ( ಅವುಗಳಿಗೆ) 
ತಾದಾತ್ಮ್ಯವನ್ನು: ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಸಮವಾಯವನನ್ನುಃ ಕಲ್ಪಿಸಿದರೂ 
ಸಮವಾಯಕ್ಕೂ ಸಮವಾಯಿಗಳಿಗೂ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಅದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಮತ್ತೊಂದು ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗಿ ಬಂದು 
ಅನವಸ್ಥೆ ಯಾಗಿಬಿಡುತ್ತದೆ". ಅದನ್ನು ಒಪ್ಪದೆ ಇದ್ದರೆ (ಅವೆರಡಕ್ಕೂ) 
ನಿಚ್ಛೇದವು ಪ್ರಸಶ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗಿಲ್ಲದೆ ಸಮವಾಯವು ತಾನೇ ಸಂಬಂಧ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಬಯಸದೆಯೇ ಸಂಬದ್ಧ 
ವಾಗುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವದಾದರೆ? ಆಗ ಸಂಯೋಗವೂ ತಾನೇ ಸಂಬಂಧವಾಗಿರು 





]. ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ಎಂದಾಗಲಿ ದ್ರವ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಗುಣಕರ್ಮಾದಿ 
ಗಳು ಬೇರೆ ಎಂದಾಗಲಿ ಬುದ್ಧಿಯುಂಟಾಗದೆ ಇರುವದರಿಂದ ಎಂದರ್ಥ, 

೧. ತಾದಾತ್ಮ್ಮ್ಯವೆಂದರೆ ಭೇದಸಹಿಷ್ಣುವಾದ ಅಭೀದ- ಎಂಬ ಮತವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬಾರದು. ಎರಡೂ ಒಂದೇ ಎಂದರೆ ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣಕ್ಟಿಂತ ಬೇರೆಯಲ್ಲ, 
ಕಾರಣದ ರೂಪವೇ ; ಗುಣಾದಿಗಳು ದ್ರವ್ಯರೂಪವೇ- ಎಂಬುದೇ ತಾದಾತ್ಮ ವು. 

8. ದ್ರಜ್ಮ, ಗುಣ; ಕಾರ್ಯ, ಕಾರಣ; ಕ್ರಿಯ್ಯೆ ಕ್ರಿಯಾವದ್ದ ಅವ್ಯ- ಇವುಗಳಿಗೆ 
ಇರುವ ನಿತ್ಯಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಸಮವಾಯವೆಂದು ಹೆಸರು ಎಂದು ವೈಶೇಷಿಕರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯವು ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇರುತ್ತದೆ; ಗುಣಾದಿಗಳು 
ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ ಅದೇ ಸಮವಾಯನೆಂಬ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇರುತ್ತವೆ ಎಂಬುದು ಅವರ 
ಮತವು. ಆ ಮತವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ ಇಲ್ಲಿ ತಾದಾತ್ಮ ನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುತ್ತದೆ. 

ಕಿ. ಸಮವಾಯಕ್ಕೂ ಸಮವಾಯಿಗಳಾದ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗೂ ಮತ್ತೊಂದು 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ ಆ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೂ ಅದೇ ಸಮವಾಯಿಗಳಿಗೂ *ಮತ್ತೊಂದು 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗುವದು. ಹೀಗೆಯೇ ಅನಂತಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸ 
ಬೇಕಾಗಿಬರುವದರಿಂದ ಅಂಥ ಸಂಬಂಧಗಳಿಗೆ ಚಿಷ್ಟೆಂಬ ನಿಲುಗಡೆಯಿಲ್ಲವುಗುವದು. 

5. ಎರಡು ಸಂಬಂಧಿಗಳಿಗೆ ಅವನ್ನು ಕೂಡಿಸುವ ಸಂಬಂಧವು ಬೇಕು. ಒಂದು 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಒಂದು ಸಂಬಂಧಿಗೆ ಕೂಡಿ ಸುವದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಸಂಬಂಧವು ಬೇಡ ; 
ಅಂಟಿನಿಂದ ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಕೂಡಿಸುವಾಗ ಅಂಟಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ಅಂಟ 
ಬೇಕಾಗುವದಿಲ್ಲವಲ್ಲ ! -ಎನ್ನು ವದಾದರೆ ಎಂದರ್ಥ. 


48 A 


೬೫೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೨ಪಾ. ೧ 


ವದರಿಂದ ಸಮವಾಯವನ್ನು ಬಯಸದೆಯೇ ಸಂಬದ್ದವಾಗಬಹುದಾಗುವದು:. 
ದ್ರವ್ಯಗುಣಾದಿಗಳಿಗೆ ತಾದಾತ್ಮ್ಯವು ಕಾಣುತ್ತಿರು ವದರಿಂದಲೂ ಸಮನಾಯ 
ವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವದು ವ್ಯರ್ಥವು3. 


ಕಾರ್ಯವು ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದರೆ 
ಕಾರಣದಲ್ಲಿದೆ ಎಂಬುದು ಆಯುಕ್ತ 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೪೪೮. ಕಥಂ ಚ ಕಾರ್ಯರ್ಮ ಅವಯವಿದ್ರವ್ಯಂ ಕಾರಣೇಷು 
ಅವಯವದ್ರವೈೇಷು ವರ್ತಮಾನಂ ವರ್ತತೇ? ಕಂ ಸಮಸ್ತೇಷು ಅವ 
ಯವೇಷು ವರ್ತೇತ, ಉತ ಪ್ರತೃವಯವಮ” ? ಯದಿ ತಾವತ್‌ ಸಮಸ್ತೇಷು 
ವರ್ತೇತ, ತತೋತವಯವ್ಯನುಪಲಬ್ಬಿ; ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ | ಸಮಸ್ತಾವಯವ 
ಸಂನಿಕರ್ಷಸ್ಯ ಅಶಕೃತ್ವಾತ್‌ । ನ ಹಿ ಬಹುತ್ತಂ ಸಮಸ್ಯ್ಕೇಷು ಆಶ್ರಯೇಷು 
ವರ್ತಮಾನಂ ವ್ಯಸ್ತಾಶ್ರಯಗ್ರಹಣೇನ ಗೃಹ್ಯತೇ । ಅಧ ಅವಯವಶಃ 
ಸಮಸ್ತೇಷು ವರ್ತೇತ, ತದಾಪಿ ಆರಮೃಕಾವಯವವೃತಿರೇಕೇಣ ಅವಯವಿ 
ನೋವಯವಾಃ ಕಲ್ಬ್ಯೇರನ ಯೈಃ ಆರಮೃ್ಚಕೇಷು ಅವಯವೇಷು 
ಅವಯವಶಃ ಅವಯವೀ ವರ್ತೇತ । ಕೋಶಾವಯವವ್ಯತಿರಿಕ್ಟೈರ್ಹಿ ಅವ 
ಯವೈಃ ಅಸಿ ಕೋಶಂ ವ್ಯಾಪ್ನೋ ತಿ| ಅನವಸ್ಥಾ ಚ ಏವಂ ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ। ತೇಷು 
ತೇಷು ಅವಯವೇಷು ವರ್ತಯಿತುಮಳ ಅನ್ಯೇಷಾಮ್‌ ಅನ್ಯೇಷಾಮ್‌ 
ಅವಯವಾನಾಂ ಕಲ್ಪನೀಯತ್ಚಾತ್‌ । ಅಧ ಪ್ರತ್ಯವಯವಂ ವರ್ತೇತ, ತದಾ 
ಏಕತ್ರ ವ್ಯಾಪಾರೇ ಅನ್ಯತ್ರ ಅವ್ಯಾಪಾರಃ ಸ್ಯಾತ್‌। ನ ಹಿ ದೇವದತ್ತಃ ಸ್ರುಘ್ನ್ನೇ 
ಸಂನಿಧೀಯಮಾನಃ ತದಹರೇವ ಪಾಟಿಲಿಪುತ್ರೇಪಿ ಸಂನಿಧೀಯೇತ । 
ಯುಗಪತ್‌ ಅನೇಕತ್ರ ವ್ರತ್ತೌ ಅನೇಕತ್ವಪ್ರಸಬ್ಲಃ ಸ್ಯಾತ್‌ | ದೇವದತ್ತಯಜ್ಞಾ 
ದತ್ತಯೋರಿವ ಸ್ರುಘ್ನೆಪಾಟಲಿಪುತ್ರನಿವಾಸಿನೋಃ। ಗೋತ್ರಾದಿವತ್‌ ಪ್ರತ್ಯೇಕಂ 
ಪರಿಸಮಾಪ್ಕೇಃ ನ ದೋಷಃ ಇತಿ ಜೇತ್‌ | ನ । ತಥಾ ಪ್ರತೀತೃಭಾವಾತ್‌ | 
ಯದಿ ಗೋತ್ವಾದಿವತ್‌ ಪ್ರತ್ಯೇಕಂ ಪರಿಸಮಾಪ್ರೋಂವಯವೀ ಸ್ಯಾತ್‌, 


Ys ಆದರೆ ವೈಶೇಷಿಕರು ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ; ಸಂಯೋಗವು ಒಂದು ಗುಣವಾದ್ದೆ 
ರಿಂದ ಆ ಗುಣಕ್ಕೂ ಗುಣಿಗೂ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧವು ಬೇಕು- ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 

9, ಗುಣವು ದ್ರವ್ಯರೂಪವಾಗಿಯೇ ಇದೆ ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಿರುವಲ್ಲಿ ಗುಣಕೂ 
ದ್ರವ್ಮಕ್ಕೂ ಸಮವಾಯನೆಂಬ ನಿತ್ಕಸಂಬಂಧವಿದೆ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದು ಗೌರವದೋಷ 
ವಾಗುವದು. 


ಅಧಿ. ೬ ಸೂ. ೧೮] ಕಾರ್ಯವು ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದರೆ ಕಾರಣದಲ್ಲಿದೆ ಎಂಬುದು ಆಯುಕ್ತ ೭೫೯ 


ಯಥಾ ಗೋತ್ತಂ pa, ಪ್ರತ ೈ ಕ್ಷಮ ಗೃಹ್ಯತೇ, ಏವಮ್‌ ಅವಯವ್ಯಪಿ 

ಪ್ರತ್ಯವಯವಂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ಗೃಶ್ಯೇತ' | ನ ಚೈನಂ ನಿಯತಂ ಗೃಹ್ಯತೇ। ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ಪರಿಸಮಾನೌ, ಚ ಅವಯವಿನಃ - ಕಾರ್ಯೇಣ ಅಧಿಕಾರಾತ್‌, ತಸ್ಯ ಚ 
ಏಕತ್ವಾತ್‌, ಶೃಜೇಣಾಪಿ ಸ್ತನಕಾರ್ಯಂ ಕುರ್ಯಾತ್‌, ಉರಸಾ ಚ 
ಪೃಷ್ಟಕಾರ್ಯಮ್‌ | ನ ಚೈವಂ ದೃಶ್ಯತೇ | 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯವೆಂಬ ಅವಯವಿದ್ರವ ವು ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಅನಯವ 
ದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿರುವದಾದರೂ ಹೇಗೆ ಇರುತ್ತೆ 1 ಎಲ್ಲಾ ಅವಯವಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಇರುತ್ತದೆಯೆ, ಅಧವಾ ಒಂದೊಂದು ಅವಯವದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆಯೆ ? 
ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಎಲ್ಲಾ ಅವಯವಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇದೆ ಎನ್ನುವದಾದರೆ 
ಅವಯವಿಯು ಕಾಣಬಾರದಾಗುವದು. ಏಕೆಂದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಅವಯವೆಗಳಿಗೂ 
(ಇಂದ್ರಿ ಯ)ಸಂನಿಕರ್ಷವಾಗುವದು ಶಕೃವಲ್ಲ.. ಬಹುತ್ವವೆಂಬುದು ಎಲ್ಲಾ 

ಶ್ರಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವದರಿಂದ (ಅದನ್ನು) ವ್ಯಸ್ತ ಹ ಆಶ್ರಯಗಳನ್ನು 
Re ದಿಂದ ಗ್ರಹಿಸುವದು ಆಗಲಾರದಲ್ಲವೆ* ? ಹೀಗಲ್ಲದೆ (ತನ್ನ) 
ಅವಯವಗಳಿಂದ ಎಲ್ಲಾ (ಅವಯವಗಳಲ್ಲಿಯೂ) ಇರುವದೆಂದರೆ? ಆಗಲೂ 
ಆರಂಭಕವಾಗಿರುವ4 ಅವಯವಗಳಲ್ಲದೆ ಬೇರೆಯ ಅವಯವಗಳನ್ನೂ 
ಅವಯವಿಗೆ ಕಲ್ರಿಸಬೇಕಾಗುವದು; ಆ ಅವಯವಗಳಿಂದ ಆರಂಭಕವಾದ 
ಅವಯವಗಳಲ್ಲಿ (ಇಸ್ಟಿಷ್ಟಾಗಿ) ಅವಯವಿಯು ಇದೆ ಎಂದು (ಹೇಳ) ಬೇಕಾಗು 
ವದು. ಒರೆಯ ಅವಯವಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಅವಯವಗಳಿಂದೆಲ್ಲವೆ, 


1- ಮೆಡಿಸಿಟ್ಟಿರುವ ಬಟ್ಟೆಯ ಎಲ್ಲಾ ಆನಯವಗಳೂ ಇಂದ್ರಿಯಸಂನಿಕೃಷ್ಟ 
ವಾಗುವ ಸಂಭವವಿಲ್ಲ; ಎಲ್ಲಾ ಅವಯನಗಳಲ್ಲಿಯೂ EE ಇದೆ ಎನ್ನುವ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಆ ಎಲ್ಲಾ ಅವಯವಗಳನ್ನೂ ಕಂಡಹೊರತು ಅವಯನಿಯು ಕ 
ಬಾರದಾಗುವದು, 

2. ಬಹುತ್ತವು- ಉದಾಹಗಣೆಗೆ ತಿ ತ್ರಿತ್ವವು -ಒಂದೊಂದು ಅವಯವವನ್ನು ಕಂಡ 
ಮಾತ್ರದಿಂದ ನಮೆಸೆ ಆರಿಯಬರುವದಿನ್ಲ. ಬಹುತ್ವದಂತೆ ಅವಯವಿಯು ಸ್ವರೂಪ 
ದಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲಾ ಅವಯವಗಳಲ್ಲಿಸೆ ಎನ್ನು ನದಾದರೆ' ಅವಯವಗಳೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಸಂನಿಕರ್ಷವಾದ ಹೊರತು ಅವಯವಿಸ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಅಗಬಾರದಾಗುವದು Wi 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

3. ಒಂದೊಂದು ಅವಯದಲ್ಲಿಯೊ ಸ್ವಲ್ಪ ಅವಯವವಿಯ ಅಂಶವು ಇರುತ್ತದೆ ; 
ಆದ್ದರಿಂದ ಕೆಲವು ಅವಯನಗಳನ್ನು ಜಡ ಅವಯವಿಯನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು 
ವೆಂದರೆ. 

ಕ್ವಿ. - ಕಾರಣವಾಗಿರುವ. 


೭೬೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಖ್ಯ [ಆ. ೨ ಹಾ. ೧ಿ 


ಕತ್ತಿಯು ಒರೆಯನ್ನು ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಂಡಿರುವದು ? ಹಾಗಾದರೆ ಅನವಸ್ಪೆಯೂ 
ಬಂದೊದಗುವದು. ಏಕೆಂದರೆ ಆಯಾ ಅವಯವಗಳಲ್ಲಿರುವದಕ್ಕೆ ಬೇರೆಬೇಕೆಯ 
ಅವಯವಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗುವದು:. 


ಹೀಗಿಲ್ಲದೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅವಯವದಲ್ಲಿಯೂ (ಅವಯವಿಯು) ಇರು 
ವದು (ಎನ್ನುವದಾದರೆ) ಆಗ ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಾರನಿರುವಾಗ 
ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಾರನಿರಬಾರದಾಗುವದು:. ಏಕೆಂದರೆ ದೇವ 
ದತ್ತನು ಸ್ರುಘ್ನದಲ್ಲಿ ಇದ್ದು ಕೊಂಡಿರುವಲ್ಲಿ ಆ ದಿನವೇ ಪಾಟಲಿಪುತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ 
ಇರುವದಕ್ಕೆ ಆಗಲಾರದು. ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವ 
ದಾದರೆ ಸ್ರುಫ್ನೆಪಾಟಲಿಪುತ್ರಗಳಲ್ಲಿರುವ ದೇವದತ್ತಯಜ್ಞ ದಶ್ತರಂತೆ ಅನೇಕತ್ವ 
ವೇ ಬಂದೊದಗುವದು*. 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಗೋತ್ಪವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಂತೆ ಒಂದೊಂದರಲ್ಲಿಯೂ 
ಪರಿಸಮಾಪ್ತವಾಗಿರುವದರಿಂದ* ಇದು ದೋಷವಲ್ಲ. 


(ಪರಿಹಾರ): ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗೆ ಪ್ರತೀತಿಯಿರುವದಿಲ್ಲ. 
ಗೋತ್ವಾದಿಗಳಂತೆ ಅವಯವಿಯು ಪ್ರತಿಯೊಂದು (ಅವಯವ)ದಲ್ಲಿಯೂ 
ಪರಿಸಮಾಪ್ತವಾಗಿದ್ದರೈ(ಆಗ) ಹೇಗೆ ಗೋತ್ತನು ಒಂದೊಂದು ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆಯೋ ಹಾಗೆ ಅವಯವಿಯೂ ಒಂದೊಂದು ಅವ 
ಯವದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಕಾಣಬೇಕಾಗುವದು. (ಆದರೆ) ಹಾಗೆ 
ಗೊತ್ತಾಗಿ ಕಾಣಬರುವದಿಲ್ಲ. ಅವಯವಿಯು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಅನಯನಗಳಲ್ಲಿ 


]. ಕತ್ತಿಯ ಅವಯನಗಳೂ ಒರೆಯ ಅನಯವಗಳೂ ಬೇರೆಯಾಗಿರುನ 
ವೆಂಬುದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ. ಆದರೆ ಆವಯನಿಯೂ ತನ್ನ ಅವಯವಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಅವ 
ಯವಗಳುಳ್ಳದ್ದೆ ಂಬುದಾಗಲಿ ಆ ಅನಯನಗಳಿಂದ ಮೂಲ ಅವಯವಗಳಲ್ಲಿ ಇಸ್ಟಿಷ್ಟಾಗಿ 
ಇರುವದೆಂಬುದಾಗಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಲ್ಲ. ಅಂಥ ಅವಯವಗಳು ಇನೆ ಎಂದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಿರುದ್ಧ 
ವಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸಿದರೂ ಅನವಸ್ಥೆ ಎಂಬ ತರ್ಕಡೋಸನು ಗಂಟುಬೀಳುವದು ಎಂದರ್ಥ. 

9೫ ಒಂದು ಅನಯನದಲ್ಲಿ ಗಡಿಗೆಯ ಕಾರ್ಯವಾಗುತ್ತಿರುವಾಗ ಮತ್ತೊಂದರಲ್ಲಿ 
ಆಗಬಾರದಾಗುವದು, 

3. ಆಗ ಅನಯವಗಳೆಸ್ಟಿನೆಯೋ ಅಷ್ಟು ಅವಯನಿಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗು 
ವದು. 

4. ಓಂದು ಗೋವಿನಲ್ಲಿ ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿಯೇ ಗೋತ್ತವಿರುತ್ತದೆ; ಅಷ್ಟುಮಾತ್ರದಿಂದ 
ಮತ್ತೊಂದು ಗೋವಿನಲ್ಲಿ ಗೋತ್ವವಿರಬಾರದೆಂದು ನಿಯಮಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. 
ಇದರಂತೆ ಅನಯವಿಗೂ ಆಗಲಿ ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಆಶಯ 


ಅಧಿ ೬ ಸೂ, ೧೮] ಅಸತ್ಯಾರ್ಯನಾವವಲ್ಲಿ ಉತ್ಪತ್ತಿಯೇ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ ೭೬೬೧ 


ಪರಿಸಮಾಪ್ತವಾಗಿದ್ದರೆ, ಅವಯವಿಯೇ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಬೇಕಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ 
(ಆ ಅವಯವಿಯು) ಒಂದೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದಲೂ  ಕೋಡಿನಿಂದಲೂ 
ಸ್ತನದ ಕಾರ್ಯನನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಹುದಾಗು ವದು»; ಎದೆಯಿಂದಲೂ 
ಬೆನ್ನಿನ ಕಾರ್ಯನನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬ ಸುದಾಗುವದು*, ಆದರೆ ಹೀಗೆ 
(ಆಗುವದು) ಕಂಡುಬಂದಿರುವದಿಲ್ಲ 


ಅಸತ್ಪಾರ್ಯವಾದದಲ್ಲಿ ಉತ 


[ಈ 
ea 


ಯೆ: ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ 
( ಭಾಸ್ಯ ) 


೪೪೪. ಪ್ರಾಗುತ್ಸಕ್ತೇಶ್ವ ಇರ್ಯಸ್ಯ ಅಸತ್ತೇ ಉತ್ಪತ್ತಿಃ 
ಅಕರ್ತೃತಾ ನಿರಾತ್ಮಿಕಾ ಚ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಉತ್ಪತ್ತಿಶ್ಚ ನಾಮ ಕ್ರಿಯಾ | ಸಾ 
ಸಕರ್ತೃಕೈವ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ, ಗತ್ಕಾದಿವತ್‌ / ಕ್ರಿಯಾ ಚ ನಾಮ 
ಸ್ಯಾತ್‌ ಅಕರ್ತೃಕಾ ಚ ಇತಿ ವಿಪ್ರತಿಸಿಧ್ಯೇತ | ಘಟಸ್ಯ ಚ ಉತ್ಪತ್ತಿ! 
ಉಚ್ಯಮಾನಾ ನ ಘಟಕರ್ತೃಶಕಾ, ಕಿಂ ತ್ತು ಅನ್ಯಕರ್ತೃಕಾ ಇತಿ ಕಲ್ಪ್ಯ್ಯಾ 
ಸ್ಯಾತ್‌ । ತಥಾ ಕಪಾಲಾದೀನಾಮಹಿ ಉತ್ಪ್ಸತ್ತಿಃ ಉಚ್ಯಮಾನಾ ಅನ್ಯ 
ಕರ್ತೃಕೈನ ಶಕಲ್ಪ್ಯೇತ । ತಧಾ ಚ ಸತಿ ಘಟಃ ಉತ್ಪದ್ಭತೇ ಇತ್ಯುಕ್ತೇ 
ಕುಲಾಲಾದೀನಿ ಕಾರಾಣಾನಿ ಉತ್ಪದ್ಯನ್ತೇ ಇತ್ಯುಕ್ತಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | ನಚ 
ಲೋಕೇ "ಘಟೋತ್ಪತ್ತಿಳಿ ಇತ್ಯುಕ್ತೇ ಕುಲಾಲಾದೀನಾಮಪಿ ಉತ್ಪದ್ಯ 
ಮಾನತಾ ಪ್ರತೀಯತೇ । ಉತ್ಪನ್ನತಾಪ್ರತೀತೇಶ್ವ | ಅಥ ಸ್ವಕಾರಣಸತ್ತಾ 
ಸಂಬನ್ನ ಏನ ಉತ್ಪತ್ತಿಃ ಆತ್ಮಲಾಭಶ್ಚ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ ಇತಿ ಚೇತ್‌, 
ಕಥಮ್‌ ಅಲಬ್ಧಾತ್ಮಕಂ ಸಂಬಧ್ಯೇತ ಇತಿ ವಕ್ಷವ್ಯಮ? । ಸತೋರ್ಹಿ 
ದ್ವಯೋಃ ಸಂಬನ್ಮಃ ಸಂಭವತಿ ನ ಸದಸತೋಃ ಅಸತೋರ್ವಾ ಅಭಾವಸ್ಯ 
ಚ ನಿರುಪಾಖ್ಯತ್ವಾತ್‌ ."ಪ್ರಾಗುತ್ಪತ್ತೇಃ' ಇತಿ ಮರ್ಯಾದಾಕರಣಮ” 
ಅನುಪಸನ್ನಮ್‌ | ಸತಾಂ ಹಿ ಲೋಕೇ ಕ್ಷೇತ್ರಗೃ ಹಾದೀನಾಂ ಮರ್ಯಾದಾ 
ದೃಷ್ಟಾ ನ ಅಭಾವಸ್ಯ । ನ ಹಿ ವನ್ಸಾ ಸುತ್ತೋ ರಾಜಾ ಬಭೂವ ಪ್ರಾಕ್‌ 
ಪೂರ್ಣಮರ್ವಣೋಂಭಿಷೇಕಾತ್‌ ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀಯೆಕೇನ ಮರ್ಯಾದಾ 
ಕರಣೇನ ನಿರುಪಾಖ್ಯೋ ವನ್ಸ್ಯ್ಯಾಪುತ್ರಃ ರಾಜಾ ಬಭೂವ, ಭವತಿ, ಭವಿಷ್ಯತಿ 
ಇತಿ ವಾ ವಿಶೇಷ್ಯತೇ, ಯದಿ ಚ ವನ್ಫ್ಭಾ $ಸತ್ರೊಆಪಿ ಕಾರಕವ್ಯಾಪಾರಾತ್‌ 
ಊರ್ಧ್ವಮ್‌ ಅಭನಿಷ್ಯತ್‌ ತತ ಇದಮಪಿ ಉಪಾಪತ್ಸ್ಯ್ಯತ ಕಾರ್ಯಾ 


|. ಹಾಲನ್ನು ಕರೆದುಕೊಳ್ಳ ಬಹುದಾಗುವದು ಎಂದರ್ಥ. 
9. ಸವಾರಿಯೇ ಮುಂತಾದದ್ದನ್ನು ಮಾಡಬಹುದಾಗುವದು ಎಂದರ್ಥ. 


೭೬೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷೃ (ಆ, ೨ ಪಾ.೧ 


ಭಾವೋಃಸಿ ಕಾರಕವ್ಯಾಪಾರಾಗೂರ್ಥ್ವಂ ಭವಿಷ್ಯತೀತಿ, ನಯಂ ತು ಪಶ್ಯಾಮಃ 
ವನ್ಸಾ ಪುತ್ರಸ್ಯ ಕಾರ್ಯಾಭಾವಸ್ಯ ಜ ಅಭಾವತ್ವಾವಿಶೇಷಾತ್‌ ಯಥಾ 
ವನ್ಸ್ಯ್ಯಾಪುತ್ರಃ ಕಾರಕವ್ಯಾಪಾರಾದೂರ್ಧ್ವಂ ನ ಭವಿಷ್ಯತಿ, ಏವಂ 
ಕಾರ್ಯಾಭಾಮೋನಿ ಕಾರಕವ್ಯಾಪಾರಾದೂರ್ದ್ವಂ ನ ಭವಿಷ್ಯತಿ ಇತಿ ॥ 


*( ಭಾಸ್ಯಾರ್ಥ ) 


ಹುಟ್ಟುವದಕ್ಕಿಂತ ಮುಂಚೆ ಕಾರ್ಯವು ಇಲ್ಲವೆಂದರೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಕರ್ತೃ 
ವಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಸ್ತರೂವವಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಆಗುವದು. (ಹೇಗೆಂದರೆ): ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಎಂಬುದು (ಒಂದು) ಕ್ರಿಯೆ. ಅದು ನಡೆಯುನದೇ ಮುಂಶಾದವುಗಳಂತೆ 
ಸಕರ್ತೃಕವಾಗಿಯೇ ಇರಬೇಕು: ; ಕ್ರಿಯೆಯೆಂತಲೂ ಆಗಿರುವದು. ಆ 
ಕರ್ತೃಕವೂ (ಆಗಿರುವದು) -ಎಂಬುದು ವಿಪ್ರತಿಹಿದ್ದವಾಗಿರುತ್ತದೆ. "ಗಡಿಗೆಯ 
ಉತ್ಪತ್ತಿ' ಎಂದು ಹೇಳುವದು ಘಟಕರ್ತೃಕವಲ್ಲ, ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ 
ಮತ್ತೊಂದು ಕರ್ತೃವಿನದು ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗುವದು. (ಹೀಗೆಯೆ ಲ) 
"ಕಪಾಲಗಳೇಃ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಉತ್ಸತ್ತಿ' ಎಂದು ಹೇಳುವದೂ ಮತ್ತೊಂದು 
ಕರ್ತೃನಿನದೇ ಎಂದಾಗುವದು. ಹಾಗಾದರೆ ಗಡಿಗೆಯು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎಂದೆರೆ 
ಕುಂಬಾರನೇ ಮುಂತಾದ ಕಾರಣಗಳು ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗು 
ವದು. ಲೋಕದಲ್ಲಿ "ಗಡಿಗೆಯ, ಉತ್ಪತ್ತಿ' ಎಂದರೆ ಕುಂಬಾರನೇ ಮುಂತಾದ 
(ಕಾರಣ)ಗಳೂ ಹುಟ್ಟುವನೆಂದು (ನಮಗೆ) ತೋರುವದಿಲ್ಲ. (ಗಡಿಗೆಯೇ) 
ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎಂದು ಪ್ರತೀತಿಯಾಗುವದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು). 


(ತಾರ್ಕಿಕ):- ಇನ್ನು ಸ್ವಕಾರಣಸತ್ತಾ ಸಂಬಂಧವೇ ಕಾರ್ಯದ ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಮತ್ತು ಸ್ವರೂಸಲಾಭ ಎಂದರೊ 7? 


1, ನಡೆಯುವದೆಂಬ ಕ್ರಿಯೆ.ಗೆ ನಡೆಯುನವನೆಂಬ ಕತಗ್ಯೃನಿಶುವಂತೆ ಹುಟ್ಟುವ 
ದೆಂಬ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಹುಟ್ಟುವವನೆಂಬ ಕತಣ್ಯನಿಶಬೇಕು; ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅದು ಕ್ರಿಯೆಯೇ 
ಆಗಲಾರದು ಎಂದರ್ಥ. 

9 ಗಡಿಗೆಯಾಗುವವಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಎರಡು ಅರ್ಧ ಹೋಳುಗಳು. 

3. ಗಡಿಗೆಯ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಕುಂಬಾರನೇ ಮುಂತಾದವುಗಳು ಕತಣ್ಯವೆಂದು 
ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವರು ಗಡಿಗೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವಿಕೆಗೆ ಕರ್ತೃವಾ 
ಗಿರುತ್ತಾರೆ. "ಗಡಿಗೆಯು ಹುಟ್ಟಿತು? ಎಂದೇ ನಮಗೆಲ್ಲ ಪ್ರತೀತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 

4. ತನ್ನ ಕಾರಣದೊಡನೆಯೂ ಸತ್ತೆಯೊಡನೆಯೂ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧ 
ದಿಂದ ಸೇರಿಕೊಳ್ಳುವದೇ ಕಾರ್ಯದ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಎಂಬುದು ವೈಶೇಷಿಕನ ಮತವು. 
ಈ ಮತದ ಖಂ ಡನೆಯನ್ನು ಗೀ. ಭಃ, ೧೮-೪೮ (ಭಾ, ಭಾ, ೫೪೫ರಿಂದ ೫೪೭)ರಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದೆ. 


ಅಧಿ. ೬ ಸೂ ೧೮] $ ಕಾರಕವ್ಯಾಪಾರದ ಸಾರ್ಧಕ್ಕ ೭೬ಕ್ಕಿ 


(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ):- ರೂಪವನ್ನೇ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳದೆ ಇರುವ (ಕಾರ್ಯವು 
ಮತ್ತೊಂದರೊಡನೆ) ಸಂಬದ್ಧವಾಗುವದು ಹೇಗೆ ಎಂಬುದನ್ನು (ನೀನು) 
ಹೇಳಬೇಕು. ಇರತಕ್ಕ ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳಿಗೇ ಸಂಬಂಧವಾದೀತೇ ಹೊರತು 
ಸದಸತ್ತುಗಳಿಗಾಗಲಿ, (ಎರಡು) ಅಸತ್ತುಗಳಿಗಾಗಲಿ (ಆಗ) ಲಾರದು. ಅಲ್ಲವೆ? 
ಇದಲ್ಲದೆ ಅಭಾವವು ನಿರುಪಾಖ್ಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಅದಕ್ಕೆ) "ಹುಟ್ಟು 
ವದಕ್ಕಿಂತ ಮುಂಚೆ' ಎಂಬ ಎಲ್ಲೆ ಕಟ್ಟನ್ನು ಮಾಡಿ (ಹೇಳುವದು) ಅಯುಕ್ತವು. 
ಹೊಲ, ಮನೆ. ಮುಂತಾದ ಇರುವ (ವಸ್ತು)ಗಳಿಗಬ್ಲವೆ, ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಎಲ್ಲೆ ಕಟ್ಟು (ಇರುವದು) ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ? ಬಂಜೆಯ ಮಗನು ಪೂರ್ಣ 
ವರ್ಮನ ಅಭಿಷೇಕಕ್ಕಿಂತ ಮುಂಚೆ ರಾಜನಾಗಿದ್ದನು ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ 
ಎಲ್ಲೆ ಕಟ್ಟನ್ನು ಮಾಡುವ (ವಾಕ್ಯ)ದಿಂದ ನಿರುಷಾಖ್ಯನಾದ ಬಂಜೆಯ ಮಗನು 
ರಾಜನಾಗಿದ್ದನು, ಆಗಿದ್ದಾನೆ ಅಥನಾ ಆಗುವನು ಎಂಬ ವಿಶೇಷವುಂಟಾಗ 
ಲಾರದಷ್ಟೆ ? ಒಂಜೆಯ ಮಗನೂ ಕಾರಕವ್ಧಾಪಾರವಾದ ಬಳಿಕ ಉಂಟಾಗು 
ವಂತಿದ್ದರೆ ಆಗ ಕಾರ್ಯದ ಅಭಾವವೂ ಕಾರಕವ್ಯುಪಾರವಾದ ಬಳಿಕ ಉಂಟಾ 
ಗುವದು ಎಂಬುದೂ ಹೊಂದುತ್ತಿತ್ತು ನಮಗಂತೂ ತೋರುವದೇನೆಂದರೆ, 
ಬಂಜೆಯ ಮಗನಾಗಲಿ ಕಾರ್ಯಾಭಾವವಾಗಲಿ (ಎರಡಕ್ಕೂ) ಅಭಾವವಾಗಿರು 
ವದೆಂಬುದು ಸಮಾನವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಹೇಗೆ ಬಂಜೆಯ ಮಗನು ಕಾರಕ 
ವ್ಯಾಪಾರದ ಬಳಿಕ ಉಂಟಾಗಳಾರನೋ ಹಾಗೆಯೇ ಕಾರ್ಯಾಭಾವವೂ 
ಕಾರಕವ್ಯಾಪಾರವಾದ ಬಳಿಕ ಉಂಟಾಗಲಾರದು. 


ಇ 

ಕ್‌ 
ವ 
ಸ 


ಕಾರಕವ್ಯಾಪಾರದ ಸಾರ್ಥಕ್ರ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 


೪೫೦. ನನ್ವೇವಂ ಸತಿ ಕಾರಕವ್ಮಾಪಾರೋನರ್ಥಕಃ ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ | 
ಯಥ್ಸೈವ ಹಿ ಪ್ರಾಕ್‌ಸಿದ್ಧತ್ವಾತ್‌ ಕಾರಣಸ್ವರೂಪಸಿದ್ದಯೇ ನ ಕಶ್ಚಿತ್‌ 
ವ್ಯಾಪ್ರಿಯತೇ | ಏವಂ ಪ್ರಾಕ್‌ಸಿದ್ದತ್ವಾತ್‌ ತದನನೃತ್ವಾಚ್ಛ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ 
ಸ್ವರೂಪಸಿದ್ದಯೇಆಪಿ ನ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ವ್ಯಾಪ್ರಿಯೇತ | ವ್ಯಾಪ್ರಿಯತೇ ಚ । 
ಅತಃ ಕಾರಕವ್ಯಾಪಾರಾರ್ಥವತ್ತ್ಯ್ಯಾಯೆ ಮನ್ಯಾಮಹೇ ಪ್ರಾಗುತೃತ್ತೇಃ ಅಭಾವಃ 
ಕಾರ್ಯಸ್ಯ ಇತಿ | ನೈಷ ದೋಷಃ । ಯತಃ ಕಾರ್ಯಾಕಾರೇಣ ಕಾರಣಂ 
ವೃವಸ್ಥಾ ಪಯತಃ ಕಾರಕವ್ಯಾಪಾರಸ್ಯ ಅರ್ಥವತ್ತ ಎಮ್ಮ ಉಪಪದ್ಯತೇ | 
ಕಾರ್ಯಕಾಕೋಪಿ ಕಾರಣಸ್ಯ ಆತ್ಮಭೂತ ಏವ, ಅನಾತ್ಮಭೂಶಸ್ಯ 


ನಾನಾನಾ 





1°: ಹೀಗೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಬಾಕೆದ ವಿಕಲ್ಪ ಮಾತ್ರವಾದ್ದರಿಂದೆ. 


೭೬೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ [ಅ. ೨ಪಾ,.೧ 


ಅನಾರಭ್ರತ್ವಾತ್‌ ಇತ್ಯಭಾಣಿ । ನಚ ಏಶೇಷದರ್ಶನಮಾತ್ರೇಣ ವಸ್ತೃನ್ಯತ್ವಂ 
ಭವತಿ । ನ ಹಿ ದೇವದತ್ತಃ ಸಂಕೋಚಿತಹಸ್ತಪಾದಃ ಪ್ರಸಾರಿತಹಸ್ತಪಾದಶ್ಚ 
ವಿಶೇಷೇಣ ದೃಶೃಮಾ ನೋನಿ ವಸ್ತ್ವನೃತ್ವಂ ಗಚ್ಛತಿ | ಸ ಏವ ಇತಿ ಪ್ರತ್ಯಭಿ 
ಜ್ಞಾನಾತ್‌ । ತಧಾ ಪ್ರತಿದಿನಮ್‌ ಅನೇಕಸಂಸ್ಥಾನಾನಾಮಸಿ ಪಿತ್ರಾದೀನಾಂ 
ನ ವಸ್ತೃನ್ಯತ್ವಂ ಭವತಿ । "ಮಮ ಪಿತಾ',) "ಮಮ ಭ್ರಾತಾ, "ಮಮ 
ಪುತ್ರಳಿ ಇತಿ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನಾತ್‌ | ಜನ್ಮೋಚ್ಛೇದಾನನ್ರರಿತತ್ತಾತ್‌ ತತ್ರ 
ಯುಕ್ತಮ?, ನಾನ್ಯತ್ರ ಇತಿ ಚೇತ್‌ 1 ನ | ಕ್ಷೀರಾದೀನಾಮಸಿ ದಧ್ಯಾದ್ಯಾಕಾರ 
ಸಂಸ್ಥಾನಸ್ಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷತ್ವಾತ್‌ ಅದೃಶ್ಯಮಾನಾನಾಮಪಿ ವಟಿಧಾನಾೂದೀನಾಂ 
ಸಮಾನಜಾತೀಯಾವಯವಾನ್ನ್ಹರೋಸಪಸಚಿತಾನಾಮ” ಅಬ್ಬುರಾದಿಭಾವೇನ 
ದರ್ಶನಗೋಚರತಾಪತ್ತೌ ಜನ್ಮಸಂಜ್ಞಾ' ತೇಷಾಮೇವ ಅವಯವಾನಾಮ" 
ಅಪಚಯವಶಾತ್‌ ಉಚ್ಛೇದಸಂಜ್ಞಾ | ತತ್ರ ಈದೃಗ್ಹನ್ಮೋಚ್ಛೇದ್ರಾನರಿತ 
ತ್ರಾತ್‌ ಜೀತ್‌ ಅಸತಃ ಸತ್ತಾ ಪತ್ತಿಃ ತಥಾಸತಿ ಗರ್ಭವಾಸಿನಃ ಉತ್ಲಾನ 
ಶಾಯಿನಶ್ಚ ಭೇದಪ್ರಸಬ್ಲಃ | ತಧಾಚ ಬಾಲ್ಯಯೌವನಸ್ಥಾವರೇಷ್ಟಪಿ ಭೇದ 
ಪ್ರಸಜ್ಞ $, ಪಿತ್ರಾದಿವವ್ಯೃವ ಹಾರಲೋಪಪ್ರಸಬ್ದ ಶ್ಚ | ಏತೇನ ಕ್ಷಣಭಜ್ನ ವಾದಃ 
ಪ್ರತಿವದಿತವೃಃ 1 ಯಸ್ಯ ಪುನಃ ಪ್ರಾಗುತ್ಸತ್ತೇಃ ಅಸತ್‌ ಕಾರ್ಯಮ್‌, ತಸ್ಯ 
ನಿರ್ವಿಷಯಃ ಕಾರಕವ್ಯಾಪಾರಃ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಅಭಾವಸ್ಯ ವಿಷಯತ್ವಾನುಪಪತ್ರೇಃ, 
ಆಕಾಶಹನನಪ್ರ ಯೋಜನಖಡ್ಲಾ ದೃನೇಕಾಯುಧಪ್ರ ಯುಕ್ತಿ ವತ್‌ | ಸಮವಾಯಿ 
ಕಾರಣನಿಷಯಃ ಕಾರಕವ್ಯಾಪಾರಃ ಸ್ಕಾತ`" ಇತಿ ಚೇತ್‌ | ನ | ಅನ್ಯ 
ವಿಷಯೇಣ ಕಾನಕವ್ಯುಪಾರೇಣ ಅನ್ಯಸಿಷ್ಟತ್ತೇರತಿಪ್ರಸಬ್ಗಾತ್‌ | ಸಮವಾಯಿ 
ಕಾರಣಸ್ಕೈವ ಆತ್ಮಾತಿಶಯಃ ಕಾರ್ಯವ ಇತಿ ಚೇತ್‌ | ನ | ಸತ್ಕಾರ್ಯ 
ತಾಪತ್ತೇಃ 1 ತಸ್ಮಾತ್‌ ಕ್ಷೀರಾದೀ(ನ್ಯೇವ ದ್ರವ್ಯಾಣಿ ದಧ್ಯಾದಿಭಾವೇನ ಅವಶಿಷ್ಟ 
ಮಾನಾನಿ ಕಾರ್ಯಾಖ್ಯಾಂ ಲಭನ್ರೇ ಇತಿ ನ ಕಾರಣಾತ್‌ ಅನ್ಯತ್‌ ಕಾರ್ಯಂ 
ವರ್ಷಶತೇನಾಪಿ ಶಕ್ಕಂ ನಿಶ್ಲೇತುಮ್‌ | ತಥಾ ಮೂಲಕಾರಣಮೇವ ಆ 
ಅನ್ರ್ಯ್ಯಾತ್‌ ಕಾರ್ಯಾತ್‌ ತೇನ ತೇನ ಕಾರ್ಯಾಕಾರೇಣ ನಟಿವತ್‌ ಸರ್ವ 
ವ್ಯವ ಹಾರಾಸ್ಪ್ರ ದತ್ತಂ ಪ್ರತಿನದ್ಯತೇ । ಏವಂ ಯುಕ್ತೇಃ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ 
ಪ್ರಾಗುತ್ಸತ್ತೇಃ ಸತ್ತ್ವಮ್‌ ಅನನ್ಯತ್ವಂ ಚ ಕಾರಣಾತ್‌ ಅವಗಮ್ಯತೇ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 9 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಹೀಗಾದರೆ ಕಾರಕವ್ಯಾಪಾರವು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವದಲ್ಲ! 
ಏಕೆಂದರೆ ಹೇಗೆ ಕಾರಣವು ಮೊದಲೇ ಸಿದ್ದ ನಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಅದರ) ಸ್ವರೂಪದ 
ಸಿದ್ದಿಗಾಗಿ ಯಾವನೂ ವ್ಯಾಪಾರಮಾಡುವದಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಕಾರ್ಯವೂ 
ಮೊದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಆ (ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ) ಅನನ್ಯವಾಗಿರುವದ 


ಅಧಿ, ೬ ಸೂ, ೧೮] ಕಾರಕವ್ಮಾಪಾರನ ಸಾರ್ಥಕ್ಯ ೭೬೫ 


ರಿಂದಲೂ ಅದರ ಸ್ವರೂಪದ ಸಿದ್ದಿಗಾಗಿ ಯಾರೊಬ್ಬರೂ ವ್ಯಾಸಾರಮಾಡದೆ 
ಹೋಗಬೇಕಾಗವದು. ಆದರೆ (ಅದಕ್ಕಾಗಿ) ವ್ಯಾಪಾರಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಕಾರಕವ್ಯಾಪಾರನು ಸಾರ್ಥೆಕವಾಗುವದಕ್ಕಾಗಿ ಹುಟ್ಟುವ ಮುಂಚೆ 
ಕಾರ್ಯವು ಇರುವದಿಲ್ಲ ಎಂದೇ ನಮ್ಮ ಮತವು. 


(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ) :- ಇದೇನೂ ದೋಷವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರಣವನ್ನು 
ಕಾರ್ಯಾಕಾರದಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಕಾರಕವ್ಯಾಸಾರವು ಸಾರ್ಧಕವಾಗಬಹು 
ದಾಗಿದೆ. ಕಾಯರ್ಯಾಕಾರವೂಕೂಡ ಕಾರಣದ ಸೃರೂಸವೇ ಆಗಿರು 
ತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅದರ) ಸ್ವರೂಪವಲ್ಲದ್ದು ಉಂಟಾಗಲೇ ಆರದು 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆ:. ವಿಶೇಷವನ್ನು ಕಂಡಮಾತ್ರದಿ೨ದ ವಸ್ತುವೇ 
ಬೇರೆ ಎಂದಾಗುವದಿಲ್ಲ. ದೇವದತ್ತನು ಕೈಕುಲುಗಳನ್ನು ಮಡಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ 
ವನು ಕ್ಸ ಕಾಲ. ಗಳನ್ನು ನೀಡಿಕೊಂಡು ವಿಶೇಷರೂಪದಿಂದ ಕಂಡುಬಂದಸೂ 
ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತು ನೆಂದಾಗುವದಿಲ್ಲವಸ್ಥೆ. ಏಕೆಂದರೆ (ಆಗಲೂ) ಅವನೇ 
(ಇವನು) ಎಂಬ ವ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆ ಪ್ರತಿದಿನವೂ ಬೇಕಿ 
ಬೇರೆಯ ಆಕಾರವಾಗುತ್ತಿದ್ದರೂ ತಂಬಿಯೇ ಮುಂತಾದವರು ಮತ್ತೊಂದು 
ವಸ್ತುವೌಗುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ "ನನ್ನ ತಂದೆ', "ನನ್ನ ತಮ್ಮ', "ನನ್ನ ಮಗ' 
ಎಂದೇ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ನವಿರುತ್ತದೆ. 


(ಆಶ್ಲೇ ಪ) :- ಹುಟ್ಟುಸಾ ಸಾವು ಮುಂತಾದವುಗಳ ವ್ಯವಧಾನವಿಲ್ಲದಿರುವದ 
ರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ (ಅದೇ ವಸ್ತು ವೆಂಬುದು) ಯುಕ್ತ; ಮಿಕ್ಕ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಹಾಗಲ್ಲ. 


(ಪರಿಹಾರ) : ಹಾಗಲ್ಲ. ವಿಕೆಂದರೆ ಹಾಲು ಮುಂತಾದವುಗಳು ಕೂಡ 
ಮೊಸರು ಮುಂತಾದ ರೂಪದ ಆಕಾರವನ್ನು (ಪಡೆಯುವದು) ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. ಕಾಣದೆ ಇರುವ ಆಲದ ಬೀಜವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೂ ಸಮಾನ 
ಜಾತೀಯವಾದ ಬೇರೆಯ ಅವಯವಗಳು ಸೇರಿಕೊಂಡು ಬೆಳೆದು ಮೊಳಕೆಯ 
ಮುಂತಾದ ರೂಪದಿಂದ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಗೋಚರವಾದರೆ "ಹುಟ್ಟಿತು' ಎಂಬ ಹೆಸರು, 
ಅದೇ ಅವಯವಗಳು ಕಡಿಮೆಯಾಗುವ ಕಾರಣದಿಂದ ಕಾಣದೆಹೋದಕೆ 
“ನಾಶವಾಯಿತು' ಎಂಬ ಹೆಸರು. ಇಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಹುಟ್ಟು ಹೊಂದುಗಳಿಂದ 
ಅಸತ್ತೇ ಸತ್ತಾಗುವದೆಂದಾದರೆ, ಹಾಗಾದಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಗರ್ಭದಲ್ಲಿರುವ (ಮಗುವೂ) 
ಹೊರಗೆ ಕೈಕಾಲುನೀಡಿಕೊಂಡು ಮಲಗಿರುವ (ಮಗುವೂ) ಬೇರೆಬೇರೆ 
ಎಂದಾದೀತು. ಹಾಗೂ ಬಾಲ್ಯ, ಯೌವನ, ವಾರ್ಧಕಗಳಲ್ಲಿ (ಒಬ್ಬನಲ್ಲಿಯೇ) 


1- ನಿಜವಾಗಿ ಕಾರಣವು ಕಾರ್ಯವಾಗಿ ಪರಿಣನಿಸುವದೆಂಬ ಸಾಂಖ್ಯಪಕ್ಷವೂ 
ಅ4ತ್ಕಾರ್ಯವಾದವೇ. ಗೀ. ಭಾ. ೧೮-೪೮ (ಭಾ. ಭಾ. ೫೪೮) ನೋಡಿ. 


ಕ್‌ೆ 
೭೬೬ ಬ್ರಶ್ಕ್‌ಸೂ ಬೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ. ೨ಪಾ. ೧ 


ಭೇದವೂ ಆದೀತು. ತಂದೆ ಮುಂತಾದ ವ್ಯವಹಾರವೂ ಲೋಪವಾಗ 
ಬೇಕಾದೀತು3. ಇದರಿಂದ ಕ್ರಣಭಂಗವಾದವನ್ನೂ ತಿರಸ್ಕರಿಸಬಹುದುಕ. 
ಆದರೆ ಯಾವನ (ಮತದಲ್ಲಿ) ಹುಟ್ಟುವ. ಮುಂಚೆ ಕಾರ್ಯವು ಅಸತ್ತಾ 
ಗಿರುವದೋ ಅವನ (ಮತದಲ್ಲಿ) US ಪಾರಕ್ಕೆ ನಿಷಯವಿಲ್ಲವೆಂದೇ 
ಆಗುವದು. ಏಕೆಂದರೆ ಅಭಾವವು AAS ರಿಂದ (ಕಾರಕ 
ವ್ಯಾಪಾರವು ಆಗ) ಆಕಾಶವನ್ನು ಹೊಡೆಯುವದಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗಿಸುವ ಕತ್ತಿ 
ಯೇ ಮುಂತಾದ ಅನೇಕಾಯುಧಗಳ ಪ್ರಯೋಗದಂತೆ (ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವದು). 


(ತಾರ್ಕಿಕ) :... ಸಮವಾಯಿಕಾರಣವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕಾರಕವ್ಯಾಪಾರವು 
ಆಗಬಹುದಲ್ಲ! 


(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ) :- ಆಗದು. ದಿಕೆಂದರೆ ಒಂದು ವಿಷಯದಲ್ಲಿ (ಆದ) 
ಕಾರಕವ್ಯಾಪ: ರದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಹುಟ್ಟುವದಾದರೆ ಅತಿಪ್ರಸಂಗವಾದೀತು*. 


(ತಾರ್ಕಿಕ) :- ಸಮವಾಯಿಕಾರಣದ ಸ್ವರೂಪದ ಒಟ 
ಅತಿಶಯವೇ ಕಾರ್ಯವು ಎಂದರೊ ? 


(ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಿ) :- ಹಾಗಾಗದು. ಏಕೆಂದರೆ (ಹಾಗೆಂದರೆ) ಇಷ್ಟು ಸಾಯ 
ಗಂಟುಬೀಳುನದು8. ಆದ್ದರಿಂದ ಹಾಲೇ ಮುಂತಾದ ದ್ರಮ್ಯಗಳೇ ಮೊಸ 
ಮುಂತಾದವುಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿ ನಿಂತರೆ "ಕಾರ್ಯ'ವೆಂಬ ಹೆಸಂನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತ ¥ 
ಯಾದ್ದರಿಂದ ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಂತ ಬೇರೆ ಎಂದು ನಿಶ್ಚ ಯಿಸುವದು ನೂರು 
ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಆಗಲಾರದು. ನೀನೆ ಮೂಲಕಾರಣನೇ ಕೊನೆಯ 
ಕಾರ್ಯದನರೆಗೂ ಆಯಾ ಕಾರ್ಯಾಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿ ನಟಿ 

|: ಬಾಲ್ಕವು ಹೋದರೆ ಬಾಲಕನು ಹೋದಸಿಂದೂ ಯೌವನವು ಬಂದ 
ಬೇರೊಬ್ಬ ಯುವಕನು ಹುಟ್ಟಿದನೆಂದೂ ಹೇಳಬೇಕಾದೀತು. ಇದು ಯಾರಿಗೂ 
ಇಷ್ಟವಲ್ಲ- ಎಂದರ್ಥ. 

9. ಏಕೆಂದರೆ ಅವಸ್ಥೆಯು ಬದಲಾಯಿಸಿದರೆ ತಂದೆಯು ತಂಡೆಯಿಲ್ಲಡೆ ಹೋಗ 
ಬೇಕಾಗುವದು 

3. ಏಕೆಂದರೆ ಆ ವಾದದಲ್ಲಿ ಕ್ಷಣಕ್ಷಣಕ್ಕೂ ಹೊಸ ವಸ್ತುವೇ ಹಾಟ್ಟುವಡೆಂದಾಗಿ 
"ಅದೇ ಇದು' ಎಂಬ ಪ ಪ್ರ ತೃಭಿಜ್ಞೆ ಯು ಇಲ್ಲವಾಗಬೇಕಾದೀತು. 

4. ಕಾರಣದ ಸ ಮ್ಮಾ ಪಾರ ರವು ಕಾರ್ಯವು ಹುಟ್ಟು ವದೆಂದರೆ ಗಾಳಿಯ 
ವಿಷಯದ ವ್ಕಾಪಾರದಿಂದಲೂ ಬಟ್ಟೆಯಾಂಟಾಗಬೇಕಾದೀತು. 

ಕ್ರ ಕಾರಣರೂಪದಲ್ಲಿದ್ದದ್ದೇ ಕಾರ್ಯದ ಆಕಾರವನ್ನು ತಳೆಯುವದೆಂಬುದೇ 
ಸತ್ಯಾ ರ್ಯೆವಾದನು. ಸಮವಾಯಿ ಕಾರಣವೇ ಕಾರ್ಯವಾಗುವದೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ 
ವೈಶೇಷಿಕನೂ ಸತ್ವಾರ್ಯವಾದಿಯಾಗಿ ಅಸತ್ವಾರ್ಯವಾದವನ್ನು ಕೈಬಿಟ್ಟ ಂತಾಗುವದು 
ಎನಿದು ಅಭಿಬ್ರಾ ಯ. 





ಅಧಿ. ೬ ಸೂ, ೧೮] ಕಾರ್ಯವು ಹುಟ್ಟುವ ಮುಂಚೆ ಇುವದೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿ ೭೬೭ 


ನಂತೆ ಎಲ್ಲಾ ವ್ಯವಹಾರಗಳಿಗೂ ಆಸ್ಪದವಾಗುತ್ತದೆ (ಎಂದಾಯಿತು). 
ಹೀಗೆ ಕಾರ್ಯವು ಹುಟ್ಟುವ ಮುಂಚೆ ಇರುವದೆಂದೂ ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ 
ಅನನ್ಯವಾಗಿರುವದೆಂದೂ ನಿಶ್ಚಯಿಸಬಹುದು. 


ಇರ್ಯವು ಹುಟ್ಟುವ ಮುಂಬೆ ಇರುವದೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿ 
(ಭಾಷ್ಮ) 


೪೫೧. ಶಬ್ದಾನ್ನರಾಚ್ಚ ಏತದವಗಮ್ಯ ತೇ | ಪೂರ್ನಸೂತ್ರ್ವೇ ಅಸದ್‌ 
ವ್ಯಪದೇಶಿನಃ ಶಬ್ದಸ್ಯ ಉದಾಸೃತತ್ವಾತ್‌ ತತೋಕನ್ಯಃ ಸದ್ದ 3ಸದೇಶೀ ಶಬ್ದಃ 
ಶಬ್ದಾನ್ತ ರಮ್‌ ।(*ಸದೇವ ಸೊ ಮ್ಯೋದಮಗ್ರ ಆಸೀದೇಕಮೇವಾದ್ವಿತೀಯಮ್‌ 
ಇತ್ಯಾದಿ | *ತದ್ದೈಕ ಆಹುರಸದೀನೇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌” ಇತಿ ಚ ಅರತ್ರಕ್ಷಮ್‌ 
ಉಪಕ್ಷಿನ್ಯ (ಛಾಂ. ೬-೨-೧), "ಕಥಮಸತಃ ಸಜ್ಞಾಯೇತ” (ಛಾಂ. ೬-೨-೨) 
ಇತ್ಯಾಕ್ಟಿಸ “ಸತ್ತೇವ ಸೋಮ್ಯೇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌” (ಛಾಂ. ೬-೨-೨) 
ಇತಿ ಅವಧಾರಯತಿ | ತತ್ರ ಇದಂಶಬ್ದವಾಚ್ಯಸ್ಯ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ ಪ್ರಾಗುತ್ಪತ್ತೇಃ 
ಸಚ್ಛಬ್ದವಾಜ್ಯೇನ ಕಾರಣೇನ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಸ್ಯ ಶ್ರೂಯಮಾಣತ್ವಾತ್‌ 
ಸತ್ರ್ವ್ವಾನನ್ಯತ್ತೇ ಪ್ರಸಿಧ್ಯತಃ 1 ಯದಿತು ಪ್ರಾಗುತ್ಸತ್ತೇಃ ಅಸತ್‌ ಕಾರ್ಯಂ 
ಸ್ಯಾತ್‌, ಪಶ್ಚಾಚ್ಚ ಉತ್ಪದ್ಯಮಾನಂ ಕಾರಣೇ ಸಮವೇಯಾತ್‌ |! ತದಾ 
ಅನ್ಯತ್‌ ಕಾರಣಾತ್‌ ಸ್ಯಾತ್‌ । ತತ್ರ ”ಯೇನಾಶ್ರುತಂ ಶ್ರುತಂ ಭವತಿ” 
(ಛಾಂ. ೬-೧-೩) ಇತೀಯಂ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ನೀಡ್ರೇತ ! ಸತ್ರ್ವಾನನ್ಯತ್ವಾವ 
ಗತೇಸ್ತು ಇಯಂ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಸಮರ್ಥ್ಯ್ಯತೇ 1 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಧ) 


ಶಬ್ದಾಂತರದಿಂದಲೂ ಇದನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬಹುದು. ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರ 
ದಲ್ಲಿ ಅಸತ್ತನ್ನು ಹೇಳುವ ಶಬ್ದವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿರುವದರಿಂದ ಅದಕ್ಕಿಂತ 
ಬೇಕೆಯಾಗಿ ಸತ್ತನ್ನು ಹೇಳುವ “ಸೋಮ್ಯನೆ, ಇದು ಮೊದಲು ತನಗೆರಡನೆಯ 
ದಿಲ್ಲದ ಸತ್ತೊಂದೇ ಆಗಿದ್ದಿತು” ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದವು ಶಬ್ದಾಂತರವು. (ಇದು) “ಇಲ್ಲಿ 
ಕೆಲವರು ಇದು ಮೊದಲು ಅಸತ್ತೇ ಆಗಿತ್ತೆಂದು ಹೇಳುವರು” ಎಂದು 
ಅಸತ್ಸಕ್ಷವನ್ನು ಮುಂದಿಟ್ಟು “ಅಸತ್ತಿನಿಂದ ಸತ್ತು ಹೇಗೆ ಹುಟ್ಟೀತು? ” 
ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿ *ಸೋಮ್ಯ್ಭನೆ, ಇದು ಮೊದಲು ಸತ್ತೇ ಆಗಿದ್ದಿತು” (ಛಾಂ. 
೬-೨-೨) ಎಂದು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ "ಇದು' ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ವಾಚ್ಛವಾದ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ (ಅದು) ಹುಟ್ಟುವ ಮುಂಚೆ ಸಚ್ಛಬ್ದ್ಬವಾಚ್ಯವಾದ 
ಕಾರಣದೊಡನೆ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ 


೭೬೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಮ (ಅ. ೨ಪಾ.ದಿ 


ಸತ್ತ್ಯಾಾನನ್ಯತ್ವಗಳು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತವೆ. ಹುಟ್ಟುವ ಮುಂಚೆ ಕಾರ್ಯವು ಅಸತ್ತಾ 
ಗಿದ್ದರ್ಕೆ ಆ ಬಳಿಕ ಹುಟ್ಟ ಕಂರಣಡೊಡನೆ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಸೇರಿ 
ಕೊಳ್ಳುವದಾಗಿದ್ದರೆ, ಆಗ ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ಎಂದಾಗುವದು. ಆ ಪಕ್ಷ 
ದಲ್ಲಿ "“ಯಾವದರಿಂದ ಅಶ್ರುತವಾದದ್ದು ಶ್ರುತವಾಗುವದೋ? (ಛಾಂ.೬-೧-೩) 
ಎಂಬೀ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಗೆ ವಿರೋಧವಾಗುವದು. ಆದರೆ ಸತ್ತ್ವ, ಅನನ್ಯತ್ವ- ಇವು 
ಗಳನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿ:ಸಿದರೆ ಈ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನು ಸಮರ್ಥನೆಮಾಡಿದಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. 


ಪಟವಚ್ಚ 1೧೯ 
೧೯. ಬಟ್ಟಿಯಂತೆಯೂ. 
ಸಿ ಇಇ ಛ್ಮ್ನ 
ಬಟ್ಟೆಯ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಕಾರ್ಯಾನನ್ಯತ್ವ 


( ಭಾಷ್ಯ) 

೪೫೨. ಯಧಾ ಚ ಸಂವೇಸ್ಟಿತಃ ಪಟಃ ನ ವ್ಯಕ್ತಂ ಗೃಹ್ಯತೇ 
ಕಿಮಯಂ ಪಟ; ಕೆಂ ವಾ ಅನ್ಯದ್‌ ದ್ರವ್ಯಮ್‌ ಇತಿ । ಸ ಏವ ಪ ಸಾರಿತಃ 
"ಯತ್‌ ಸಂವೇಷ್ಟಿತಂ ದ್ರವ್ಯವತ್‌ ತತ್‌ ಪಟ ಏವ' ಇತಿ ಪ್ರಸಾಂಣೇನ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತೋ ಗೃಹ್ಯತೇ | ಯಥಾ ಚ ಸಂವೇಷ್ಟನಸಮಯೇ "ಸಟ 
ಗೃಹೈಮಾಣೋಪಿ ನ ವಿಶಿಷ್ಟಾಯಾಮವಿಸ್ತಾರೋ ಗೃಹ್ಯತೇ, ಸ ಏವ 
ಪ್ರಸಾರಣಸಮಯೇ ವಿಶಿಷ್ಟಾಯಾಮವಿಸ್ತಾರೋ ಗೃಹ್ಯತೇ ನ "ಸಂವೇಷ್ಟಿತ 
ರೂಪಾತ್‌ ಅನ್ಯೋಯಂ ಭಿನ್ನಃ ಪಟಃ' ಇತಿ। ಏವಂ ತನ್ನ್ವಾದಿಕಾರಣಾವ 
ಸ್ವಂ ಪಟಾದಿಕಾರ್ಯವು ಅಸ್ಪಷ್ಟಂ ಸತ್‌ ತುರೀವೇಮಕುವಿನ್ದ್ಹಾನಿಕಾರಕ 
ವ್ಯಾಪಾರಾದಿಭಿಃ ವ್ಯಕ್ತಂ ಸ್ಪಷ್ಟಂ೦ ಗೃಹ್ಯತೇ । ಅತಃ ಸಂವೇಶ್ಟಿತಪ್ರಸಾರಿತ 
ಪಟನ್ಯಾಯೇನೈವ ಅನನ್ಸೃತ್‌ ಕಾರಣಾತ್‌ ಕಾರ್ಯಮ್‌ ಇತ್ಯರ್ಥಃ ॥ 


4" 


0 
@ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಧ) 


ಮತ್ತು ಹೇಗೆ ಮಡಿಸಿದ ಬಟ್ಟೆಯು "ಇದೇನು ಬಟ್ಟಿ ಯೊ, ಅಥವಾ 
ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವೊ?'- ಎಂದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿ ತಿಳಿಯಬರುವದಿಲ್ಲವೋ ಅದೇ 
(ಬಟ್ಟೆ ಯನ್ನು) ಬಿಚ್ಚಿದರೆ "ಮಡಿಸಿತ್ತಲ್ಲ' ಆ ದ್ರವ್ಯವು ಬಟ್ಟೆಯೇ' ಎಂದು 
ಬಿಚ್ಚಿದ್ದರಿಂದ ಅಭಿನ್ಯಕ್ತವಾಗಿ ತಿಳಿಯ ಬರುವದೋ, ಮತ್ತು ಹೇಗೆ ಮಡಿಸಿಟ್ಟ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬಟ್ಟಿ ಎಂದು ತಿಳಿದುಬಂದರಾ ಇಷ್ಟು ಉದ್ದ (ಇಸ್ಟು) ಅಗಲ 
ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುವದಿಲ್ಲವೋ ಅದೇ ಬಿಚ್ಚಿಟ್ಟ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟು ಉದ್ದ (ಇಷ್ಟು) 
ಅಗಲ ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುವದೋ, (ಇಷ್ಟೇ ಹೊರತು) ಮಡಿಸಿಟ್ಟರೂಪದಲ್ಲಿ 


ಅಧಿ, ೬ ಸೂ. ೨೦] ಪ್ರಾಣಾಪಾನಾದಿಗಳ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಕಾರ್ಯಾನನೃತ್ವ ೭೬೯ 


ದ್ವದ್ದಕ್ಕಿಂತ ಈ ಬಟ್ಟೆಯು ಬೇರೆ ಎಂದೇನೂ ತಿಳಿಯಬರುವದಿಲ್ಲವೋ, * 
ಇದರಂತೆಯೇ ನೂಲು ಮುಂತಾದ ಕಾರಣಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿರುವ ಬಟ್ಟಿ ಯೇ 
ಮುಂತಾದ ಕಾರ್ಯವು ಅಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದ್ದೂ ಮಗ್ಗ, ಲಾಳಿ, ನೇಯ್ಲೆಯವ- 
ಮುಂತಾದ ಕಾರಕವ್ಯಾಪಾರಾದಿಗಳಿಂದ ತೋರಿಕೊಂಡು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಯ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮಡಿಸಿಬಿಚ್ಚಿದ ಬಟ್ಟಿ ಯಂತೆಯೇ ಕಾರ್ಯವು 
ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. 


ಯಥಾ ಚ ಪ್ರಾಣಾದಿ || ೨೦ 


೨೦. | ಮತ್ತು ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳು ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ. 


ಪ್ರಾಣಾಪಾನಾದಿಗಳ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಕಾರ್ಯಾನನ್ಯ್ವತ್ವ 


( ಭಾಷ್ಯ) 

೪೫1೩. ಯಥಾ ಚ ಲೋಕೇ ಪ್ರಾಣಾಪಾನಾದಿಷು ಪ್ರಾಣಭೇದೇಷು 
ಪ್ರಾಣಾಯಾಮೇನ ನಿರುದ್ದೇಷು ಕಾರಣಮಾತ್ರೇಣ ರೂಪೇಣ ವರ್ತ 
ಮಾನೇಷು ಜೀವನಮಾತ್ರಂ ನಿರ್ವರ್ತ್ಯತೇ ನ ಆಕುಇ್ಸನಪ್ರಸಾರಣಾದಿಕಂ 
ಕಾರ್ಯಾನ್ಯರವರ್‌ | ತೇಷ್ಟೇವ ಪ್ರಾಣಭೇದೇಷು ಪುನಃ ಪ್ರವೃತ್ತೇಷು 
ಜೀವನಾತ್‌ ಅಧಿಕಮ್‌ ಆಕುಇಗ್ಬಿನಪ್ರಸಾರಣಾದಿಕಮನಿ ಕಾರ್ಯಾಕ್ರರಂ 
ನಿರ್ವರ್ತ್ಯತೇ 1 ನ ಚ ಪ್ರಾಣಭೇದಾನಾಂ ಪ್ರಭೇದವತಃ ಪ್ರಾಣಾತ್‌ 
ಅನ್ಯತ್ವಮ್‌ | ಸಮಾರಣಸ್ವ ಭಾವಾವಿಶೇಷಾತ್‌ | ಏವಂ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ ಕಾರಣಾತ್‌ 
ಅನನ್ಯತ್ವಮ್‌ । ಅತಶ್ಚ ಕೃತ್ಸ್ನಸ್ಯ ಜಗತಃ ಬ್ರಹ್ಮಕಾರ್ಯತ್ವಾತ್‌ ತದನನ್ಯ 
ತ್ವಾಚ್ಚ ಸಿದ್ಧಾ ಏಷಾ ಶ್ರೌತೀ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ “ಯೇನಾಶ್ರುತಂ ಶ್ರುತಂ ಭವತ್ಯ 
ಮತಂ ಮತಮವಿಜ್ಞಾ ತಂ ವಿಜ್ಞಾತಂ” (ಛಾಂ. ೬-೧-೩) ಇತಿ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಮತ್ತು ಹೇಗೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣ, ಅಪಾನ- ಮುಂತಾದ ಬೇರೆಬೇರೆಯೆ 
ಪ್ರಾಣಗಳು ಪ್ರಾಣಾಯಾಮದಿಂದ ತಡೆದಿಟ್ಟಿರುವ ಬರಿಯ ಕಾರಣರೂಪ 
ದಿಂದ ಇರುವಾಗ ಬದುಕೆರುವದೆಂಬ ಕಾರ್ಯವು ಮಾತ್ರ ಆಗುವದೊ। 
(ಕೈಕಾಲುಗಳನ್ನು) ಮಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದು, ನೀಡುವದು- ಮುಂತಾದ ಬೇರೆಯೆ 
ಕಾರ್ಯವು (ಆಗುವ)ದಿಲ್ಲವೋ (ಆದರೆ) ಅದೇ ಪ್ರಾಣವಿಶೇಷಗಳು ಮತ್ತೆ 


]. ಒಂದೇ ವಸ್ತು ರೂಪಾಂತರವನ್ನು ತಾಳಿದರೆ ಬೇರೊಂದು ವಸ್ತುವಲ್ಲವೆನ್ನು 
ದಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಿವು. 
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೭೭೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ ೨ಪಾ೧ 


(ತಮ್ಮತಮ್ಮ ವ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲಿ) ತೊಡಗಲಾಗಿ ಬದುಕಿರುವದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನದಾದ 
ಮಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದು, ನೀಡುವದು. ಮುಂತಾದ ಬೇರೆಯ ಕಾರ್ಯವೂ ಆಗು 
ನದೋ:, ಆದರೆ (ಅಷ್ಟುಮಾತ್ರದಿಂದ) ಆ ಪ್ರಾಣಭೇದಗಳುು, ವಾಯು 
ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳವಾಗಿಯೇ ಇರುವದರಿಂದ, ಪ್ರಭೇದವುಳ್ಳ ಪ್ರಾಣಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ 
ಯಲ್ಲವೋ, ಹೀಗೆಯೇ (ಕಾರ್ಯವು) ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಲ್ಲ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದಲೇ ಇಡಿಯ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮದ ಕಾರ್ಯವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಅದಕ್ಕಿಂತ 
ಬೇರಿಯಲ್ಲನಾದ್ದರಿಂದಲೂ “ಯಾವ (ಆದೇಶ)ದಿಂದ ಕೇಳದೆ ಇದ್ದದ್ದು ಕೇಳಿ 
ದ್ವಾಗುವದೋ, ಮನನಮಾಡದೆ ಇದ್ದದ್ದು ಮನನಮಾಡಿದ್ದಾಗುವದೋ 
ಅರಿಯದೆ ಇದ್ದದ್ದು ಅರಿತದ್ದಾಗುವಡೋ” (ಎಂ. ೬-೧-೩) ಎಂಬೀ ಶ್ರುತಿಯ 
ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. | 


೭. ಇತರವ್ಯಪದೇಶಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೨೧-೨೩) 


(ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಹಿತಾಕರಣವೇ ಮುಂತಾದ ದೋಷವಿಲ್ಲ) 


ಇತರವ್ಯಪದೇಶಾದ್ಧಿತಾಕರಣಾದಿದೋಷಪ್ರಸಕ್ತಿಃ [೨೧ 


೨೧. ಇತರವ್ಯಪದೇಶವಿರುವದರಿಂದ ಹಿತಾಕರಣವೆೇ 
ಮುಂತಾದ ದೋಷಗಳ ಪ್ರಸಕ್ತಿ(ಯಾಗುವದು). 


ಆಕ್ಷೇಪ: ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣವಾದದಲ್ಲಿ ದೋಷಗಳಿವೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೪೫೪. ಅನ್ಯಥಾ ಪುನಶ್ಚೇತನಕಾರಣವಾದಃ ಆಕ್ಸಿಸ್ಯತೇ | ಚೇತನಾದ್‌ 
ಹಿ ಜಗತ್ತ ಕ್ರಿ ಯಾಯಾಮ್‌ ಆಶ್ರೀಯಮಾಣಾಯಾಂ ಹಿತಾಕರಣಾದಯೋ 
ದೋಷಾಃ ಪ್ರಸಜ್ಯನ್ರೇ। ಕುತಃ? ಇತರವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ | ಇತರಸ್ಯ ಶಾರೀರಸ್ಯ 
ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತ್ಸಂ ವ್ಯಪದಿಶತಿ ಶ್ರುತಿಃ “ಸ ಆತ್ಮಾ ತತ್ತ್ವಮಸಿ ಶ್ರೇತಕೇತೋ” 
(ಛಾಂ. ೬-೮-೭) ಇತಿ ಪ್ರತಿಬೋಧನಾತ್‌ | ಯದ್‌ ವಾ, ಇತರಸ್ಯ ಚ 
ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಶಾರೀರಾತ್ಮತ್ವಂ ವ್ಯಪದಿಶತಿ, “ತತ್‌ ಸೃಷ್ಟ್ವಾ ತದೇವಾನುಪ್ರಾವಿ 
ಶತ್‌ (ತೈ. ೨-೬) ಇತಿ ಸ್ಪಷ್ಟುರೇವ ಅವಿಕೃತಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಕಾರ್ಯಾನುಪ್ರ 


K ಕಾರ್ಯಾಂತರವನ್ನುಂಟುಮಾಡಿದ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ 
ಭಿನ್ನವಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತವಿದು. 


ಅಧಿ. ೭ ಸೂ, ೨೧] ಆಕ್ಷೇಪ: ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣವಾದದಲ್ಲಿ ದೋಷಗಳಿವೆ ೭೭೧ 


ವೇಶೇನ ಶಾರೀರಾತ್ಮತ್ವಪ್ರದರ್ಶನಾತ್‌ | “ಅನೇನ ಜೀವೇನಾತ್ಮನಾನುಪ್ರವಿಶ್ಯ 
ನಾಮರೂಪೇ ವ್ಯಾಕರವಾಣಿ” (ಛಾಂ. ೬-೩-೨) ಇತಿ ಚ ಪರಾ ದೇವತಾ 
ಜೀವಮ್‌ ಆತ್ಮಶಬ್ಬೇನ ವ್ಯಪದಿಶನ್ತೀ ನ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಭಿನ್ನಃ ಶಾರೀರಃ ಇತಿ 
ದರ್ಶಯತಿ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಯದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಸ್ರಷ್ಟೃತ್ವಮ೯, ತತ್‌ ಶಾರೀರ 
ಸ್ಕೈವ ಇತ್ಯತಃ ಸ ಸ್ವತನ್ರಃ ಕರ್ತಾ ಸನ್‌ ಹಿತಮೇವ ಆತ್ಮನಃ'ಸೌಮನಸ್ಯಕರಂ 
ಕುರ್ಯಾತ್‌ ನ ಅಹಿತಂ ಜನ್ಮಮರಣಜರಾರೋಗಾದ್ಯನೇಕಾನರ್ಥ ಜಾಲಮ್‌! 
ನ ಹಿ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಅಪರತನ್ರಃ ಬನ್ನ ನಾಗಾರಮ್‌ ಆತ್ಮನಃ ಕೃತ್ವಾ ಅನುಪ್ರವಿಶತಿ | 
ನಚ ಸ್ವಯಮ್‌ ಅತ್ಯನ್ತನಿರ್ಮಲಃ ಸನ್‌ ಅತ್ಯನ್ರಮಲಿನಂ ದೇಹಮ್‌ 
ಆತ್ಮತ್ತೇನ ಉಪೇಯಾತ್‌, ಕೃತಮನಿ ಕಥಂಚಿತ್‌ ಯದ್‌ ದುಃಖಕರಂ ತತ್‌ 
ಇಚ್ಛೆಯಾ ಜಹ್ಯಾತ್‌ | ಸುಖಕರಂ ಚ ಉಪಾದದೀತ | ಸ್ಮರೇಚ್ಛ "ಮಯಾ 
ಇದಂ ಜಗದ್ಬಿಮ್ಟಂ ವಿಚಿತ್ರಂ ವಿರಚಿತಮ್‌ ಇತಿ! ಸರ್ವೋ ಹಿ ಲೋಕಃ 
ಸ್ಪಷ್ಟಂ ಕಾರ್ಯಂ ಕೃತ್ವಾ ಸ್ಮರತಿ "ಮಯಾ ಇದಂ ಕೃತಮ್‌' ಇತಿ | ಯಥಾ 
ಚ ಮಾಯಾನೀ ಸ್ವಯಂಪ್ರಸಾರಿತಾಂ ಮಾಯಾಮ್‌ ಇಚ್ಛಯಾ ಅನಾ 
ಯಾನೇನೈವ ಉಪಸಂಹರತ್ಕಿ ಏವಂ ಶಾರೀರೋಪಿ ಇಮಾಂ ಸೃಷ್ಟಿಮ್‌ 
ಉಪಸಂಹರೇತ್‌ | ಸ್ವಮಹಿ ತಾವತ್‌ ಶರೀರಂ ಶಾರೀರೋ ನ ಶಕ್ನೋತಿ 
ಅನಾಯಾಸೇನ ಉಸಸಂಹರ್ತುಮ್‌ | ಏವಂ ಹಿತಕ್ರೆಯಾದ್ಯದರ್ಶನಾತ್‌ 
ಅನ್ಯಾಯ್ಯಾ ಚೀತನಾತ್‌ ಜಗತ್ತಕ್ರಿಯಾ ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ | 


(ಭಾಷ್ಯ) 


ಚೇತನವೇ (ಜಗತ್ತಿಗೆ) ಕಾರಣವೆಂಬ ವಾದವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ಬಗೆ 
ಯಿಂದ ಆಕ್ಷೇಪಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಚೇತನದಿಂದ ಜಗತ್ತು ಉಂಟಾ 
ಗುವದೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ಹಿತಾಕರಣವೇ ಮುಂತಾದ ದೋಷಗಳು ಅಂಟ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಇತರವ್ಯಪದೇಶವಿರುವದರಿಂದ. (ಇದರ ವಿವರ) : 
ಇತರ (ಇನ್ನೊಬ್ಬ)ನಾದ ಶಾರೀರನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ “ಅದೇ ಆತ್ಮನು, ಶ್ರೇತಕೇತುವೆ, ಅದೇ ನೀನಾಗಿರುವೆ” 
(ಛಾಂ. ೬-೮-೭) ಎಂದು ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟರುತ್ತದೆ. ಅಥವಾ: ಇತರವಾದ 
(ಇನ್ನೊಂದಾದ) ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಶಾರೀರಾತ್ಮತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ ; ಹೇಗೆಂದರೆ 
“ಅದನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿ ಅದನ್ನೇ ಒಳಹೊಕ್ಕಿತು” (ತೈ. ೨-೬) ಎಂದು ಸೃಷ್ಟಿ 
ಮಾಡಿದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ (ಯಾವ) ವಿಕಾರವನ್ನೂ ಪಡೆಯದೆ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಒಳ 


] ಇದು ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಇನ್ನೊಂದರ್ಥ. 


೭೭೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ | ಅ. ೨ಪಾ.೧ 


ಹೊಕ್ಕಿರುವದರಿಂದ ಶಾರೀರಾತ್ಮ(ನಾಗಿರುವದೆಂದು) ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು 
“ಈ ಜೀವನೆಂಬ ಆತ್ಮರೂಪದಿಂದ ಒಳಹೊಕ್ಕು ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸು 
ವೆನು” (ಛಾಂ. ೬-೩-೨) ಎಂದು ಪರದೇವತೆಯು ಪರಮೇಶ್ವರನು ಜೀವ 
ನನ್ನು ಆತ್ಮ (ತಾನು) ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ತಿಳಿಸಿ ರುವದರಿಂದ ಶಾರೀರನು 

ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿ ಕ ಬೇಕೆಯಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮದ ಸ್ರಪ್ಟೃತ್ವವೆಂಬುದಿದೆಯಲ್ಲ, ಅದು ಶಾರೀರನದೇ 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅವನು ಸ್ವತಂತ್ರನಾದ ಕರ್ತೃವಾಗಿದ್ದುಕೊಂಡ? ತನಗೆ ಸುಮ್ಮಾನ 
ವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಹಿತವನ್ನೇ ಮಾಡಿಕೊಂಡಾನೇ ಹೊರತು ಅಹಿತವಾದ 
ಹುಟ್ಟು, ಹೊಂದು, ಮುಪ್ಪು, ರೋಗ- ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ಅನರ್ಧಗಳ 
ಬಲೆಯನ್ನು (ಕಟ್ಟಿ)ಕೊಳ್ಳ ಲಾರನು. ಸರತಂತ್ರನಲ್ಲದವನು ಯಾವನೊಬ್ಬನೂ 
ತನಗೋಸ್ಫರ ಬಂದಿಯ ಮನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಒಳಹೊಗಲಾರನಷ್ಟೆ 
ತಾನು ತು ವು” ಕೊಂಡು ಅತ್ಯಂತಮಲಿನವಾದ ದೇಹವನ್ನು 
ತಾನೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಲೂ ಆರನು. ಹೇಗೋ (ಅಂಥದ್ದನ್ನು) ಮಾಡಿಕೊಂಡರೂ 
ಜೂಬಕ ದಾ ಸುತ ಬಾಸು ಅದನ್ನು (ತನ್ನ) ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಬಿಟ್ಟು ಬಿಡುವನು, 
ಮತ್ತು ಸುಖಕರವಾದೆದ ನ್ನು ಸ್ಪ pM ಮತ್ತು (ಅನನು) ವ್ರ 
ವಿಚಿತ್ರ ವಾದ ಬಗದ್ಧಿ ೦ಂಬವನ್ನು ನಾನು ಮಾಡಿರುನೆನು' ಎಂದು ನೆನನಿಗೆ 
ತಂದುಕೊಳ್ಳ ಲೂ ಬಲ್ಲವನಾಗಿರಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಯಾನ ಮನುಷ್ಯ ನಾದರೂ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ "ನಾನು ಇದನ್ನು ಮಾಡಿದೆನು? ಎಂದು ಸ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 

ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ*. ಮತ್ತು ಹೇಗೆ ಮಾಯಾವಿಯಾದವನು ತಾನೇ ಹರ 
ಡಿರುವ ಮಾಯೆಯನ್ನು (ತನ್ನ) ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ (ಯಾವ) ಆಯಾಸವೂ ಇಲ್ಲಜಿ 
ಒಳಗೆಳೆದುಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲನೋ ಹಾಗೆಯೇ ಶಾರೀರನೂ ಈ ಸೃಷ್ಠಿ ಸ್ಟಿಯನ್ನು ಉಪ 
ಸಂಹಾರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಲು ಶಕ್ತನಾಗಿರಬೇಕಾಗಿತ್ತು. (ಅದಕೆ ಮೊದಲನೆಯ 


1. ಶಾರೀರನು ಪರಮಾರ್ಥವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಎಂದು ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು 
ನಜ. ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಶಾರೀರನೇ SA ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲ. ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷಿಯು ಇದನ್ನು ಲೆಕ್ಕಕ್ಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರುವದಿಲ್ಲ. 

೧. *ಹಿತಾಕರಣನೇ ಮುಂತಾದ ದೋಷಗಳು? ಎಂಬಲ್ಲಿ ಮುಂತಾದ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದ ದೋಷಗಳನ್ನು ಈಗ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 

3: ಹಿಂದೆ ಮಾಡಿದ್ದೆಲ್ಲವೂ ಈಗ ಸ್ಮರಣೆಯುಂಟಾಗಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ; 
ಆದರೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ದೊಡ್ಡ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡಿದವನಿಗೆ ಅದರ ನೆನಪು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ 
ಬರಬೇಕು, ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಸ್ಮರಣೆಯಿದೆಯಲ್ಲ! ಎಂದರೆ ಅವನಿಗಿಂತ 
ಅಭಿನ್ನನಾದ ಜೀವನಿಗೂ ಸ್ಮರಣೆ ಬರಬೇಕು ಎಂದು ಭಾವ. ನ್ಯಾ. ನಿ. 


ಅಧಿ. ೭ ಸೂ. ೨೨] ಬ್ರಹ್ಮವು ಜೀವನಿಗಿಂತ ಬೇರೆ ೩೭ಕ್ಕಿ 


ದಾಗಿ ತನ್ನ ಶರೀರವನ್ನೇ ಶಾರೀರನು (ಯಾವ) ಆಯಾಸವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಉಪ 
ಸಂಹಾರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಲಾರನು. ಹೀಗೆ ಹಿತವಾದದ್ದನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವದೇ 
ಮುಂತಾದದ್ದು ಕಾಣದೆ ಇರುವದರಿಂದ ಜೇತನದಿಂದ ಜಗತ್ತು ಉಂಟಾಗಿದೆ 
ಎಂಬುದು ನ್ಯಾಯವಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಅಧಿಕಂ ತು ಭೇದನಿರ್ದೇಶಾತ್‌ |1| ೨೨ | 


೨೨. ಆದರೆ ಅಧಿಕವಾದ (ಬ್ರಹ್ಮವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತದೆ). 
ಏಕೆಂದರೆ ಸುಂ ದೆ. 


ಬ್ರಹ್ಮವು ಹ್‌ ಬೇರೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೪೫೫. ತುಶಬ್ದಃ ಪಕ್ಷಂ ವ್ಯಾವರ್ತಯತಿ । ಯತ್‌ ಸರ್ವಜ್ಞಂ ಸರ್ವ 
ಶಕ್ತಿ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿತ್ಯಶುದ್ಧಬುದ್ಧಮುಕ್ತಸ್ಟ ಭಾವಂ ಶಾರೀರಾತ್‌ ಅಧಿಕಮ್‌ 
ಅನ್ಯತ್‌, ತದ್‌ ವಯಂ ಜಗತಃ ಸ್ಪಷ್ಟ ಬ್ರೂಮಃ ! ನ ಸಸ್ಮಿನ್‌ ಹಿತಾ 
ಕರಣಾದಯೋ ದೋಷಾಃ ಪ್ರಸಜ್ಯನ್ನೇ1 ನ ಹಿ ತಸ್ಯ ಹಿತಂ ಕಿಂಚಿತ್‌ 
ಕರ್ತವ್ಯಮ್‌ ಅಸ್ತಿ ಅಹಿತಂ ವಾ ಪರಿಹರ್ತವ್ಯಮ್‌ | ನಿತ್ಯ ಮುಕ್ತಸ್ವಭಾವ 
ತ್ಹಾತ್‌' | ನ ಚ ತಸ್ಯ ಜ್ಞಾನಪ ್ರತಿಬನ್ನ ॥ ಶಕ್ತಿಪ್ರತಿಬನ್ನೊ ವಾ ಕ್ರಚಿದಹಿ 
ಅಸ್ತಿ | ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವಾತ್‌, ರ್ವಶಕ್ತಿ ತ್ವಾಚ್ಚ | ೩18. ಅನೇವಂವಿಧಃ | 
ತಸ್ಸಿ ನ್‌ ಪ್ರಸಜ್ಯಕ ( ಏತಾಕರಣಾದಯೋ 'ಸೋಷಾಃ | ನತು ತಂ ವಯಂ 
ಗ ಸ್ರಷ್ಟಾರಂ ಬ್ರೂಮಃ | ಕುತ ಏತತ್‌ ? ಭೇದನಿರ್ದೇಶಾತ್‌ | 
“ಆತ್ಮಾ ವಾ ಮ ದ್ರಷ್ಟ ವಃ ಶೊ ಪ್ರೀಶವ್ಫೋ ಮನ ನವ್ಯೋ ನಿದಿಧ್ಯಾಸಿತವ್ಯಃ” 
(ಛಾಂ. ೨-೪-೫) " ಸೋಂನ್ವೇಷ್ಟವ್ಯಃ ಸ ಸ ವಿಜಿಜ್ಞಾ ಸ ಸಿತವ್ಯಃ' (ಛಾಂ. ೮-೭-೧) 
ಸತಾ ಸೋಮ್ಯ ತದಾ ಸಂಪನ್ಮೋ ಭವತಿ” (ಛಾಂ. ೬-೮-೧), “ಶಾರೀರ 
ಆತ್ಮಾ ಪ್ರಾಜ್ಞೇನಾತ್ಮನಾನ್ವಾರೂಢಃ” (ಬೃ. ೪-೩-೩೫) ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀ 
ಯಕಃ ಕರ್ತೃ ಕರ್ಮಾದಿಭೇದನಿರ್ದೇಶೋ ಜೀವಾತ್‌ ಅಧಿಕಂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ದರ್ಶಯತಿ ॥ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ತು ಎಂಬ ಶಬ್ದವು (ಈ ಪೂರ್ವ)ಪಕ್ಷವನ್ನು ತಳ್ಳಿ ಹಾಕುತ್ತದೆ. ಸರ್ವಜ್ಞವೂ 
ಸರ್ವಶಕ್ತಿಯೂ ನಿತ್ಯಶುದ್ಧ ಬುದ್ಧಮುಕ್ತಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳದ್ದೂ ಆಗಿರುವ ಶಾರೀರ 
ನಿಗಿಂತ ಅಧಿಕವಾದ ಎಂದರೆ ಬೇರೆಯಾದ ಬ್ರಹ್ಮವಿದೆಯಲ್ಲ, ಅದನ್ನು ನಾವು 
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'ಜಗತ್ತಿನ ಸ್ರನ್ಟೃ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಹಿತವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ 
ದಿರುವದೇ ಮುಂತಾದ ದೋಷಗಳು ಅಂಟುವದಿಲ್ಲ ನಿಕೆಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದ ಯಾವದೊಂದು ಹಿತವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ ತೊಲಗಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದ ಅಹಿತವೂ (ಇರುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅದು) ನಿತ್ಯಮುಕ್ತ 
ವಾದ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನಪ್ರತಿಬನ್ನ ವಾಗಲಿ ಶಕ್ತಿಪ್ರತಿಬನ್ನ 
ವಾಗಲಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅದು) ಸರ್ವಜ್ಞವೂ ಸರ್ವಶಕ್ತಿ 
ಗಳುಳ್ಳದ್ದೂ (ಆಗಿದೆ). 


AN 


ಅದರೆ ಶಾರೀರನು ಇಂಥವನಲ್ಲ; ಅವನಿಗೆ ಹಿತಾಕರಣನೇ ಮುಂತಾದ 
ದೋಷಗಳು ಅಂಟಬಹುದು. ಆದರೆ ಶಿವನು ಜಗತ್ತಿನ ಸ್ರಪ್ಟೃವೆಂದು ನಾವು 
ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ. ಇದು ಹೇಗೆ? ಎಂದರೆ ಭೇದನಿರ್ದೇಶವಿಸುವದರಿಂದೆ. “ಎಲೆ, 
ಆತ್ಮನನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಬೇಕು, ಶ್ರವಣಮಾಡಬೇಕು, ಮನನಮಾಡಬೇಕು, 
ನಿದಿಧ್ಯಾಸನಮಾಡಬೇಕು” (ಬೃ. ೨-೪-೫), "ಅವನನ್ನೇ ಹುಡುಕಬೇಕು, 
ಅವನನ್ನೇ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬೇಕು” (ಛಾಂ. ೮-೭-೧), "ಆಗ, ಸೋಮ್ಯನ್ಕೆ 
ಸತ್ತಿನೊಡನೆ ಸೇರಿಕೊಂಡವನಾಗುತ್ತಾನೆ” (ಛಾಂ. ೬-೮-೧), "ಶಾರೀರ 
ಆತ್ಮನು ಪ್ರಾಜ್ಞನಾದ ಆತ್ಮನಿಂದ ಅನ್ವಾರೂಢನಾಗಿ....” (ಬೃ, ೪-೩-೩೫)- 
ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ ಕರ್ತೃಕರ್ಮತ್ವವೇ ಮುಂತಾದ ಭೇದನಿರ್ದೇಶವು 
ಜೀವನಿಗಿಂತ ಬ್ರಹ್ಮವು ಅಧಿಕವು ಎಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ... 


ಭೇದಾಭೇದವ್ಯವಹಾರವು ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೪೫೬, ನನು ಅಭೇದನಿರೀಶೋಪಿ ದರ್ಶಿತ್ಯ *ತತ್ತ್ವಮಸಿ' 
(ಛಾಂ. ೬-೮-೭) ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀಯಕಃ | ಕಥಂ ಭೇದಾಭೇದೌ ವಿರುದ್ಧೌ 
ಸಂಭನೇಯಾತಾಮ್‌ ? 'ನೈಷ ದೋಷಃ-। ಆಕಾಶಘಟಾಕಾಶನ್ಯಾಯೇನ 
ಉಭಯಸಂಭವಸ್ಯ ತತ್ರ ತತ್ರ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಿತತ್ವಾತ್‌ | ಅಪಿ ಚ ಯದಾ 
“ತತ್ತ್ವಮಸಿ” ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀಯಕೇನ ಅಭೇದನಿರ್ದೇಶೇನ ಅಭೇದಃ ಪ್ರತಿ 
ಬೋಧಿತೋ ಭವತಿ ಅಪಗತಂ ಭವತಿ ತದಾ ಜೀವಸ್ಯ ಸಂಸಾರಿತ್ರಮ್‌, 


1- ಶ್ರವಣಾದಿಗೆಳ ಕರ್ತ ಜೀವನು, ಕರ್ಮವು ಪರಮಾತ್ಮನು; ಸಾಯುವಾಗ 
ಶರೀರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿಗಲುವವನು ಜೀವನು, ಅವನ ಮೇಲಿದ್ದು ನೋಡಿಕೊಳ್ಳು ವವನು 
ಪರಮಾತ್ಮನು. ಹೀಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜೀನನಿಗಿಂತ ಬೇರೆ ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿದೆ. 


ಅಧಿ, ೭ ಸೂ, ೨೨) ಭೇದಾಭೇದವ್ಯವಹಾರವು ವಿರುದ್ಧ ೭೭೫ 


ಬ್ರಹ್ಮಣಶ್ಚ ಸ್ರಷ್ಟೃತ್ವಮ್‌ । ಸಮಸ್ತತಸ್ಯ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನವಿಜೃಮ್ಛಿತ್ಯ ಭೇದ 
ವ್ಯವಹಾರಸ್ಯ ಸಮ್ಯಗ್ಹ್ಯ್ಯಾನೇನ ಬಾಧಿತತ್ವಾತ್‌ | ತತ್ರ ಕುತ ಏವ ಸೃಷ್ಟಿಸಿ, 
ಕುತೋ ನಾಹಿತಾಕಾರಣಾದಯೋ ದೋಷಾಃ? ಅವಿದ್ಯಾಪ್ರತ್ಯುಪಸ್ಥಾಿತ 
ನಾಮರೂಪಕೃತಕಾರ್ಯಕರಣಸಂಘಾತೋಪಾಧ್ಯವಿವೇಕತಾ ಹಿ ಭ್ರಾನ್ರಿಃ 
ಹಿತಾಕರಣಾದಿಲಕ್ತ್ರಣಃ ಸಂಸಾರ, ನ ತು ಪರಮಾರ್ಥತೋಸ್ತಿ ಇತಿ ಅಸಕೃತ್‌ 
ಅವೋಚಾಮ ! ಜನ್ಮಮರಣಚ್ಛೇದನಾದ್ಯಭಿಮಾನವತ್‌ | ಅಬಾಧಿತೇ ತು 
ಭೇದವ್ಯವಹಾರೇ "ಸೋಂ್ರೇಷ್ಟವ್ಯಃ ಸ ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಿತವ್ಯಃ” (ಛಾಂ. 
೮-೭-೧) ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀಯಕೇನ ಭೇದನಿರ್ದೇಶೇನ ಅವಗಮ್ಯಮಾನಂ 
ಬ್ರ ಹ್ಮಣೋಂಧಿಕತ್ವಂ ಹಿತಾಕರಣಾದಿದೋಷಪ್ರಸಕ್ತಿಂ ನಿರುಣದ್ದಿ | 


(ಭಾಸ್ಮಾರ್ಥ) 


(ಆಕ್ಷೇಪ):- “ಅದೀ ನೀನು” (ಛಾಂ.೬-೮-೭) ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯೆ 
ಅಭೇದನಿರ್ದೇಶನವನ್ನೂ (ನಾವು) ತೋರಿಸಿದ್ದೆವಲ್ಲ! (ಒಂದಕ್ಕೊಂದು) 
ವಿರುದ್ಧವಾದ ಭೇದಾಭೇದಗಳು ಹೇಗೆ (ಒಂದೇ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ) ಇದ್ದಾವು? 


( ಪರಿಹಾರ):-ಇದು ದೋಷವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಆಕಾಶ, ಘಟಾಕಾಶ- 
ಇವುಗಳ ದೃಷ್ಟಾಂತೆದಿಂದ( ಭೇದ, ಅಭೇದ) ಎರಡೂ ಇರಬಹುದೆಂಬು 
ದನ್ನೂ, ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಸಾಧಿಸಿಕೊಟ್ಟರುತ್ತೇವೆ:. ಇದಲ್ಲದೆ ಯಾವಾಗ "ಅದೇ 
ನೀನು' ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ ಅಚೇದನಿರ್ದೇಶದಿಂದ ಅಭೇದವನ್ನು ತಿಳಿಸ 
ಲಾಗುವದೋ ಆಗ ಜೀನನ ಸಂಸಾರಿತ್ವವೂ ಬ್ರಹ್ಮದ ಸ್ರಷ್ಟೃತ್ಥ್ವವೂ 
ಹೋಗಿಬಿಟ್ಟ ರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹರಡಿಕೊಂಡಿ 
ರುವ ಎಲ್ಲಾ ಭೇದವ್ಯವಹಾರವೂ (ಆಗ) ಸಮ್ಯಗ್ಹ್ಯ್ಯಾನದಿಂದ ಬಾಧಿತ 
ವಾಗಿಬಿಬ್ಬರುತ್ತದೆ. ಆಗ ಸೃಷ್ಟಿಯೆಲ್ಲಿಯೆದು? ಹಿತಾಕರಣನೇ 
ಮುಂತಾದ ದೋಷಗಳಾದರೂ ಎಲ್ಲಿ?» ಅವಿದ್ಯೆಯ ತಂದೊಡ್ಡಿರುವ 
ನಾನುರೂಪಗಳಿಂದಾದ ಕಾರ್ಯಕರಣಸಂಘಾತವೆಂಬ ಉಪಾಧಿ 
ಯಿಂದ ವಿಂಗಡಿಸಿಕೊಳ್ಳದೆ ಇರುವದರಿಂದ ಆದ ಭ್ರಾಂತಿಯೇ ಹತ 
ಕರಣಾದಿರೂಪದ ಸಂಸಾರನೇ ಹೊರತು (ಅದು) ಪರಮಾರ್ಥವಾಗಿರು 
ವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹಲವು ಸಾರಿ ಹೇಳಿರುತ್ತೇನೆ. ಹುಟ್ಟುವದು, 





1: ಭೇದವು ಅಪರಮಾರ್ಥವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಚೀದಾಚೀದನಿಕರೋಧವಿಲ್ಲ. ಪೀಠಿಕೆ 
ಯನ್ನು ನೋಡಿ. 

9. ಜೇದವ್ಯವಹಾರನೇ ಬಾಧಿತವಾಗಿರುವಾಗ ಸಂಸಾರಿತ್ವ, ಹಿತಾಕರಣ- 
ಮುಂತಾದ ಭೇದಗಳು ಇರುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ. 


೭೭೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೨ ಪಾ. ೧ 


ಸಾಯುನದು, ಕತ್ತರಿಸಲ್ಪಡುವದು, ಸೀಳಲ್ಪಡುವದು- ಮುಂತಾದ 
ಅಭಿಮಾನಗಳಂತೆಯೇ ಇದು. ಆದರೆ ಭೇದವ್ಯವಹಾರವು ಬಾಧಿತವಲ್ಲದೆ 
ಇರುವಾಗ “ಅವನನ್ನು ಹುಡುಕಬೇಕು, ಅವನನ್ನೇ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬೇಕು” 
( ಛಾಂ. ೮-೭-೧ ) ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ ಭೇದನಿರ್ದೇಶದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಬೇಕೆ 
ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುವದರಿಂದ (ಆ ಭೇದವು ಹಿತಾಕರಣಾದಿದೋಸಗಳು 
ಅಂಟಿದಂತೆ ತಡೆಗಟ್ಟುತ್ತದೆ. 


ಅಶ್ಮಾದಿವಚ್ಚ ತವನುಪಪತ್ತಿಃ [೨೩ | 


೨೩, (ಇದು) ಕಲ್ಲು ಮುಂತಾದನುಗಳಂತೆ ; (ಆದ್ದರಿಂದ) 
ಲೂ ಅದು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. 


ಒಂದೇ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಭೇದವಿರಬಹುದು 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೪೫೭. ಯಥಾ ಚ ಲೋಕೇ ಪೃಧಿವೀತ್ವಸಾಮಾನ್ಯಾನ್ವಿತಾನಾಮನಿ 
ಅಶ್ಮನಾಂ ಕೇಚಿತ್‌ ಮಹಾರ್ಹಮಣಯೋ ವಜ್ರವೈಡೂರ್ಯಾದಯಃ, 
ಅನ್ಯೇ ಮಧ್ಯಮನೀರ್ಯಾಃ ಸೂರ್ಯಕಾನ್ತಾದಯಃ, ಅನ್ಯೇ ಪ್ರಹೀಣಾಃ 
ಶ್ವವಾಯಸಪ್ರಕ್ಷೇಪಣಾರ್ಹಾಃ ಪಾಷಾಣಾಃ ಇತಿ ಅನೇಕವಿಧಂ ವೈಚಿತ್ರ್ಯಂ 
ದೃಶ್ಯತೇ 1 ಯಥಾ ಚ ಏಕಪೃಥಿವೀವ್ಯಪಾಶ್ರಯಾಣಾಮಸಿ ಬೀಜಾನಾಂ 
ಬಹುವಿಧಂ ಪತ್ರಪುಷ್ಪುಫಲಗನ್ನ ರಸಾದಿನೈಚಿತ್ರ 3೦ ಚನ್ನನಕಿಮ್ಸಾಕಾದಿಷು ಉಪ 
ಲಕ್ಷ್ಯತೇ! ಯಥಾ ಚ ಏಕಸ್ಕಾಪಿ ಅನ್ನರಸಸ್ಯ ಲೋಹಿತಾದೀನಿ ಕೇಶ 
ಲೋಮಾದೀನಿ ಚ ವಿಚಿತ್ರಾಣಿ ಕಾರ್ಯಾಣಿ ಭವನ್ರಿ |! ಏವಮ್‌ ಎಏಕಸ್ಯಾಫ 
ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಜೀವಪ್ರಾಜ್ಞಸ್ಫಥಕ್ಟ್ಯಂ ಕಾರ್ಯವೈಚಿತ್ರ್ಯಂ ಚ ಉಪಪದ್ಯತೆ! 
ಇತ್ಯತಃ ತದನುಪಪತ್ತಿಃ | ಪರಪರಿಕಲ್ಪಿತದೋಷಾನು ಪಪತ್ತಿ: ಇತ್ಯರ್ಥಃ 
ಶ್ರುತೇಶ್ಚ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾತ್‌, ವಿಕಾರಸ್ಕ ಚ ವಾಚಾರಮೃಣಮಾತ್ರತ್ವಾತ್‌ 
ಸ್ವಪ್ನ ದೃಶ್ಯಭಾವವೈಚಿತ್ರ್ಯವಚ್ಚ ಇತ್ಯಭ್ಯುಚ್ಛ ಯಃ ॥ 


1» ದೇಹಾಭಿಮಾನದಿಂದ ಜನನಮರಣಾದಿಗಳ ವ್ಯವಹಾರವಾಗುವಂತೆ ಕಾಯ 
ಕರಣಸಂಘಾತಾಭಿಮಾನದಿಂದಲೇ ಸೃಷ್ಟಿ, ಹಿತಾಕರಣ. ಮುಂತಾದ ವೃವಹಾರವಾಗುವರ 
-ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಮೊದಲನೆಯದು ಭ್ರಾಂತಿಜನ್ಯವೆಂಬುದನ್ನು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ 
ಒಪ್ಪುತ್ತಾನೆ. ಅದರಂತೆಯೇ ಸೃಷ್ಟಾ ದಿವ್ಯವಹಾರವೂ ಭ್ರಾಂತಿಯಾಗಬಹುದಾಗಿ 
ಎಂದು ಭಾವ. 


ಅಧಿ, ೭ ಸೂ, ೨೪] ಒಂದೇ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಭೇದವಿರಬಹುದು ೭೭೭ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಮತ್ತು ಹೇಗೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಲ್ಲುಗಳಲ್ಲಿ ಪೃಥಧೀನೀತ್ವಸಾಮಾನ್ಯವು 
ಅನುಗತವಾಗಿದ್ದರೂ (ಅವುಗಳಲ್ಲಿ) ಕೆಲವು ಬಹಳ ಬೆಲೆಯುಳ್ಳ ವಜ್ರ, 
ವೈಡೂರ್ಯ ಮುಂತಾದ ರತ್ನಗಳು ; ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಸೂರ್ಯಕಾಂತವೇ 
ಮುಂತಾದ ಯೋಗ್ಯತೆಯುಳ್ಳವು; ಮತ್ತೂ ಕೆಲವು ನಾಯ್ಕಿ ಕಾಗೆ- 
ಮುಂತಾದವನ್ನು (ಹೊಡೆಯುವದಕ್ಕಾಗಿ) ಎಸೆಯತಕ್ಕ ಕೀಳ್ತರದ ಕಲ್ಲುಗಳು 
-ಎಂದು ಅನೇಕ ವಿಧವಾದ ವೈಚಿತ್ರ್ಯ ವು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆಯೋ ; ಮತ್ತು 
ಹೇಗೆ ಬೀಜಗಳೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ಭೂಮಿಯನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೂಂಡಿರುವವಾದರೂ 
ಚಂದನ, ಕಿಂಪಾಕ- ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಎಲೈ, ಹ್ಯೂ ಹಣ್ಣು, ವಾಸನೆ, 
ಸವಿ- ಮುಂತಾದ ಬಹುನಿಧವಾಗಿರುವ ವೈಚಿತ್ರ್ಯ್ಯವು ಕಾಣುತ್ತಿರುವದೋ ; 
ಮತ್ತು ಹೇಗೆ ಒಂದೇ ಅನ್ನರಸಕ್ಕೆ ರಕ್ತವೇ ಮುಂತಾದ ಮತ್ತು ತಲೆಗೂದಲು, 
ಮೈಗೂದಲು ಮುಂತಾದ ವಿಚಿತ್ರವಾದ ಕಾರ್ಯಗಳು ಆಗುವವೋ, ಅದರಂತೆ 
ಒಂದೇ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಜೀವ, ಪ್ರಾಜ್ಞ- ಎಂಬ ವಿಂಗಡವೂ ಕಾರ್ಯವೈಚಿತ್ರ್ಯವೂ 
ಆಗಬಹುದಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ; ಎಂದರೆ ಬೇರೆಯ 
ವಾದಿಯು ಕಲ್ಪಿಸಿದ ದೋಷವು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. ಶ್ರುತಿಯು 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ: ವಿಕಾರವು ವಾಚರಂಭಣಮಾತ್ರವಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದಲೂ ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ (ಪದಾರ್ಥಗಳ) ವೈಚಿತ್ರ್ಯ್ಯದಂತೆ (ಇದೂ 
ಇರಬಹುದಾದ್ದರಿಂದಲೂಣ ದೋಷನ್ರ ಹೊಂದುನದಿಲ್ಲ) ಎಂದು ಅಭ್ಯು 
ಚ್ರಯವು*. 

ಳೆ. ಉಪಸಂಹಾರದರ್ಶನಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೨೪-೨೫) 


(ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಕಾರಕಗಳು ಬೇಕಿಲ್ಲ) 


ಉಪಸಂಹಾರದರ್ಶನಾನ್ಸೇತಿ ಚೇನ್ನೆ ಕ್ಷೀರವದ್ದಿ 1೨೪1 
೨೪. ಉಪಸಂಹಾರೆವು ಕಂಡುಬರುವದರಿಂದ (ಇದು ಸರಿ) 


] ಶ್ರುತಿನಿರುದ್ಧವಾದ ತರ್ಕವು ಸರಿಯಾದ ತರ್ಕವಲ್ಲನೆಂದು ೨-೧-೧೧ರಲ್ಲಿ 
ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದೆ. 

9. ಕಾರ್ಯವು ಬರಿಯ ಮಾತಿನಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದೇ ಹೊರತ್ಕು ನಿಜವಾಗಿ ಕಾರಣ ಕ್ಕಿಂತ 
ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ವಸ್ತುವಲ್ಲವೆಂದು ೨._೧-೧೪ರೆಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 

3- ಕನಸಿನ ವೈಚಿತ್ರ $ದಂತೆ ಇದು ಮಿಥ್ಯೆಯಾಗಿರುವದರಿಂದ ಇದರಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಅನುಪಪತ್ತಿಯೆ ನ್ನೂ ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ. 

ಕ್ವಿ. ಸೂತ್ರದ ಚಕಾರಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವಾಗಿ ಈ ಹೆಚ್ಚಿನ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕು ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


೭೭೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೨ಪಾ. ೧ 


ಯಲ್ಲ, ಎಂದರೆ ಹಾಗಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಲಿನಂತೆ (ಪರಿಣಮಿಸ 
ಬಹುದು). 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಕಾರಕಗಳಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ಕಾರಣವಲ್ಲ 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೪೫೮. ಜೇತನಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಏಕಮ್‌” ಅದ್ವಿತೀಯಂ ಜಗತಃ ಕಾರಣಮ್‌ 
ಇತಿ ಯದುಕ್ತಮ್‌ ತನ್ನೋಸಸದ್ಯತೇ! ಕಸ್ಮಾತ್‌? ಉಪಸಂಹಾರದರ್ಶನಾ೬೯। 
ಇಹ ಹಿ ಲೋಕೇ ಕುಲಾಲಾದಯೋ ಫಘಟಪಟಾದೀನಾಂ ಕರ್ತಾರಃ 
ಮೃದ್ದಣ್ಣಚಕ್ರಸೂತ್ರಾದ್ಯನೇಕಕಾರಕೋಪಸಂಹಾರೇಣ ಸಂಗ್ರಹೀತಸಾಧನಾಃ 
ಸನ್ರಃ, ತತ್ರತ್ಯಾರ್ಯಂ ಕುರ್ವಾಣಾ ದೃಶ್ಯನ್ತೇ | ಬ್ರಹ್ಮ ಚ ಅಸಹಾಯಂ 
ತವ ಅಭುಪ್ರೇತರ್ಮ | ತಸ್ಯ ಸಾಧನಾನ್ರ ರಾನುಪಸಂಗ್ರಹೇ ಸತಿ ಕಥಂ ಸ್ರಷ್ಟೃ 
ತ್ವಮ್‌ ಉಪಪದ್ಯೇತ? ತಸ್ಮಾತ್‌ ನ ಬ್ರಹ್ಮ ಜಗತ್ಪಾರಣಮ್‌ || 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 


ಚೇತನನಾದೆ ತನಗೆರಡನೆಯದಿಲ್ಲದ ಬ್ರಹ್ಮವೊಂದೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವು 
ಎಂದು ಹೇಳಿತ್ತಷ್ನೆ ಅದು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಉಪಸಂಹಾರವು 
ಕಂಡುಬರುವದರಿಂದ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಗಡಿಗೆ ಬಟ್ಟಿ ಮುಂತಾದವು 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡುವ ಕುಂಬಾರನೇ ಮುಂತಾದವರು ಮಣ್ಣು, ಕೋಲು, ತಿಗುರಿ, 
ನೂಲು -ಮುಂತಾದ ಅನೇಕಕಾರಕಗಳನ್ನು ಉಸಸಂಹಾರಮಾಡಿಕೊಂಡು, 
ಸಾಧನಗಳನ್ನು ಕೂಡಿಟ್ಟು ಕೊಂಡವರಾಗಿ, ಆಯಾ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡು 
ವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಯಾವ ಸಹಾಯವೂ 
ಇ್ಲವೆಂದು ನಿನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಮತ್ತೆ ಯಾವ ಸಾಧನವನ್ನೂ ಕೂಡಿಟ್ಟು 
ಕೊಳ್ಳದೆ ಇದ್ದರೆ ಹೇಗೆತಾನೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸ್ರಪ್ಪೃತ್ವವು ಹೊಂದೀತು? ಆದ್ದರಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ವಾರಣವಲ್ಲ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಹಾಲಿನಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಕಾರಣವಾಗಬಹುದು 


(ಭಾಷ್ಯ) 
೪೫೯. ಇತಿ ಚೇತ್‌ | ನೈಷ ದೋಷಃ |! ಯತಃ ಕ್ಷೀರವತ್‌ ದ್ರವ್ಯ 
ಸ್ವಭಾವವಿಶೇಷಾತ್‌ ಉಪಪದ್ಯತೇ । ಯಥಾ ಹಿ ಲೋಕೇ ಕ್ಷೀರಂ 
ಜಲಂ ವಾ ಸ್ವಯಮೇವ ದಧಿಹಿಮಭಾವೇನ ಪರಿಣಮತೇ ಅನಪೇಕ್ಷ್ಯ 


ಆಧಿ, ೮ ಸೂ ೨೪) ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಹಾಲಿನಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಕಾರಣವಾಗಬಹುದು ೭೭೯ 


ಬಾಹ್ಯಂ ಸಾಧನಮ ತಥಾ ಇಹಾನಿ ಭವಿಷ್ಯತಿ । ನನು ಕ್ಷೀರಾದ್ಯಪಿ ದಧ್ಯಾದಿ 
ಭಾವೇನ ಸರಿಣಮಮಾನನು ಅಪೇಕ್ಷತ ಏವ ಬಾಹ್ಯಂ ಸಾಧನಮ್‌ 
ಬಿಷ್ಣಾ $ದಿಕಮ್‌ | ಕಥಮ್‌ ಉಚ್ಯತೇ "ಕ್ಷೀರವದ್ದಿ' ಇತಿ? ನೈಷ ದೋಷಃ | 
ಸ್ವಯನಮಪಿ ಹಿ ಕ್ಷೀರಂ ಯಾಂ ಚ ಯಾವತೀಂ ಚ ಪರಿಣಾಮಮಾತ್ರಾಮ್‌ 
ಅನುಭವತಿ ತಾವತ್ಯೇವ ತ್ರಾರ್ಸುತೇ ತು ಔಷ್ಟ್ಯಾ್ಯಾದಿನಾ ದಧಿಭಾವಾಯ । 
ಯದಿ ಚ ಸ್ವಯಂ ದಧಿಭಾವಶೀಲತಾ ನ ಸ್ಯಾತ್‌, ನೈವ ಬಷ್ಲ್ಯ್ಯಾದಿನಾಸಿ 
ಬಲಾತ್‌ ದಧಿಭಾವಮ್‌ ಆಪದ್ಯೇಶ: | ನ ಹಿ ವಾಯುಃ ಆಕಾಶೋ ವಾ 
ಬಷ್ಣ್ವ್ಯಾದಿನಾ ಬಲಾತ್‌ ದಧಿಭಾವಮ್‌ ಆಪದ್ಯತೇ:। ಸ ಸಾಧನಸಾಮಗ್ರಾ 

ಚ ತಸ್ಯ ಪೂರ್ಣತಾ ಸಂಪಾದ್ಯತೇ । ಪರಿಪೂರ್ಣಶಕ್ತಿಕಂ ತು ಬ್ರಹ್ಮ ಶೆ 
ನ ತಸ್ಯ ಅನ್ಯೇನ ಕೇನಚಿತ್‌ ಪೂರ್ಣತಾ ಸಂಪಾದಯಿತವ್ಯಾ | ಶುತಿಕ್ಟ 
ಭವತಿ - “ನ ತಸ್ಯ ಕಾರ್ಯಂ ಕರಣಂ ಚ ವಿದ್ಯತೇ ನ ತತ್ಸಮಶ್ವಾಭ್ಯಧಿಕಶ್ವ 
ದೃಶ್ಯತೇ | ಪರಾಸ್ಯ ಶಕ್ತಿರ್ವಿವಿಧವ ಶ್ರೂಯತೇ ಸ್ವಾಭಾವಿಕೀ ಜ್ಞಾನಬಲ 
ಕ್ರಿಯಾ ಚ 1” (ಶ್ರೇ. ೬-೨) ಇತಿ! ತಸ್ಮಾತ್‌ ಎಏಕಸ್ಯಾಪಿ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ 
ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿಯೋಗಾತ್‌ ಕ್ಷೀರಾದಿವತ್‌ ವಿಚಿತ್ರಪರಿಣುಮಃ ಉಪಪದ್ಯತೇ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಹೀಗೆಂದರೆ ಇದು ದೋಹವಲ್ಲ (ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ). ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಲಿನಂತೆ 
ದ್ರವ್ಯದ (ಒಂದಾನೊಂದು) ಗೊತ್ತಾದ ಸ್ವಭಾವದಿಂದ (ಕಾರಣತ್ವವು) ಹೊಂದು 
ತೃದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಲೋಕದಲ್ಲಿ. ಹಾಲು ಅಥವಾ ನೀರು ಹಸ ಹೊರಗಿನ 
ಸಾಧನವನ್ನು ಬಯಸದೆಯೇ ಹೇಗೆ ಮೊಸರಾಗಿ ಅಥವಾ ಮಂಜುಗಡ್ಡೆಯಾಗಿ 
ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತವೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಆಗಬಹುದು. 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಹಾಲು ಮುಂತಾದದ್ದು ಕೂಡ ಮೊಸರು ಮುಂತಾದ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪರಿಣಮಿಸುವದಕ್ಕೆ ಬಿಸಿಯೇ ಮುಂತಾದ ಹೊರಗಿನ ಸಾಧನವನ್ನು 
ಬಯಸಿಯೇ ತೀರುತ್ತದೆಯಲ್ಲ! "ಹಾಲಿನಂತೆಯೇ (ಆಗಬಹುದು)' ಎಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದು ಹೇಗೆ (ಸರಿ) ? 


(ಪರಿಹಾರ): ಇದೇನೂ ದೋಷವಲ್ಲ. ವಿಕೆಂದರಿ ಹಾಲು ತಾನೇ 
ಯಾವ ಪರಿಣಾಮಾಂಶವನ್ನು ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಹೊಂದುತ್ತದೆಯೋ ಅಷ್ಟರ 
ಮಟ್ಟಿಗೇ ಬಿಸಿಯೇ  ಮುಂತಾದದ್ದು (ಅದನ್ನು) ಮೊಸರಾಗುವದಕ್ಕೆ ತ್ವರೆ 








1 ಅಆಸದ್ಯೇತ, ಆಪದ್ಯತೇ. - ಇವು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಅಪಾದ್ಯೇತ್ತ ಆಪಾದ್ಯತೇ 
ಎಂದಿದ್ದರೆ ಚೆನ್ನಾ ಇತರೆ ತೋರುತ್ತ ಸ 


೭೮೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಕ [ಅ ೨ ಪಾ. 


ಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. (ಅದಕ್ಕೆ) ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ಮೊಸರಾಗುವ ಸ್ವಭಾವವು 
ಇಲ್ಲದೆ ಇದ್ದಿದ್ದರೆ ಬಿಸಿ ಮುಂತಾದದ್ದರಿಂದಲೂ (ಅದನ್ನು) ಬಲಾತ್ಕಾರದಿಂದ 
ಮೊಸರಾಗಿ ಮಾಡುವದು ಆಗಲಾರದು. ಗಾಳಿಯನ್ನಾಗಲಿ ಆಕಾಶವನ್ನೂ 
ಗಲಿ ಬಿಸಿ ಮುಂತಾದದ್ದರಿಂದ ಬಲಾತ್ಪಾರದಿಂದ ಮೊಸರಾಗಿ ಮಾಡುವದಾಗ 
ಲಾರದಷ್ಟೆ. ಸಾಧನಸಾಮಗ್ರಿಯೋ, ಅದಕ್ಕೆ ಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಡು 
ತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಪರಿಪೂರ್ಣಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳದ್ದು ; ಅದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು 
ಪೂರ್ಣತ್ವವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಿಕೊಡಬೇಕಾದದ್ಹೇನೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 
“ಅವನಿಗೆ ಕಾರ್ಯವಿಲ್ಲ, ಕರಣವೂ ಇಲ್ಲ. ಅವನಿಗೆ ಸರಿಯಾದವನಾಗಲಿ 
ಹೆಚ್ಚಿನನನಾಗಲಿ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. ಅವನ ಪರಶಕ್ತಿಯು ವಿವಿಧವಾಗಿರುವದೆಂದೇ 
ಕೇಳಬರುತ್ತದೆ.” (ಶ್ರೇ. ೬-೧) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯೂ ಇದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಒಂದೇ ಆದರೂ ಬಗೆಬಗೆಯಾದ ಶಕ್ತಿಗಳುಳ್ಳದ್ದಾದ್ದರಿಂದ 
(ಅದಕ್ಕೆ) ಶ್ಲೀರಾದಿಗಳಂತೆ. ಬಗೆಬಗೆಯ ಪರಿಣಾಮವಾಗುವ 
ದೆಂಬುದು ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ». 


ದೇವಾದಿವದಪಿ ಲೋಕೇ ॥ ೨೫ ॥ 


೨೩. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಂತೆ (ಆಗ 
ಬಹುದು). 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಚೇತನರಿಗೆ ಸಾಧನವೂ ಬೇಕು 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೪೬೦. ಸ್ಯಾದೇಶತ್‌ ! ಉಪಪದ್ಯತೇ ಕ್ಷೀರಾದೀನಾಮ್‌  ಅಜೇತ 
ನಾನಾರ ಅನಪೇಕ್ಷಾಸಿ ಬಾಹ್ಯಂ ಸಾಧನಂ ದಧ್ಯಾದಿಭಾವಃ | ದೃಷ್ಟತ್ವಾತ್‌ ! 
ಚೇತನಾಃ ಪುನಃಣ  ಕುಲಾಲಾದಯ$ಃ ಸಾಧನಸಾಮಗ್ರೀಮ್‌ ಅಸೇಕ್ಷ್ಯವ 


]. ಹಾಲಿಗೆ ಇಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಮೊಸರಾಗಬಹುದೆಂಬ ಯೋಗ್ಯತೆಯಿಂದೆ, ಅಷ್ಟರ 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಮೊಸರಾಗುವದಕ್ಕೇ ಹೆಚ್ಚು ಉಪಯೋಗವಾಗುತ್ತದೆ, 

9. ಹಿಂದೆ ಭಾ. ಭಾ. ೪೩೫ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಭತರ್ತ್ಕಪ್ರಪಂಚಾದಿಗಳ ಮತ 
ವಿದಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿಗಳಿರುವನೆಂಬುದು ಅನಿದ್ಯಾವ್ಯೃವಹಾರವೆಂಬು ದನ್ನು ನೆನ 
ಡಬೇ ಕಂ. ಭಾ. ಭಾ. ೪೪೦ನ್ನೂ ಭಾ. ಭಾ. ೪೭೭ರಲ್ಲಿ "“ಮಹಾಮಾಯಮ್‌ 
ಎಂಬ ನಿಶೇಷಣದ ಟಿಪ್ಪಣಿಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 


ಅಥಿ. ೮ ಸೂ, ೨೫] ಚೇತನರೂ ಸಹಾಯಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದೆ ಕಾರಣರಾಗಬಹುದು ೭೪೧ 


ತಸ್ಮ್ರೈತಸ್ಮ್ರೈ ಾೂರ್ಯಾಯ ಪ್ರವರ್ತ್ಕಮಾನಾ ದೃಕ್ಯನ್ಷೇ | ಕಥಂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜೀತನಂ ಸತ್‌ ಅಸಹಾಯಂ ಪ್ರವರ್ತೇಶ ಇತಿ? 
( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಗೆ) ಈ (ಅಭಿಪ್ರಾಯ)ವಿರಬಹುದು : ಹಾಲು ಮುಂತಾದ 
ಅಚೇತನಗಳು ಹೊರಗಿನ ಸಾಧನನಿಲ್ಲದೇಯೇ ಮೊಸರು ಮುಂತಾದವು 
ಗಳಾಗಬಹುದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಕುಂಬಾರನೇ 
ಮುಂತಾದ ಚೇತನರು ಸಾಧನಸಾಮಗ್ರಿಯನ್ನು ಬಯಸಿಯೇ ಆಯಾ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ತೊಡಗುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಚೀತನವಾಗಿದ್ದು ಯಾವ ಸಹಾಯವೂ ಇಲ್ಲದೆ (ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡು 
ವದಕ್ಕೆ) ಹೇಗೆ ತೊಡಗೀತು? 


ಸಿದ್ದಾಂತ: ಚೇತನರೂ ಸಹಾಯಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದೆ 
ಕಾರಣರಾಗಬಹುದು 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೬೧. ದೇವಾದಿನತ್‌ ಇತಿ ಬ್ರೂಮಃ | ಯಧಾ ಲೋಕೇ ದೇವಾಃ 
ಪಿತರಃ ಯಷಯಃ ಇತ್ಯೇವಮಾದಯೋ ಮಹಾಸಪ್ರಭಾವಾಃ ಚೇತನಾ ಅಪಿ 
ಸನ್ನಿ ಅನಪೇಕ್ಷೈವ ಕೆಂಚಿದ್‌ ಬಾಹ್ಯಂ ಸಾಧನಮ್‌ ಐಶ್ವರ್ಯ 
ವಿಶೇಷಯೋಗಾತ್‌ ಅಭಿಧ್ಯಾನಮಾತ್ರೇಣ ಸ್ವತ ಏನ ಬಹೂನಿ ನಾನಾ 
ಸಂಸ್ಥಾನಾನಿ ಶರೀರಾಣಿ ಪ್ರಾಸಾದಾದೀನಿ ಚ ರಥಾದೀನಿ ಚ ನಿರ್ಮಿಮಾಣಾ 
ಉಪಲಭ್ಯನ್ರೇ ಮನ್ರಾರ್ಥವಾದೇತಿಹಾಸಪುರಾಣಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾತ್‌ | ತನ್ತು 
ನಾಭಶ್ವ ಸ್ವತ ಏವ ತನ್ರೂನ್‌ ಸೃಜತಿ । ಬಲಾಕಾ ಚ ಅನ್ತರೇಣೈನ ಶುಕ್ರಂ 
ಗರ್ಭಂ ಧತ್ತೇ | ಪದ್ಮಿನೀ ಚ ಅನಪೇಕ್ರ್ಯ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಪ್ರಸ್ಥಾನಸಾಧನಂ ಸರೋ$ 
ನೃರಾತ್‌ ಸರೋಂಪ್ತರಂ ಪ್ರತಿಷ್ಠತೇ | ಏನಂ ಚೇತನಮನಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಅನಪೇಕ್ಷ್ಯ; 
ಬಾಹ್ಯಂ ಸಾಧನಂ ಸ್ವತ ಏನ ಜಗತ್‌ ಸ್ರಕ್ಷ್ಯತಿ ! ಸ ಯದಿ ಬ್ರೂಯಾತ್‌ 
ಯ ಏತೇ ದೇವಾದಯಃ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ದೃಷ್ಟಾನ್ತಾ ಉಪಾತ್ರಾಃ ತೇ 
ದಾಷಾನ್ಚ ಶ್ರಿಕೇನ ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ನ ಸಮಾನಾ ಭವಕ್ತಿ | ಶರೀರಮೇವ ಹಿ 
ಅಜೇತನಂ ದೇವಾದೀನಾಂ ಶರೀರಾನ್ತರಾದಿ ವಿಭೂತ್ಯುತ್ಬಾದನೇ ಉಪಾ 
ದಾನೆಮ್‌, ನ ತು ಚೇತನ ಆತ್ಮಾ! ತನ್ತುನಾಭಸ್ಯ ಚ ಕ್ಷುದ್ರತರಜನ್ತುಭಕ್ಷ 
ಣಾತ್‌ ಲಾಲಾ ಕಠಿನತಾಮ್‌ ಆಪದ್ಯಮಾನಾ ತನ್ಮುರ್ಭವತಿ ! ಬಲಾಕಾ 
ಚ ಸ್ತನಯಿತ್ನುರವಶ್ರವಣಾತ್‌ ಗರ್ಭಂ ಧತ್ತೇ | ಪದ್ಮಿನೀ ಚ ಚೀತನ 
ಪ್ರಯುಕ್ತಾ ಸತೀ ಅಚೇತನೇನೈವ ಶರೀರೇಣ ಸರೋಇನ್ತರಾತ್‌ ಸರೊನ್ತ, 


೭೮೨ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ (ಅ. ೨ಪಾ.೧ 
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ರಮ್‌" ಉಪಸರ್ಪತಿ ವಲ್ಲೀವ ವೃಕ್ರಮ್‌, ನತು ಸ್ವಯಮೇವ ಚೀತನಾ. 
ಸರೋ$ನ್ರರೋಪಸರ್ಪಣೇ  ವ್ಯಾಪ್ರಿಯತೇ | ತಸ್ಮಾನ್ಸೈತೇ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ 
ದೃಷ್ಟಾನ್ತಾ ಇತಿ | ತಂಪ್ರತಿ ಬ್ರೂಯಾತ್‌ - ನಾಯಂ ದೋಷಃ | ಕುಲಾಲಾದಿ 
ದೃಷ್ಟಾನ್ರನವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಮಾತ್ರನ್ಯ ವಿವಕ್ಷಿತತ್ವಾತ” ಇತಿ! ಯಥಾ ಹಿ ಕುಲಾಲಾ 
ದೀನಾಂ ದೇವಾದೀನಾಂ ಚ ಸಮಾನತ್ತೇ ಜೇತನತ್ತೇ ಕುಲಾಲಾದಯಃ 
ಕಾರ್ಯಾರಮ್ಟೇ ಬಾಹ್ಯಂ ಸಾಧನನು ಅಸಪೇಕ್ಷನ್ರೇ ನ ದೇವಾದಯ;, 
ತಥಾ ಬ್ರಹ್ಮ  ಚೇತನಮನಿ ನ ಬಾಹೈಂ ಸಾಧನಮ್‌ ಅಪೇಕ್ಷಿಸ್ಯತೇ 
ಇತ್ಯೇತಾವದ" ವಯಂ ದೇವಾದ್ಯುದಾಹರಣೇನ ನಿನಕ್ಷ್ಯಾಮಃ | ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಯಥಾ ಏಕಸ್ಯ ಸಾಮಥನ್ಯಂ ದೃಷ್ಟಮ್‌, ತಧಾ ಸರ್ವೇಷಾಮೇವ 
ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ ಇತಿ ನಾಸ್ತ್ರೋಕಾನ್ರಃ ಇತ್ಯಭಿಪ್ರಾಯಃ॥ 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ದೇವಾದಿಗಳಂತೆ (ಆಗಬಹುದು) ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಹೇಗೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ: 
ದೇವತೆಗಳು, ಪಿತೃಗಳು, ಯಷಿಗಳು- ಇವರೇ ಮುಂತಾದ ಹೆಚ್ಚನ 
ಪ್ರಭಾವವುಳ್ಳವರು ಚೇತನರಾಗಿದ್ದರೂ ಯಾವದೊಂದು ಹೊರಗಿನ ಸಾಧನ 
ವನ್ನೂ ಬಯಸದಿದ್ದರೂ ಆಯಾ ಐಶ್ವರ್ಯದ ಸಂಬಂಧವಿದ್ದದ್ದರಿಂದ ಸಂಕಲ್ಪ 
ಮಾತ್ರದಿಂದ ತಾವೇ ಬಹಳ ನಾನಾ ಆಕಾರವುಳ್ಳ ಶರೀರಗಳನ್ನೂ ಉಪ್ಪರಿಗೆಯ 
ಮನೆಯೇ ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನೂ ರಥಗಳೇ ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನೂ ನಿರ್ಮಿಸು 
ತ್ತಾರೆಂದು ಮಂತ್ರ, ಅರ್ಥವಾದ, ಇತಿಹಾಸ್ಕ ಪುರಾಣಗಳು- ಇವುಗಳ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದಿಂದ ಕಿಳಿಯಬರುತ್ತದೆಯೋ", (ಹೇಗೆ) ಜೇಡರಹುಳು ತನ್ನಿಂದ 
ಲೇ ನೂಲುಗಳನ್ನು ಸೃಜಿಸುತ್ತದೆಯೋ, ಬೆಳ್ಳಕ್ಕಿಯು ಶುಕ್ರ(ಸಂಯೋಗ)ವಿಲ್ಲದೆ 
ಯೇ ಗರ್ಭವನ್ನು ಧರಿಕುತ್ತದೆಯೋ, ಮತ್ತು ಪದ್ಮಿನಿಯು4 ಮತ್ತೊಂದು 
ಸಂಚಾರಸಾಧನವನ್ನು ಬಯಸದೆಯೇ ಒಂದು ಸರೋವರದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು 
ಸರೋವರಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತದೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮವು ಚೇತನವಾದರೂ ಹೊರ 
ಗಿನ ಸಾಧನವನ್ನು ಬಯಸದೆ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಜಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. 


1- "ಸ್ವಯಮೇವಾಚೇತನಾ' ಎಂಬುದು ಅಚ್ಚಿನ ತಪ್ಪು ಅಥವಾ ಲೇಖಕಪ್ರಮಾದ. 


2. ಇಲ್ಲಿ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಎಂಬ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಗೆ ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡಿರ್‌ 
ತ್ತಾರೆಂಬುದು ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ. « ಲೋಕ್ಯತೇ ಅನೇನ ಇತಿ ಲೋಕಃ ಶಬ್ದ ಏನ” ಎಂದು 
ಭಾವುತೀವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. 

3. ದೇವತಾಧಿಕರಣ ೧-4-೩೩ (ಭಾ. ಭಾ. ೩೦೨) ದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದೆ. 

4. ಕಮಲವೂ ಚೇತನವೇ. 


ಅಧಿ ೮ ಸೂ. ೨೫] ಚೇತನರೂ ಸಹಾಯಾಸೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲಡೆ ಕುರಣರಾಗಬಹುದು ೭೮೩ 


ಆ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಹೀಗೆ)ನ್ನ ಬಹುದು: ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಸೆ ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗಿ 
ಯಾವ ಈ ದೇವಾದಿಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರುವಿರೋ ಅವು ದಾರ್ಷ್ಟಾಂತಿಕ 
ವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ( ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಲ್ಲಿ) 
ದೇವಾದಿಗಳ ಅಜೇತನವಾದ ಶರೀರವೇ ಬೇರೆಯ ಶರೀರಗಳೇ ಮುಂತಾದ 
ವಿಭೂತಿಗಳನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಉಪಾದಾನನೇ ಹೊರತು ಚೇತನ 
ನಾದ ಆತ್ಮನಲ್ಲ.  ಜೇಡರಹುಳು ಬಲು ಸಣ್ಣದಾಗಿರುವ ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನು 
ತಿನ್ನುವದರಿಂದ (ಅದರ) ಜೊಲ್ಲು ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿ ನೂಲಾಗುತ್ತದೆ. ಬೆಳ್ಳಕ್ಕಿಯೂ 
ಗುಡುಗಿನ ಶಬ್ದವನ್ನು ಕೇಳುವದರಿಂದ ಗರ್ಭವನ್ನು ಧರಿಸುತ್ತದೆ. ಪದ್ಮಿನಿಯೂ 
ಚೇತನದಿಂದ ಪ್ರೇರಿತವಾಗಿ ಅಚೇತನವಾದ ಶರೀರದಿಂದಲೇ ಒಂದು ಸರೋವರ 
ದಿಂದ ಮತ್ತೊ "ದು ಸರೋವರಕ್ಕೆ- ಬಳ್ಳಿಯು ಮರಕ್ಕೆ (ಹತ್ತಿಕೊಳ್ಳುವಂತೆ) 
ಬಳಿಸಾರುತ್ತ ಜ್‌ ಹೊರತು ಜೀತನನಾದ ತಾನೇ ಮತ್ತೊ ಂದು ಸಕ್ಕೋವರದ 
ಬಳಿಗೆ ಹೋಗುವ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಮಾಡುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇವು ಬ್ರಹ್ಮಕೆ 
ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಲ್ಲ. 

ಆ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಸಿಗೆ) ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾದದ್ದೇನೆಂದರೆ: ಇದು 
ದೋಷವಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಕುಂಬಾರನೇ ಮುಂಶಾದ ದೃಷ್ಟಾಂತಕ್ಕಿಂತ 
(ಇವುಗಳಲ್ಲಿ) ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವಿದೆ ಎಂಬುದಿಷ್ಟನ್ನ್ನೇ ತಿಳಿಸಬೇಕೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ಹೊರ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಕುಂಬಾರನೇ ಮುಂತಾದವರಿಗೂ. ದೇವತೆಗಳೇ 
ಮುಂತಾದವರಿಗೂ ಚೇತನತ್ವವು ಸಮಾನವಾದರೂ ಹೇಗೆ ಕುಂಬಾರನೇ 
ಮುಂತಾದವರಿಗೆ ಕಾರ್ಯವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಹೊರಗಿನ ಸಾಧನವು 
ಬೇಕಾಗಿದ್ದು ದೇವತಾದಿಗಳಿಗೆ ಬೇಕಾಗಿರುವದಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಚೇತನವಾಗಿದ್ದರೂ (ಅದಕ್ಕೆ) ಹೊರಗಿನ ಸಾಧನವು ಬೇಕಿರದೆ ಇರಬಹುದು- 
ಎಂಬಿದಿಷ್ಟೇ ದೇವಾದಿಗಳ ಉಹಾಹರಣೆಯಿಂದ ನಮಗೆ ವಿವಕ್ಷಿತವಾಗಿರುವದು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಎಂಥ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ಕಂಡಿದೆಯೋ ಅಂಥ (ಸಾಮರ್ಥ್ಯ 
ವೇ) ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಇರಬೇಕೆಂಬುದೇನೂ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

೯. ಕೃತ್ಸೃಪ್ರಸಕ್ತ್ಯಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೨೬-೨೯) 


(ಬ್ರಹ್ಮವೆಲ್ಲವೂ ಜಗತ್ತಾಗಬೇಕೆಂಬ ಅಥವಾ ಸಾವಯವವಾಗಿರಬೇಕೆಂಬ 
ದೋಷವಿಲ್ಲ) 


ಕೃತ್ಸಪ್ರಸಕ್ರಿರ್ನಿರನೆಯೆವಶಬ್ದ್ಬಕೋಪೋ ವಾ || ೨೬ || 
೨೬. ಎಲ್ಲ ಆಗಬೇಕಾಗುವದು, ಅಥವಾ ನಿರವಯವಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ವಿರೋಧವಾಗುವದು. 


೭೮೪ ಬ್ರಹ್ಮ ಸಾೂತ್ರಭಾಸ್ಯ (ಆ, ೨ಪಾ,೧ 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಜಗತ್ತಾಗಬೈಕು, 
ಅಥವಾ ಸಾವಯವವಾಗಬೇಕು 
( ಭಾಷ್ಯ ) 

೪೬೨, ಚೇತನಮ್‌ ವಏಕನುದ್ವಿತೀಯಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಕ್ಷೀರಾದಿವತ್‌ 
ದೇವಾದಿವಚ್ಚ ಅನಪೇಕ್ಷ್ಯ್ಯ ಬಾಹ್ಯಸಾಧನಂ ಸ್ತಯಂ ಪರಿಣಮಮಾನಂ ಜಗತಃ 
ಕಾರಣಮ್‌ ಇತಿ ಸ್ಪಿತಮ್‌ | ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥಪರಿಶುದ್ದ ಯೇ ತು ಪುನರಾಕ್ಷಿಸತಿ | 
ಕೃಚ್ನಪ್ರಸಕ್ಕೆಃ ಕೃತ್ಸೃಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಕಾರ್ಯರೂಪೇಣ ಪರಿಣಾಮಃ ಪ್ರಾಪ್ನೋತಿ 
ನಿರಯವತ್ಹ್ವಾತ್‌। ಯದಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಪೃಧಿವ್ಯಾದಿವತ್‌ ಸಾವಯವಮ್‌ ಅಭವಿಸ್ಕೃತ್‌, 
ತತೋಸ್ಯ ಏಕಡೇಶಃ ಪರ್ಯಣಂಸ್ಯತ್‌, ಏಕದೇಶಶ್ಚ ಅವಾಸ್ಫಾ ಸ್ಯತ | 
ನಿರವಯವಂ ತು ಬ್ರಹ್ಮ ಶ್ರುತಿಭ್ಯೋ*ವಗಮ್ಯ ತೇ | “ನಿಷ್ಫಲಂ ನಿಷ್ಠ್ರಿಯಂ 
ಶಾನ್ರಂ ನಿರವದ್ಯಂ ನಿರಣ್ಜುನಮ್‌” (ಶ್ರೇ. ೬-೧೧), “ದಿವ್ಯೋ ಹ್ಯಮೂರ್ತಃ 
ಪುರುಸಃ ಸಬಾಹ್ಯಾಭ್ಯನ್ತರೋ ಹ್ಯಜಃ" (ಮುಂ.೨-೧-೨) “ಇದಂ ಮಹದ್ಭೂತ 
ಮನನ್ತಮಪಾರಂ ವಿಜ್ಞಾನಘನ ವಿವ” (ಬೃ. ೨-೪-೧೨) “ಸ ಏಷ ನೇತಿ ನೇ 
ತ್ಯಾತ್ಕಾ' (ಬೃ. ೩-೯-೨೬),“ಅಸ್ಥೂಲಮನಣು' (ಬೃ. ೩-೮-೮) ಇತ್ಯಾದ್ಯಾಭ್ಯಃ 
ಸರ್ವವಿಶೇಷಪ್ರತಿಸೇಧಿನೀಭ್ಯಃ | ತತಶ್ಚ ಏಕದೇಶಪರಿಣಾಮಾಸಂಭವಾತ್‌ 
ಕೃತ್ಸಪರಿಣಾಮಪ್ರಸಕ್ತೌ ಸತ್ಯಾಂ ಮೂಲೋಚ್ಛೇದಃ ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ। ದ್ರಷ್ಟವ್ಯ 
ತೋಪದೇಶಾನರ್ಥಕ್ಕಂ ಚ ಆಪನ್ನಮ್‌ | ಅಯತ್ನದೃಷ್ಟತ್ವಾತ್‌ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ, 
ತದ್ವ್ಯತಿರಿಕ್ತಸ್ಯ್ಯ ಚ ಬ್ರಹ್ಮಣೊಣಸಂಭವಾತ್‌ | ಅಜತ್ವಾದಿಶಬ್ದಕೋಪಶ್ಚ | 
ಅಥ ಏತದ್ದೋಷಪರಿಜಿಹೀರ್ಷ್ಣಯಾ ಸಾನಯವಮೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ಅಭ್ಯುಪ 
ಗಮ್ಯೇತ, ತಥಾಪಿ ಯೇ ನಿರವಯವತ್ತಸ್ಯ ಪ್ರತಿಪಾದಕಾಃ ಶಬ್ದಾಃ ಉದಾ 
ಹೃತಾಃ, ತೇ ಪ್ರಕುಪ್ರೇಯುಃ | ಸಾವಯವತ್ವೇ ಚ ಅನಿತ್ಯತ್ವ ಪ್ರಸಜ್ಲಃ 
ಇತಿ! ಸರ್ವಥಾ ಅಯಂ ಸಕ್ಷೋ ನ ಘಟಿಯಿತುಂ ಶಕ್ಯತೇ ಇತ್ಯಾಕ್ಸಿಸತಿ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಜೇತನವಾದ ತನಗೆರಡನೆಯದಿಲ್ಲದ ಒಂದೇ ಒಂದಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಹಾಲು 
ಮುಂತಾದವುಗಳಂತೆಯೂ ದೇವತೆಗಳು ಮುಂತಾದವರಂತೆಯೂ ಹೊರಗಿನ 
ಸಾಧನವನ್ನು ಬಯಸದೆ ತಾನೇ ಪರಿಣಮಿಸಿ: ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಎಂಬುದು ನಿಂತಿತಪ್ಪೆ. ಆದರೂ ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥವನ್ನು ಪರಿಶುದ್ಧಿಗೊಳಿಸುವದ 
ಕ್ವಾಗಿ ಮತ್ತೆ (ಹೀಗೆಂದು) ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿರುತ್ತದೆ : | 


|: ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವು ಪರಿಣಮಿಸಿರುವದೆಂದು ಒಪ್ಪಿರುವದು ವ್ಯವಹಾರದೃಸ್ಟ್ರಿಯಿಂದೆಲೇ. 
೨-೧-೧೪ (ಭಾ. ಭಾ. ೪೪೧) ನೋಡಿ. 


ಅಧಿ. ೯ ಸೂ. ೨೬] ಪೂ. ಪ. ಬ್ರ ಹ್ಮಪರಿಣಾಮವಾದದಲ್ಲಿ ದೋಷ ೭೮೫ 


ಎಲ್ಲವೂ ಆಗಬೇಕು, ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವೆಲ್ಲವೂ ಕಾರ್ಯರೂಪವಾಗಿ 
ಪರಿಣಮಿಸಿದೆ ಎಂದಾಗಬೇಕು; ಏಕೆಂದರೆ (ಬ್ರಹ್ಮವು) ನಿರವಯವವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಪೃಧಿನಿಯೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಂತೆ ಸಾವಯವವಾಗಿದ್ದರೆ ಆಗ ಅದರ 
ಒಂದು ಭಾಗವು ಪರಿಣಮಿಸಬಹುದಾಗಿತ್ತು, ಮತ್ತೊಂದು ಭಾಗವು ಹಾಗೆಯೇ 
ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿರವಯವನೆಂದು “ನಿಷ್ಟಲವು, 
ನಿಷ್ಟ್ರ್ರಿಯವು, ಶಾಂತವು, ನಿರವದ್ಯವು, ನಿರಂಜನವು ” (ಶ್ರೇ. ೬-೧೧), 
“ಪುರುಷನು ದಿವ್ಯನು, ಅಮೂರ್ತನು; ಏಕೆಂದರೆ ಹೊರಗೂ ಒಳಗೂ 
ಜನ್ಮರಹಿತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ” (ಮುಂ. ೨-೧-೨), "ಈ ಮಹಾಭೂತವು ಅನಂತ 
ವ್ಯ ಅಪಾರವು, ವಿಜ್ಞಾನಘನವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ” (ಬೃ. ೨-೪-೧೨) ಆ ಇವನು 
"ನೇತಿ ನೇತಿ' ಎಂದ ಆತ್ಮನು” (ಬೃ. ೩-೯-೨೬), “ಸ್ಥೂಲವಲ್ಲ, 
ಅಣುವಲ್ಲ? (ಬೃ. ೩-೮-೮) -ಮುಂತಾದ ಎಲ್ಲಾ ವಿಶೇಷಗಳನ್ನೂ ಅಲ್ಲ 
ಗಳೆಯುವ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಒಂದು ಭಾಗವು 
(ಮಾತ್ರ) ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಆಗುವಹಾಗಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ (ಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ) ಎಲ್ಲವೂ ಪರಿಣಮಿಸಬೇಕಾದ ಪ್ರಸಂಗವು ಬರುವದರಿಂದ ಮೂಲವೇ 
ನಾಶವಾಗಬೇಕಾಗಿಬರುವದು:. (ಆತ್ಮನನ್ನು) ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಎಂದು 
(ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಉಪದೇಶಿಸಿರುವದು ವ್ಯರ್ಥವೆಂದೂ ಆಗುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಕಾರ್ಯವು ಯಾವ ಪ್ರಯತ್ನವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದೆ, ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ 
ಯಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಇರುನಂತೆಯೂ (ಇಲ್ಲ. ಮತ್ತು "ಹುಟ್ಟುವದಿಲ್ಲ' ಎಂಬ 
ಶಬ್ದಕ್ಕೂ (ಈ ಪಕ್ಷವು) ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಇನ್ನು ಈ ದೋಷಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸಾವಯವ 
ವೆಂದೇ ಅಂಗೀಕರಿಸುವದಾದರೆ? ಆಗಲೂ (ಬ್ರಹ್ಮವು) ನಿರವಯವನೆಂದು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು (ಮೇಲೆ) ಉದಾಹರಿಸಿರುವೆವಷ್ಟೆ, ಆ (ಶಬ್ದ) 


lis ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿರ್ವಿಶೇಷವೆಂದಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಪರಿಣಾಮವೆಂಬ ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲ 
ವೆಂದೇ ಆಗುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವೆಲ್ಲವೊ ಜಗತ್ತಾ ಗಬೇಕೆಂಬ ತೀರ್ಮಾನವು ಹೇಗೆ ಬರುತ್ತದೆ? 
ಎಂಬುದನ್ನು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ತಾಗುವದೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿ ಒಪ್ಪಿರು 
ವದರಿಂದ ಒಂದು ಭಾಗವು ಪರಿಣನಿಸುವಂತಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಈ ತೀರ್ಮಾನವನ್ನು ಮಾಡ 
ಬೇಕೆಂದು ಅವನ ಆಶಯನಿರಬೇಕು. 

9. ಏಕೆಂದರೆ ಎಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮವಾಗಿಬಿಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. 

3. ಬ್ರಹ್ಮವು ಎಲ್ಲವೂ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆಯೊ, ಅದರ ಏಕದೇಶವು ಪರಿಣಮಿಸು 
ತ್ರದೆಯೊ? -ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಸಾನಯನತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದಂ ತಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಲಕ್ಷಿಸಬೇಕು. 

ಜಗಿ 


, ೬೮೬ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ [ಅ. ೨ ಪಾ. ೧ 


ಸ 
ಗಳಿಗೆ ನಿರೋಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾವಯವವಾದರೆ ಅನಿತ್ಯವೆಂಬ (ದೋಷವೂ) 
ಗಂಟುಬೀಳುವದು. ಹೇಗೂ ಈ (ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣವಾದವೆಂಬ) ಪಕ್ಷವನ್ನು 
ಹೊಂದಿಸುವದಾಗುವದಿಲ್ಲ -ಎಂದು ( ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು) ಅಕ್ಷೇಪಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. 


ಶ್ರುತೇಸ್ತು ಶಬ್ದಮೂಲತ್ವಾತ್‌ || ೨೭ | 


೨೭. ಆದರೆ ಶ್ರುತಿಯಿರುವದರಿಂದ (ಹೀಗಲ್ಲ); ಏಕೆಂದರೆ 
(ಬ್ರಹ್ಮವು) ಶಬ್ದ ಮೂಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣವಾದವು ನಿರ್ದಷ್ಟವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿ 


( ಭಾಷ್ಯ) 

೪೬೭, ತುಶಬ್ಬೇನ ಆಕ್ಷೇಪಂ ಪರಿಹರತಿ। ನ ಖಲು ಅಸ್ಮತ್ಸಕ್ಷೇ 
ಕಶ್ಚಿದನಿ ದೋಸಷೋಸ್ತಿ! ನ ತಾವತ್‌ ಕೃತ್ಸಸ್ರಸಕ್ತಿರಸಿ | ಶುತಃ ? 
ಶ್ರುತೇಃ | ಯಥೈವ ಹಿ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಜಗದುತ್ಸತ್ತಿಃ ಶ್ರೂಯತೇ ಏನಂ ವಿಕಾರ 
ವ್ಯತಿರೇಕೇಣಾಪಿ ಬ್ರಹ್ಮಣೋಂವಸ್ಥಾನಂ ಶ್ರೂಯತೇ | ಪ್ರಕೃತಿನಿಕಾರಯೋ 
ರ್ಭೇದೇನ ವ್ಯಸದೇಶಾತ್‌ । “ಸೇಯಂ ದೇವತೈ ಕ್ಷತ ಹನ್ತಾಹಮಿಮಾಸ್ತಿಸ್ಪೋ 
ದೇವತಾ ಅನೇನ ಜೀವೇನಾತ್ಮನಾನುಪ್ರವಿಶ್ಯ ನಾಮರೂಸೇ ವ್ಯಾಕರವಾಣಿ” 
(ಛಾಂ. ೬-೩-೨) ಇತ್ತಿ ""ತಾವಾನ್ನಸ್ಯ ಮಹಿಮಾ ತತೋ ಜ್ಯಾಯಾಂಶ್ಚ 
ಪೂರುಷಃ | ಪಾದೋಸ್ಯ ಸರ್ವಾ ಭೂತಾನಿ ತ್ರಿಸಾದಸ್ಯಾಮೃತಂ ದಿವಿ” (ಛಾಂ. 
೩-೧೨-೬) ಇತಿ ಚೈವಂಜಾತೀಯಕಾತ್‌। ತಥಾ ಹೈದಯಾಯತನತ್ಹ್ಚವಚನಾತ್‌ 
ಸತ್ಸಂಪತ್ರಿವಚನಾಚ್ಚ | ಯದಿ ಚ ಕೃತ್ಸ್ನಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಕಾರ್ಯಭಾವೇನ ಉಪ 
ಯುಕ್ತಂ ಸ್ಯಾತ್‌, ಸತಾ ಸೋವ್ಯ ತದಾ ಸಂಪನ್ಮೋ ಭವತಿ” (ಛಾಂ. 
೬-೮-೧) ಇತಿ ಸುಷುಪ್ತಿಗತಂ ವಿಶೇಷಣರ ಅನುಪಸನ್ನಂ ಸ್ಯಾತ್‌ 
ವಿಕೃತೇನ ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ನಿತ್ಯಸಂಪನ್ನತ್ವಾತ್‌, ಅವಿಕೃತನ್ಯ ಚ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ 
ಭಾವಾತ್‌ । ತಥಾ ಇನ್ನಿ ಯಗೋಚರತ್ಪಪ್ರತಿಷೇಧಾತ” ಬ್ರಹ್ಮಣಃ 
ವಿಕಾರಸ್ಯ ಚ' ಇನ್ನ್ರಿಯಗೋಚರತ್ತೋಪಸಪತ್ತೇಃ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅಸ್ತಿ 
ಅವಿಕೃತಂ ಬ್ರಹ್ಮ | ನಚ ನಿರವಯನಶಬ್ದಕೋಪೋಪಸ್ತಿ | ಶ್ರೂಯಮಾಣ 
ತ್ವಾದೀವ ನಿರವಯವತ್ವಸ್ಯಾಸಿ ಅಭ್ಯುಪಗಮ್ಯುಮಾನತ್ವಾತ್‌ | ಶಬ್ದ 
ಮೂಲಂ ಚ ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣಕಂ ನೇನ್ನಿ $೨್ರೀಯಾದಿಪ್ರಮಾಣಕಮ್‌ | 
ತತ್‌ ಯಥಾಶಬ್ದಮ್‌ ಅಭ್ಯುಪಗನ್ತ ವ್ಯೃವರ್‌ ! ಶಬ್ದಶ್ಪ ಉಭಯಮಪಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಪ್ರತಿನಾದಯತಿ, ಅಕ್ಷತ ಪ್ರನಕ್ತಿಂ ನಿರವಯವತ್ವಂ ಚ | 


ಖಿ 
ಲೌಕಿಕಾನಾಮಪಿ ಮಣಿಮನ್ರೌಸ ಧಿಪ್ರಭೃತೀನಾಂ ದೇಶಕಾಲನಿಮಿತ್ತ 


ಅಧಿ. ೯ ಸೂ. ೨೭] ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣವಾದವು ನಿರ್ದುಷ್ಟವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿ ೭೮೭ 


ವೈಚಿತ್ರ ಹವಶಾತ್‌ ಶಕ್ತಯೋ ವಿರುದ್ಧಾನೇಕಕಾರ್ಯವಿಷಯಾ ದೃಶ್ಯನ್ರ್ಯೇ । 
ತಾ ಅಪಿ ತಾವತ್‌ ನೋಪದೇಶಮಕ್ತರೇಣ ಕೇವಲೇನ ತರ್ಕೇಣ ಅವ 
ಗನ್ನುಂ ಶಕ್ಯನ್ಷೇ ಅಸ್ಯ ವಸ್ತುನಃ ಏಶಾವತ್ಯಃ ಏತತ್ಸಹಾಯಾಃ ಏತ 
ದ್ವಿಷಯಾಃ ಏತತ್ಪ್ರಯೋಜನಾಶ್ವ ಶಕ್ತಯಃ ಇತಿ! ಕಿಮುತ ಅಚಿನ್ರ್ಯ 
ಸ್ಪಭಾವಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ರೂಪಂ ವಿನಾಶಬ್ಬೀನ ನ ನಿರೂಪ್ಯೇತ | ತಥಾ 
ಚಾಹುಃ ಪೌರಾಣಿಕಾಃ  “ಅಚಿನ್ರ್ಯಾಃ ಖಲು ಯೋ ಭಾವಾ ನತಾಂ 
ಸರ್ಕೇಣ ಯೋಜಯೇತ್‌. | ಪ್ರಕೃತಿಭ್ಯಃ ಪರಂ ಯಚ್ಚ? ತದ 
ಚಿನ್ರ್ಯಸ್ಯ ಲಕ್ಷಣವ್‌” (ಭೀ ೫-೧೨) ಇತಿ । ತಸ್ಮಾತ್‌ ಶಬ್ದಮೂಲ ಏವ 
ಅತೀನ್ಹ್ರ್ರೀಯಾರ್ಥ ಯಾಥಾತ್ಮ್ಯಾಧಿಗಮಃ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ತುಶಬ್ದದಿಂದ (ಸೂತ್ರವು ಮೇಲಿನ) ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಪರಿಹೆರಿಸಿರುತ್ತದೆ. 
ನಮ್ಮ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಯಾವ ದೋಷವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಎಲ್ಲವೂ 
ಪರಿಣಮಿಸುವ(ದೆಂಬ ದೋಷದ) ಪ್ರಸಕ್ತಿಯಿರುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ 
ಶ್ರುತಿಯಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಜಗತ್ತು ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವದೆಂದು ಹೇಗೆ ಶ್ರುತಿ 
ಗಳು (ಹೇಳುತ್ತವೆಯೋ) ಹಾಗೆಯೇ ವಿಕಾರಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿಯೂ 
ಬ್ರಹ್ಮವಿದೆ ಎಂದೂ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿದೆ. (ಹೇಗೆಂದರೆ, ಆ ಈ ದೇವತೆಯು 
"ಒಳ್ಳೆಯದು, ಈ ಮೂರು ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಈ ಜೀವರೂಪದಿಂದ ಒಳ 
ಹೊಕ್ಳು ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಕರಣಮಾಡುವೇನು' ಎಂದು ಆಲೋಚಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿತು” (ಛಾಂ. ೬-೩-೨). “ಅಷ್ಟು ಈತನ ಮಹಿಮೆಯ, (ಈ) 
ಪುರುಷನು ಅದಕ್ಕಿಂತ ದೊಡ್ಡವನು. ಸರ್ವಭೂತಗಳೂ ಇವನ ಪಾದಗಳು ; 
ಇವನ ಅಮೃತವಾದ ಮೂರು ಪಾದವು ದ್ಯು(ಲೋಕ)ದಲ್ಲಿರುವದು” (ಛಾಂ. 
೩-೧೨-೬) ಎಂಬೀ ಜಾತೀಯ (ಶ್ರುತಿಯು) ಪ್ರಕೃತಿನಿಕಾರಗಳನ್ನು ಬೇಕಿ 
ಬೇರೆಯಾಗಿ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಹೈದಯವು (ಬ್ರಹ್ಮದ) ಸ್ಥಾನ 
ವೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವನು) ಸತ್ತನ್ನು ಸೇರಿ 
ಕೊಳ್ಳು ತಾನೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬಹು 
ದಾಗಿದೆ). ಬ್ರಹ್ಮವು ಎಲ್ಲವೂ ಕಾರ್ಯರೂಪವಾಗಿ ವಿನಿಯೋಗವಾಗಿ 
ಬಿಟ್ಟಿದ್ದರೆ ಆಗ “ಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗುತ್ತಾನೆ” (ಛಾಂ. ೬-೮-೧) ಎಂದು 
ಸುಷುಪ್ತಿಯ ಸಂಬಂಧವಾದ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು (ಹೇಳಿರುವದು) ಹೊಂದದೆ 
ಹೋಗುವದು ; ಏಕೆಂದರೆ (ಆ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಜೀವನು) ವಿಕಾರವಾಗಿರುವ 
1. *ಸಾಧಯೇತ್‌? ಎಂದು ಅಚ್ಚಿನ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿದೆ. 

2. "ಯತ್ತು? ಎಂದು ಅಚ್ಚಿನ ಪಾಠೆ. 


೬೮೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ [ಅ.೨ ಪಾ.೧ 


(ಜಗದ್ರೂಪ)ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಎಂದೆಂದಿಗೂ ಒಂದಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತಾನೆ ; ವಿಕಾರ 
ವಾಗದಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವು ಇರುವಧೂ ಇಲ್ಲ:, ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮವು ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ 
ಗೋಚರಪಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ವಿಕಾರವು ಇಂದ್ರಿಯಗೋಚರ 
ವಾಗಿರುವದೆಂಬುದು ಯುಕ್ತವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು): 
ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಕಾರವಾಗದಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವು ಇದೆ. ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿರವಯವ 
ವೆಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದೆ 
ರಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿರವಯವವೆಂಬುದನ್ನು (ನಾವು) ಒಪ್ಪುತ್ತೇವೆ. 


ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮವು ಶಬ್ದಮೂಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಎಂದರೆ ಶಬ್ದವೇ 
(ಅದಕ್ಕೆ) ಪ್ರೆಮಾಣನು, ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳು ಪ್ರೆನತಾಣವಲ್ಲ ; ಆವ 
ರಿಂದ ಶಬ್ದಾನುಗುಣವಾಗಿ (ಅದನ್ನು) ಒಪ್ಪಬೇಕು. (ಆ) ಶಬ್ದವು 
(ಬ್ರಹ್ಮ)ವೆಲ್ಲವೂ (ಜಗತ್ತಾ)ಗುವದೂ ಇಲ್ಲ, ನಿರವಯವವೂ (ಆಗಿದೆ) 
ಎಂದು ಎರಡನ್ನೂ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ ರತ್ನ, ಮಂತ್ರ, 
ಔಷಧಿ- ಮುಂತಾದವುಗಳ ಶಕ್ತಿಗಳುಕೂಡ ದೇಶ, ಕಾಲ, ನಿಮಿತ್ತ 
(ಇವು) ಬಗೆಬಗೆಯಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಒಂದಕ್ಕೊಂದು) ವಿರುದ್ಧ 
ನಾಗಿರುವ ಅನೇಕ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನುಂಟುಮಾಡುವದು ಕಂಡುಬರು 
ತ್ತದೆ. ಅವುಕೂಡ ( ಮತ್ತೊಬ್ಬರ) ಉಪದೇಶವಿಲ್ಲದೆ ಇಂಥ ವಸ್ತುವಿಗೆ 
ಇಂತಿಷ್ಟು ಶಕ್ತಿಗಳು, ಇಂಥ ಸಹಾಯವುಳ್ಳವು ಇಂಥ ವಿಷಯವುಳ್ಳವು 
ಇಂಥ ಪ್ರಯೋಜನವುಳ್ಳವು ಎಂದು ಬರಿಯ ತರ್ಕದಿಂದ ನಿಶ್ಚಯಿಸು 
ವದಕ್ಕೆ ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ. ಇನ್ನು ಅಚಿಂತ್ಯ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ: ಬ್ರಹ್ಮದ ರೂಪವು 
ಶಬ್ದವಿಲ್ಲದೆ. ಗೊತ್ತು ಸಡಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗಲಾರದೆಂದು ಹೇಳು 
ವದೇನು? ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಹೌರಾಣಿಕರು “ಯಾವ ವಸ್ತುಗಳು ಅಚಿಂತ್ಯ 
ವಾಗಿರುತ್ತನೆಯೋ ಅವುಗಳನ್ನು ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಸಿ ನೋಡಬಾರದು. 
ಯಾವದು ಪ್ರಕೃತಿಗಳಿಗಿಂತಕ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವದೋ ಅದೇ ಅಚಿಂತ್ಯದ 


]. ಹೃದಯವು ಬ್ರಹ್ಮದ ಸ್ಥಾನವೆಂದದ್ದರಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯಾದ ಬಳಿಕವೂ ಅನಿಕೃತ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಇರುತ್ತದೆ ಎಂದಂತಾಯಿತು. ವಿಕಾರವಾಗದೆ ಇರುವ ಬ್ರಹ್ಮವು ಇದ್ದರಲ್ಲವೆ, 
ಅದರಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಬೇಕಾದದ್ದು ಇರುತ್ತದೆ? ಆದ್ದರಿಂದ *ಸುಷುಸ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗು 
ತ್ತಾನೆ' ಎಂಬ ಏಿಶೇಷನಚೆನದಿಂದ ವಪಿಕಾರವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮೆವಲ್ಲಡೆ ಅವಿಕೃತಬ್ರಹ್ಮವೂ 
ಇದೆ ಎಂದಾಯಿತು, 

2. ಅಚಿಂತ್ಯಸ್ಥಭಾವವುಳ್ಳಮ್ದು ಎಂದರೆ ತರ್ಕಮಾತ್ರದಿಂದ ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದಕ್ಕೆ 
ಬರತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲದ್ದು. 

8. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗೋಚರವಸ್ತುಗಳ ಸ್ವಭಾವಗಳಿಗಿಂತ, 


ಅಧಿ. ೯ ಸೂ. ೨೭] ಶಬ್ದವು ವಿರುದ್ಧಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ ೬೮೯ 


ಲಕ್ಷಣವು” (ಭೀ. ೫-೧೨) ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅತೀಂದ್ರಿಯ 
ವಸ್ತುಗಳ ಯಾಧಾತ್ಮ್ಯೃವನ್ನು ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೇ ಅ೭ತುಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಶಬ್ದವು ವಿರುದ್ಧಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 


೪೬೪. ನನು ಶಬ್ಬೇನಾನಿ ನ ಶಕ್ಯತೇ ವಿರುದ್ಧೋಂರ್ಥಃ ಪ್ರತ್ಯಾಯ 
ಯಿತುಮ್‌, "ನಿರವಯವಂ ಚ ಬ್ರಹ್ಮ ಪರಿಣಮತೇ, ನ ಚ ಕೃತ್ಸ್ನಮ್‌' 
ಇತಿ | ಯದಿ ನಿರವಯವಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ಯಾತ್‌ ನೈವ ಪರಿಣಮೇತ | ಕೃತ್ಸ್ನಮೇವ 
ವಾ ಪರಿಣಮೇತ ! ಅಧ ಕೇನಚಿತ್‌ ರೂವೇಣ ಪರಿಣಮೇತ್ಕ ಕೇನಚಿಚ್ಚ 
ಅವತಿಷ್ಮೇತ ಇತಿ ರೂಪಭೇದಕಲ್ಪ್ಸನಾತ್‌ ಸಾವಯವಮೇವ ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ । 
ಕ್ರಿಯಾನಿಷಯೇ ಹಿ "ಅತಿರಾತ್ರೇ ಷೋಡಶಿನಂ ಗೃಹ್ಣಾತಿ "ನಾತಿರಾತ್ರೇ 
ಸೋಡಶಿನಂ ಗೃಹ್ನಾತಿ' ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀಯಕಾಯಾಂ ವಿರೋಧಪ್ರತೀತಾವನಿ 
ವಿಕಲ್ಫಾಶ್ರಯಣಂ ವಿರೋಧಪರಿಹಾರಕಾರಣಂ ಭವತಿ ಪುರುಷತನ್ರತ್ವಾಚ್ಛ 
ಅನುಷ್ಕಾನಸ್ಯ । ಇಹ ತು ವಿಕಲ್ಫಾಶ್ರಯಣೇನಾನಿ ನ ನಿರೋಧಪರಿಹಾರಃ 
ಸಂಭವತಿ ಅಪುರುಷತವ್ರೃತ್ವಾತ್‌ ವಸ್ತುನಃ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ದುರ್ಥಟಮೇತತ್‌ 
ಇತಿ | ನೈಷ ದೋಷಃ | ಅನಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತರೂಪಭೇದಾಭ್ಯುಪಗಮಾತ್‌ | ನಹಿ 
ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತೇನ ರೂಪಭೇದೇನ ಸಾವಯವಂ ವಸ್ತು ಸಂಪದ್ಯತೇ । ನಹಿ 
ತಿಮಿರೋಪಹತನಯನೇನ ಅನೇಕ ಇವ ದೃಶ್ಯಮಾನಃ ಅನೇಕ ಏವ ಭವತಿ | 
ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಸಿತೇನ ಚ ನಾಮರೂಪಲಕ್ಷಣೇನ ರೂಪಜೇದೇನ ವ್ಯಾಕೃತಾ 
ವ್ಯಾಕೃತಾತ್ಮಕೇನ ತತ್ತಾ _ನ್ಯತ್ತಾಭ್ಯಾಮ್‌ ಅನಿರ್ವಚನೀಯೇನ ಬ್ರಹ್ಮ ಪರಿ 
ಣಾಮಾದಿಸರ್ವವ್ಯವಹಾರಾಸ್ಸದತ್ತ್ವಂ ಪ್ರತಿಸದ್ಯತೇ | ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕೇನ ಚ 
ರೂಪೇಣ ಸರ್ವವ್ಯವಹಾರಾತೀತಮ್‌ ಅಪರಿಣತಮ್‌ ಅವತಿಷ್ಯತೇ। ವಾಚಾ 
ರಮ್ಭಣಮಾತ್ರತ್ವಾಚ್ಚ ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತಸ್ಯ ನಾಮರೂಪಭೇದಸ್ಯ ಇತಿ ನ ನಿರ 
ವಯವತ್ವಂ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಕುಪ್ಯತಿ | ನ ಜೇಯಂ ಪರಿಣಾಮಶ್ರುತಿಃ ಪರಿಣಾಮ 
ಪ್ರತಿಪಾದನಾರ್ಥಾ। ತತ್ರೃತಿಸತ್ತೌ ಫಲಾನವಗಮಾತ್‌ | ಸರ್ವವ್ಯವಹಾರಹೀನ 
ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಭಾವಪ್ರತಿಪಾದನಾರ್ಥಾ ತು ಏಷಾ | ತತ್ಛೃತಿಪತ್ತೌ ಫಲಾವಗಮಾತ್‌ | 
“ಸೆ ಏಷ ನೇತಿ ನೇತ್ಯಾತ್ಮೂ” ಇತ್ಯುಪಕ್ರಮ್ಯ ಆಹೆ "ಅಭಯಂ ವೈ ಜನಕ 
ಪ್ರಾಪ್ಲೋಃಸಿ” (ಬೃ. ೪-೨-೪) ಇತಿ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅಸ್ಮತ್ಸಕ್ಷೇ ನ ಕಶ್ಚಿದನಿ 
ದೋಷಪ್ರಸಜಕ್ಲೋಂಸ್ತಿ | 
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೭೯೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ [ಅ. ೨ಪಾ.೧ 
(ಭನಸ್ಕಾರ್ಥ) 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- "ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿರವಯವವಾಗಿದ್ದು ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತಲೂ 
ಇದೆ, ಪೂರ್ಣವಾಗಿ (ಪರಿಣಮಿಸುವದೂ) ಇಲ್ಲ' ಎಂದು ವಿರುದ್ಧವಾದ ಅರ್ಧ 
ವನ್ನು ಶಬ್ದವುಕೂಡ ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲವಲ್ಲ! ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ನಿರವಯವವಾಗಿದ್ದಕೆ ಪರಿಣಮಿಸುವದೇ ಇಲ್ಲವೆನ್ನಬೇಕು, ಅಥವಾ ಎಲ್ಲವೂ 
ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆ ಎನ್ನ ಬೇಕು. ಹಾಗಿಲ್ಲದೆ. ಒಂದಾನೊಂದು ರೂಪದಿಂದ 
ಪರಿಣಮಿಸುವದು, ಮತ್ತೊಂದು ರೂಪದಿಂದ (ಹಾಗೆಯೇ) ಇದ್ದುಕೊಂಡೂ 
ಇರುವದು ಎನ್ನು ವದಾದರೆ (ಅದಕ್ಕೆ) ಬೇರೆಬೇರೆಯ ರೂಪಭೇದಗಳನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗುವದರಿಂದ ಸಾವಯವವೆಂದೇ ಆಗುವದು. ಏಕೆಂದರೆ "ಅತಿರಾತ್ರ 
ದಲ್ಲಿ ಸೋಡಶಿಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು' (?) "ಅತಿರಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಸೋಡಶಿ 
ಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬಾರದು '_ ಎಂಬೀಜಾತಿಯ ಕ್ರಿಯಾನಿಷಯ 
ದಲ್ಲಾದರೆ ವಿರೋಧವು ತೋರಿದರೂ ನಿಕಲ್ಪನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸುವದು 
ವಿರೋಧಪರಿಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ ; ಅನುಸ್ಥಾನನವು ಪುರುಷ 
ತಂತ್ರನಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಹೀಗಾಗಬಹುದು). ಇಲ್ಲಿಯಾದರೆ ನಿಕಲ್ಬ 
ವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸುವದರಿಂದಲೂ ವಿರೋಧವನ್ನು ಸರಿಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ವದು ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ವಸ್ತುವು ಪುರುಷತಂತ್ರವಲ್ಲ:. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಇದು ಹೇಗೂ "ಹೊಂದುನಂತಿಲ್ಲವಲ್ಲ 


(ಸಮಾಧಾನ) :- ಏಕೆಂದರೆ ಅನಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತರೂಪಭೇದವನ್ನು ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸಿರುತ್ತೇವೆ. ಅನಿದ್ಯಾಕಲ್ಸಿತನಾದ ರೂಸಭೇದದಿಂದ ವಸ್ತುವು ಸಾವಯವ 
ವಾಗುವದಿಲ್ಲವಸ್ಟೆ. ಪರೆಯ ದೋಷವಿರುವ ಕಣ್ಣಿ ಕ್ಸನವನಿಗೆ ಚಂದ್ರನು ಅನೇಕ 
ನಾಗಿರುವಂತೆ ಕಂಡರೂ (ನಿಜವಾಗಿ) ಅನೇಕನೇ ಆಗಿರುವದಿಲ್ಲವಸ್ಟೆ. ಆ 
(ಬ್ರಹ್ಮ)ನೆಂದಾಗಲಿ ಬೇರೆಯೆಂದಾಗಲಿ ಗೊತ್ತು ಮಾಡಿ "ಚೇಳು 
ವದಕ್ಕಾಗದೆ ಇರುವ ಅನಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತವಾದ ನ್ಯಾಕೃತಾನ್ಯಾಕೃ ತಾತ್ಮಕ 
ವಾದ ನಾಮರೂಪಗಳೆಂಬ ರೂಪಭೇದದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಪರಿಣಾನು 
ವೇ ಮುಂತಾದ ಎಲ್ಲಾ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೂ ಆಶ್ರಯನಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಅದಕೆ ಸಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾದ ರೂಪದಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ವ್ಯವಹಾರಗಳನ್ನೂ 


1- ಕ್ರಿಯೆಯಂತೆ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ವಿಕಲ್ಪವು ಆಗುವದಿಲ್ಲ; ಕ್ರಿಯೆಯಂತೆ 
ವಸ್ತುವು ಪುರುಷತಂತ್ರವೂ ಅಲ್ಲ - ಎಂದು ಆಚಾರ್ಯರು ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಇದು ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಬಹಳ ಮುಖ್ಯವಾಗಿರುವ ತತ್ತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಅಧಿ. ೯ ಸೂ. ೨೮] ಜೀವಾತ್ಮನಲ್ಲಿಯೂ ಇಂಥ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಕಂಡಿದೆ ೭೯೧ 


ಮಾರಿ ಪರಿಣಾಮನೇ ಆಗದೆ (ಹಾಗೆಯೇ) ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ:. 
ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿ ತವಾದ ನಾನಮುರೂಸಬೇದವು ವಾಚಾರಂಭಣಮಾತ್ರವಾಗಿರು 
ವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿರವಯವವೆಂಬು ದಕ್ಕೆ ( ಅದರಿಂದ ) ವಿರೋಧವಾಗು 
ವದಿಲ್ಲ. ಈ ಪರಿಣಾಮಶ್ರುತಿಯು ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕಾಗಿಯೇ 
(ಬಂದಿರುವದೂ ಇಲ್ಲ). ನತೆಂದಕೆ ಆ (ಪರಿಣಾಮದ, ಜ್ಞಾನದಿಂದ (ಇಂಥ) 
ನರನ ಗೊತ್ತಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಯಾನ ವ್ಯವಹಾರವೂ 
ಇಲ್ಲದ ಹ್ಮಾತ್ಮಭಾವವನ್ನು ಪ್ರ ತಿಪಾದಿಸುವದಕ್ಕಾ ಗಿಯೇ ಈ (ಶ್ರುತಿ ಬಂದಿರು 
ತ್ತದೆ) ; ” ಎಕೆಂದರೆ ಅದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ ಸಅವುಂಟಿಂದು ಗೊತ್ತಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. (ಹೇಗೆಂದರೆ) "ಇವನು ನೇತಿ ನೇತಿ ಎಂದ ಆತ ನು” ಎಂದು 

ಸಕ್ರಮಿಸಿ “ಜನಕನೆ, ಅಭಯವನ್ನೇ ಸ ಸಡೆದಿರುತ್ತೀಯೆ” (ಬೃ. ೪-೨-೪) 
(ಶ್ರುತಿ) ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಮ್ಮ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ದೋಷದ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 


ಆತ್ಮೆಸಿ ಚೈನಂ ನಿಚಿತ್ರಾಶ್ಚ ಹಿ ॥ ೨೮ ॥ 


೨೮. ಮತ್ತು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿಯೂ ಹೀಗೆ ವಿಚಿತ್ರಗಳಾದ (ಸೃಷ್ಟಿ 
ಗಳು) ಇರುತ್ತವೆ. 


ಜೀವಾತ್ಮನಲ್ಲಿಯೂ ಇಂಥ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಕಂಡಿದೆ 
(ಭಾಸ್ಯ) 


೪೬೫. ಅಪಿ ಚ ನೈವಾತ್ರ ವಿವದಿಶವೃಮ್‌ "ಕಥಮೇಕಸ್ಮಿನ್‌ 
ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಸ್ವರೂಪಾನುಪಮರ್ದೇನ್ಸೈನ ಅನೇಕಾಕಾರಾ ಸೃಷ್ಟಿಃ ಸ್ಯಾತ್‌' 
ಇತಿ । ಯತಃ ಆತ್ಮನ್ಯಸಿ ಏಕಸ್ಮಿನ್‌ ಸ್ವಪ್ನದೃಶಿ ಸ್ಥ ; ರೂಪಾನುಪಮರ್ಜೀಕ್ಕೆ ವ 
ಅನೇಕಾಕಾರಾ ಸೃಷ್ಟಿಃ ಪಠ್ಯತೇ * ನ ತತ್ರ ಕ ನ 0181. ನ 
ಹನ್ಫಾನೋ ಭವನ. ದ ರಧಾನ್‌ pe ಪಥಃ ಸೃಜತೇ? 
(ಬೃ. ೪-೩-೧೦) ಇತ್ಯಾದಿನಾ । ಲೋಕೇಃಪಿ ದೇವಾದಿಷು ಮಾಯಾ 

ವ್ಯಾದಿಷು ಚ ಸ [ರೂಪಾನುಪಮರ್ಶಿನೈವ ವಿಚಿತ್ರಾ ಹಸ್ತ್ಯ್ಯಶ್ವಾ ದಿಸೃಷ್ಟಯೋ 


ಹ ರಾ ಕಾ 


1- ವ್ಯಾಕೃತಾವ್ಯಾ ಕೃತಗಳೆರಡೂ ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತವೆಂದು ಹೇಳಿರುವದನ್ನು 
ಲಕ್ಷಿಸಬೇಕು. 'ಅನ್ಯಾ ಕೃ ye ಮೂಲಾವಿದೈೆ ಯೆಂದೂ ಅಧ್ಯಾಸಕ್ಕೆ MES 
ವೆಂದೂ ಚಾಭವರರ. ನವು ಪ ಭಾಷ್ಕಕ್ಕೆ ನ ಪತ ದೆ, ೨-೧-೧೪ (ಭಾ. 
ಭಾ. ೪೪೦) ೨-೧-4೧ (ಭಾ. ಭಾ, ೪೬೯) ಈ ಭಾಷ್ಯ ಗಳನ್ನು ನೋಡಿ, 





೭೯೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ (ಅ. ೨ಪಾ.೧ 


ದೃಶೃನ್ಷೇ |) ತಥಾ ಏಕಸ್ಮಿನ್ನನಿ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಸ್ವರೂಪಾನುಪಮರ್ದಿನೈವ 


ಇ ಇ 
ಅನೇಕಾಕಾರಾ ಸೃಷ್ಟಿರ್ಭವಿಷ್ಯತಿ ಇತಿ || 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಮತ್ತು ಒಂದೇ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಸ್ವರೂಪವು ನಾಶವಾಗದೆಯೇ ಅನೇಕಾ 
ಕಾರವಾದ ಸೃಷ್ಟಿ ಹೇಗೆ ಆದೀತು? ಎಂಬೀ (ವಿಷಯ)ದಲ್ಲಿ ವಿವಾದಮಾಡು 
ವಂತೆಯೂ ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದಕೆ. ಕನಸುಕಾಣುವ ಆತ್ಮನು ಒಬ್ಬನೇ ಆದರೂ 
(ಅವನಲ್ಲಿ) ಸ್ವರೂಪವು ನಾಶವಾಗದೆಯೇ ಅನೇಕಾಕಾರವಾದ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಯಾಗುವದೆಂದು " ಅಲ್ಲಿ ರಥಗಳೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ ರಥಕ್ಕೆ ಕಟ್ಟಿದ (ಕುದುರೆ) 
ಗಳೂ (ಇರುವದಿಲ್ಲ, ದಾರಿಗಳೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ; ಆದರೂ ರಥಗಳನ್ನೂ 
ರಥಕ್ಕೆ ಕಟ್ಟಿದ (ಕುದುರೆ)ಗಳನ್ನೂ ದಾರಿಗಳನ್ನೂ ಸೃಜಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ ” 
(ಬೃ. ೪-೩-೧೦) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ (ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ದೇವಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವತಾಯಾವ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಾಶಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳದೆ ಬಗೆಬಗೆಯಾದ ಆನೆ, ಕುದುರೆ 
ಮುಂತಾದ ಸೃಷ್ಟಿಗಳು (ಆಗುವದು) ಕಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಒಂದೇ 
ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಸ್ವರೂಪವು ನಾಶವಾಗದೆಯೇ ಅನೇಕಾಕಾರವಾದ ಸೃಷ್ಟಿಯು 
ಆಗಬಹುದಾಗಿದೆ, 


ಸ್ವಪಕ್ಷದೋಷಾಚ್ಚ ॥ ೨೯॥ 


ವೆ 
೨೯. ಸ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿರುವ ದೋಷ(ವಾಗಿರು)ವದರಿಂದಲೂ 
(ಹೀಗೆ). 
ಸಾಂಖ್ಯಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಕೃತ್ಸ್ನಪ್ರಸಕ್ತಿದೋಷ 


( ಭಾಷ್ಕ) 

೪೬೬. ಪರೇಷಾಮನಿ ಏಷ ಸಮಾನಃ ಸ್ವಪಕ್ಷೇ ದೋಷಃ | ಪ್ರಧಾತ 
ವಾದಿನೋಹಿ ಹಿ ನಿರವಯವಮ್‌, ಅಸಪರಿಚ್ಛಿನ್ನಮ್‌ ಶಬ್ದಾದಿಹೀನಂ 
ಪ್ರಧಾನಂ ಸಾನಯವಸ್ಯ ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನಸ್ಯ ಶಬ್ದಾದಿಮತಃ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ ಕಾರಣಮ್‌ 
ಇತಿ ಸ್ವಪಕ್ಷಃ । ತತ್ರಾಪಿ ಕೃತ್ಸೃಪ್ರಸಕ್ಕಿರ್ನಿರವಯವತ್ವಾತ್‌ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ 
ಪ್ರಾಪ್ನೋತಿ, ನಿರವಯವಶ್ವಾಭ್ಯುಪಗಮಕೋಪೋ ವಾ। ನನು ನ್ಸೆವ 
ತೈಃ ನಿರವಯವಂ ಪ್ರಧಾನಮ್‌ ಅಭ್ಯುಪಗಮ್ಯತೇ | ಸತ್ತ್ವರಜಸ್ತಮಾಂಸಿ 
ತ್ರಯೋ ಗುಣಾ ನಿತ್ಯಾಃ, ತೇಷಾಂ" ಸಾಮ್ಯಾವಸ್ಥಾ ಪ್ರಧಾನಮ್ಮ, ತೈರೇವಾ 


ಅಧಿ ೯ ಸೂ. ೨೯] ಸಾಂಖ್ಯಸಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಕೃತ್ಸೃಪ್ರಸಕ್ತಿದೋಸ ೭೬೯೩ 


ವಯವೈಃ ತತ್‌ ಸಾವಯಮಮಿತಿ | ನೈವಂಜಾತೀಯಕೇನ ಸಾವಯವತ್ವೇನ 


ಪ್ರಕೃತೆಣ ದೋಷಃ ಪರಿಹರ್ತುಂ ಪಾರ್ಯಕೇ ॥ `' ಯಶಃ ಸತ್ತೃರಜ 
ಸ್ನಮಸಾಮಸಿ ಏಕೈಕಸ್ಕ ಸಮಾನಂ ನಿರವಯವತ್ವಮ್‌ 1 ವಿಕೈಕಮೇವ 


ಚ ಇತರದ್ವಯಾನುಗೃಹೀತಂ ಸಜಾತೀಯಸ್ಕ ಪ್ರಸಳ್ಟುಸ್ಯ ಉಪಾದಾನಮ್‌ 
ಇತಿ ಸಮಾನತ್ವಾತ್‌ ಸ್ವಪಕ್ಷದೋಸಪ್ರಸಜ್ಜಸ್ಯ | ತರ್ಕಾಪ್ರತಿಷ್ಟಾನಾತ್‌ 
ಸಾವಯವತ್ವಮೇವ ಇತಿ ಚೇತ್‌ । ಏನವ.ಸಿ ಅನಿತ್ಯತ್ವಾದಿದೋಷಪ್ರಸಬ್ಲಃ | 
ಅಥ ಶಕ್ತಯ ಏವ ಕಾರ್ಯವೈಚಿತ್ರ ಸೂಚಿತ ಅವಯವಾ ಇತೃಭಿಪ್ರಾಯಃ, 
ತಾಸ್ತು ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿನೋಪಿ ಅವಿಶಿಷ್ಟಾಃ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಮಿಕ್ಚ ವರಿಗೂ ತಮ್ಮ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಈ ದೋಷವು ಸಮಾನವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಪ್ರಧಾನನಾದಿಯ (ಮತದಲ್ಲಿ)ಯೂ ನಿರವಯವೂ 
ಅಪರಿಚ್ಛಿನ್ನವೂ ಶಬ್ದಾದಿಗಳಿಲ್ಲದ್ದೂ ಆಗಿರುವ ಪ್ರಧಾನನು ಸಾವಯವವೂ 
ರಿಚ್ಛಿನ್ನವೂ ಶಬ್ದಾದಿಗಳುಳ್ಳದ್ದೂ ಆದ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವು ಎಂಬಿದು 
ಪತ್ತನುು ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಧಾನನು ನಿರವಯವವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಎಲ್ಲವೂ 
(ಕಾರ್ಯ)ವಾಗುವದೆಂಬ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯಿದೆ. ಅಧವಾ (ಪ್ರಧಾನನು) ನಿರವಯವ 
ವೆಂಬ ಅಂಗೀಕಾರಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾಗುತ್ತದೆ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ): ಅವರು ಪ್ರಧಾನವು ನಿರವಯವವೆಂದು ಒಪ್ಪುವದೇ 
ಇಲ್ಲವಲ್ಲ! ಸತ್ತ್ವರಜಸ್ತಮಸ್ಸುಗಳೆಂಬ ಮೂರು ಗುಣಗಳು ನಿತ್ಯ; ಅವುಗಳ 
ಸಾಮ್ಯಾವಸ್ಥೆಯು ಪ್ರಧಾನವು. ಆ ಅವಯವಗಳಿಂದ (ಕೂಡಿರುವದರಿಂದ)ಲೇ 
ಪ್ರಧಾನವು ಸಾವಯವವಲ್ಲವೆ ? 

(ಪರಿಹಾರ) :- ಈ ಬಗೆಯ ಸಾವಯವತ್ವದಿಂದ ಪ್ರಕೃತಜೋಷವನ್ನು 
ಪರಿಹೆರಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಸತ್ತ್ವರಜಸ್ತಮಸ್ಸುಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದೊಂದೂ ನಸಿರವಯವವಾಗಿರುವದೆಂಬುದು ಸಮಾನವಾಗಿದೆ. ಮೆತ್ತು 
ಒಂದೊಂದೂ ಉಳಿದೆರಡು (ಗುಣ)ಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ಸಜಾತೀಯವಾದ 
ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಉಪಾದಾನ(ವಾಗುತ್ತದೆ)ಯಾದ್ದರಿಂದ ಸ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ (ಈ) 
ದೋಷದ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯು ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ತರ್ಕಕ್ಕೆ ನಿಲುಗಡೆಯಿಲ್ಲದಿರು 
ವದರಿಂದ: (ಪ್ರಧಾನವು) ಸಾವಯವವೇ (ಆಗಲಿ) ಎನ್ನುವದಾದಕಿ, ಹಾಗೂ 
7]. ಪ್ರಧಾನವಾದಿಗಳು ಪ್ರಢಾನ ವು ಸಾವಯವನೆಂದು ಒಪ್ಪಿರುವಲ್ಲಿ ಅದು 
ನಿರವಯವವೆಂದು ಸಾಧಿಸುವ ತರ್ಕವು ಆಭಾಸವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಭಾನ. ಅಥನಾ ನಿಮ್ಮ 


ತರ್ಕದಂತೆ ಪ್ರಧಾನವು ನಿರವಯವನಾದರೂ ಪ್ರಧಾನನಾದಿಯು ಅದನ್ನು ಸಾವಯವ 
ವೆಂದು ಸಾಧಿಸಬಾರದೇಕೆ ?- ಎಂದು ಭಾವ, 


₹ 


ut 


೭೯೪ ಬ್ರ ಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕ (ಅಆ. ೨ ಪಾ. ೧ 


( ಪ್ರಧಾನವು) ಅನಿತ್ಯವು. ಎಂಬುಜೀ ಮುಂತಾದ: ದೋಷಗಳು ಬಂದೊದಗು 
ವವು. ಹೀಗಲ್ಲದೆ ಕಾರ್ಯವು ಬಗೆಬಗೆಯಾಗಿರುವದರಿಂದ ಸೂಚಿತವಾಗುವ 
ಶಕ್ತಿಗಳ (ಪ್ರಧಾನದ) ಅವಯವಗಳು: ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾದರೆ 
ಅವು ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿಗೂ ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತವೆ*. 


ಅಣುವಾದಕ್ಟೂ ಈ ದೋಷವು ಸಮಾನ 


( ಭಾಷ್ಯ) 

೪೬೭, ತಧಾ ಅಣುವಾದಿಕೋಪಿ ಅಣುಃ ಅಣ್ವನ್ತರೇಣ ಸಂಯುಜ್ಯ 
ಮಾನೋ ನಿರವಯವತ್ಹಾರ್ತ ಯದಿ ಕಾರ್ತ್ಸೋನ ಸಂಯುಜ್ಶ್ಯೇತ, 
ತತಃ ಪ್ರಧಿಮಾನುಪಪತ್ತ್ವೇ ಅಣುಮಾತ್ರತ್ವಪ್ರಸಬ್ಲಃ । ಅಥ ಏಕದೇಶೇನ 
ಸಂಯುಜ್ಯೇತ, ತಥಾಪಿ ನಿರವಯತ್ವಾಭ್ಯುಪಗಮಕೋಪಃ ಇತಿ ಸ್ವಪಕ್ಷೇನಿ 
ಸಮಾನ ಏಷ ದೋಷಃ | ಸಮಾನತ್ವಾಚ್ಚ ನಾನ್ಯತರಸ್ಮಿನ್ನೇನ ಪಕ ಉಪ 


೦೨ 


ಕ್ಷೇಪ್ತವ್ಯೋ ಭವತಿ । ಪರಿಹೃತಸ್ತು ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿನಾ ಸ್ವಸಕ್ಷೇ ಡೋಷಃ ! 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಧ) 
ಹೀಗೆಯೇ ಅಣುವಾದದಲ್ಲಿಯೂ (ಒಂದು) ಅಣುವು ಮತ್ತೊಂದು 
ಅಣುವಿನೊಡನೆ  ಸಂಯೋಗವಾಗುವಾಗ* (ಅದು) ನಿರವಯವವಾದ್ದರಿಂದ 
ಎಲ್ಲವೂ ಸಂಯುಕ್ತನಾಗಬೇಕು ; ಆಗ ದಪ್ಪವಾಗಲಾರದಾುದ್ದರಿಂದ" ಅಣು 
ಮಾತ್ರನೇ (ಉಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುವದು). ಹಾಗಿಲ್ಲದೆ (ಅಣುವು ತನ್ನ) 
ಒಂದು ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಸಂಯುಕ್ತವಾಗುನದೆಂದರೆ ಹಾಗೂ (ಅಣುವು) ನಿರವಯವ 


]* ಸಾನಯವವಾದ ಪ್ರಧಾನವು ಮೂಲಕಾರಣವಾಗಲಾರದ್ಯು ಅವಯವಗಳೇ 
ಕಾರಣವಾಗುವವು ; ಆ ಅವಯನಗಳೂ ಸಾವಯವನೆಂದರೆ ಅನವಸ್ಥೆಯುಂಟುಗುವದು.. 
ಎಂಬುದನ್ನು ಮುಂ೦ಂತಾದ' ಎಂಬ ಮಾತು ಸೂಚಿಸಂವದು. 

09. ಕಾರ್ಯವಾದ ಮಹದಾದಿಜಗತ್ತು ಬಗೆಬಗೆಯಾಗಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರಧಾನ 
ದಲ್ಲಿ ಬಗೆಬಗೆಯಾದ ಶಕ್ತಿಗಳಿವೆ ಎಂದು ಅನುಮಾನದಿಂದ ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತೇವೆ. ಆ ಶಕ್ತಿಗಳೇ 
ಅವಯವಗಳು ಎಂದರ್ಥ. 

8. ಶಕ್ತಿರೂಪವಾದ ಕಲ್ಪಿತಾವಯವಗಳು ನಮ್ಮ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಇವನೆ. ಇವು 
ಅವಿದ್ಯಾ ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಪೂರ್ವಷಸ್ಷಿ ಹೇಳಿದ ದೋಷವೂ ತಾಕುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ಭಾನ. ಛಾಂ.೬- ೨-೨ ನೋಡಿ, 

ಕ್ವಿ. ಎರಡು ಪರಮಾಣುಗಳು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಸಂಯೋಗವಾಡರೆ ದ್ವೈಣುಕವೆಂಬ 
ದೊಡ್ಡ ಅಣುವಾಗುವದೆಂದು ವೈಶೇಷಿಕರ ಮತ, ಮುಂದೆ ೨೨-೧೧ರ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಇದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವದು, 

5. ಓಂದೊಂದು ಅಣುವೂ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಮತ್ತೊಂದರಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡರೆ 


ಗಾತ್ತವು ಹೆಚ್ಚಲು ಕಾರಣನಿರುವದಿಲ್ಲ. 


ಅಧಿ. ೧೦ ಸೂ, 4೦] ಬ್ರಹ್ಮವು ಸರ್ವಶಕ್ತಿಯುಕ್ತ ವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿ ೭೯೫ 


ವೆಂದು ಒನ್ಪಿದ್ದಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾಗುವದು. , ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ಪಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ 
ಈ ದೋಷವು ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


(ಎರಡು ಪಕ್ಷಗಳಿಗೂ) ಸಮಾನವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಈ ದೋಷವನ್ನು 
ಒಂದೇ ಪಕ್ಷದಮೇಲೆ ಹಾಕುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿಯು ತನ್ನ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ (ಈ) ದೋಷವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿಕೊಂಡೂ ಇರುತ್ತಾನೆ. 


೧೦. ಸರ್ವೋಪೇಶಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೩೦-೩೧) 
(ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಶಕ್ತಿಗಳೂ ಇರುವವು) 
ಸರ್ವೋಪೇತಾ ಚ ತದ್ದರ್ಶನಾತ್‌ || ೩೦ ॥ 
೩೦. ಮತ್ತು (ಆ ದೇವತೆಯು) ಎಲ್ಲಾ (ಶಕ್ತಿ)ಗಳಿಂಡೊಡ 
ಗೂಡಿದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


ಬ್ರಹ್ಮವು ಸರ್ವಶಕ್ತಿಯುಕ್ತವೆಂಬುದಕ್ಷೆ ಶ್ರುತಿ 
ಹ ಅ ಶ್ಹ್‌ 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೪೬೮. ಏಕಸ್ಯಾಸಿ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ನಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿಯೋಗಾತ್‌ ಉಪಪದ್ಯತೇ 
ವಿಚಿತ್ರೋ ವಿಕಾರಪ್ರಸಇ್ಳ್‌ಃ: ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ | ತತ್‌ ಪುನಃ ಕಥಮ್‌ ಅವ 
ಗಮ್ಯತೇ ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿಯುಕ್ತಂ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಇತಿ | ತದುಚ್ಯತೇ | 
ಸರ್ವೋಪೇತಾ ಚ ತದ್ದರ್ಶನಾತ್‌! ಸರ್ವಶಕ್ತಿಯುಕ್ತಾ ಚ ಪರಾ ದೇವತಾ ಇತಿ 
ಅಭ್ಯುಪಗನ್ರವ್ಯಮ್‌ । ಕುತಃ? ತದ್ದರ್ಶನಾತ್‌ । ತಥಾ ಹಿ ದರ್ಶಯತಿ ಶ್ರುತಿಃ 
ಸರ್ವಶಕ್ತಿಯೋಗಂ ಸರಸ್ಯಾ ದೇವತಾಯಾಃ “ಸರ್ವಕರ್ಮಾ ಸರ್ವಕಾಮಃ 
ಸರ್ವಗನ್ನಃ ಸರ್ವಮಿದಮಭ್ಯಾ ತ್ರೋವಾಕ್ಯನಾದರಃ” (ಛಾಂ. ೩-೧೪-೪), 
“ಸತ್ಯಕಾಮಃ ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪಃ” (ಛಾಂ. ೮-೭-೧), “ಯೇ ಸರ್ವಜ್ಞಃ 
ಸರ್ವವಿತ್‌” (ಮುಂ. ೧-೧-೯) “ಏತಸ್ಯ ವಾ ಅಕ್ಷರಸ್ಯ ಪ್ರಶಾಸನೇ ಗಾರ್ಗಿ 
ಸೂರ್ಯಾಚನ್ಹ್ರಮಸೌ ವಿಧೃತೌ ತಿಷ್ಠತಃ” (ಬೃ. ೩-೮--೯) ಇತ್ಯೇವಂ 
ಜಾತೀಯಳಕಾ ॥ 


]. ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಮಾನವಾಗಿರುವದೆಂಬ ದೋಷವು ಡೋಷವಲ್ಲ ಎಂದು ಶ್ಲೋಕ 


ವಾರ್ತಿಕೆಕಾರರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
3. ಪರಿಣಾಮವು ಆವಿದ್ಮಕವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ವಾದದಲ್ಲಿ ದೋಷವಿಲ್ಲ; 


ಮಿಕ್ಕ ವಾದಿಗಳ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಈ ದೋಷವು ನಿಜವಾಗಿ ಉಳಿದುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ ಎಂದು ಭಾವ. 


೬೯೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂ ತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ ೨ಪಾಾಂಿ 
(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 


ಬಗೆಬಗೆಯ ಶಕ್ತಿಗಳ ಸಂಬಂಧವಿರು ನದೆರಿಂದ ಒಂದೇ ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದಲೇ 
ಬಗೆಬಗೆಯ ವಿಕಾರಪ್ರಪಂಚವು ಉಂಟಾಗಬಹುದು ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು. 
ಆ ಪರಬ್ರಹ್ಮವು ಬಗೆಬಗೆಯ ರಕ್ತಿಗಳುಳ್ಳದ್ದೆಂಬುದು ಹೇಗೆ ಗೊತ್ತು? ಎಂದರೆ 
ಅದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 


"ಸರ್ವೋಪೇತಾ ಚ ತದ್ದರ್ಶನಾತ್‌' (ಆ) ಪರದೇವತೆಯು* ಎಲ್ಲಾ 
ಶಕ್ತಿಗಳಿಂದಲೂ ಕೂಡಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗೆಂದು 
ಕಂಡಿದೆ. ಹಾಗಲ್ಲವೆ, ಸರದೇವತೆಗೆ ಸರ್ವಶಕ್ತಿಗಳ ಸಂಬಂಧ(ವಿಜೆಯೆಂದೇ) 
"ಸರ್ನಕರ್ಮಗಳುಳ್ಳವನು, ಸರ್ವಗಂದಧನು, ಸರ್ವಕಾಮನ್ನು ಸರ್ವರಸನು ; 
ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಂಡಿರುವವನು. ವಾಗ್ರಹಿತನು, ಸಂಭ್ರಮರಹಿತನು” 
(ಛಾಂ. ೩-೧೪-೪), “ಸತ್ಯಕಾಮನು, ಸಶ್ಯಸಂಕಲ್ಪನು” (ಛಾಂ ೮-೭-೧)3 
“ಯಾವನು ಸರ್ವಜ್ಞನೂ ಸರ್ವವಿತ್ತೂ ಆಗಿರುವನೋ'” (ಮುಂ. ೧-೧-೯), 
"ಈ ಅಕ್ಷರದ ಕಟ್ಟಪ್ಪಣೆಯಿಂದ, ಎಲೌ ಗಾರ್ಗಿಯೆ, ಸೂರ್ಯಚಂದ್ರರು 
ವಿದೃತರಾಗಿ* ನಿಂತಿರುತ್ತಾರೆ” (ಬೃ. ೩-೮-೯) ಎಂಬೀಜಾತಿಯ ಶ್ರುತಿಯು 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ ? 


ನಿಕರಣತ್ಚಾನ್ಸೇತಿ ಚೇತ್ರದುಕ್ತಮ್‌ 1 ೩೧॥ 


೩೧. ಕರಣವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಆಗಲಾರದು ಎಂದರೆ ಅದನ್ನು 
ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆ. 


ಕರಣವಿಬದಿದರೂ ಬ್ರಹ್ಮಕೆ ಸಬ ಸಾಮು 
ಜ್‌ ೬ರ 


ನಲ ರ್ಸ್ಯವುಂಟು 


(ಭಾಷ್ಯ) 
೪೬೯. ಸ್ಕಾದೇತತ್‌ | ವಿಕರಣಾಂ ಪರಾಂ ದೇವತಾಂ ಶಾಸ್ತಿ 
ಶಾಸ್ತ್ರಮ್‌ -- “ಅಚಕ್ಷೆಸೃಮಶ್ರೋತ್ರಮವಾಗಮನಃ?” (ಬೃ. ೩-೮-೮) 


ರ no 


]: ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಲಿಂಗಗಳ ಶಬ್ದಗಳಿಂದಲೂ ಕರೆದಿದೆ. 
*ದೇವತಾ” ಎಂಬ ಸ್ತ್ರೀಲಿಂಗಶಬ್ದದಿಂದ ಛಾಂ. ೬-೩-೨ರಲ್ಲಿ ಕರೆದಿದೆ. 

9. ಈ ಎರಡು ಶ್ರುತಿಗಳೂ ಸಗುಣಬ್ರಕ್ಮ ನನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತ ನೆಯಾದರೊ ನಿರ್ಗುಣ 
ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಸಗುಣವೆಂದು ಭಾವಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆಯಾದ್ದೆರಿಂದ (೧-೧-೧೨, 
ಭಾ.ಭಾ. ೯೦, ೯೧; ೪-4-೧೪) ಕಾರಣಬ್ರ ಹ್ಮ್‌ ಕ್ಲೂ ಅನಿದ್ಯಾ ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಸರ್ವಶಕ್ಲಿಗಳು 
ಇವೆ ಎಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕಾಗಿ ಇದೆನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿದೆ. 

ಚ. ಆಕಾಶದಲ್ಲಿಯೇ ನಿಲ್ಲುವಂತೆ ಹಿಡಿಯಲ್ಪಟ್ಟು. 





ಅಧಿ. ೧೦ ಸೂ. ೩೧] ಕರಣವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಸೃಷ್ಟಿಸಾಮರ್ಥವುಂಟು ೭೯೭ 


ಇತ್ರೇವಂಜಾತೀಯೆಕಮ್‌ | ಕಥಂ ಸಾ ಸರ್ವಶಕ್ಕಿಯುಕ್ತಾಪಿ ಸತೀ 
ಕಾರ್ಯಾಯ ಪ್ರಭವೇತ್‌ ? ದೇವಾದಯೋ ಹಿ ಜೇತನಾಃ ಸರ್ವಶಕ್ತಿಯುಕ್ತಾ 
ಅನಿ ಸನ್ತಃ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕಕಾರ್ಯಕರಣಸಂಪನ್ನಾ ಏವ ತಸ್ಮೈ ತಸ್ಮೈ ಕಾರ್ಯಾಯ 
ಪ್ರಭವನ್ನೋ ವಿಜ್ಞಾಯಕ್ಷೇ | ಕಥಂ ಚ “ನೇತಿ ನೇತಿ” (ಬೃ. ೩-೯-೨೬) 
ಇತಿ ಪ್ರತಿಷಿದ್ದಸರ್ವವಿಶೇಷಾಯಾ ದೇವತಾಯಾಃ ಸರ್ವಶಕ್ತಿಯೋಗಃ ಸಂ 
ಭವೇತ್‌ ಇತಿ: ? ಯದತ್ರ ವಕ್ತವ್ಯಮ್‌, ತತ್‌ ಪುರಸ್ತಾದೇವ ಉಕ್ತಮ್‌ | 
ಶ್ರುತ್ಯವಗಾಹ್ಯಮೇವೇದಮತಿಗಮ್ಭೀರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ನ ತರ್ಕಾವಗಾಹ್ಯಮ್‌ | ನಚ 
ಯಕ್ಸೈಕಸ್ಯ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಂ ದೃಷ್ಟಂ ತಥಾ ಅನ್ಯಸ್ಯಾಪಿ ಸುಮರ್ಥೈನ ಭವಿತವ್ಯ 
ಮಿತಿ ನಿಯಮೋಸ್ತಿ ಇತಿ! ಪ್ರತಿಷಿದ್ಧಸರ್ವವಿಶೇಷಸ್ಯಾಸಿ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಸರ್ವ 
ಶಕ್ತಿಯೋಗಃ ಸಂಭವತಿ ಇತ್ಯೇತದಸಿ ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಲಿ ತರೂಪಭೇದೋಪನ್ಯಾಸೇನ 
ಉಕ್ತಮೇವ | ತಧಾ ಚ ಶಾಸ್ತ್ರಮ್‌....“ಅಪಾಣಿಪಾದೋ ಜನನೋ ಗ್ರಹೀತಾ 
ಪಶೃತೃಚಕ್ಷುಃ ಸ ಶೃಣೋತ್ಯಕರ್ಣಃ” (ಶ್ರೇ. ೩-೧೯) ಇತಿ ಅಕರಣಸ್ಯಾಬಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಸರ್ವಸಾಮರ್ಥ್ಯಯೋಗಂ ದರ್ಶಯತಿ॥ 


(ಭಾಸ್ಮಾರ್ಥ) 


(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಇದಾಗಿರಬಹುದು : ಪರದೇವತೆಗೆ 
ಕರಣಗಳಿಲ್ಲವೆಂದು “ಚಕ್ಷುವಿಲ್ಲದ್ದು, ಶ್ರೋತ್ರವಿಲ್ಲದ್ದು, ವಾಕ್ಸಿಲ್ಲದ್ದು, ಮನಸ್ಸಿಲ್ಲ 
ದ್ದು” (ಬೃ. ೩-೮-೮) ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ ಶಾಸ್ತ್ರವು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಆ ದೇವತೆಗೆ 
ಎಲ್ಲಾ ಶಕ್ತಿಗಳೂ ಇದ್ದರೆತಾನೆ (ಅದು) ಹೇಗೆ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡಬಲ್ಲದು? 
ಚೇತನದ ದೇವತೆಗಳು ಎಲ್ಲಾ ಶಕ್ತಿಗಳುಳ್ಳ ವರಾಗಿದ್ದರೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವಾದ 
ಕಾರ್ಯಕರಣಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿರುವದರಿಂದಲೇ ಆಯಾ ಕಾರ್ಯವನ್ನು 
ಮಾಡಬಲ್ಲವರಾಗಿರುವರೆಂದು (ಮಂತ್ರಾದಿಗಳಿಂದ) ತಿಳಿಯಬರುತ್ತದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ 
“ಹೀಗಲ್ಲ, ಹೀಗಲ್ಲ' (ಬೃ. ೩೯-೨೬) ಎಂದು ಎಲ್ಲಾ ವಿಶೇಷಗಳನ್ನೂ ಅಲ್ಲ 
ಗಳೆದಿರುವ ದೇವತೆಗೆ ಸರ್ಪಶಕ್ತಿಗಳ ಸಂಬಂಧವು ಇದೆ ಎಂಬುದು ಹೇಗೆ 
ಹೊಂದೀತು ? 

(ಸಮಾಧಾನ) :- ಇಲ್ಲಿ ಏನು ಹೇಳಬೇಕೋ ಅದನ್ನು ಮೊದಲೇ ಹೇಳಿ 
ದ್ದಾಗಿದೆ ; ಅತಿಗಂಭೀರವಾದ ಈ ಬ್ರಹ್ಮವು ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದೇ 
ಹೊರತು ತರ್ಕದಿಂದ ಗೊತ್ತುಪಡಿಸತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ. ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಎಂಥ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ 


]. ಈ ಮಾತಿನ ಮುಂದೆ ಇರುವ "ಚೇತ್‌? ಅನವಶ್ಯವೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 


ಎ. ಇದನ್ನು ೨೧-೨೭ರ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ (ಭಾ. ಭಾ. ೪೬೩) ಹೇಳಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಬರಿಯ ತರ್ಕದಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿರುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ. 


© | $ ೧ 
೭೯೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ತ್ಮ ತಪಾ 


ವಿರುವದು ಕಂಡಿದೆಯೋ ಮತ್ತೊಬ್ಬನಿಗೂ ಅಂಧ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವೇ ಇರಬೇಕೆಂಬ 
ನಿಯಮವೇನೂ ಇಲ್ಲ: ಎಂದು (ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿಜೆ). ಎಲ್ಲಾ ನಿಶೇಷಗಳನ್ನೂ 
ಅಲ್ಲಗಳೆದಿರುವ ಬ್ರಕ್ಮಕ್ಕೂ ಸರ್ವಶಕ್ತಿಗಳ ಸಂಬಂಧವು ಹೊಂದುತ್ತದೆ 
ಎಂಬಿದನ್ನೂ ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತವಾದ ರೂಪಭೇದವನ್ನು ಶಿಳಸುವದರ ಮೂಲಕ 
(ಮೊದಲೇ) ಹೇಳಿಯೇ ಇದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಶಾಸ್ತ್ರವು “ಕೈಕಾಲುಗಳಿಲ್ಲದೆ 
ಇದ್ದರೂ ವೇಗವಾಗಿಹೋಗುವನು ಹಿಡಿದುಕೊಳ್ಳು ವನು, ಕಣ್ಣುಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ನೋಡುವನು, ಅವನು ಕಿವಿಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಕೇಳುವನು” (ಶ್ರೀ. ೩-೧೯) 
ಎಂದು ಕರಣಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಬ್ರ ಹ್ಮಕ್ಸೆ ಸರ್ವಶಕ್ತಿಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಿದೆಃ, 


೧೧. ಪ್ರಯೋಜನನತ್ತ್ವಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೩೨-೩೩) 
(ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಪ್ರಯೋಜನವೇನೂ ಇರಬೇಕಾದದ್ದಿಲ್ಲ) 


1) 
ನ ಪ್ರಯೋಜನನತ್ತ್ವ್ವಾತ್‌ 1೩೨॥ 
೩೨. (ಇದು ಸರಿ)ಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳಿಗೆ) 
ಪ್ರಯೋಜನವಿರುತ್ತದೆ. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಏಕತ್ವವಾದದಲ್ಲಿ ಸೃಬ್ಟಿಗೆ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೪೭೦. ಅನ್ಯಧಾ ಪುನಶ್ಚೇತನಕರ್ತೃತ್ವಂ ಜಗತ ಆಕ್ಷಿಸತಿ। ನ ಖಲು 
ಚೇತನಃ ಪರಮಾತ್ಮಾ ಇದಂ ಜಗದ್ಧಿಮ್ಬುಂ ವಿರಚಯಿತುಮರ್ಹೆತಿ। ಕುತಃ? 


: ಇದನ್ನು ೨.೧ ೨೫5 ಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ (ಭಾ. ಭಾ ೪೬೧) ಹೇಳಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ದೇವಾದಿಗಳಿಗಿರುವಷ್ಟು ಸಾಮರ್ಥ್ಯವೇ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಇರುವದೆಂದು ತರ್ಕದಿಂದ ನಿಯಮಿಸು 
ವದಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ. ೨೪ನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಕಾರಕಗಳಿಲ್ಲನೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸೃಷ್ಟಿ 
ಮಾಡುವದು ಹೇಗೆ ಎಂದು ಅಕ್ಷೇಸಿಸಿತ್ತು ; ಇಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಕರಣಗೆಳಿಲ್ಲದ ಬ್ರಹ್ಮವು 

ಆ 
ಸೃಷ್ಟಿಸುವದು ಹೇಗೆ ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿದೆ. 

9. ಇದನ್ನು ೨-೧-೨೭ರಲ್ಲಿ (ಭಾ. ಭಾ, ೪೬೪) ಹೇಳಿದೆ; ಅದ್ದರಿಂದ ಅವಿದ್ಯಾ 
ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಸರ್ವಶಕ್ತಿ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೂ ಪರಮಾರ್ಥವಾದ ನಿರ್ನಿಶೇಷತ್ವಕ್ಕೂ ಯಾವ 
ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ 

3 ಅದ್ದರಿಂದ ಕರಣಗಳಿದ್ದರೇ ಕನಣಗಳಿಂದಾಗುವ ಕೆಲಕವಾಗಬೇಕೆಂಬ 
ನಿಯಮ ನೇನೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ. 


ಅಧಿ. ೧೧ ಸೂ. ೩೨] ಪೂರ್ನಪಕಶ್ಚ: ಏಕೆತ್ವವಾದದಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ ೭೯೯ 


ಪ್ರಯೋಜನವತ್ತ್ಯ್ಯಾತ್‌ ಪ್ರವೃತ್ತೀನಾಮ್‌ | ಜೇತನೋ ಹಿ ಲೋಕೇ ಬುದ್ಧಿ 
ಪೂರ್ನಕಾರೀ ಪುರುಷಃ ಪ್ರವರ್ತಮಾನೋ ನ ಮನ್ನೋಪಕ್ರಮಾಮಪಿ 
ತಾವತ್‌ ಪ್ರವೃತ್ತಿಮ್‌ ಆತ್ಮಪ್ರ ಯೋಜನಾನುಪಯೋಗಿನೀಮ್‌ ಆರಭಮಾಣೋ 
ದೃಷ್ಟಃ | ಕಿಮುತ ಗುರುತರಸಂರವ್ಸಾಮ್‌ | ಭವತಿ ಚ ಲೋಕಪ್ರಸಿದ್ದ್ಯನು 
ವಾದಿನೀ ಶ್ರುತಿ "ನ ವಾ ಅರೇ ಸರ್ವಸ್ಯ ಕಾಮಾಯೆ ಸರ್ವಂಪ್ರಿಯಂ 
ಭವತ್ಯಾತ್ಮನಸ್ತು ಕಾಮಾಯ ಸರ್ವಂ ಪ್ರಿಯಂ ಭವತಿ” (ಬೃ. ೨-೪-೫) ಇತಿ! 
ಗುರುತರಸಂರಮ್ಸಾ ಚೇಯಂ ಪ್ರವೃತ್ತಿಃ ಯದಮಚ್ಛಾವಚಪ್ರಪಇ್ಯಿಂ 
ಜಗದ್ಧಿಮ್ನಂ ವಿರಚಯಿತವ್ಯಮ್‌ | ಯದಿ ಇಯಮಪಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಃ ಚೇತನಸ್ಯ 
ಪರಮಾತ್ಮನಃ ಆತ್ಮಪ್ರಯೋಜನೋಪಯೋಗಿನೀ ಸರಿಕಲ್ಪೆ ಸೀತ, ಪರಿತೃಪ್ತತ್ವಂ 
ಪರಮಾತ್ಮನಃ ಶ್ರೂಯಮಾಣಂ ಬಾಧ್ಯೇಶ | ಪ್ರಯೋಜನಾಭಾವೇ ವಾ 
ಪ್ರವೃತ್ತ್ಯ್ಯಭಾವೋಂಫಿ ಸ್ಯಾತ್‌ 1 ಅಥ ಚೀತನೋಪಿ ಸನ್‌ ಉನ್ಮತ್ತೋ 
ಬುದ್ಧ $ಪರಾಧಾತ್‌ ಅನ್ತರೇಣೈವ ಆರಮೃ ಪ್ರಯೋಜನಂ ಪ್ರವೃತ್ತಮಾನೋ 
ದೃಷ್ಟಃ, ತಥಾ ಪರಮಾತ್ಮಾಶಿ ಪ್ರವರ್ತಿಷ್ಯತೇ ಇತ್ಯುಚ್ಕೇಶ 1 ತಥಾ ಸತಿ 
ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವಂ ಪರಮಾತ್ಮನಃ ಶ್ರೂಯಮಾಣಂ ಬಾಧ್ಯೇತ | ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಅಶ್ಲಿಷ್ಟಾ ಚೇತನಾತ್‌ ಸೃಷ್ಟಿ: ಇತಿ ॥ 


ಆ 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥೆ) 

ಜಗತ್ತಿಗೆ ಚೇತನವೇ ಕರ್ತನೆಂಬ (ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು) 
ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ಬೇರೊಂದು ರೀತಿಯಿಂದ ಆಕ್ಷೇಹಿಸುತ್ತಾನೆ : ಚೇತನನಾದ ಪರ 
ಮಾತ್ಮನು ಈ ಜಗದ್ಗಿಂಬವನ್ನು ವಿರಚಿಸಿರಲಾರನು. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಗಳಿಗೆ ಪ್ರಯೋಜನವಿರಬೇಕಾದ್ದರಿಂದ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವಕ 
ವಾಗಿ ಕೆಲಸಮಾಡುವ ಚೇತನನು (ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ) ತೊಡಗುವಾಗ ಅಲ್ಫಾ 
ಯಾಸದ ಕೆಲಸವನ್ನುಕೂಡ ತನ್ನ ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕೇ ಉಪಯೋಗವಾಗು 
ವಂತಿಲ್ಲವಾದರೆ ಪ್ರಾರಂಭಿಸುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಕಂಡಿರುತ್ತದೆ; (ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ) ಬಹು 
ಕಷ್ಟಸಾಧ್ಯವಾದ (ಕೆಲಸವನ್ನು . ನಿಪ್ಟ್ರಯೋಜನವಾಗಿ ಪ್ರಾರಂಭಿಸುವದಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು) ಹೇಳುವದೇನು? “ಎಲೆ, ಯಾವದೇ ಆಗಲಿ ಅದರ ಕಾಮಕ್ಕಾಗಿ (ಅದು) 
ಪ್ರಿಯವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ; ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ತನ್ನ ಕಾಮಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಎಲ್ಲವೂ 
ಪ್ರಿಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ” (ಬೃ. ೨-೪-೫) ಎಂದು ಲೋಕಪ್ರಸಿದ್ದಿಯನ್ನು 
ಅನುವಾದಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಶ್ರುತಿಯೂ ಇದೆ:. ಮೇಲುಕೀಳುಗಳೆಂಬ (ಬಗೆ 


1»: ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ತನಗಾಗಿಯೇ ಪ್ರಿಯವಾಗಿರುವದೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರು 
ವದನ್ನೇ ಅತ್ಮನು ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಪ್ರಿಯನು ಎಂದು ತಿಳಿಸಿ ಆತ್ಮದರ್ಶೆನವನ್ನು ವಿಧಿಸು 
ವದಕ್ಕಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯು ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. 


೮೦೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಆ. ೨ಪಾ.ಗಿ 


ಬಗೆಯ) ನಿವರವುಳ್ಳ ಜಗದ್ಬಿಂಬವನ್ನು ವಿರಚಿಸುವದೆಂಬುದು ಬಹುಕಪ್ಟಸಾಧ್ಯ 
ವಾದ ಕೆಲಸ: (ಇನ್ನು) ಈ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೂ ಚೇತನನಾಗಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮ 
ನಿಗೆ ಸ್ವಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗವಾಗತಕ್ಕದ್ದೇ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದಾದರೆ, 
ಪರಮಾತ್ಮನು ಪರಿತೃಪ್ತನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವದಕ್ಕೆ* ಬಾಧೆಯಾಗುವದು. 
ಅಥವಾ (ಸ್ವ)ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ, (ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ) ತೊಡಗುವದಿಲ್ಲ 
ವೆಂದೂ ಆಗಬಹುದು. ಇನ್ನು ಚೇತನನಾಗಿದ್ದರೂ ಹುಚ್ಚನು ಬುನ್ಬಿಯು 
ಕೆಟ್ಟಿರುವದರಿಂದ ಮಾಡಿನ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ (ಯಾವ) ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲದೆ 
ತೊಡಗುವದು ಕಂಡಿದ್ದೇಯಸ್ಥೆ) ; ಅದರಂತೆ ಪರಮಾತ್ಮನೂ ತೊಡಗಬಹು 
ದಲ್ಲ, ಎನ್ನಬಹುದು. ಹಾಗಾದಕೆ ಪರಮಾತ್ಮನು ಸರ್ವಜ್ಞನೆಂದು ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿರುವದು ಬಾಧಿಶವಮಗುತ್ತದೆ. ಆವ್ಹರಿಂದ ಚೇತನ(ಕಾರಣ)ದಿಂದ 
ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ ಎಂದ್ದು (ಆಕ್ಷೇಪ). 
ಲೋಕನತ್ತು ಲೀಲಾಳೈನಲ್ಕಮ್‌ || ೩೩ || 
ಪಸ. ಆದರೆ ಲೋಕದಂತೆ ಕೇವಲ ಲೀಲೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಸೃಷ್ಟಿಯು ಲೀಲಾಮಾತ್ರ 
(ಭಾಸ) 

೪೭ಗಿ. ತುತಜ್ಬೇನ ಆಕ್ಷೇಪಂ ಪರಿಹರತಿ । ಯಥಾ ಲೋಕೇ ಕಸ್ಯ 
ಚಿತ್‌ ಆಪ್ರೈಷಣಸ್ಯ ರಾಜ್ಞಃ ರಾಜಾಮಾತ್ಯಸ್ವ್ಯ ವಾ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತಂ ಕಿಂಚಿತ್‌ 
ಪ್ರಯೋಜನಮ್‌ ಅನಭಿಸನ್ಹಾಯ ಕೇವಲಂ ಲೀಲಾರೂಪಾಃ ಪ್ರವೃತ್ತಯಃ 
ಕ್ರೀಡಾನಿಹಾರೇಷು ಭವಸ್ತಿ, ಯಥಾ ಚ ಉಚ್ಛಾಾಸಪ್ರಶ್ವಾಸಾದಯಃ ಅನಭಿ 
ಸನ್ಫಾಯ ಬಾಹ್ಯಂ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಪ್ರಯೋಜನಂ ಸ್ವಭಾವಾದೇವ ಸಂಭವನ್ತಿ, 
ಏವಮ್‌ ಈಶ್ವರಸ್ಯಾಪಿ ಅನಪೇಕ್ಷ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಪ್ರಯೋಜನಾನ್ರರಂ ಸ್ವಭಾವಾ 
ದೇವ ಕೇವಲಂ ಲೀಲಾರೂಪಾ ಪ್ರವೃತ್ತಿರ್ಭವಿಷ್ಯತಿ । ನ ಹಿ ಈಶ್ವರಸ್ಯ 
ಪ್ರಯೋಜನಾನ್ರರಂ ನಿರೂಸ್ಯಮಾಣಂ ನ್ಯಾಯತಃ ಶ್ರುತಿತೋ ವಾ ಸಂಭವತಿ! 
ನಚ ಸ್ವಭಾನಃ ಪರ್ಯನುಯೋಕ್ತುಂ ಶಕ್ಯತೇ! ಯದ್ಯಪಿ ಅಸ್ಮಾಕಮ್‌ 
ಇಯಂ ಜಗದ್ಧಿಮ್ಸರಚನಾ ಗುರುತರಸಂರನ್ಸೇವಾಭಾತಿ, ತಥಾಪಿ 
' ಆದ್ದೆರಿಂದ ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನು 
ಈ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಲಾರನು _ ಎಂದು ಭಾವ. 


9. ಯಾವ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಈ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಬರೆದಿದೆ 
ಎಂಬುವ. ಗೊತ್ತಾಗಿಲ್ಲ. 


ಅಧಿ. ೧೧ ಸೂ. ೨3 ಸೃಷ್ಟಿಯು ಲೀಲಾಮಾತ್ರ ೮೦೧ 


ಪರವೆ.ಶ್ವರಸ್ಯ ಲೀಶೈವ ಕೇವಲಾ ಇಯಮ್‌ | ಅಪರಿಮಿಶಶಕ್ತಿತ್ವಾತ್‌ | 
ಯದಿ ನಾಮ ಲೋಕೇ ಲೀಲಾಸ್ತಪಿ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಸೂಕ್ಷ್ಮಂ ಪ್ರಯೋಜನಮ್‌ 
ಉತ್ಪ್ರೇಕ್ಷೆ ,4ತ, ತಧಾಪಿ ಸ್ಸೈವಾತ್ರ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಪ್ರಯೋಜನಮ್‌ ಉತ್ಪ್ರೇಕ್ಷಿತುಂ 
ಶಕ್ಕತೇ | ಆಪ್ತಕಾವ. ಶ್ರುತೇಃ | ನಾಪಿ ಅಪ್ರವೃತ್ತಿಃ ಉನ್ಮತ್ತಪ್ರವೃತ್ತಿರ್ವಾ | 


ಬುಳು 

ಸೃಷ್ಟಿಶ್ರುತೇಃ, ಸರ್ವಜ್ಞಶೃತೇಶ್ವ। ನ ಚ ಇಯಂ ಪರಮಾರ್ಥವಿಷಯಾ 

ಸೃಷ್ಟಿಶ್ರುತಿಃ | ಅನಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತನಾಮರೂಪ ಪವೃವಹಾರಗೋಚರತ್ವಾ ತ್‌ | 

ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಭಾವ ಸ್ರತಿವಾರ ದನಪರತ್ವಾಚ್ಚ ಇತ್ಯೇತದನಿ ನೈವ ವಿಸ್ಕರ್ಶವ್ಯಮ್‌ ॥ 
(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


(ಇಲ್ಲಿರುವ) ತುನಬ್ದದಿಂದ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ತಳ್ಳಿ ಹಾಕಿರುತ್ತದೆ. ಲೋಕ 

ದಲ್ಲಿ ಇಚ್ಛೆ ಯನ್ನೆಲ್ಲ ಪೂರ್ತಿಗೊಳಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಯಾವನಾದರೊಬ್ಬ ಅರಸನಿಗೆ 
ಅಧವಾ ಅರಸನ ಮುಖ್ಯಮಂತ್ರಿಗೆ ಸೇಗೆ ಮತ್ತೆ ಯಾವದೊಂದು ಪ್ರಯೋಜನದ 
ಇಚ್ಛೆಯೂ ಇಲ್ಲದಿ ಕ್ರೀಡಾರ್ಧವಾದ ವಿಹಾರಗಳಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಲೀಲಾರೂಪ 
ವಾದ" ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳು ಉಂಟಾಗುತ್ತಿರುವವೋ, ಮತ್ತು ಹೇಗೆ ಉಸಿರುತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳು. ಚ ಬಿಡುವದು-ಮುಂತಾದವು ಹೊರಗಿನ ಯಾವದೊಂದು ಪ ಯೋಜ 
ನವೂಇಲ್ಲದಿ ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೆ ಲೇಃ ಆಗುತ್ತಿರುವವೋ, ಹಾಗೆಯೇ ತ್ರ ೈರನಿಗೂ 
ಯಾವದೊಂದು ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನೂ ಬಯಸದೆ ಸ್ವ ಭಾವದಿಂದಲೇ ಕೇವಲ 
ಲೀಲಾರೂಪವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಆಗಬಹುದು. ಏಕೆಂದರೆ ಈಶ್ವರನಿಗೆ 
ನ್ಯಾಯದಿಂದಲಾಗಲಿ ಶ್ರುತಿಯಿಂದಾಗಲಿ ಸರಿಯಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಮತ್ತೊಂದು 
ಪ್ರಯೋಜನವು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಆಕ್ಷೇಪಿಸುವದಕ್ಕೂ ಆಗು 
ವಂತಿಲ್ಲ.* ನಮ್ಮಗಳಿಗೇನೂ ಈ ಜಗದ್ದಿಂಬವನ್ನು ವಿರಚಿಸುವದು ಬಹುಕಪ್ಟ 
ಸಾಧ್ಯವೆಂಬಂತೆ ತೋರುತ್ತಿದೆ; ಆದರೂ ಇದು ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಬರಿಯ 
ಲೀಲೆಯೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ* ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅವನಿಗೆ) ಅಪರಿಮಿತಶಕ್ತಿಗಳಿರುತ್ತವೆ. 


ಗ. 





1: ವಿನೋದಾರ್ಥವಾದ. 

2. ಲೀಲೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲಿ ಸ್ವಭಾವನೆಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಿದೆ ; ಇದರಿಂದ 
ವಿನೋದವೆಂಬ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಸ್ಲವೆಂದಂತೆ ಆಯಿತು. 

ಡಿ. ಬೆಂಕಿಯು ಏತಕ್ಕೆ ಸುಡುತ್ತದೆ? ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಯಾರೂ ಅಕ್ಷೇಪಿಸು 
ವದಿಲ್ಲ. ಅನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ ನಡೆಯುತ್ತಿರುವದೇ ಸ್ವಭಾವವು. ಹೀಗೆಯೇ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಸಿತಿಲಯಗಳೂ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸ್ವಭಾವವು ಎಂದು ಭಾವ, ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯಾವಿದ್ಯೆಯೇ 
ಪರಮೇಶ್ವರನ ಲೀ5 ಮತ್ತು ಸ್ಪಭಾವ ಎಂಬ ನ್ಯಾ! ನಿ! ಟೀಕೆಗೆ ಭಾಷ್ಯದ ಆಧಾರವಿಲ್ಲ. 
ಕಾಲಾದಿಗಳಿರುವಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನು ಸೃಷ್ಠಿ ಸಲೇಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ರ! ಪ್ರ! ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಕಾಲಾದಿಗಳೂ ಕಾರ್ಯವೆಂಬುವನ್ನು ಕೈ ಬಿಟ್ಟಿ ೦ತಾಗಿದೆ 

4. ಅನಾಯಾಸವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಲೀಲಾಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದೆ 
ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. 
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೮೦೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಆ. ೨ ೫೧, ೧ 


ಒಂದುವೇಳೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ (ಆಗುವ) ಲೀಲೆಗಳಲ್ಲಿಕೂಡ ಯಾವದಾದರೊಂದು 
ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಪ್ರಯೋಜನವು ಇದ್ದೆೇ ಇರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಊಹಿಸಬಹುದು. ; 
ಆದರೂ ಇಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನೂ ಊಹಿಸಿ (ಕಲ್ಪಿಸು)ವದಕ್ಲೆ ಆಗು 
ವಂತಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಈಶ್ವರನು ಆಸ್ಪಕಾಮನೆಂದು ಶತಿಯೆನ್ಲಿಡೆ. ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಯೇ ಆಗದಿರಲಿ ಅಥವಾ ಹುಚ್ಚನಂತೆ (ಅನಿಯತ) ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾಗಲಿ* 
(ಎಂದೂ ಆಕ್ಷೇಫಿಸುವ) ಹಾಗಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ, 
(ಅವನು) ಸರ್ವಜ್ಞನೆಂದೂ ಶ್ರತಿಯಲ್ಲಿದೆ.* ಇದಲ್ಲದೆ ಈ ಸೃಷ್ಟಿಶ್ರುತಿಯು 
ಸರಮಾರ್ಥವಿಷಯವಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ (ಇದು) ಅನಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತವಾದ 
ನಾನುರೂಪವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಕುರಿತದ್ದಾಗಿದೆ, ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ 
ಭಾವವನ್ನು ಪ್ರತಿಸಾದಿಸುವದರಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯವುಳ್ಳೆದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ 


-ಎಂಬುದನ್ನು ಮರೆಯಲೇಬಾರದು.: 


೧೨. ವೈಷಮ್ಯುನೈರ್ಫುಣ್ಯಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೩೪-೩೬) 


ರಜ ಸರಯ ನ್‌ 





(ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫ್ಸಣ್ಯಗಳಿಲ್ಲ) 


ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫ್ಸೃಣ್ಯೇ ನ ಸಾಪೇಕ್ಷತ್ವಾತ್‌ ತಥಾ ಹಿ ದರ್ಶಯ ತಿ |೩೪॥ 
೩೪. (ಈಶ್ವರನಿಗ) ವೃಷಮ್ಯನೈರ್ಫ್ಯೃಣ್ಯಗಳಿಲ್ಲ ತನದ 

]. ಕ್ರೀಡಾವಿಹಾರಕ್ಕೆ ಬೇಸರವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳು ವದು, ಉಸಿರಾಡುವದಕ್ಕೆ 
ಬದುಕಿರುವದು - ಮುಂತಾದ ಸೂಕ್ಷ್ಮಪ್ರಯೋಜನಗಳಿರೆವವು ಎಂದು ಕಲ್ಪಿ ಸಬಹುದು. 

9. ಈಶ್ವರನು ಆಪ್ತಕಾಮನು ಎಂದೇ ನೇರಾಗಿ ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯವು 
ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ; ಈಶ್ವರನು ಆಸ್ತಕಾಮನೆಂದು ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಸೂಚಿ ಕುವ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಕ 
ಗಳು ಹೇರಳವಾಗಿವೆ. 

3. ಈಶ್ವರನು ಸೃಷ್ಟಿಸದೆಯೇ ಇರಲಿ! ಆಥವಾ ಮನಬಂದಂತೆ ಸೃಷ್ಟಿಪ್ರಲಯ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡಲಿ ! _ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಆಕ್ಷೇಪಿಸಬಾರದು ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ, 

ಕ್ತಿ. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿ ಸದೆಯೂ ಇರಬಹುದು 
ಎಂದು ತರ್ಕವನ್ನ ನಲಂಬಿಸಿ ಆಕ್ಷೇಪಿಸುಎದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಸರ್ವಜ್ಞನೆಂದು 
ಹೇಳಿರುವಾಗ ಈಲ್ವರನು ಹುಚ್ಚನಂತೆ ವರ್ತಿಸಲಿ ಎಂದು ಆಕ್ಲೇನಿಸುವದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಸೃಷ್ಟಾ ದಿಗಳು ಶ್ರುತಿಮಾತ್ರಗೋಚರವಾಗಿವೆ- ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. 

ಕ್ರ. ಸೃಷ್ಟಾದಿಗಳು ಪರಮಾರ್ಥವೆಂದು ಒಪ್ಪಿ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾ ಯಿತು. 
ಆದರೆ ಅವು ಪರಮಾರ್ಥವೆಂಬುದು ಸಿದ್ದಾಂತವಲ್ಲ. ಸೃಸ್ಟಿಶ್ರುತಿಯು ಸೃಷ್ಟಿಪ್ರತಿಪಾದನ 
ಪರವೆಂದರೆ ಈ ಆಕ್ಷೇಪಗಳು ಹುಟ್ಟಿದರೂ ಹುಟ್ಟಿ ಬಹುದು. ಆವತಿ ಆ ಶ್ರುತಿಯು ಸೃಷ್ಟಿ 
ಯನ್ನು ಬ್ರಹಾ ತೆ ಕತ್ವಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅಂಗವಾಗಿ ಹೇಳಿವೆ ಎಂದು ೨.೧.೧೪ (ಭಾ. ಭಾ.೪೩೯) 


೬ ಅಕಿ 
ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಮಾರ್ಥದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಆಕ್ಷೇಸವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವೆ. 


ಅಧಿ. ೧೨ ಸು. ೩೪] ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಈಶ್ವರನಿಗೆ ವೈಷಮ್ಯಾದಿದೋಷ ಲ ೦ಕ್ಸಿ 
ಸಾಕ್ಷನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಹಾಗೆಂದಲ್ಲನೆ, (ಶ್ರುತಿ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ)? 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಈಶ್ವರನಿಗೆ ವೈಷಮ್ಯಾದಿದೋಷ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೭೨. ಪುನ ಜಗಜ್ಜ ನಾ ಒದಿಹೇತುತ್ತ ಮಾಶ ೈರಸ್ಯ ಆಸ್ರಿಪ ತೇ ಸ್ಫೂಣಂ 
ನಿಖನನ ನ್ಯಾ ಯೇನ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ತಸ್ಯ ಅರ್ಥನ್ಸ' ತಾಗ ಢಕರಣಾಯ ನೇಶ್ಚರೊ 
ಜಗತಃ ಕಾರಣಮ್‌ ಉಪ ಸದ್ಯತೇ | ಕುತಃ? ವೈಸಮ್ಯನೈರ್ಫ್ಯಣ್ಯಪ್ರ 
ಸಬ್ಲುತ್‌ | ಕಾಂಶ್ಚಿತ್‌ ಅತ್ಯನ್ತಸುಖಭಾಜಃ ಕರೋತಿ ದೇವಾದೀನ್‌ ಕಾಂತ್ರಿ ಠ್‌ 
ಅತ್ಮನ್ರೆದ ದುಃ ಜು ಪಶ್ಚಾದೀನ್‌, ಕಾಂಶ್ಚಿತ್‌ ಮಧ್ಯಮಭೋಗಭಾಜಃ 
ಮನುಷ್ಯುದೀನ್‌ ಇತ್ತೆ ವಂ” ನಿಷಮಾಂಸ ಸೃಷ್ಟಿ ನಿರ್ಮಿಮಾಣಸ್ಯ ಈಶ್ವರಸ್ಯ 
ಸೃಥಗ್ರ ನನ್ಯೇವ ರಾಗದೆ ಹೋ ಪಪತ್ತೆ ಗ ಶು ್ರತಿಸ್ಮ ಎಕ್ರಿವಧಾರಿತಸ್ವಚ್ಛ ಚ್ಛತ್ಪಾತ್‌ 
ಶ್ರರಸ್ಠ _ಭಾವವಿಲೋಪಃ ಪ ್ರಸಜ್ಯೇತ | ಸ ಖಲಜನ್ಸೆರಪಿ ಜುಗುಪ್ಪಿ ತಂ 
pe ಇಣತ್ತಮ್‌ ಅತಿಕ್ರೂರತ್ತಂ ದುಃಖಯೋಗವಿಧಾನಾತ್‌ ಸರ್ವಪ್ರ ಚ 
ಸಂಹಾರಾಚ್ಚ್ರ ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ | ತಸ್ಮಾ ತ್‌ ವೈಷಮೃ್ಯನ್ಸೈಫು ೯ ಪ್ರಸ ಸಬ್ಲಾತ್‌ 


ನೇಶ್ವರಃ ಕ ಡಾ ಇತಿ ॥ ಹ್‌ 
( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ ) 

ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿದ ಅರ್ಧವನ್ನು ಗೂಟಕ್ಕೆ ಕೂಲಿರಿದಂತೆ ಗಟ್ಟ ಗೊಳಿಸು 
ವದಕ್ಕಾಗಿ ಈಶ್ವರನು ಜಗತ್ತಿನ ಜನದಿ ೪. ಕಾರಣನೆಂಬುದನ್ನು ಮತ್ತೂ 
ಆಕ್ಷೇಪಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 

ಈಶ್ವರನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣನೆಂಬುದು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ; ಎಕೆಂದರೆ 
(ಅವನಿಗೆ) ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫ್ಯಣ್ಯಗಳು ಬಂದೊದಗುವವು. ದೇವತೆಗಳೇ 
ಮುಂತಾದ ಕೆಲವರನ್ನು ಅತ್ಯಂತಸುಖಭಾಜನರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ, ಪಶು 
ಗಳೇ ಮುಂತಾದ ಕೆಲನರನ್ನು ಅತ್ಯಂತಸುಖಭಾಜನರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ; 
ಮನುಷ್ಯರೇ ಮುಂತಾದ ಕೆಲವರನ್ನು ನಡುತರದ ಭೋಗವುಳ್ಳ ಕೈವರನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ - ಎಂದಿಂತು ಬೇರೆ ಬೇಕೆ ತರದ ಸೃಷ್ಠಿ ಸ್ಟಿಯನ್ನು ಬರಸಿ 
ನಿಗೆ ಸಾಮಾನ್ಸಜನರಂತೆ ರಾಗದೆ ಷಗಳಿವೆಯಂದಾಗುವದರಿಂದ ಶ್ರುತಿ 

“ತಿಗಳಿಂದ ಸ್ವಚ್ಛ ನೆಂದು ಿ್ಚಿತವಾಗಿರುವ ಈಶ್ವರಸ್ವಭಾವವೇ ನಾಶವಾಗ 
ಚಾ ಗುವದು. ಹೀಗೆಯೇ (ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೆ) ದುಃಖಸಂಬಂಧವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡು 
ವದರಿಂದಲೂ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಜೆಗಳನ್ನೂ ಸಂಹಾರಮಾಡುವದರಿಂದಲೂ ದುಷ್ಟ 
ಜನರುಕೂಡ ಅಸಕ್ಯಪಡುವಂಧ ನಿರ್ಫಣತ್ವವು, ಅತಿಕ್ರೂ ರತ ವು, ಬಂದೊದಗು 


೮೦೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಮ ಅ. ೨ ಸಾ. ೧ 


ವದು. ಆದ್ದರಿಂದ (ಹೀಗೆ) ವೈಸಮ್ಯನೈರ್ಫ್ರಣ್ಯಗಳು ಬುಸೊದೆಗುವವನರಿಂದೆ 
ಈಶ್ವರನು (ಜಗತ್ತಿಗೆ) ಕಾರಣನಲ್ಲ. 
ಸಿದ್ದಾಂತ: ಈಶ್ವರನು ಕರ್ಮಸಾಪೇಕ್ಷನಾಗಿ ಸೃಜಿನುತ್ತಾನೆ 
( ಭಾಷ್ಕ) 
೪೭೩. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಬ್ರೂಮಃ । ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫ್ಯಣ್ಶೇ ನೇ್ತರಸ್ಕ 
ಪ್ರಸಜ್ಯೇತೇ | ಕಸ್ಮಾತ್‌ ? ಸಾಸೇಕ್ಷಶ್ವಾತ್‌ | ಯದಿ ಹಿ ನಿರಪೇಕ್ಷಃ ಕೇವಲ 
ಈಶರ್ರರೋ ವಿಷಮಾಂ ಸ್ಫಷ್ಟಿಂ ನಿರ್ಮಿಮೀತೇ ಸ್ಕ್ಯಾತಾಮ” ಏತೌ ದೋಷಾ 


ಅಟ 
ಫಿ ಇ) pe ೧ 
ವೈಷಮ್ಯಂ ನೈರ್ಪ್ಯೈಣ್ಯಂ ಚ। ನ ತು ನಿರಪೇಕ್ಷಸ್ಯ ಸನಿರ್ಮಾತೃತ್ವಮಸ್ಕಿ | 


ಸಾಪೇಕೋ ಹಿ ಈಶ್ವರಃ ವಿಷಮಾಂ ಸೃಷ್ಟಿಂ ನಿರ್ಮಿಮಾತೇ । ಕವ್‌ 
ಅಪೇಕ್ಷತೇ ಇತಿ ಚೇತ್‌! ಧರ್ಮಾಧರ್ಮೌ ಆಸೇಕ್ಷತೇ ಇತಿ ನದಾಮಃ 
ಅತಃ ಸೃಜ್ಯಮಾನಪ್ರಾಣಿಧರ್ಮಾಧರ್ಮಾಪೇಕ್ಷಾ ವಿಷಮಾ ಸೃಷ್ಟಿಃ 
ನಾಯ: ಎ ಈಶ್ವರಸ್ಯ ಧಗ ಈಶ್ವರಸ್ತು ಪರ್ಜನ್ಯವತ್‌ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯ 
ಯಥಾ ಹಿ ನರ್ಜನ್ಯೋ ದ್ರೀಹಿಯವಾವಿಸೃಷ್ಣಾ *ಸಾಧಾರಣರ ಕಾರಣಂ 
ಭವತಿ | ವ್ರೀಹಿಯವಾದಿವೈ ಸಷಮ್ಮೇ ತು ತತ್ರ ತ್ರದ್ದೀಜಗತಾನ್ಯೇವ ಅಸಾಧಾರಣಾನಿ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯಾನಿ ಕಾರಣಾನಿ ಭವನ್ತಿ | ಏವಮ್‌ ಈಶ್ವರಃ ದೇವಮನುಷ್ಯಾದಿ 
ಸ್ಫಷ್ಟೌ ಸಾಧಾರಣಂ ಕಾರಣಂ ಭವತಿ! ದೇವಮನುಷ್ಯಾದಿವೈ ಸಮ್ಮ ತು 
ತತ್ತಜ್ಞೀವಗತಾನ್ಯೇವ ಅಸಾಧಾರಣಾನಿ ಕರ್ಮಾಣಿ ಕಾರಣಾನಿ ಭವನ್ತಿ । 
ಏವಮ್‌ ಈಶ್ವರಃ ಸಾಪೇಕ್ಷತ್ರಾತ್‌ ನ ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫ್ಯಣ್ಯಾಭ್ಯಾಂ ದುಷ್ಕತಿ | 
ಕಥಂ ಪುನರವಗಮ್ಯತೇ ಸಾಪೇಕ್ಷ ಈಶ್ವರೋ ನ ಸರ ಮಂ 
ಸಂಸಾರಂ ನಿರ್ಮಿವಿ2ತೇ ಇಸ? ತಥಾ ಹಿ ದರ್ಶಯತಿ ಶ್ರುತಿ: “ಏಷ 
ಹ್ಯೇವ ಸಾಧು ಕರ್ಮ ಕಾರಯತಿ ತಂ ಯಮೇಜ್ಯೋ ಲೋಕೇಭ್ಯ ಉನ್ನಿ ನೀಷತ 
ಏಷ ಉ ಏವಾಸಾಧು ಕರ್ಮ ಕಾರಯತಿ ತಂ ಯಮಧೋ ನಿನೀಷತೇ” 
(ಕೌ. ಬ್ರಾ. ೩-೮) ಇತಿ | “ಪುಣ್ಯೋ ವೈ ಪುಣ್ಯೇನ ಕರ್ಮಣಾ ಭವತಿ 
ಪಾಪಃ ಪಾಪೇನ” (ಬೃ. ೩-೨-೧೩) ಇತಿ ಚ! ಸ್ಮೃತಿರಪಿ ಪ್ರಾಣಿಕರ್ಮ 
ವಿಶೇಷಾಸೇಕ್ಷಮೇವ ಈಶ್ವರಸ್ಯ ಅನುಗೃಹೀತೃತ್ವಂ ನಿಗೃಹೀತತ್ವಂ ಚ 
ದರ್ಶಯತಿ “ಯೇ ಯಥಾ ಮಾಂ ಪ್ರಪದ್ಯನ್ತೇ ತಾಂಸ್ತಥೈವ ಭಜಾಮ್ಯಹಮ್‌ 
(ಗೀ. ೪-೧೧) ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀಯಕಾ ॥ 


ಮಾತಾ 


ತ್ರಿ 
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ಲಂ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 
ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಈಶ್ವರನಿಗೆ 
ವೈಸಮ್ಯನೈರ್ಫೈಣ್ಯಗಳು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಎಕೆ? ಎಂದರೆ ಸಾಪೇಕ್ಷನಾಗಿ 


ಅಧಿ.೧೨ ಸೂ. 4೪] ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಈಶ್ವರನು ಕರ್ಮಸಾಪೇಕ್ಷನಾಗಿ ಸೃಜಿಸುತ್ತಾನೆ ೮ಂ೫ 


ರುವದರಿಂದ. (ಇದರ ವಿವಶೆ) : ಈಶ್ವರನು ಮತ್ತೇತರ ಅಪೇಕ್ಷೆಯೂ ಇಲ್ಲದೆ 
ತಾನೊಬ್ಬನೇ ನಿಷಮವಾದ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುವನೆಂದರಿ ವೈಷಮ್ಯ, 
ನೈರ್ಫೈಣ್ಯ - ಎಂಬೀ ದೋಷಗಳು ಉಂಟಾಗಬಹುದು. ಆದರೆ ಮತ್ತೇನನ್ನೂ 
ಬಯಸದೆ (ಈಶ್ವರನಿಗೆ) ಸ್ರಷ್ಟೃತ್ವವುಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಈಶ್ವರನು 
ಸಾಪೇಕ್ಷನಾಗಿಯೇ ವಿಷಮಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುತ್ತಾನೆ. ಏನನ್ನು ಆಸೇಕ್ಷಿಸು 
ತ್ತಾನೆ? ಎಂದರೆ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳನ್ನು (ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತಾನೆ) ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. 
ಆದಕಾರಣ ಹೆಚ್ಚಿಕಡಿಮೆಯಾಗಿರುವ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಸೃಜಿಸಬೇಕಾಗಿರುವ 
ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ (ಆದದ್ದಾ)ಗಿರುವದರಿಂದ ಇದು 
ಈಶ್ವರನ ತಪ್ಪಲ್ಲ. ಈಶ್ವರನಾದರೋ ಮಳೆಯಂತೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಹೇಗೆ ಮಳೆಯು ಬತ್ತ, ಜವೆಗೋಧಿ -ಮುಂತಾದವುಗಳ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಸಾಧಾರಣ 
ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆಯೋ, ಬತ್ತ, ಜವೆಗೋಧಿ - ಮುಂತಾದವುಗಳ ತಾರ 
ತಮ್ಯಕೈಮಾತ್ರ ಆಯಾ ಬೀಜಗಳಲ್ಲಿರುವ ಅಸಾಧಾರಣಶಕ್ತಿಗಳೇ ಕಾರಣವಾಗಿರು 
ವವೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಈಶ್ವರನು ದೇವತೆಗಳು, ವನುಷ್ಯರು- ಮುಂತಾದವರ 
ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಸಾಧಾರಣಕಾರಣನು. ದೇವತೆಗಳು, ಮನುಷ್ಯರು- ಮುಂತಾದ 
ತಾರತಮ್ಯಕ್ಕೊ ಎಂದರೆ ಆಯಾ ಜೀವರುಗಳಲ್ಲಿರುವ ಅಸಾಧಾರಣಕರ್ಮಗಳೇ 
ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಈಶ್ವರನು ಸಾಪೇಕ್ಷನಾಗಿರುವದರಿಂದ ವೈಷಮ್ಯ 
ನೈರ್ಫ್ಯಣ್ಯಗಳಿಂದ (ಅವನಲ್ಲಿ) ದೋಷವುಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲ. 

(ಪ್ರಶ್ನೆ) :- ಈಶ್ವರನು (ಕರ್ಮ)ಸಾಪೇಕ್ಷನಾಗಿ ಕೀಳು, ನಡುತರ, 
ಮೇಲ್ತರದ್ದು ಎಂಬ (ವಿಭಾಗದ) ಸಂಸಾರವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಗೆ 
ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ ? 

(ಪರಿಹಾರ) :- ಹಾಗೆಂದೇ "ಯಾವನನ್ನು ಈ ಲೋಕಗಳಿಂದ 
ಮೇಲಕ್ಕೇರಿಸಲಿಚ್ಛಿಸುವನೋ ಅವನಿಂದ ಇವನೇ ಒಳ್ಳೆಯ ಕರ್ಮವನ್ನು 
ಮಾಡಿಸುತ್ತಾನೆ; ಯಾವನನ್ನು ಕೆಳಕ್ಕಿಳಸಲಿಚ್ಛಿಸುತ್ತಾನೋ ಅವನಿಂದ ಇವನೇ 
ಕೆಟ್ಟಿ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಿಸುತ್ತಾನೆ'' (ಕೌ. ೩-೮) ಎಂದು ಶ್ರುತಿ ಹೇಳು 
ತ್ತದೆ. “ಪುಣ್ಯಕರ್ಮದಿಂದ ಪ್ರಣ್ಯವೇ ಆಗುತ್ತದೆ, ಪಾಪ(ಕರ್ಮ)ದಿಂದ ಪಾಪ 

ಇಗುತ್ತದೆ” (ಬೃ. ೩-೨-೧೩) ಎಂದೂ (ಹೇಳುತ್ತದೆ). “ಯಾರು ನನ್ನನ್ನು 
ಹೇಗೆ ಭಜಿಸುತ್ತಾರೋ ಅವರಿಗೆ ಹಾಗೆ ಯೇ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವೆನು” 
(ಗೀ. ೪-೧೧) ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ ಸ್ಮೃೃತಿಯೂ ಜೀವರ ಆಯಾ ಕರ್ಮವನ್ನು 

1, ಈಶ್ವರನು ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಸಾಧಾರಣಕಾರಣವಾದರೂ ಅಸಾಧಾರಣಕಾರಣಗಳಿಂದ 

ಆಯಾ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಿ ಆಯಾ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಈಶ್ವರನು ಕೊಡುವ ಫಲವನ್ನು ಅನುಭವಿಸು 


ತ್ತಾರೆಎಂದು ಶ್ರುತಿಗಳ ಅರ್ಥ. ಈಶ್ವರನು ಮಾಡಿಸುತ್ತಾನೆಂಬದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು 
೨೩-೪೨ರ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿದೆ. 
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೮೦೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭುಸ್ಕ [ಅ. ೧. ಪಾ. ೨ 


ಅಸೇಕ್ಷಿಸಿಯೇ ಈಶ್ವರನು ಅನುಗ್ರಹಮಾಡುತ್ತಾನೆ, ಮತ್ತು ನಿಗ್ರಹವನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ನ ಕರ್ಮಾವಿಭಾಗಾದಿತಿ ಚೇನ್ಹಾನಾದಿತ್ಕಾತ್‌ || ೩೫| 
೩೫. ಅವಿಭಾಗವಿರುವದರಿಂದ ಕರ್ಮವಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಹಾಗಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಅನಾದಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಸಂಸಾರವು ಅನಾದಿಯಾದ್ದರಿಂದ 
ಹಿಂದಿನ ಕರ್ಮವು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೭೪. "“ಸದೇವ ಸೋಮ್ಕೇದಮಗ್ರ ಆಸೀದೇಕಮೇವಾದ್ದಿತೀಯರ್ಮ” 
(ಛಾಂ. ೬-೨-೧) ಇತಿ ಪ್ರಾಕ್‌ ಸೃಷ್ಟೇಃ ಅವಿಭಾಗಾವಧಾರಣಾತ್‌ ನಾಸ್ತಿ 
ಕರ್ಮ ಯತ್‌ ಅನೇಕ್ಷ್ಯ ವಿಷಮಾ ಸೃಷ್ಟಿಃ ಸ್ಯಾತ್‌! ಸೃಷ್ಟ್ಟ್ಯುತ್ತರಕಾಲಂ 
ಹಿ ಶರೀರಾದಿವಿಭಾಗಾಪೇಕ್ಷಂ ಕರ್ಮ ಕರ್ಮಾಪೇಕ್ಷಶ್ಶ ಶರೀರಾದಿವಿಭಾಗಃ ಇತಿ 
ಇತರೇತರಾಶ್ರಯತ್ತಂ ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ । ಅತಃ ವಿಭಾಗಾತ್‌ ಊರ್ಧ್ವಂ ಕರ್ಮಾ 
ಪೇಕ್ಷ ಈಶ್ವರಃ ಪ್ರವರ್ತತಾಂ ನಾಮ | ಪ್ರಾಗ್‌ ವಿಭಾಗಾತ್‌ ವೈಚಿತ್ರ್ಯನಿಮಿತ್ತಸ್ಯ 
ಕರ್ಮಣಃ ಅಭಾವಾತ್‌ ತುಲ್ಕೆ ಎವ ಆದ್ಯಾ ಸೃಷ್ಟಿಃ ಪ್ರಾಪ್ಟೋತಿ ಇತಿ ಚೇತ್‌ | 
ನೈಷ ದೋಷಃ | ಅನಾದಿತ್ವಾತ್‌ ಸಂಸಾರಸ್ಯ | ಭವೇತ್‌ ಏಷ ದೋಷಃ ಯದಿ 
ಆದಿಮಾನ್‌ ಸಂಸಾರಃ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಅನಾದೌ ತು ಸಂಸಾರೇ ಬೀಜಾಜ್ಯುರವೆತ್‌ 
ಹೇತುಹೇತುಮದ್ಭಾವೇನ ಕರ್ಮಣಃ ಸರ್ಗವೈಷಮ್ಯಸ್ಯ ಚ ಪ್ರವೃತ್ತಿರ್ನ 
ಎರುಧ್ಯತೇ | 

(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

(ಆಕ್ಲ್ಷೇಪ):- “ಇದು ಮೊದಲು ತನಗೆರಡನೆಯದಿಲ್ಲದ ಸತ್ತೊಂದೇ 
ಆಗಿತ್ತು” (ಛಾಂ. ೬-೨-೧) ಎಂದು ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುವ ಮುಂಚೆ ಅವಿಭಾಗವನ್ನು 
ಒತ್ತಿಹೇಳುವದರಿಂದ (ಆಗ) ಕರ್ಮವೇ ಇರುವದಿಲ್ಲ; ಇದ್ದರಲ್ಲವೈ ಅದರ 
ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಬೇರೆಬೇಕೆಯ ತರದ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಬಹುದಾಗುವದು? ಏಕೆಂದರೆ 
ಸೃಷ್ಟಿ ಯಾದ ಮೇಲಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ, ಶರೀರಾದಿವಿಭಾಗಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ 
ಕರ್ಮ, ಕರ್ಮವನ್ನು ಅನೇಕ್ಷಿಸಿಯೇ ಶರೀರಾದಿವಿಭಾಗ -ಎಂದು ಅನ್ಯೋನ್ಯಾ 
ಶ್ರಯವು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ.: ಆದ್ದರಿಂದ (ಈ) ವಿಭಾಗವುಂಟಾದ 

]. ಸೃಷ್ಟಿಯಾದ ಬಳಿಕ ಕರ್ಮವಾಗಬೇಕು, ಆ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಶರೀರವಿರ 
ಬೇಕು. ಆದರೆ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಶರೀರವು ಇನ್ನೂ ಉಂಟಾಗದಿರುವಾಗ 
ಕರ್ಮವು ಹೇಗಾಗಬೇಕು? ಕರ್ಮವಿಲ್ಲದೆ ಶರೀರವ್ರಂಟಾಗುವದಾದರೂ ಹೇಗೆ? 


ಅಧಿ. ೧೨ ಸೂ. 4೬] ಸಂಸಾರವು ಅನಾದಿ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಯುಕ್ತಿ ೮೦೭ 


ಮೇಲೆ: ಕರ್ಮಾಪೇಕ್ಷನಾಗಿ ಈಗ 7ನ (ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವದಕ್ಕೆ) ತೊಡಗಿದಕೆ 
ಕೊಡಗಲಿ ! ವಿಭಾಗವಾಗುವದಕೆ ವೆೊದಲು ವೈಚಿತ್ರ 3ಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ 
ಕರ್ಮವೇ ಇಲದರಿಂತ ನೆಗಣಸಲಸೆಸು) ಸೃಷ್ಟಿಯು ಸಮಾನವೇ (ಆಗಿರುತ್ತದೆ) 


ಕ್‌ು 
ಎ೦ದಾಗುವದಲ್ಲ* 

(ಸಮಾಧಾನ) :- ಇದ. -ನಸವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಸಂಸಾರವು ಅನಾದಿ 
ಯಾಗಿರುತ್ತದೆ (ಇದರ ವಿನನ). ಸಾರವು ಆದಿಯುಳ್ಳದ್ದು ಎಂದಾದರೆ 
ಈ ದೋಷವುಂಟಾಗುತಪ್ತಿತ. ನ್‌್‌ ಸಂಸಾರವು ಅನಾದಿಯಾಗಿರುವಲ್ಲಿ 
ಬೀಜಾಂಕುರಗಳಂತೆ ಒಂದ... ಸೇೀತುವೂ ಫಲವೂ ಆಗಿರುವದರಿಂದ 


ಕರ್ಮವೂ ಸೃಷ್ಟಿವೈಷನ. ಫ್ರೀ ತ್ರಿಮುವದು ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ, * 
ಉಪಪದ್ಯತೇ ಟಾಖ್ರ್ಯ್ಯಪಸಲಭ್ಯತೇ ಚ |1೩೬॥/ 


೩೬. ಯಕ್ರವಾ ಎಟ. ಇರುತ್ತದೆ, ಕಂಡೂಬರುತ್ತಿದೆ. 


ಸಂಸಾರವು ಈ ಇ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಯುಕ್ತಿ 


( ಭಾಷ್ಕ) 

೪೭೫. ಕಥಂ ಸುನ ಗಮ್ಮತೇ ಅನಾದಿದೇಷಸಂಸಾರ ಇತಿ? ಅತ 
ಉತ್ತರಂ ಪಠತಿ ( ಉಪಪದ್ಮತ ಚ. ನ್ವಪಲಭ್ಯತೇ ಚ!) ಉಪಸದ್ಯತೇ ಚ 
ಸಂಸಾರಸ್ತ ಅನಾದಿತ್ತಮ್‌। ಆ ಪ «ಹಿ ಸಂಸಾರಸ್ಯ ಅಕಸ್ಮಾತ್‌ ಉದ್ಭೂತೇ 
ಮುಕ್ತಾನಾಮಹಿ ಪುನಃ ೧ನ ರೋದ್ಭೂತಿ ಪ್ರಸಜ್ಗಃ, ಅಕೃತಾಭ್ಯಾಗಮ 
ಸಪ್ರಸಜ್ಞಶ್ಪ | ಸುಖದುಃಖಯುದಿನೆ, ಇ ನೃತ್ಯ ನಿರ್ಶಿಮಿತ್ತತ್ವಾತ್‌ | ನಚ ಈಶ್ವರೋ 
ವೈಷಮ್ಯಹೇತುಃ ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌: ನ ಚೆ ಅವಿದ್ಯಾ ಕೇವಲಾ ವೈಷಮ್ಯಸ್ಯ 
ಕಾರಣಮ್‌ । ಏಕರೂಪತ್ತಾತ್‌ । ರಾಗಾದಿಕ್ರೇಶವಾಸನಾಕ್ಷಿಸ್ತಕರ್ಮಾಪೇಕ್ಷಾ 
ಶು ಅವಿದ್ಯಾ ವೈಷಮ್ಯಕರೀ ಸ್ಯಾತ್‌! ನ ಚ ಕರ್ಮ ಅನ್ತರೇಣ ಶರೀರಂ 


1- ಒಂದು ಸೃಷ್ಟಿಯು ಆಗಿ ಶೋರೇೇಂದ್ರಿಯಗಳೆಂಬ ವಿಭಾಗವಾದ ಮೇಲೆ, 

2. ಮೊದಲನೆಯ ನೃಸ್ಟಿಯ, ವೈಚಿತ್ರನಿರುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿ ಅದರ ಹಿಂದೆ 
ಯಾವ ಕರ್ಮವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಸ್ನ ಎಂದ ಆ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ಏಕರೂಪವಾಗಿರ 
ಬೇಕಾಗುವದು. ಆದ್ದರಿಂದ ವ..02 ನ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಹಾಗೆಯೇ ಇರಬೇಕಾಗುವದು 
ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

ಚ ಈ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಹಿಂದೆ ಅನೇಕ ಎಷ್ಟಿಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ, ಇನ್ನುಮುಂದೆಯೂ 
ಆಗುವವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವ ಶರೀರಗಳಿಗೆ ಹಿಂದಿನ ಕರ್ಮವು 
ಕಾರಣ ; ಮುಂದಿನ ಶರೀವಗಳಿಗೆ ಈರ್ಗಿ ಕರ್ಮವು ಕಾರಣ ; ಆ ಮುಂದೆ ಬರುವ ಶರೀರ 
ಗಳಿಗೆ ಆಗಿನ ಕರ್ಮವು ಕಾರಣ ಎನ್ನಒಸ.-. . ಎಂದು ಭಾವ. 


೮೦೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಕ (ಅ, ೨ ಪಾ.ಗಿ 


ಸಂಭವತಿ, ನ ಚ ಶರೀರಮನ್ಮರೇಣ ಕರ್ಮ ಸಂಭವತಿ ಇತಿ ಇತರೇತರಾಶ್ರಯತ್ವ 
ಪ್ರಸಜ್ಗಃ ಃ | ಅನಾ ದಿತ್ತೇ ತು ಬೀಜಾಜು )ರನ್ಯಾಯೆ. (ನ ಗುಸಪತ್ತೇಃ ನ ಕಶ್ಚಿದ್‌ 
ನೋಷೋ ಭವತಿ | 

(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಧ) 

(ಪ್ರಶ್ನೆ) - ಈ ಸಂಸಾರವು ಅನಾದಿ ಎಂಬುದು ಹೇಗೆ ಗೊತ್ತಾಗ ತ್ರದೆ? 

(ಉತ್ತರ) :- ಇದಕ್ಕೆ (ಸೂತ್ರಕಾರರು) ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
(ಉಪಪದ್ಯತೇ ಚಾಪ್ಕುಪಲಭ್ಯತೇ ಚ!) ಸಂಸಾರವು ಅನಾದಿ ಎಂಬುದು ಯ ಕ್ತವೂ 
ಆಗಿರುತ್ತದೆ ಹೇಗೆಂದರೆ, ಸಂಸಾರವು ಆದಿಯುಳ್ಳದ್ದಾಗಿದ್ದರೆ ಯಾವ ಕಾರಣವೂ 
ಇಲ್ಲದೆ ಹುಟ್ಟ ಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ಮುಕ್ತ ಕಾಜಿ ಮತ್ತೆ “ಹುಟ್ಟ ಬಹುದೆಂದಾಗು 
ವದು, ಮಾಡದೆ ಇರುವ (ಕರ್ಮದ ಫಲವು) ಬರುವ ಪ್ರಸಕ್ತಿ ಜಃ ಉಂಟು, 
ಏಕೆಂದರೆ (ಆಗ) ಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳ ವೈಚಿತ್ರ ಸ ಯಾವ ನಿಮಿತ್ತವೂ 
ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗುತ್ತದೆ). ಈಶ್ವರನು (ಈ) ವೈಷಮ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಲ್ಲ ಎಂದು 
(ಹಿಂದೆಯೇ) ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಬರಿಯ ಅನಿದ್ಯೆಯೂ (ಈ) ವೈಷಮ್ಯ ಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅದು) ಒಂದೇ ರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ರಾಗಾದಿಕ್ಸೇಶಗಳ ವಾಸನೆಯಿಂದ ಆಕ್ಸಿಸ್ತವಾದ ಕರ್ಮದ ಅಪೇಕ್ಷೆ 
ಯುಳ್ಳದ್ದಾಗಿ ಅನಿದ್ಯೆಯು ನವೈಷನ್ಯುಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಬಹುದು. 
(ಆಗ) ಕರ್ಮವು ಶರೀರವಿಲ್ಲಜಿ ಉಂಟಾಗುವದು, ಶರೀರವಿಲ್ಲದೆ ಕರ್ಮವೂ 
ಉಂಟಾಗುವಹಾಗಿಲ್ಲ ಎಂದು ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯತ್ತವು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವದು*, 
ಆದರೆ ಸಂಸಾರವು ಅನಾದಿ (ಎಂಬ ಪಕ್ಷನಲ್ಲಿ ಈ) ಜನ ದೋಷವೂ 
ಉಂಟಾಗುವೆದಿಲ್ಲ.. 

1: ಗೀ. ಭಾ. ೮.೧೯ರ ಅವತರಣಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 

ಇ. ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ರಾಗಪನ್ಟೇಷಗಳು, ರಾಗದ್ದೇಷಗಳಿಂದ ಕರ್ಮಗಳು, ಅವುಗಳು 
ವೈಸಮ್ಮಕ್ಕೆ ಹೇತು - ಎಂದು ಅವಿದ್ಯೆಯು ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಕಾರಣವಾಗಬಹುದು 
ಎಂದರ್ಥ, ಬೃ ೧-೪-೧೭ರ ಅವತರಣಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 

8. ಇದನ್ನು ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದ ಭಾಷ್ಮದಲ್ಲಿಯೆ.ೇ ತಿಳಿಸಿದೆ. 

ಕ್ಷೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಸಂಸಾರವು ಅನಾದಿಯಾಗಿರುವದರಿಂದ ಕಾರಣಪಿಲ್ಲದೆ ಹುಟ್ಟು ವಡೆಂಬ 
ದೋಷವಿಲ್ಲ ; ಮುಕ್ತರಿಗೆ ಅನಿದ್ಮೆಯು ನಾಶವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಪುನರಾವೃತ್ತಿ ಯಿಲ್ಲ. 
ಕರ್ಮಗಳ ಪರಂಪರೆಯು ಇದ್ದೇ ಇರುವದರಿಂದ ಅಕೃತಾಭ್ಯಾಗಮಪೋಷನಿಲ್ಲ ; ಸುಖ 
ದುಃಖವೈಚಿತ್ರ ಕ್ಕ ಕಾರಣವಿಲ್ಲವೆಂಬುದೂ ಇಲ್ಲ. ಹಿಂದುಹಿಂದಿನ ಶರೀರವು ಮುಂದು 
ಮುಂದಿನ ಶರೀರವನ್ನು ಕೊಡುವ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅನ್ಕೋ 
ನ್ಕಾಶ್ರಯತ್ಪಾದಿನೋಷವಿಲ್ಲ. ಅರಾದಿತ್ವವು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾಗಿರುವದರಿಂದ ವಿಸ್ಯ 
ಯಿಂದ ಸಂಸಾರಬಂಧವು ನಾಶವಾಗಲೂ ಬಹುದಾಗಿದೆ - ಎಂದರ್ಥ. 





ಅಧಿ. ೧೨ ಸೂ, ೩4೫] ಸಂಸಾರಾನಾದಿತ್ತವು ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡಿದೆ ೮೦೯ 
HAT ನೌ ಶಿ ತ್ರಿ 
ಸಂಸಾರಾನಾದಿತ್ವವು ಶ್ರುತಿಸ್ಕ್ರೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡಿದೆ 


(ಭಾಷ್ಕ್ರ) 


೪೭೬, ಉಪಲಭ್ಯತೇ ಚ ಸಂಸಾರಸ್ಯ ಅನಾದಿತ್ರಂ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತ್ಯೋಃ | 
ಶ್ರುತೌ ತಾವತ್‌ ""ಅನೇನ ಜೀವೇನಾತ್ಮನಾ'' (ಛಾಂ. ೬-೩-೨) ಇತಿ ಸರ್ಗ 
ಪ್ರಮುಖೇ ಶಾರೀರಮ್‌ ಆತ್ಮಾನಂ ಜೀವರಬ್ಬೇನ ಪಾಣ್ರಧಾರಣನಿಮಿತ್ತೇನ 
ಅಭಿಲಪನ್‌ ಅನಾದಿ: ಸಂಸಾರ ಇತಿ ದರ್ಶಯತಿ | ಅದಿಮತ್ತ್ವೇ ತು ಪ್ರಾಕ್‌ 
ಅನನಧಾರಿತಪ್ರಾಣಃ ಸನ್‌ ಕಥಂ ಪ್ರಾಣಧಾರಣನಿಮಿತ್ತೇನ ಜೀವಶಬ್ಬೇನ 
ಸರ್ಗಪ್ರಮುಖೇ ಅಭಿಲಪ್ಯೇತ ? ನ ಚ ಧಾರಯಿಷ್ಯತಿ ಇತ್ಯತಃ ಅಭಿ 
ಲಪ್ಯೇತ | ಅನಾಗತಾದ್‌ ಹಿ ಸಂಬನ್ಸಾತ್‌ ಅತೀತಃ ಸಂಬನ್ನೊ ಬಲ 
ವಾನ್‌ ಭವತಿ | ಅಭಿನಿಷ್ಟನ್ನತ್ವಾತ್‌ | “ಸೂರ್ಯಾಚನ್ನ ಮಸ ಧಾತಾ 
ಯಥಾ ಪೂರ್ವಮಕಲ್ಪಯತ್‌” (ಖು. ಸಂ. ೧೦-೧೯೦-೩) ಇತಿ ಚ ಮನ್ರ್ರ 
ವರ್ಣಃ ಪೂರ್ವಕಲ್ಪಸದ್ಭಾವಂ ದರ್ಶಯತಿ 1 ಸ್ಮೃತಾವಹಿ ಅನಾದಿತ್ವಂ 
ಸಂಸಾರಸ್ಯ ಉಸಲಭ್ಯ ತೇ ಪಜಲ್‌ ಕ್ರ ರೂಸಮಸ್ಯೇಹ ತಥೋಪಸಲಭ್ಯತೇ 
ನಾನ್ರೋ ನ ಚಾದಿರ್ನ ಚ ಸಂಪ್ರತಿಷ್ಮಾ” (ಗೀ. ೧೫-೩) ಇತಿ | ಪುರಾಣೇ 
ಚ ಅತೀತಾನಗತಾನಾಂ ಚ ಕಲ್ಪಾನಾಂ ನ ಪರಿಮಾಣಮ್‌ ಆಸ್ತಿ ಇತಿ 
ಸ್ಸಾಹಿತಮ್‌ | 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


ಸಂಸಾರವು ಅನಾದಿ ಎಂಬುದು ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡೂಬರುತ್ತಿದೆ. 
ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ "ಈ ಜೀವನೆಂಬ ಆತ್ಮನಿಂದ” (ಛಾಂ. 
೬-೩-೨೨) ಎಂದು ಸೃಷ್ಟಿಯ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಶಾರೀರಾತ್ಮನನ್ನು ಪ್ರಾಣ 
ಧಾರಣವೆಂಬ ನಿಮಿತ್ತವುಳ್ಳೆ ಜೀವಶಬ್ಬದಿಂದ: ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಸಂಸಾರವು 
ಅನಾದಿಯೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗಿದೆ. ಆದಿಯುಳ್ಳೆದ್ದೆಂಬ (ಸಕ್ಷ)ದಲ್ಲಿ 
ಯಾದರೆ ಮೊದಲೇ ಪ್ರಾಣ(ವಿರುವದನ್ನು) ರಿಶ್ಚಯಿಸಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಣ 
ಧಾರಣವೆಂಬ ನಿಮಿತ್ತವುಳ್ಳ ಜೀವಶಬ್ದದಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ 
ತಾನೆ ಹೇಳಬಹುದು? ಮುಂದೆ (ಪ್ರಾಣವನ್ನು) ಧರಿಸುವನೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಹೇಳಬಹುದು ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ; ವಿಕೆಂದರೆ ಮುಂದೆ ಆಗುವ ಸಂಬಂಧ 
ಕ್ಟಿಂತಲೂ ಆಗಿಹೋಗಿರುಎ ಸಂಬಂಧೆವು ಬಲನತ್ತರವಾಗಿರುತ್ತಡೆ ; ಏಕೆಂದರೆ 


]. ಜೀವ್‌ ಎಂಬ ಧಾತುವಿಗೆ ಪ್ರಾಣವನ್ನು ಧರಿಸುವದು ಎಂಬುದು ಅರ್ಥವು. 
ಇ. ಏಕೆಂದರೆ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ- ಹಿಂದಿನ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ 
ಆತ್ಮನು ಪ್ರಾಣವನ್ನು ಧರಿಸಿದ್ದನು. 


೮೧೦ ಬ್ರಹ್ಮಸ.ಇ ತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೨ ಪಾ. ೧ 


(ಅತೀತಸಂಬಂಧವು) ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. “"ಧಾತೃವು ಸೂರ್ಯಚಂದ್ರ 
ರನ್ನು ಮೊದಲಿನಂತೆಯೇ ಕಲ್ಪಿಸಿದನು” (ಖು. ಸಂ. ೧೦-೧೯೦-೩) ಎಂಬ 
ಮಂತ್ರವರ್ಣವೂ ಹಿಂದಿನ ಕಲ್ಪವು ಉಂಟಿಬುದನ್ನು ಕಿಳಿಸುತ್ತದೆ.3 
ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿಯೂ "ಇದಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲಿ ಹಾಗಿರುವ ರೂಪವೂ ಕಾಣಬರುವದಿಲ್ಲ ; 
ಅಂತವಾದರೂ ಇಲ್ಲ ಆದಿಯೂ ಇಲ್ಲ, (ಈಗ್ಗೆ) ಸ್ಥಿತಿಯೂ (ಕಾಣುಬರು) 
ವದಿಲ್ಲ?” (ಗೀ. ೧೫-೩) ಎಂದು ಸಂಸಾರವು ಅನಾದಿಯು (ಎಂದು ಹೇಳಿರು 
ವದು) ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಪುರಾಣದಲ್ಲಿಯೂ ಆಗಿಹೋಗಿರುವ ಮತ್ತು 


ಮುಂದೆ ಬರುವ ಕಲ್ಪಗಳಿಗೆ ಪರಿಮಿತಿಯಿಲ್ಲನೆಂದೇ ಸ್ಥಾಪಿಸಿರುತ್ತದೆ. 4 
೧೩. ಸರ್ವಧರ್ಮೋಪಪತ್ತ್ಯದಧಿಕರಣ 
(ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣಧರ್ಮಗಳು ಹೊಂದುತ್ತವೆ) 
ಸರ್ವಧರ್ನೋಪಪತ್ತೇಶ್ವ 1೩೭! 


೩೭. ಎಲ್ಲಾ ಧರ್ಮಗಳೂ ಹೊಂದುವದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆ). 
ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಷೆ ಕಾರಣಧರ್ಮಗಳೆಲ್ಲ ಹೊಂದುತ್ತವೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೭೭. ಜೇತನಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಜಗತಃ ಕಾರಣಂ ಪ್ರಕೃತಿಶ್ಚ ಇತ್ಯಸ್ಮಿನ್‌ 
ಅವಧಾರಿತೇ ವೇದಾರ್ಥೆ ಪಕ್ಸಿರುಪಕ್ತಿಪ್ತಾನ್‌ ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವಾದೀನ್‌ ದೋಷಾನ್‌ 
ಪರ್ಯಹಾರ್ಷೀತ್‌ ಆಚಾರ್ಯಃ | ಇದಾನೀಂ ಸರಪಕ್ಷಪ್ರತಿಸೇಧಪ್ರಧಾನಂ 
ಪ್ರಕರಣಂ ಪ್ರಾರಿಪ್ಸಮಾಣಃ ಸ್ತಪಕ್ಷಸರಿಗ್ರಹೆಪ್ರಧಾನಂ ಪ್ರಕರಣಮ ಉಪ 
ಸಂಹೆರತಿ | ಯಸ್ಮಾತ್‌ ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣೇ ಕಾರಣೇ ಪರಿಗೃಹ್ಯಮಾಣೇ 
ಪ್ರದರ್ಶಿತೇನ ಪ್ರಕಾರೇಣ ಸರ್ವೇ ಕಾರಣಧರ್ಮಾಃ ಉಸಪದ್ಯನ್ತೇ ಸರ್ವಜ್ಞಂ 
ಸರ್ವಶಕ್ತಿಮಹಾಮಾಯಂ ಚ ಬ್ರಹ್ಮ ಇತಿ, ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅನತಿಶಜೃನೀಯಮ್‌ 
ಔಸನಿಷದಂ ದರ್ಶನಮ್‌ ಇತಿ ॥ 

7]. ಹೊಸದಾಗಿ ಆಗಬೇಕಾದದ್ದಕ್ಕಿಂತ ಅಗಲೆ ಅಗಿರುವದು ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಂಬಂಧವು. 


9. ಈ ಸೃಷ್ಠಿಯೇ ಮೊದಲನೆಯದಲ್ಲವೆಂದು ಈ ಮಂತ್ರವು ಹೇಳುವದರಿಂದ 
ಅನಾದಿತ್ವವು ಏರ್ಪಡುತ್ತದೆ, 

3. ಆದ್ಯಂತಗಳು ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ ಎಂದದ್ದರಿಂದ ಅನಾದ್ಯನಂತನೆಂದಾಯಿತು. 
ನ್ಯನಹಾರದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅನಂತವಾದರೂ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗಬಹುದೆಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 
ನೆನನಿಡಬೇಕು. 

ಕ್ರಿ. ಆದ್ದರಿಂ ದ ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದಲೂ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ 
ಅನಾದಿತ್ತನು ಸಿದ್ಧವಾಗುವದರಿಂದ ಕರ್ಮಾಪೇಕ್ಷನಾಗಿ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಜಿಸುವ ಈಶ್ವರನಿಗೆ 
ವೈನನ್ನ ನೈರ್ಫ್ಯಣ್ಯಗಳು ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಉಪಸಂಹಾರ, 


ಅಧಿ. ೧೩ ಸೂ. ೩೭೭ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣಧರ್ಮಗಳೆಲ್ಲ ಹೊಂದುತ್ತವೆ ೮೧೧ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಚೇತನವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಒಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವು, (ಅದು ಜಗತ್ತಿಗೆ) ಪ್ರಕೃತಿ 
ಯೊ ಆಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ವೇದಾರ್ಥವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿ.ಸಲಾಗಿ ಪರ(ವಾದಿ)ಗಳು 
ಹಾಕಿದ ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವವೇ ಮುಂತಾದ ದೋಷಗಳನ್ನು ಆಚಾರ್ಯರು ಪರಿಹರಿ 
ಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಇನ್ನು ಮತ್ತೊಬ್ಬರ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವದೇ ಪ್ರಧಾನ 
ವಾಗಿರುವ ಪ್ರಕರಣವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಬೇಕಾಗಿರುವದರಿಂದ ತಮ್ಮ ಪಕ್ಷವನ್ನು 
ಸ್ಪೀಕರಿಸಬೇಕೆಂದು (ತಿಳಿಸುವದೆ) ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುವ (ಈ) ಪ್ರಕರಣವನ್ನು 
ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡುತ್ತಿದಾರೆ : 

ಈ ಬ್ರಹ್ಮವು -ಕಾರಣವೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ (ಈವರೆಗೆ) ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟ 
ರುವ ಪ್ರಕಾರದಿಂದಬ್ರಹ್ಮೆವು ಸರ್ವಜ್ಞವೂ ಸರ್ವಶಕ್ತಿಯುಕ್ತವೂ ಮಹಾ 
ಮಾಯವೂ ಆಗಿರುವದರಿಂದ. - ಎಲ್ಲಾ ಕಾರಣಧರ್ಮಗಳೂ ಹೊಂದುತ್ತಿರುವ 
ವಲ್ಲವೆ? ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಈ ಓಪನಿಸದದರ್ಶನ(ದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ) 
ಅತಿಶಂಕೆಯನ್ನೂ ಮಾಡುವ ಹಾಗಿಲ್ಲ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಇತಿ ಶ್ರೀ ಗೋನಿನ್ನಭಗನತ್ಪೂಜ್ಯಪಾದಶಿಸ್ಯ 
ಶಂಕರಭಗವತ್ಸಾದಕೃತೌ ಶಾರೀರಕನಿನಾಮಾಂಸಾಭಾಷ್ಯೇ 
ದ್ವಿತೀಯಾಧ್ಯಾಯಸ್ಕ ಪ್ರಥಮಃ ಪಾದಃ 
ಸಮಾಪ್ತ 2 


ee 





1- ಸರ್ವಜ್ಞ, ಸರ್ವಶಕ್ತಿ, ಮೆಹಾಮಾಯೆ -ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣಗಳು ಲೋಕೆಸಿದ್ದ 
ವಾದ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲ; ಇವುಗಳಿರುವದರಿಂದ ಕಾರಣಧರ್ಮಗಳಿಲ್ಲ ಹೊಂದುತ್ತವೆ ಎಂದು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಅನಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತನಾಮರೂಪಗಳೆಂಬ ಮಾಯೆಯಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ಕಾರಣ 
ವೆನಿಸಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದೇ ಸಿದ್ಧಾಂತವಾಗಿರುವದರಿಂದ "ಮಹಾಮಾಯಮ್‌? ಎಂಬಿದು 
ಬಹುಮುಖ್ಯವಿಶೇಷಣವು. 

ಇ. ಈ ಸಮಾಪ್ತಿವಾಕ್ಕವು ಎಲ್ಲಾ ಪುಸ್ತಕಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೇ ಸಮನಾಗಿಲ್ಲ ನ 
ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 


ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರ 


ಒಂದನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಕೊನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯಾದಿದರ್ಶನಗಳು 
ಅವೈದಿಕವೆಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಈ 
ಮೊದಲನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ವೇದಾಂತದರ್ಶನವು ಸಾಂಖ್ಯಾದಿಸ್ಮೃತಿಗಳಿಗೂ 
ಅವರ ನ್ಯಾಯಗಳಿಗೂ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸ 
ಲಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


೧. ಸ್ಮೃತ್ಯಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯವೂ ಪೂರ್ವಪಶ್ತವೂ : ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣವಾದವು ಸ್ಮೃೃತಿನಿರುದ್ಧವೆ, ಅಲ್ಲನೆ? 
ಎಂಬ ಸಂಶಯವು ಬರಲಾಗಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷನೇನೆಂದರೆ, ಕಪಿಲಪ್ರಣೀತವಾದ ತಂತ್ರವೆಂಬ 
ಸ್ಮೃತಿಗೂ ಅದಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿರುವ ಸ್ಮೃತಿಗಳಿಗೂ ಈ ವಾದವು ವಿರುದ್ಧಮಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಮನ್ಯಾದಿ ಸ್ಮೃತಿಗಳು ಈ ವಾದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿರುವದು ನಿಜ ; ಆದರೆ ಅವಕ್ಕೆ ಕರ್ಮವೂ 
ನಿಷಯವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳೆಲ್ಲಿರುವ ಜಗತ್ವಾ ರಣವಾದವನ್ನು ತಳಿ ಹಾಕಿದರೂ 
ಕರ್ಮನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅವು ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿದೆ. ಕಪಿಲಾದಿಸ್ಕೃತಿಗಳಿಗೆ 
ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದೊಂದೇ ಕೆಲಸವಾದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ಅಪ್ರ ಮಾಣವಾಗಿ 
ಮಾಡದೆ ಬ್ರಹ್ಮವಾದವನ್ನು ಒಪ್ಪುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವದೇ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆ ಸ್ಮೃತಿಗಳು 
ನಿರವಕಾಶವಾಗದೆ ಇರುವದಕ್ಕಾಗಿ ಪರಮರ್ಷಿಗಳಾದ ಕಪಿಲಾದಿಗಳು ಮಾಡಿರುವ 
ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥವು ತರ್ಕಯುಕ್ತವೂ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ಆ ಸ್ಮೃೃತಿಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿಯೇ 
ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ವಾರಣವೆಂಬ ವಾದವನ್ನು ' 
ಬಿಡಬೇಕು. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ಯಾರಣವೆಂಬ ವಾದವು ಸ್ಮೃೃತಿನಿರುದ್ಧ ವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಮಹಾಭಾರತ, ಪುರಾಣಗಳು, ಭಗವದ್ಗೀತೆ, ಆಪಸ್ತಂಬಾದಿಸ್ಕೃತಿಗಳು ಇವೆಲ್ಲವೂ 
ಈಶ್ವರನೇ ಜಗತ್ವಾರಣವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿವೆ. ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು 
ಶ್ರುತಿನಿರುದ್ಧ ವಾದ ಸ್ಮೃತಿಗಳಿಂದ ತಳ್ಳಿ ಹಾಕುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೇ 
ಧರ್ಮವೂ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವಾದಿಗಳ ಸಿದ್ಧಿಯೂ ಸಿಕ್ಕ ಬೇಕಾಗಿರುವದರಿಂದ ಶ್ರುತಿನಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ 
ಹೇಳುವ ಯಾವನೂ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಲಾರನು. ಅದ್ದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಪ್ರಸಿದ್ಧ ಮಹಾತ್ಮರಾದ 
ಮನ್ವಾದಿಗಳ ಮತಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಅನೇಕಾತ್ಮರನ್ನೂ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಪ್ರಧಾನವೆಂಬ 
ಜಗತ್ಕಾರಣವನ್ನೂ ಕಲ್ಪಿಸುವ ಕಾಪಿಲತಂತ್ರವು ವೇದವಿರುದ್ಧವೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ ತಿರಸ್ಕೃರಿಸ 
ತಕ್ಕದ್ದು. ಅದರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಮಹದಾದಿಗಳೂ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಸಾಂಖ್ಯಸ್ಮ್ಮೃತಿಯು ಪ್ರಮಾಣಾಭಾಸವಾಗಿದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣ 
ವಾದವು ಅವಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು ದೋಷವಲ್ಲ. 


ಟ್ಮತಿಪ್ಸಾ ೧] ಅಣಕರಣಗಳ ಸಾರೆ ಆ೧ಿತ್ಸಿ 


೨. ಯೋಗಸಪ್ರೆತ್ಯುಕ್ತ್ಯಧಿಕರಣ 
ಸಂಶಯವೂ ಸೂರ್ನಪಸ್ತವೂ: ಯೋಗಸ್ಮೃತಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವದರಿಂದಾ 
ದರೂ ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣವಾದವು ಸ್ಮೃತಿನಿಗ ದ್ಧೈವಾಗುವದೊ, ಇಲ್ಲವೊ ಎಂಬ ಸಂಶಯಸ್ಥೆ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷನೇನೆಂದರೆ ಸಮ್ಯುಗ್ಲರ್ಶನತ್ವೆ ಯೋಗವು ಉಪಾಯನೆಂದು ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರು 
ವದೆರಿಂದಲೂ ಯೆಕೀಗಶಾಸ್ತ್ರದೆಲ್ಲಿಯೂ ಹಾಗೆಂದೇ ಹೇಳಿದೆಯಾದ್ದ ರಿಂದಲೂ ಅಸ್ಟ ಕಾದಿ 
ಸ್ಮೃತಿಗಳಂತೆ ಯೋಗಸ್ಮ್ಯೃತಿಯೂ ಪ್ರಮಾಣ ತ್ರ. ಅದತ್ತೆ ವಿರುದ್ದ ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಾದನಸ್ರ ಸರಿಯಲ್ಲ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಒಂದು ಭಾಗವು ವೇದೆಸಮ್ಮತವಾಗಿದ್ದರೂ ಜಗತ್ಪಾರಣವಾದನವು 
ನೇದನಿರುದ್ದವಾದ ಸಾಂಖ್ಯ ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿರುವ ಈ ಸ್ಮೃತಿಯೂ ಅಸ್ರಮಾಣ 
ಹೇ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ದ ವಾಗಿರುನದೂ ಬ್ರಹ್ಮಮದದೆ ದೋಷನಲ್ಲ. ಸಾಂಖ್ಯ 
ಜ್ಞಾನವಾಗಲಿ ವೇದನಿರುದ್ದ ವಾದ ಯೋಗವಾಗಲಿ ನೊ ಕ್ಷಕ್ಕೆ ಕಾರಣನೆಂದು ಒಪ್ಪುವದಾಗು 
ವದಿಲ್ಲ; ವೇದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣನಾದಸಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿಗೆ ಪ್ರೊ ಸ್ಮ್ಯೃತಿಗಳನ್ನು ಪ್ರಮಾಣನೆನ್ನು ನದಕ್ಕೆ 
ಅಡ್ಡಿಯಿಲ್ಲ. 


ಪ್ಲ. ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವಾಧಿಕರಣ 


ಸಂಶೆಯೆವೂ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವೂ : ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣನಾದವು ಸಾಂಖ್ಯತರ್ಕನಿರುದ್ದ 
ವೊ, ಅಲ್ಲವೊ? ಎಂಬ ಸಂಶಯಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷನೇನೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ಕಾರಣನಾಗ 
ಲಾರದು. ಏಿಕೆಂದರೆ ಇದು ಜಗತ್ತಿಗೆ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿ ಚೇತನವೂ ಶುದ್ಧವೂ ಆಗಿದೆ. 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣಧರ್ಮದಿಂದ ಅನ್ವಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಈ ಜಗತ್ತು 
ಅಚೇತನವೂ ಸುಖದುಃಖನೋಹಗಳಿಂದ ಆಸ್ವಿ ತವೂ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಅನು 
ಗುಣವಾದ ಪ್ರಧಾನನೇ ಕಾರಣವಾಗಿರಬೇಕು. ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿದೆ ಎಂದು 
ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಅಚೇತನವಾದ ಭೂತಗಳೂ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ಚೇತನನೆಂಬಂತೆ 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದುಂಟು ; ಆದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಅಭಿಮಾನಿದೇನತೆಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಕಾಸಣವಾದವು ತರ್ಕವಿರುದ್ಧ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ; ಈ ಪೂರ್ವನಕ್ಷವು ಸರಿಯಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಚೇತನರಾದೆ ಪುರುಷರಿಂದ 
ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ಕೇಶನಖಾದಿಗಳೂ ಅಚೇತನವಾದ ಗೋಮಯಾದಿಗಳಿಂದ ವೃಶ್ಚಿಕಾದಿ 
ಗಳೂ ಹುಟ್ಟು ನದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ವಿಲಕ್ಷಣನಾಗಿರುವ 
ಜಗತ್ತು ಉಂಟಾಗಬಹುದು. ಕಾರಣಧರ್ಮವು ಯಾವದಾದರೊಂದು ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿರ 
ಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದೆರೆ ಆಕಾಶಾದಿಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸತ್ತಾ ರೂಪವಾದೆ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವಭಾನವು 
ಅನುಗತವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲಾ ಕಾರಣಧರ್ಮಗಳೂ ಅನುಗತವಾಗಿರಬೇಕೆಂದೃ 
ಹೇಳಿದರೆ ಕಾರ್ಯಕಾರೆಣಭಾನನೇ ಇಲ್ಲವಾಗುತ್ತದೆ. ಚೇತನದಿಂದೆ ಅಸನ್ವಿತವಾಗದೆ 
ಇರುವದು ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಕೃತಿಕವಲ್ಲ ಎಂಬ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಉಭಯಸಮ್ಮತವಾದ ದೃಷ್ಟಾಂತವಿಲ್ಲ. 
ಈ ತರ್ಕವು ಆಗಮವಿರುದ್ಧವೂ ಆಗಿದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಚೇತನವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಜಗತ್ವಾರಣ 
ಮೆಂದು ಶ್ರುತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಿವೆ. ಶಬ್ದಾದಿಗಳ್ಳೂದ ಚೇತನವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಶಬ್ದಾದಿ 


ತ್‌ ಇ 
ಲೆ೧೪ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೨ ಪಾ.೧ 


ಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ಅಚೇತನವಾದ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವೆಂದರೆ ಅಸಶ್ವಾರ್ಯವಾದವು 
ಪ್ರಸಕ್ತ ವಾಗುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಶಬ್ದಾದಿಗಳುಳ್ಳೆ ಜಗತ್ತೆ ಂಬುದು ಯಾವಾಗಲೂ 
ಶಬ್ದಾದಿಹೀನವಾದ ಬ್ರಹ್ಮರೂಸವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ ಪ್ರಲಯದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯದ ಧರ್ಮ 
ಗಳು ಕಾರಣವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಅಂಟಿಯಾನೆಂಬ ಅಂಜಿಕೆಯೇನೂ ಇಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುವ ಯಾವ ಕಾರ್ಯವೂ ತನ್ನ ಧರ್ಮವನ್ನು ಕಾರಣಕ್ಕೆ 
ಅಂಟಸುವದಿಲ್ಲ. ಸಿ ಶಿಯನ್ಲಿ ಮಿಧ್ಯಾಜ್ಞಾನದಿಂದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ನಿಭಾನ್ಮನು ತೋರುನಂತೆ 
ಪ್ರಲಯದಲ್ಲಿಯೂ ಮಿಥ್ಯಾ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅನುಮಿತವಾದ ವಿಭಾಗಶಕ್ತಿಯು ಇರಬಹು 
ದಾಗಿದೆ; ಅದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಯಾನ ಹಾನಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣವಾದದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳುವ ದೋಷಗಳು ಎಲ್ಲವೂ ಸಾಂಖ್ಯಪಕ್ಷಕ್ಕೊ ಅಂಟುತ್ತವೆ; ಆದ್ದರಿಂದ ಅವು 
ನೇದಾಂತದ ದೋಷಗಳಾಗುವದೂ ಇಲ್ಲ. ಶುಷ್ಪ ತರ್ಕವು ನಿಲುಗಡೆಗೆ ಬರೆ ಇರುವದೆ 
ರಿಂದಲೂ ವೇದೋಕ್ತವಾದ ತರ್ಕವ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣನಾದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದಲೂ ವೇದಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವ ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣವಾದವನ್ನು ಶುಷ್ಕತರ್ಕ 
ದಿಂದ ಎದುರಿಸುವದು ಸರಿಯೇ ಅಬ್ಬ. 


೪. ಶಿಷ್ಟಾಪರಿಗ್ರಹಾಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯವೂ ಪೂರ್ವಸತ್ತವೂ : ಪ್ರಧುನಕಾರಣವಾದಿಗಳ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ 
ವಾಗದೆ ಇದ್ದರೂ ಅಣ್ಣಾದಿವಾದಿಗಳ ತರ್ಕಕ್ಸೆ ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣವಾದವು ವಿರುದ್ಧವೆನ್ನ 
ಬಹುದ್ಕೊ ಇಲ್ಲವೊ? ಎಂಬ ಸಂಶಯನುಂಟಾಗಲಾಗಿ ಪೂರ್ನಪಕ್ಷನೇನೆಂದರೆ ಗುರುತರತರ್ಕ 
ಸಂದೃಬ್ಧವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಸರ್ವಸ್ತರಾದ ಕಣಾದಾದಿಗಳಿಂದ ಪ್ರಣೇತವಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದಲೂ ಕಣಾದಾದಿಗಳ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವ ಬ್ರ ಹ್ಮವಾದವು ಸರಿಯಲ್ಲ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ; ಹೀಗೆನ್ನ ಕೂಡದು. ಶಿಷ್ಟರು ಪರಿಗ್ರಹಿಸಿರುವ ಸಾಂಖ್ಯಸ್ಮೃೃತಿಯೇ 
ಅಸ್ರಮಾಣವಾಗಿರುವಾಗ ಯಾರೂ ವರಿಗ್ರಹಿಸದ ಕಣುದರ ದರ್ಶನವು ಪ್ರಮಾಣಮಗುವ 
ಸಂಭವವೇ ಇಲ್ಲ. ಇನ್ನು ಸಾಂಖ್ಯರ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಯಾವ ಪರಿಹುರನನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯೋ 
ಅದೇ ಪರಿಹಾರವನ್ನೇ ಕಾಣಾದರ ತರ್ಕೆಕ್ಟೊ ಹೇಳಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ಈ ತರ್ಕವು 
ಬ್ರಹ್ಮವಾದಕ್ಕೆ ಯಾನ ಅಡ್ಡಿಯನ್ನೂ ತರಲಾರದು. 


೫. ಭೋಕ್ರಾಪತ್ತ್ಯಧಿಕರಣ 

ಪೂರ್ವಪಸ್ತ: ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣವಾದವು ತರ್ಕವಿರುದ್ಧ. ಏಕೆಂದರೆ ಲೋಕಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾದ ಭೋಕ್ತೃಭೋಗ್ಯವಿಭಾಗ್ದವನ್ನು ಅದು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುತ್ತದೆ. ಭೋಕ್ತ, ಭೋಗ್ಯ- 
ಎರಡೂ ಬ್ರಹ್ಮಳ್ಳಿಂತ ಅನನ್ಯವೆಂದರೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಇನ್ನೊಂದಾಗಬೇಕಾಗುವದು ; 
ಇದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ವಿಭಾಗಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವು. ಆದ್ದರಿಂದ ತರ್ಕನಿರುದ್ದ ವಾಗಿರುವ ಈ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಸರಿಯಲ್ಲ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ; ಇದೇನೂ ದೋಷವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸಮುದ್ರದ 
ವಿಕಾರಗಳಾಗಿರುವ ನೊರೆ, ತೆರೆ, ಅಲೆ, ಗುಳ್ಳೆ ಮುಂತಾದವುಗಳು ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ 
ಬೇರೆಯಾಗಿರುವದು ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. ಸಮುದ್ರಕ್ಕಿಂತ ಅವು ಅನನ್ಯನೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಅವು ಒಂದು ಮತ್ತೊಂದಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಅಗಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಅ, ೨ ಪೂ, ೧] ಅವಿಕೆಶಣಗಳ ಸಾರ ೮೧೫ 


೬. ಆರಂಭಣಾಧಿಕಂಣ 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಬ್ರಹ್ಮಕಾನಣವು ತರ್ಕನಿಶುವ್ನ. ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯವಾದ ಜಗತ್ತು 
ಕಾರಣನಾದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನನೆಂದರೆ ಅದ್ವೈತಹಾನಿ; ಬ್ರಹ್ಮವೊಂದನ್ನು ತಿಳಿದರೆ 
ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ತಿಳಿದಂತಾಯಿತೆಂಬುದೂ ಸಿದ್ದೆವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಅಭಿನ್ನ ವೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯವೇ 
ಇಲ್ಲವೆಂದಂತೆ ಆಗುವದು. ಆಗ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ತಾರಣವೆಂಬ ವಾದವು ತಸ್ಪಾಗುವದು. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಕಾಶಣಕ್ಕಿಂತ ರೇರ್ಯನವು ಅನನ್ಯವು. ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಜಗತ್ತು 
ಬೇರೆಯೆಲ್ಲ ಎಂಬುದೇ ಸಿದ್ಧಾಂತವು. ಅನನ್ಯನೆಂದತೆ ಬೇರೆಯಾಗಿಲ್ಲವೆಂದೇ ಅರ್ಥ. 
ಕಾರ್ಯನೆಲ್ಲ ಬರಿಯ ಮಾತಿನಿಂದ ಆಗಿಶುನನು, ಬರಿಯ ಹೆಸರು. ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ, ಬ್ರಹ್ಮವೊಂನೇ ಸತ್ಯವ್ರ ಎಂದೂ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಜಗತ್ತಾರಣನು 
ಬ್ರಹ್ಮವೆಂಬ ವಾದ ಕೈ ನಿಶೋಧನೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಏತೆಂದೆರೆ ನಾಮರೊಪಾತ್ಮಕೆವಾದ 
ಜಗತ್ತು ಅನಿದ್ಯೂಕೆಲ್ಪಿತವಾಗಿದ್ದು ಕೊಂಡು ಬ್ರಹ್ಮರೂಪನೆುದಾಗಲಿ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನ 
ವೆಂದಾಗಲಿ ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಬರುವಹಾಗಿಲ್ಲ. ಭೇದವ್ಯವಹಾರನೆಲ್ಲ ಈ ಅವಿದ್ಯಾಕೃತ 
ನಾಮರೂಪಗಳಿಂದ ಆಗಿರುತ್ತವೆ. ಕಾರಣನಿನ್ಪಶೇ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯವು ಕಂಡು 
ಬರುನದರಿಂದಲ್ಕೂ ಉತ್ಪತ್ತಿಗಿಂತ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಕಾರಣರೂಪದಿಂದರೇ ಕಾರ್ಯವು 
ಇದ್ದಿತೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುವದರಿಂದಲೂ ಅ ಕತ್ತಾಗಿತ್ತೆಂದು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಗಳು 
ಅವ್ಯಾ ಕೃತರೂಪವಾಗಿತ್ತೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಹಾಗೆ ಹೇಳುವದರಿಂದಲೂ ಅಸತ್ಕಾರ್ಯ 
ವಾದವು ಯುಕ್ತಿ ನಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವದೆರಿಂದಲೂ ಜಗತ್ತು ಸೃಸ್ಟಿಗಿಂತ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಸತ್ತೇ 
ಆಗಿತ್ತೆಂದು ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತಿರುವದರಿಂದಲೂ ಬಟ್ಟೆ ಯಂತೆಯೂ ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳಂತೆಯೂ 
ಜಗತ್ತು ತನ್ನ ಕಾರಣವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯುಗಿರುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಯುಕ್ತವಾದದ್ದ 
ರಿಂದ ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಅನನ್ಯನೇ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಯಾವ 


ಬ್‌ 
ತರ್ಕವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ. 


೭. ಇತರವ್ಯಪದೇಶಾಧಿಕರಣ 


ಪೂರ್ಮ್ವೆಪೆಕ್ತ್ಷ: ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣವಾದವು ತರ್ಕನಿರುದ್ದ. ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುಶಿಯಲ್ಲಿ 
ಶಾರೀರನೇ ಬ್ರಹ್ಮವನೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಶಾರೀರರೂಪದಿಂದ ಜಗತ್ತಿ 
ನಲ್ಲಿ ಪ್ರನೇಶಿಸಿರುತ್ತಾನೆಂದೆ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಜೀವನೇ ತನಗೆ ಅಹಿತವಾದ 
ಬಂಧವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿಕೊಂಡಿದಾನೆಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಜೀವನೇ ಸ್ರಸಷ್ಟೃವಾದರೆ ತನಗೆ ಅಹಿತ 
ವಾದ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ತಾನೇ ಸೃಜಿಸಿರುವೆನೆಂದು ಸ್ಮರಿಸಬೇಕ್ಕು ಅದನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೆ ಶಕ್ತನಾಗಿರಬೇಕು. ಆದರೆ ಹಾಗಿಲ್ಲ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ p ಜಗತ್ಕಾರಣವು ಜೀವನೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾಂತನಲ್ಲ ಕ ಜೀವನಿಗಿಂತ 
ನಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುವೆ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಜಗತ್ವಾರೆಣವು. ಬ್ರಹ್ಮವು ಸರ್ವಜ್ಞವೂ ಸರ್ವಶಕ್ತಿ 
'ಯುತವೊ ನಿತ್ಯಶುದ್ಧಬುದ್ಧಮುಕ್ತಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳದ್ದೊ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ಯಾನ 
ಹಿತಾಕರಣಾದಿದೋಷಗಳೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಜೀವರು ಬ್ರಹ್ಮಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವನ್ನೇ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಕೇಳಿದೆಯಾದರೂ ಘಬಾಕಾಶವು ಉಪಾಧಿವಶದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುವಂತೆ ಜೀವನು 


ಲೆ೧ಿ೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ ಅಧಿ. ೨ ಪಾ.೧ 


ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತೆ ಭಿನ್ನನೂ ಆಗಿರುತ್ತಾರೆ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಅಭೇದವು ಗೊತ್ತಾದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಸೃಷ್ಟೃನೇ ಆಗಿರುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದ ರಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಲಿ ಅಹಿತಾಕರಹಾದಿದೋಷಗಳಾಗಲಿ 
ಅಗ ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುನವೇ ಇಲ್ಲ. ಬ ಸ್ರಿಹ್ಮವು ಒಂದೇ ಆದರೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಜೀವಪ್ರಾಜ್ಞರೆಂಬ 
ಭೇದವೂ ಕಾರ್ಯವೈಚಿತ್ರ ವೂ ಇರಬಹುದಾಗಿದೆ. ಒಂದೇ ಕಲ್ಲಿನಲ್ಲಿ ವಜ್ರ 
ವೈಡೂರ್ಯಾದಿಗಳು. EE ಸಾಧಾರಣವಾದ ಕಲ್ಲುಗಳು- ಎಂದು 
ಭೇದವಿರುನಂತೆಯೂ ಒಂದೇ ಪೃಧಿನಿಯಲ್ಲಿ ಹಾಕಿದ ಬೀಜಗಳಿಂದ ಬಗೆಬಗೆಯ ಎಲೈ, 
ಹೂ, ಹಣ್ಣು, ವಾಸನೆ, ಸನಿ: ಮುಂತಾದ ಭೇದವುಳ್ಳ ಗಿಡಮರಗಳು ಉಂಟಾಗು 
ವಂತೆಯೂ ಈ ಭೇದವು ಇರಬಹುದೆಂದು ಊಹಿಸಬೇಕು. ಆದ್ದ ರಿಂದಶು ತ್ರತಿಬೋಧಿತ 
ವಾದ ಬ್ರಹ ಒಕಾರಣನಾದದಲ್ಲಿ ತರ್ಕನಿಮಿತ್ತವಾದೆ ದೋಷಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶಗಿಲ್ಲ. 


೮. ಉಪಸಂಹಾರದರ್ಶನಾಧಿಕರಣ 


ಪೂರ್ವಪಕ್ರ: ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣವಾದವು ತರ್ಕವಿರುದ್ಧ. ಏಕೆಂದರೆ ಕುಂಬಾರನೇ 
ಮುಂತಾದವರು ಸಾಮಗ್ರಿ ಗಳನ್ನಿ ಟ್ಟು ಕೊಂಡೇ ಗಡಿಗೆಯೇ" ಮುಂತಾದ ಕಾಯ ೯ಗಳನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಾ ಆ. ಸತ ಯಾವ ಸಹಾಯವೂ ಇಬ್ಬದೆ ಬ್ರಹ್ಮ ವೊಂದೇ 
ಜಗತ್ತನ್ನು. ಸೃಜಿಸ ಸೂಕ ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ: ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಸಾಮಗ್ರಿ ಯಿದ್ದರೇ ಕಾರ್ಯನ್ರಂರ್ಟಗುನದೆಂಬ ನಿಯನು 
ವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದ ರೆ ಹಾಲ್ಕು A ಮಾಂತಾದದ್ದು ಮತ್ತೇನನ ನ್ನೂ ಬಯಸದೆ ಮೊಸರು, 
ಹಿಮ. ಆಗುವದು ಕಂಡಿದೆ. ಹಾಲಿಗೆ ಜಿನ ಸ ಬೇಕಾಗಿಯವದು ನಿಜನಾದರೂ ಹೆಪ್ಪು 


4 
ಅದನ್ನು ಮೊಸರಾಗುನಂತೆ ತ್ತ್ವ ರೆಗೊಳಿಸೀತೇ ಹ ಮೊಸರಾಗುವ ei ತೆಯನ್ನೆ e 
ನೂ ಅದಕ್ಕೆ ಕೊಡುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಿಸೂರ್ಣಶ ಯಾಗಿರುವ ಹ್ಮವು ಸ್ವತಃ 


ಮತ್ತೆ (ನನ್ನೂ ಬಯಸದೆ ಜಗತ್ತಾ ಗುವದು ತರ್ಕ ವಿರುದ್ಧ ವಲ್ಲ. ಭಿ ಸಕದ 
ಚೇತನರು ಸಾಮಗ್ರಿ ಯನ್ನು ಬಯಸದೆ ತಾವೇ ಕಾರ್ಯನನ್ನು ೦ಬುಮಾಡುವದು ಕಂಡಿರು 
ತ್ತದೆ. ಆದ 5 ೦ಂದ ಜ್‌ ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಸಾಮಗ್ರಿ ಬೇಕಾದರೆ "ಮತ್ತೊಂದಕ್ಕೂ ಬೇಕೆಂದು 
ತರ್ಕಿಸುವದು ಯುಕ್ತ ವಲ್ಲ. 


gd ್ಲ್‌ 
೯. - ಸೃಶ್ನಸ್ರಸಕ್ತ್ಯಧಿಕರಣ 
ಪೂರ್ವಪತ್ತ: ಹ್ಮವು ಜಗತ್ತಾರಣನೆಂದರೆ ಬ ನ್ರಿಹ್ಮನೆಲ್ಲವೂ ಜಗತ್ತೂ ಗುವದೆನ್ನ 
ಟೀಕಾಗುತ್ತದೆ ; ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಆದು ಮ ಅದರ ಒಂದು ಭಾಗವು ಮಾತ್ರ 


ಜಗತ್ತಾಗಿ ಇನ್ನೊ ೦ದು ಭಾಗವ ಹಾಗೇ ಉಳಿದುಕೊಳ್ಳು ನದೆಂದೂ ಒಪ್ಪ ಬೇಕಾಗುತ್ತ ಸ. 
ಅದ್ದರಿಂದ ಈ ವಜ ತರ್ಕನಿರುದ ವು. 


\ 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ತಾಗುವದೆಂದೂ ವಿಕಾರವಾಗದೆಯೂ ಇರುವದೆಂದೂ 
ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುವದರಿಂದ ಶಬ್ದಪ್ರ ಮಾಣಕವಾದ ಬ ನ್ರಿಹ್ಮ ವನ ನ್ನು ಹಾಗೆಂದೇ ಒಸ ಸಬೇಕು. 
ವಸ್ತು ನಿನಲ್ಲಿ ವಿಕಲ್ಪ ನಿರಲಾರದಾದ್ವ ನಿಂದಲೂ ಕಾಟಾ ಓಟು ವಿಕಾರವಾಗದೆಯೂ 
ಇರುವದು. ಇನು ಒಂದಕ್ಕೊ ದು ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಈ ಪಕ್ಷವು ಅಯುಕ್ತವು 
ಎನ್ನ ಕೊ ತದು. ನಿಕೆಂದರೆ ಅನಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿ ತವಾದ ನಾಮರೂಪವೆಂಬ ರೂಪಭೇದ 


ಅ,೨ಫ್ಮಾ ೧] ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರ ೮೧೭ 


ದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗದ್ರೂಪವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆ ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ ; ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾಡ 
ತನ್ನ ರೂಪದಿಂದ ಸರ್ವವ್ಯೃವಹಾರಾತೀತವಾಗಿ ತಾನು ಇದ್ದಂತೆಯೇ ಇರುತ್ತದೆ ಎನ್ನು 
ತ್ತೇವೆ. ಪರಿಣಾಮಶ್ರುತಿಯು ಆತ್ಮ್ಯೈಕತ್ವಜ್ಞ್ಞ್ವಾನವನ್ನುಂಟುಮಾಡಿಕೊಡುವದಕ್ಕಾಗಿ ಬಂದಿರು 
ವದರಿಂದಲೂ ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ದೋಷನಿಲ್ಲ. ಸ್ವಪ್ಪದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನೇ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅನೇಕಾಕಾರ 
ವಾದ ಸೃಷ್ಟಿಯಾದರೂ ಆತ್ಮನು ಇದ್ದಂತೆಯೇ ಇರುತ್ತಾನೆಂಬುದು ಕಂಡಿರುತ್ತದೆಯಾದ್ದ 
ರಿಂದಲೂ ಇದು ತರ್ಕವಿಶುದ್ಧವಲ್ಲ. ಪ್ರಧಾನವಾದವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈ 
ಕೃತ್ಸ್ನಪ್ರಸಕ್ತಿ ಅಥವಾ ನಿರವಯವ ತ್ವಾಂಗೀಕಾರನಿರೋಧ- ಎಂಬ ದೋಷಗಳಿರುತ್ತವೆ. 
ಈ ಎಲ್ಲಾ ಕಾರಣದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ಕ್ಯಾರಣವೆಂಬ ವಾದವು ತರ್ಕವಿರುದ್ದವಲ್ಲ. 


೧೦. ಸರ್ನೋಸೇತಾಧಿಕರಣ 


ಪೂರ್ವಪಸ್ತ: ಒಂದೇ ಬ್ರಹ್ಮವು ವಿಚಿತ್ರವಾದ ವಿಕಾರಪ್ರಪಂಚವಾಗುವಡೆಂಬುದು 
ತರ್ಕವಿರುದ್ಧ; ಹಾಗೆ ಆಗುನದೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣನೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಯಾವ ಕರಣವೂ 
ಇಲ್ಲದೆ ಅದು ಸೃಜಿಸಲೂ ಆರೆದು. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿಗಳು ಇರುತ್ತವೆ. ಹಾಗೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದೆ. ಶ್ರುತಿಪ್ರಮಾಣಕವಾದ ಬ್ರಹ್ಮದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅದು ಮತ್ತೊಂದು ದೃಷ್ಟಕಾರಣ 
ದಂತೆ ಇರಬೇಕೆಂದು ತರ್ಕದಿಂದ ಕಲ್ಪಿಸುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಯಾವ ಕರಣವೂ 
ಇಲ್ಲದೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮವು ಎಲ್ಲಾ ಕರಣಗಳ ಶಕ್ತಿಯಿಂದಲೂ ಕೂಡಿರುವದೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಯಾನ ತರ್ಕವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ. 


೧೧. ಪ್ರಯೋಜನವನತ್ತ್ವಾಧಿಕರಣ 


ಪೂರ್ವಪಕ್ತ್ಷ: ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣವಾದವು ತರ್ಕನಿರುದ್ದ. ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ 
ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲ; ಯಾವದಾದರೊಂದು 
ಪ್ರಯೋಜನ ವ ನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ ನಿತೃತೃಪ್ತ ನೆಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಬಯೆಸದೆ ಬಹಳ ಆಯಾಸದ ಸೃಷ್ಟಿ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಹುಚ್ಚನಂತೆ 


ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತಾನೆಂದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನು ಸರ್ವಜ್ಞ ನೆಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಸಿದ್ದಾಂತ: ರಾಜಾಮಾತ್ಯಾದಿಗಳು ಲೀಲಾರೂಪೆವಾದೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಂ 
ವಂತೆಯೂ ಉಸಿರುಬಿಡುವದೇ ಮುಂತಾದ ಕರ್ಮಗಳು ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಬಯಸದೆ 
ಸ್ವಾಭಾನಿಕೆವಾಗಿ ನಡೆಯುವಂತೆಯೂ ಪರಮೇಶ್ವರನು ಸೃಷ್ಟಿಯೆಲ್ಲಿ ತೊಡಗಬಹುದು. 
ನಮ್ಮಂಥವರಿಗೆ ಬಹಳ ಆಯಾಸಕರವಾಗಿದ್ದರೂ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಇದು ಲೀಲಾಮಾತ್ರ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆಸ್ತಕಾಮೆನಾದ್ದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಪ್ರಯೋಜನದ ಅಸೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲ; 
ಸರ್ವಜ್ಞನೆಂದು ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುವದರಿಂದ ಅಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾಗಲಿ ಉನ್ಮತ್ತಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾಗಲಿ 
ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಸೃಷ್ಟಿಯು ಪರಮಾರ್ಥವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅದು ಪ್ರಯೋಜನಾದಿಗಳನ್ನು 
ಬಯಸುವದೂ ಇಲ್ಲ. ಅದ್ದರಿಂದ ಯಾವ ತರ್ಕನಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲಿಲ್ಲ. 


ರ್‌ು 


೮೧೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಮ (ಅ. ೨ ಪಾಗಿ 
೧೨. ವೈಷನೃುನೈಘನ್ಸೃಣ್ಯಾಧಿಕರಣ 


ಪೂರ್ವಪಕ್ತ: ಈಶ್ವರನು ಜಗತ್ಕಾರಣನೆಂಬ ವಾದವು ತರ್ಕವಿರುದ್ಧ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಜೀವರಿಗೆ ಸುಖದುಃ ಖತಾರತಮೈವನ್ನು ಸೃಜಿಸಿರುವದರಿಂದ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ವೈಷನ್ಯು 
ಪುಂಟಿಂದಾಗುತ್ತದೆ. ದುಃಖವನ್ನು ಜೀವರಿಗೆ ಕೊಡುವದರಿಂದಲೂ ಪ್ರಲಯದಲ್ಲಿ 
ಗಃ: ಸಂಹರಿಸುವದರಿಂದಲೂ ನೈರ್ಫ್ಥಣ್ಯವುಂಟಿಂದಾಗುತ್ತದೆ. 


ತ: ಈಶ್ತ ರನಿಗೆ ವೈಸಮ್ಮನೈರ್ಫೃಣ್ಯಗಳಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ. ಜೀವರ 
ಕರ್ಮಗಳ ಅಸೇಕ್ಷಿಸಿ "ಅನಕ್ಕೆ ತಳ್ಳ ಂತೆ ಫಲವು ಕೂಡುತ್ತಾನೆ. ಕರ್ಮಾನು 
aR ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾ ನೆಂಬುದಕ್ಕೆ! "ಕ್ರ ತಿಪ್ರ ಮಾಣನಿನೆ, ಸೃಷ್ಟಿಗೆ 
ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವಿಲ್ಲವಲ್ಲ 1. ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಾರದ; ಏಕೆಂದರೆ ಸಂಸಾರವು 
ಅನಾದಿ ಯೆಂಬುದು ಶ್ರುತಿಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಹಿಂದಿನ ಕಲ್ಪದ 
ಕರ್ಮವು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಯಾವ 
ವೈಸಮೃನೈ ರ್ಫಣ್ಯಗಳೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಹೀಗೂ ಕರ್ನುನಿಶೋಧವಿಲ್ಲ. 


೧೩. ಸರ್ವಧರ್ನೋಪಪತ್ತ್ಯಧಿಕರಣ 


ಪೊರ್ವಪಕ್ಷ: ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಕಾರೆಣದ ಧರ್ಮಗಳಿರಲಾರವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು 
ಜಗತ್ವಾರಣವೆಂಬುದು ತರ್ಕನಿರುದ್ದ. 


ಸಿದ್ಧಾ ಂತ: ಬ್ರಹ್ಮವು "ಸರ್ವಜ್ಞ, ಸರ್ವಶಕ್ತಿ ಗಳುಳ್ಳದ್ದು, ' ಮಹಾಮಾಯಿ 
ಯುಳ್ಳದ್ದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಕಾರಣಧರ್ಮಗಳೂ ಇರಬಹುದಾಗಿದೆ. 
ಆದ್ದ ನಂಜ ಈ ಸಿದಾ ೦ತದಲ್ಲಿ ಯಾನೆ ನಿಠೋಧವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ, 


ಪರಿತಿಷ್ಟ 





ಬಾದರಾಯಣಕೃತವೇದಾನ್ತಸೂತ್ರಪಾಠಃ 
ಅಥ ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯೇ ಪ್ರಥಮಃ ಪಾದಃ 


೧. ಅಥಾತೋ ಬ್ರಹ್ಮೆಜಿಜ್ಞಾಸಾ ೨. ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಯ ಯತಃ 
೩. ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವಾತ್‌ ೪. ತತ್ತು ಸಮನ್ವಯಾತ್‌ ೫. ಈಸಕ್ಷತೇ 
ರ್ನಾಶಬ್ದಮ್‌ ೬. ಗೌಣಶ್ಚೇನ್ನಾತ್ಮಶಬ್ದಾತ್‌ ೭. ತನ್ನಿಷ್ಮಸ್ಯ ಮೋಕ್ಷೋಪ 
ದೇಶಾತ್‌ ಆ. ಹೇಯತ್ತಾವಚನಾಚ್ಛ ೯, ಸ್ಪಾಪ್ಯಯಾತ್‌ ೧೦. ಗತಿ 
ಸಾಮಾನ್ಯಾತ್‌ ೧೧. ಶ್ರುತತ್ವಾಚ್ಚ ೧೨. ಆನನ್ನಮುಯೋಭ್ಯಾಸಾತ್‌ 
೧೩. ವಿಕಾರಶಬ್ದಾನ್ನೇತಿ ಚೇನ್ನ ಪ್ರಾಚುರ್ಯಾತ್‌ ೧೪. ತದ್ಗೇತುವ್ಯುಪ 
ದೇಶಾಚ್ಛ ೧೫. ಮಾನ್ರವರ್ಣಿಕಮೇವ ಚ ಗೀಯತೇ ೧೬. ನೇತರೋತ 
ನುಪಪತ್ತೇಃ ೧೭. ಭೇದವ್ಯಪದೇಶಾಚ್ಚ್ರ ೧೮. ಕಾಮಾಚ್ಚ ನಾನು 
ಮಾನಾಸೇಕ್ತಾ ೧೯. ಅಸ್ಮಿನ್ನಸ್ಯ ಚ ತದ್ಯೋಗಂ ಶಾಸ್ತಿ ೨೦. ಅನ್ತ 
ದೃರ್ಮೋಪದೇಶಾತ್‌ ೨೧. ಭೇದವ್ಯಪದೇಶಾಚ್ಚಾನ್ಯಃ ೨೨. ಆಕಾಶ 
ಸ್ತಲ್ಲಿಜ್ಞಾತ್‌ ೨೩. ಅತ ಏವ ಪ್ರಾಣಃ ೨೪. ಜ್ಯೋತಿಶ್ಚರಣಾಭಿ 
ಧಾನಾತ್‌ ೨೫. ಛನ್ಹೋಂಭಿಧಾನಾನ್ನೇತಿ ಚೇನ್ನ ತಥಾ ಚೇತೋರ್ಪಣ 
ನಿಗದಾತ್ಮಧಾ ಹಿ ದರ್ಶನಮ್‌ ೨೬, ಭೂತಾದಿವ್ಯಪದೇಶೋಪಪತ್ತೇ 
ಶ್ಲೈವಮ್‌ ೨೭. ಉಪದಜೇಶಭೇದಾನ್ಹೇತಿ ಜೇನ್ನೋಭಯಸ್ಮಿನ್ನ ಪೃವಿ 
ರೋಧಾತ್‌ ೨೮. ಪ್ರಾಣಸ್ತಥಾನುಗಮಾತ್‌ ೨೯. ನ ವಕ್ತುರಾತ್ಮೋಪ 
ದೇಶಾದಿತಿ ಚೇದಧ್ಯಾತ್ಮಸಂಬನ್ನಭೂಮಾಹೈಸ್ಮಿನ್‌ ೩೦. ಶಾಸ್ತ್ರದೃಷ್ಟ್ವಾ ತೂಪ 
ದೇಶೋ ನಾಮದೇವವತ್ತ್‌ ೩೧. ಜೀವಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಲಿಜ್ಲಾನ್ಸೇತಿ ಜೇ 
ನ್ನೋಪಾಸಾತ್ರೈವಿಧ್ಯಾದಾಶ್ರಿತತ್ವಾದಿಹ ತಜ್ಯೋಗಾತ್‌ 


ಇತಿ ನೇಡಾನ್ರಸೂತ್ರಪಾಠೇ ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯೇ ಪ್ರಥಮಃ ಪಾದಃ 
ಅಥ ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯೇ ದ್ವಿತೀಯಃ ಪಾದಃ 


೧. ಸರ್ವತ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧೋಪದೇಶಾತ್‌. ೨. ವಿವಕ್ಷಿತಗುಣೋಪ 
ಪತ್ತೇಶ್ವ ೩. ಅನುಪಸತ್ತೇಶ್ಪ ನ ಶಾರೀರಃ ೪. ಕರ್ಮಕತನೃವ್ಯಪ 
ದೇಶಾಚ್ಚ ೫. ಶಬ್ದವಿಶೇಷಾತ್‌ ೬. ಸ್ಮೃತೇಶ್ಚ ೭. ಅರ್ಭಕೌಕಸ್ತ್ತ್ವಾ 
ತ್ರದ್ವ್ಯಪದೇಶಾಚ್ಚ ನೇತಿ ಚೇನ್ನ ನಿಚಾಯ್ಯತ್ವಾದೇವಂ ವ್ಯೋಮವಚ್ಚ ೮. ಸೆಂ 
ಭೋಗಪ್ರಾಪ್ತಿರಿತಿ ಚೇನ್ನ ವೈಶೇಷ್ಯಾತ್‌ ೯. ಅತ್ತಾ ಚರಾಚರಗ್ರಹಣಾತ್‌ 


೮೨೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾ ಸ್ಯ 


೧೦. ಪ್ರಕರಣಾಚ್ಚ ೧೧. ಗುಹಾಂ ಪ್ರವಿಷ್ಟಾವಾತ್ಮಾನೌ ಹಿ ತದ್ದರ್ಶ 
ನಾತ್‌ ೧೨. ವಿಶೇಷಣಾಚ್ಛ ೧೩. ಅನ್ನರ ಉಸಸತ್ತೇಃ ೧೪. ಸ್ಥಾನಾದಿ 
ವೃಪದೇಶಾಚ, ೧೫. ಸುಖವಿಶಿಷ್ಟಾಭಿಧಾನಾದೇವ ಚ ೧೬. ಶ್ರುತೋಸ 
ನಿಷತೃಗತ್ಯಭಿಧಾನಾಚ್ಛ ೧೭. ಅನವಸ್ಥಿತೇರಸಂಭವಾಚ್ಚ ನೇತರಃ 
೧೮. ಅನ್ನರ್ಯಾಮ್ಯಧಿದೈವಾದಿಷು ತದ್ಭರ್ಮವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ ೧೯. ನ 
ಚ ಸ್ಮಾರ್ತಮತದ್ದರ್ಮಾಭಿಲಾಪಾತ್‌ ೨೦. ಶಾರೀರಶ್ಟೋಭಯೇಿ ಹಿ 
ಭೇದೇನೈನಮಧೀಯತೇ ೨೧. ಅದೃಶ್ಯತ್ವಾದಿಗುಣಕೋ ಧರ್ಮೋಕ್ತೇಃ 
೨.೨, ವಿಶೇಷಣಭೇದವ್ಯಪದೇಶಾಭ್ಯಾಂ ಚ ನೇತರೌ ೨೩. ರೂಪೋಪನ್ಯಾಸಾ 
ಚ್ಚ ೨೪. ವೈಶ್ವಾನರಃ ಸಾಧಾರಣಶಬ್ದವಿಶೇಷಾತ್‌ ೨೫. ಸ್ಮರ್ಯ 
ಮಾಣಮನುಮಾನಂ ಸ್ಯಾದಿತಿ ೨೬, ಶಬ್ದಾದಿಭ್ಯೋಕನ್ವಃಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ನಾನ್ನೇತಿ 
ಚೀನ್ನ ತಥಾ ದೃಷ್ಟು ನದೇಶಾದಸಂಭವಾತ್‌ ಪುರುಷಮಸಿ* ಚೈನಮಧೀಯತೇ 
೨೭. ಅತ ಏವ ನ ದೇವತಾ ಭೂತಂ ಚ ೨೮. ಸಾಕ್ಷಾದಪ್ಯವಿರೋಧಂ 
ಚೈಮಿನಿಃ ೨೯. ಅಭಿವ್ಯಕ್ಕೇರಿತ್ಯಾಶ್ಮರಥ್ಯಃ ೩೦. ಅನುಸ್ಮೃತೇರ್ಬಾದರಿಃ 
೩೧. ಸಂಪತ್ತೇರಿತಿ ಜೈಮಿನಿಸ್ತಥಾ ಹಿ ದರ್ಶಯತಿ ೩೨. ಆಮನನಿ, ಚೈನ 
ಮಸ್ಮಿಸ್‌ ॥ 


ಇತಿ ನೇದಾನ್ತ ಸೂತ್ರಪಾಕೇ ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯಸ್ಯ ದ್ವಿತೀಯಃ ಪಾದಃ 
ಅಥ ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯೇ ತೃತೀಯಃ ಪಾದಃ 


೧. ದ್ಯುಭ್ಭಾದ್ಯಾಯತನಂ ಸ್ವಶಬ್ದಾತ್‌ ೨. ಮುಕ್ತೋಪಸೃಪ್ಯ 
ವ್ಯಪದೇಶಾಶ್‌ ೩. ನಾನುಮಾನಮತಚ್ಛಬ್ದಾತ್‌ ೪. ಪ್ರಾಣಭೃಚ್ಚ ೫. ಭೇದ 
ವ್ಯಸದೇಶಾತ್‌ ೬. ಪ್ರಕರಣಾತ” ೭. ಸ್ಥಿತ್ಯದನಾಭ್ಯಾಂಚ ೮. ಭೂಮಾ 
ಸಂಪ್ರಸಾದಧ್ಯುಪದೇಶಾತ್‌ ೯. ಧರ್ಮೊಪಸಪತ್ತೇಶ್ಚ ೧೦. ಅಕ್ಷರ 
ಮಮ್ಸರಾಸ್ತಧೃತೇಃ ೧೧. ಸಾ ಚ ಪ್ರಶಾಸನಾತ್‌ ೧೨. ಅನ್ಯಭಾವ 
ವ್ಯಾವೃತ್ತೇಶ್ಚ ೧೩. ಈಕ್ಷತಿಕರ್ಮವನ್ಯಸೆದೇಶಾತ್‌ ಸ ೧೪. ದಹರ 
ಉತ್ತರೇಭ್ಯಃ ೧೫. ಗತಿಶಬ್ದಾಭ್ಯಾಂ ತಥಾ ಹಿ ದೃಷ್ಟಂ ಲಿಜ್ಲಂ ಚ 
೧೬. ಧೃತೇಶ್ಚ ಮಹಿಮ್ನೋಸಸ್ಕಾಸ್ಮಿನ್ನು ಪಲಬ್ಬೇಃ ೧೭. ಪ್ರಸಿದ್ಧೇಶ್ವ ೧೮. ಇತರ 
ಸರಾಮರ್ಶಾತ್‌ ಸ ಇತಿ ಚೇನ್ನಾಸಂಭವಾತ್‌ ೧೯. ಉತ್ತರಾಚ್ಛೇದಾನಿರ್ಭೂತ 
ಸ್ವರೂನಸ್ತು ೨೦. ಅನ್ಯಾರ್ಥಶ್ಚ ಪರಾಮರ್ಶಃ ೨೧. ಅಲ್ಬಶ್ರುತೇರಿತಿ ಜೀತ್‌ 
ತದುಕ್ತಮ್‌ ೨೨. ಅನುಕೃತೇಸ್ತಸ್ಯ ಚ ೨೩. ಅಪಿ ಚ ಸ್ಮರ್ಯತೇ 
೨೪. ಶಬ್ದಾದೇನ ಪ್ರಮಿತಃ ೨೫. ಹೃದ್ಯಪೇಕ್ಷಯಾ ತು ಮನುಷ್ಯಾಧಿಕಾರ 


೫ ಪುರುಫಿಧಮಪಿ ಪಾ॥ 


ಬಾದೆರಾಯಕೃತನೇದಾನ್ತಸೂತ್ರಪಾಠೆಃ ೮೨೧ 


ತ್ಪಾತ್‌ ೨೬. ತದುಪೆರ್ಯೆಪಿ ಬಾದರಾಯಣ 8 ಸಂಭವಾತ್‌ 
, ವಿ೭. ವಿರೋಧಃ ಕರ್ಮಣೀತಿ ಚೇನ್ನಾನೇಕಪ್ರತಿಸತ್ತೇದರ್ಶನಾತ್‌ ೨೮. ಶಬ್ದ 
ಇತಿ ಚೇನ್ನಾತಃ ಪ್ರಭವಾತ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಮಾನಾಭ್ಯಾವರ್‌ ೨೯. ಅತ ಏವ ಚ 
ನಿತ್ಯತ್ವ ಮು ೩೦. ಸಮಾನನಾಮರೂಶಪತ್ವಾಚ್ಚಾವೃತ್ತಾವಪ್ಯನಿರೋಧೋ 
ದರ್ಶನಾತ್‌ ಸ್ಮ್ರೃತೇಶ್ವ ೩೧. ಮಧ್ದಾದಿಷ್ಟಸಂಭವಾದನಧಿಕಾರಂ ಜೈಮಿನಿಃ 
೩೨. ಜ್ಯೋತಿಷಿ ಭಾವಾಚ್ಛ ೩೩. ಭಾವಂ ತು ಬಾದರಾಯಣೋಸ್ತಿ ಹಿ 
೩೪. ಶುಗಸ್ಯತದನಾದರಶ್ರವಣಾತ್‌ ತದಾದ್ರವಣಾತ್‌ ಸೂಚ್ಯತೇ ಹಿ 
೩೫. ಕ್ರತ್ರಿಯತ್ವಗತೇಶ್ಟೋತ್ತರತ್ರ ಚೈತ್ರರಥೇನ ಲಿಜ್ಞಾತ್‌ ೩೬. ಸಂಸ್ಥಾರ 
ಪರಾಮರ್ಶಾತ್ತದಭಾವಾಭಿಲಾಪಾಚ್ಛ ೩೭. ತದಭಾವನಿರ್ಧಾರಣೇ ಚ 
ಪ್ರವೃತ್ತೀಃ ೩೮. ಶ್ರವಣಾಧ್ಯಯನಾರ್ಥಪ್ರತಿಸೇಧಾತ್‌ ಸ್ಮೃತೇಶ್ವ 
೩೯. ಕಮ್ಬನಾಶ್‌ ೪೦. ಜ್ಯೋತಿರ್ದರ್ಶನಾತ್‌ ೪೧. ಆಕಾಶೋಂ 
ರ್ಥಾನ್ತರತ್ವಾದಿನ್ಯ ಪದೇಶಾತ್‌ ೪೨. ಸುಷುಪ್ರ್ವ್ಯತ್ಕಾನ್ರ್ಯೋ 
ರ್ಭೇದೇನ ೪೩. ಪತ್ಯಾದಿಶಬ್ಬೇಭ್ಯಃ 1 


ಇತಿ ನೇದಾನ್ತ ಸೂತ್ರಪಾಶಠೇ ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯಸ್ಯ ತೃತೀಯಃ ಪಾದಃ 
ಅಥ ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯೇ ಚತುರ್ಥಃ ಪಾದಃ 


೧. ಅನುಮಾನಿಕಮುಸ್ಕೇಕೇಷಾಮಿತಿ ಚೇನ್ನ ಶರೀರರೂಸಕೆ 
ವಿನೈಸ್ತಗೃಹೀತೇರ್ದರ್ಶ ಯತಿ ಕತ್ತೆ ೨. ಸೂಕ್ಷ್ಮಂ ತು ತದರ್ಹತ್ವಾತ್‌ 
೩. ತದಧೀನತ್ವಾದರ್ಥವತ್‌ ೯. ಜ್ಲೇಯತ್ವಾನಚನಾಚ್ಚ ೫. ವದತೀತಿ 
ಚೇನ್ನ ಪ್ರಾಜ್ಞೋ ಹಿ ಪ್ರಕರಣಾತ್‌ ೬. ತ್ರಯಾಣಾಮೇವ ಜೈವಮುಪ 
ನ್ಯಾಸಃ ಪ್ರಶ್ನಶ್ಚ ೭. ಮಹದ್ವಚ್ಚ ೮. ಚಮಸವದವಿಶೇಷಾತ್‌ 
೯. ಜ್ಯೋತಿರುಪಕ್ರಮಾ ತು ತಥಾ ಹ್ಯಧೀಯತ ಏಕೇ ೧೦. ಕಲ್ಪಿತೋಪ 
ದೇಶಾಚ್ಚ್ರ ಮಧ್ವಾದಿವದವಿರೋಧಃ ೧೧. ನ ಸಂಖ್ಯೋಪಸಂಗ್ರಹಾದಸಿ 
ನಾನಾಭಾವಾದತಿರೇಕಾಚ್ಚ ೧೨. ಪ್ರಾಣಾದಯೋ ವಾಕ್ಯಶೇಷಾತ್‌ 
೧೩. ಜ್ಯೋತಿಸ್ಟೇಕೇಷಾಮಸತ್ಯನ್ನೇ ೧೪. ಕಾರಣತ್ವೇನ ಚಾಕಾದಿಷು 
ಯಥಾವ್ಯಪದಿಷ್ಟೋಕ್ತೇಃ ೧೫. ಸಮಾಕರ್ಷಾತ್‌ ೧೬. ಜಗೆದ್ವಾಚಿ 
ತ್ವಾತ್‌ ೧೭. ಜೀವಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಲಿಜ್ಞಾನ್ನೇತಿ ಜೇತ್ರದ್ವಾಖ್ಯಾತಮ್‌ 
೧೮. ಅನ್ಯಾರ್ಥಂ ತು ಜೈಮಿನಿ! ಪ್ರಶ್ನವ್ಯಾಖ್ಯಾನಾಭ್ಯಾಮಸಿ ಚೈ ವಮೇಕೇ 
೧೯. ವಾಕ್ಕಾನ್ವಯಾತ್‌ ೨೦. ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಸಿದ್ದೇರ್ಲಿಜ್ಲ ಮಾಶ್ಮರಥ್ಯಃ 
೨೧. ಉತ್ಕ )ಮಿಷ್ಯತ ಏವಂ ಭಾವಾದಿತ್ಯೌಡುಲೋಮಿಃ ೨೨. ಅವಸ್ಥಿತೇರೀತಿ 


ಕಾಶಕೃತ್ಸ್ನಃ ೨೩. ಪ್ರೆಕೃತಿಶ್ಚ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾದೃಷ್ಟಾನ್ತಾನುಪರೋಧಾತ್‌ 


೮೨೨ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ 


೨೪. ಅಭಿದ್ಯೋಪದೇಶಾ ಚ್ಚ್‌ ೨೫. ಸಾಕ್ಷಾಚ್ಚೋಭಯಾಮ್ನಾನಾತ್‌ 
೨೬, ಆತ್ಮಕೃತೇಃ ಪರಿಣಾಮಾಶ್‌* ೨೭. ಯೋನಿಶ್ಚ ಹಿ ಗೀಯತೇ. 
೨೮. ಓತೇನ ಸರ್ವೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾಃ | 


ಇತಿ ವೇದಾನ್ರಸೂತ್ರಪಾಕೇ ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯಸ್ಯ ಚತುರ್ಥಃ ಪಾದಃ 


ಇತಿ ಪ್ರಥನೋಧ್ಯಾ ಯಃ 
ಅಥ ದ್ವಿತೀಯಾಧ್ಯಾಯೇ ಪ್ರಥಮಃ ಪಾದಃ 


೧. ಸ್ಕೃತ್ಯನವಕಾಶದೋಷಸಪ್ರಸಜ್ನ ಇತಿ' ಚೇನ್ನಾನ್ಯಸ್ಥೃತ್ಯ 
ನವಕಾಶದೋಷಸ್ರಸಜ್ಲಾತ್‌ ೨. ಇತರೇಷಾಂ ಚಾನುಪಲಬ್ಲೇಃ 
೩. ಏತೇನ ಯೋಗಃ ಪ್ರತ್ಯುಕ್ತಃ ೪. ನ ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವಾದಸ್ಯ ತಥಾ 
ತ್ವಂ ಚ ಶಬ್ದಾತ್‌ ೫. ಅಭಿಮಾನಿವ್ಯಪದೇಶಸ್ತು ವಿಶೇಷಾನುಗತಿಭ್ಯಾಮ್‌ 
ಹ್ಮ ದೃಶ್ಯತೇ ತು ೭. ಅಸದಿತಿ ಜೇನ್ನ ಪ್ರತಿಸೇಧಮಾತ್ರತ್ವಾತ್‌ ೮. ಅನೀತೌ 
ತದ್ವತ್ರ್ರಸಜ್ಞಾದಸಮ ಇ್ರೌಸಮ್‌ ೯. ನತು ದೃಷ್ಟಾನ್ತ ಭಾವಾತ್‌ ೧೦. ಸ್ವಪಕ್ಷ 
ದೋಷಾಚ್ಚ ೧೧. ತರ್ಕಾಪ್ರತಿಷ್ಠಾನಾದಪ್ಯನ್ಯಧಾನುಮೇಯಮಿತಿ ಚೇದೇವ 
ಮಪ್ಯವಿಮೋಕ್ಷಪ್ರಸಜ್ಗಃ ೧೨. ಏತೇನ ಶಿಷ್ಟಾಪರಿಗ್ರಹಾ ಅಪಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾಃ 
೧೩. ಭೋಕ್ರ್ರಾಪತ್ತೇರನಿಭಾಗಶ್ಟೇತ್ಸಾ ಹಲ್ಲೋಕವತ್‌ ೧೪. ತದನನ್ಯತ್ವ 
ಮಾರಮೃಣಶಬ್ದಾದಿಭ್ಯಃ ೧೫. ಭಾವೇ ಚೋಸಲಬ್ಬೇಃ್ಥ ೧೬, ಸತ್ತ್ವಾ 
ಚ್ಚಾವರಸ್ಯ ೧೭. ಅಸದ್ವ್ಯಪದೇಶಾನ್ನೇತಿ ಜೇನ್ಸ ಧರ್ಮಾನ್ತರೇಣ ವಾಕ್ಯ 
ಶೇಷಾತ್‌ ೧೮. ಯುಕ್ತೇಃ ಶಬ್ದಾನ್ರರಾಚ್ಚ ೧೯. ಪಟವಚ್ಚ ೨೦. ಯಥಾ 
ಚ ಪ್ರಾಣಾದಿ ೨೧. ಇಶರವ್ಯಪದೇಶಾದ್ಧಿತಾಕರಣಾದಿದೋಷಪ್ರಸಕ್ತಿಃ 
೨೨. ಅಧಿಕಂ ತು ಭೇದನಿರ್ದೇಶಾತ್‌ ೨೩. ಅಶ್ಮಾದಿವಚ್ಚ ತದನುಪಸತ್ತಿಃ 
೨೪. ಉಪಸಂಹಾರದರ್ಶನಾನ್ನೇತಿ ಚೇನ್ನೆ.ಕ್ಷೀರವದ್ಧಿ ೨೫. ದೇವಾದಿ 
ವದನಿ ಲೋಕೇ ೨೬, ಕೃತ್ಣುಸ್ರುಸಕ್ರಿರ್ನಿರನಯವತ್ವಶಬ್ದಕೋಪೋ ವಾ 
೨೭. ಶ್ರುತೇಸ್ತು ಶಬ್ದಮೂಲತ್ವಾತ್‌ ೨೮. ಆತ್ಮನಿ ಚೈನಂ ವಿಚಿತ್ರಾಶ್ಚಹಿ 
೨೯. ಸ್ವಪಕ್ಷದೋಷಾಚ್ಛ ಒಂ. ಸರ್ನೋಸೇತಾ ಚೆ ತದ್ದರ್ಶನಾತ್‌ 
೩೧. ವಿಕರಣತ್ವಾನ್ಸೇತಿ ಚೇತ್‌ ತದುಕ್ತಮ್‌ ೩೨. ನ ಪ್ರಯೋಜನ 
ವತ್ತ್ಯಾತ್‌ ೩೩. ಲೋಕವತ್ತು ಲೀಲಾಕ್ಸೆ ವಲ್ಯಮ್‌ ೩೪. ವೈಷಮ್ಯು 


3 ಇಲ್ಲಿ "ಪರಿಣಾಮಾತ್‌? ಎಂಬುದಿಷ್ಟೇ ಬೇರೊಂದು ಸೂತ್ರನೆಂಬ ಮತವನ್ನು 
ಚಿಇರ್ಯರು ಸೂಚಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 


1 “ಭಾಬಾಚ್ಚೋಪಲಬೈಃ? ಪಾ! 


ಬಾದರಾಯಣಕೃತವೇದಾನ್ಷ ಸೂತ್ರಪಾಠಃ ಲಕ್ಕಿ 


ನೈರ್ಫೃಣ್ಯೇ ನ ಸಾಪೇಕ್ಷತ್ವಾತ್‌ ತಥಾ ಹಿ ದರ್ಶಯೆತಿ ೩೫. ನ ಕರ್ಮ 
ವಿಭಾಗಾದಿತಿ ಚೇನ್ಲಾನಾದಿತ್ತಾತ್‌ ೨೬. ಉಪಪದ್ಯತೇ ಚಾಪ್ಯುಪಲಭ್ಯತೇ ಚ 
೩೭. ಸರ್ವಧರ್ಮೋಪಪತ್ತೇಶ್ವ | 


ಇತಿ ನೇದಾನ್ತ ಸೂತ್ರಪಾಠೇ ದ್ವಿತೀಯಾಧ್ಯಾಯಸ್ಯ ಪ್ರಥಮಃ ಪಾದಃ 
ಅಥ ದ್ವಿತೀಯಾಧ್ಯಾಯೇ ದ್ವಿತೀಯಃ ಪಾದಃ 


೧. ರಚನಾನುಪಪತ್ತೇಶ್ಚ ನಾನುಮಾನಮ್‌ ೨. ಪ್ರವೃತ್ತೇಶ್ಚ 
೩. ಪಯೋಮ್ಬ್ಪುವಚ್ಚೇತ ತತ್ರಾಪಿ ೪. ವ್ಯತಿರೇಕಾನವಸ್ಥಿತೇಶ್ವಾನಪೇಕ್ಷ 
ಶ್ವಾತ್‌ .೫. ಅನ್ಯತ್ರಾಭಾವಾಚ್ಚ ನ ತೃಣಾದಿವತ್‌ ೬. ಅಭ್ಯುಪಗಮೇ$ 
ಪೃರ್ಥಾಭಾವಾತ್‌ ೭. ಪುರುಷಾಶ್ಮವದಿತಿ. ಚೇತ್‌ ತಧಾಪಿ ೮. ಅಜ್ಜಿ ತ್ತಾ 


ನುಪಪತ್ತೇಶ್ವ ೯. ಅನ್ಯಥಾನುಮಿತೌ ಚ ಜ್ಞಶಕ್ತನಿಯೋಗಾತ್‌ ೧೦. ನಿಪ್ರತಿ 
ಷೇಧಾಚ್ಛಾಸಮಣ್ಞುಸಮ್‌ ೧೧. ಮುಹದ್ದೀರ್ಥವದ್ವ್ವಾ ಹೃಸ್ವಪರಿಮಣ್ಣ 
ಲಾಭ್ಯಾಮ್‌ ೧೨. ಉಭಯಥಾಪಿ ಚ ನ ಕರ್ಮಾತಸ್ತದಭಾವಃ 
೧೩. ಸಮವಾಯಾಭ್ಯುಪಗಮಾಚ್ಛ ಸಾಮ್ಯಾದನವಸ್ಥಿ ತೇಃ ೧೪. ನಿತ್ಯಮೇವ 
ಚ ಭಾವಾತ್‌ ೧೫. ರೂಪಾದಿಮತ್ತ್ವಾಚ್ಚ ವಿಷರ್ಯಯೋ ದರ್ಶನಾತ್‌ 
೧೬. ಉಭಯಥಾ ಚ ದೋಷಾತ್‌ ೧೭. ಅಪರಿಗ್ರ ಹಾಚ್ಚಾತ್ಯನ್ತ ಮನಪೇಕ್ಷಾ 
೧೮. ಸಮುದಾಯ ಉಭಯ ಹೇತುಕೇಂಫಿ ತದಪ್ರಾಪ್ಲಿ: ೧೯. ಇತರೇ 
ತರಪ್ರತ್ಯಯತ್ವಾದಿತಿ ಚಜೇನ್ನೋತ್ಪತ್ತಿಮಾತ್ರನಿಮಿತ್ತತ್ವಾತ್‌ ೨೦. ಉತ್ತರೋ 
ತ್ಪಾದೇ ಚ ಪೂರ್ವನಿರೋಧಾತ್‌ ೨೧. ಅಸತಿ ಪ್ರತಿಜ್ಞೋಪರೋಥೋ ಯೌಗ 
ಪದ್ಯಮನ್ಯಥಾ ೨೨, ಪ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾಪ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾನಿರೋಧಾಪ್ರಾಪ್ತಿರನಿ 
ಚ್ಛೇದಾತ್‌ ೨೩. ಉಭಯಥಾ ಚ ದಜೋಷಾತ್‌ ೨೪. ಆಕಾಶೇ ಚಾವಿಶೇಷಾತ್‌ 
ವಿ೫, ಅನುಸ್ಮೃೃತೇಶ್ಚ ೨೬ ನಾಸತೋಂದೃಷ್ಟತ್ವಾತ್‌ ೨೭. ಉದಾಸೀನಾ 
ನಾಮಪಿ ಚೈವಂ ಸಿದ್ದಿ: ೨೮. ನಾಭಾವ ಉಪಲಬ್ಭೇಃ ರ್ತಿ. ವೈಧರ್ಮ್ಯ್ಯಾ 
ಚ್ಚನ ಸ್ವಪ್ನಾದಿವತ್‌ ೩೦. ನ ಭಾಮೋನುಪಲಬ್ಬೇಃ ೩೧. ಕ್ಷಣಿಕತ್ಹಾಚ್ಚ 
೩೨. ಸರ್ವಥಾನುಪಪತ್ತೇಶ್ಚ ೩೩. ನೈಳಸ್ಮಿನ್ನಸಂಭವಾತ್‌ ೩೪, ಏವಂ 
ಚಾತ್ಮಾಕಾರ್ತಮ್‌ ೩೫. ನ ಚ ಪರ್ಯಾಯಾದಪ್ಯವಿರೋಧೋ ವಿಕಾರಾ 
ದಿಭ್ಯಃ ೩೬. ಅನ್ತಾ $ವಸ್ಥಿತೇಶ್ಟೋಭಯನಿತೃತ್ವಾದವಿಶೇಷಃ ೩೭. ಪತ್ಯುರ 
ಸಾಮಣ್ಣುಸ್ಕ್ಯಾಶ್‌ ೩೮. ಸಂಬನ್ಸಾನುಪಪತ್ತೇಶ್ಚ ೩೯. ಅಧಿಷ್ಕಾನಾನುಸ 
ಪತ್ರೇಶ್ಚ ೪೦, ಕರಣವಚ್ಚೇನ್ನ ಭೋಗಾದಿಭ್ಯಃ ೪೧. ಅನಪ್ರವತ್ತೃಮಸರ್ವ 
ಜ್ಞತಾವಾ ೪೨. ಉತ್ಪತ್ತಸಂಭವಾತ್‌ ೪೩. ನ ಚ ಕರ್ತುಃ ಕರಣಮ್‌ 


ಲೆ೨೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ 


ಮಪಿ ಚೆ ಶ್ರುತಮ್‌ ೧೩. ಸಂಯಮನೇ ತ್ರಸುಭೂಯೇತರೇಷಾ 
ಮಾರೋಹಾನರೋಹೌ ತದ್ದತಿದರ್ಶನಾತ್‌ ೧೪. ಸ್ಮರನ್ತಿ ಚ ೧೫. ಅಪಿ 
ಚ ಸಪ್ತ ೧೬. ತತ್ರಾಪಿ ಚ ತದ್ವ್ಯಾಾಪಾರಾದನಿರೋಧಃ ೧೬೭. ವಿದ್ಯಾ 
ಕರ್ಮಣೋರಿತಿ ತು ಪ್ರಕೃತತ್ವಾತ್‌ ೧೫. ನ ತೃತೀಯೇ ತಥೋಪಲಚ್ಬೇಃ 
೧೯. ಸ್ಮರ್ಯತೇಸನಿ ಚ ಲೋಕೇ ೨೦. ದರ್ಶನಾಚ್ಚ ೨೧. ತೃತೀಯ 
ಶಬ್ದಾನರೋಧಃ ಸಂಶೋಕಜಸ್ಯ ೨೨. ಸಾಭಾವ್ಯಾಪಶ್ರಿರುಪಪಕ್ತೇಃ 
೨೩. ನಾತಿಚಿರೇಣ ವಿಶೇಷಾತ್‌ ೨೪. ಅನ್ಯಾಧಿಸ್ಠಿತೇಷು ಪೂರ್ವ 
ವದಭಿಲಾಪಾತ್‌ ೨೫. ಅಶುದ್ಧ ಮಿತಿ ಚೇನ್ನ ಶಬ್ದಾತ್‌ ೨೬, ರೇತಃ 
ಸಿಗ್ಯೋಗೋ*ಥ ೨೭. ಯೋನೇಃ ಶರೀರಮ್‌ ॥ 
ಇತಿ ನೇದಾನ್ತಸೂತ್ರಪಾಠೇ ಶೃತೀಯಾಧ್ಯಾಯಸ್ಯ ಪ್ರಥಮಃ ಪಾದಃ 


ಅಥ ತೃತೀಯಾಧ್ಯಾಯೇ ದ್ವೀತಿಯಃ ಪಾದಃ 


೧. ಸನ್ನೆ ೫° ಸೃಷ್ಟಿರಾಹ ಹಿ.೨. ನಿರ್ಮಾತರಂ ಚೈಕೇ ಪುತ್ರಾದಯಶ್ಚ 
೩. ಮಾಯಾಮಾತ್ರಂ ತು ಕಾರ್ತೈ5ನಾನಭಿವ್ಯಕ್ತಸ್ವರೂಪತ್ವಾತ್‌ ೪. ಸೂಚಕ 
ಶ್ಚ ಹಿ ಶ್ರುತೇರಾಚಕ್ಷತೇ ಚು ತದ್ವಿದಃ ೫. ಪರಾಭಿಧ್ಯಾನಾತ್ತು 
ತಿರೋಹಿತ೦ ತತೋ ಹ್ಯಸ್ಯ ಬನ್ನವಿಪರ್ಯಯ್‌ೌ ೬. ದೇಹಯೋಗಾದ್ವಾ 
ಸೋನಿ ೭. ತದಭಾವೋ ನಾಡೀಷು ತಚ್ಚುತೇರಾತ್ಮನಿ ಚ 
೮. ಅತಃ ಪ್ರಬೋಧೋಂಸ್ಮಾತ್‌ ೯. ಸಏನ ತು ಕನರ್ತಾನುಸ್ಮೃೃತಿ 
ಶಬ್ದವಿಧಿಭ್ಯಃ ೧೦. ಮುಗ್ಧೇಂರ್ಧಸಂಪತ್ತಿಃ ಪರಿಶೇಷಾತ್‌ ೧೧. ನ 
ಸ್ಥಾನತೋಪಿ ಪರಸ್ಕೋಭಯಲಿಜ್ಞಿಂ ಸರ್ವತ್ರ ಹಿ ೧೨. ನ ಭೇದಾದಿತಿ 
ಚೀನ್ನ ಪ್ರತ್ಯೇಕಮತದ್ವಚನಾತ್‌ ೧೩. ಅಪಿ ಚೈವನೇಕೇ ೧೪. ಅರೂಪ 
ನದೇನ ಹಿ ತತ್ರಧಾನತ್ತಾತ್‌ ೧೫. ಪ್ರಕಾಶವಚ್ಚಾವೈಯಥರ್ಥಾನ್ಯತಿ್‌ 
೧೬. ಆಹ ಚ ತನ್ಮಾತ್ರಮ್‌ ೧೭. ದರ್ಶಯತಿ ಚಾಥೋ ಅಪಿ ಸ್ಮರ್ಯತೇ 
೧೮. ಅತ ಏವ ಜೋಪಮಾ ಸೂರ್ಯಕಾದಿನತ್‌ ೧೯. ಅಮ್ಚವದಗ್ರಹಣಾ 
ಶ್ತು ನ ತಥಾತ್ವವರ್‌ ೨೦. ವೃದ್ಧಿ ಹ್ರಾಸಭಾಕ್ಸಮನ್ಮರ್ಭಾವಾದುಭಯ 
ಸಾಮಣ್ಣುಸ್ಯಾದೇವವರ್‌ ವಿನಿ. ದರ್ಶನಾಚ್ಚ ೨.೨. ಪ್ರಕೃತೈತಾನತ್ತ್ವಂ ಹಿ 
ಪ್ರತಿಸೇಧತಿ ತತೋ ಬ್ರನೀತಿ ಚ ಭೂಯಃ ೨೩. ತದವ್ಯಕ್ತಮಾಹ ಹಿ 
೨೪. ಅಪಿ ಚ ಸಂರಾಧನೇ ಪ್ರಶ್ಯ ಕ್ಷಾನುಮಾನಾಭ್ಯಾಮ್‌ ೨೫. ಪ್ರಕಾಶಾದಿ 
ನಚ್ಚಾವೈ ಶೇಷ್ಯಂ ಪ್ರಕಾಶಶ್ಚ ಕರ್ಮಣ್ಯಭ್ಯಾಸಾತ್‌ ೨೬. ಅತೋಂನಕ್ರೇನ 
ತಥಾ ಹಿ ಲಿಜ್ಜಮ್‌ ೨೭. ಉಭಯವ್ಯಪಜೀಶಾತ್ತ್ವಹಿಕುಣ್ಣಲವತ್‌ 
೨೮. ಪ್ರಕಾಶಾಶ್ರಯವದ್ವಾ ತೇಜಸ್ತಾ ಪತೆ ೨೯. ಪೂರ್ವವದ್ವಾ 


೬. 


ಬಾದರಾಯೆಣಕೃತ ವೇದಾನ್ತ ಸೂತ್ರಪಾಠಃ ೮೨೭ 


೩೦. ಪ್ರತಿಷೇಧಾಚ್ಚ ೩೧. ಪರಮತಃ ಸೇತೂನ್ಮಾನಸಂಬನ್ನಭೇದವ್ಯಸ 
ದೇಶೇಭ್ಯಃ ೩೨, ಸಾಮಾನ್ಯಾತ್ತು ೩೩. ಬುದ್ಧ್ಯರ್ಥಃ ಪಾದವತ್‌ 
೩೪ ಸ್ಥಾನವಿಶೇಷಾತ್‌ ಪ್ರಕಾಶಾದಿವತ್‌ ೩೫. ಉಪಸತ್ತೇಶ್ವ ೩೬. ತಥಾನ್ಯ 
ಪ್ರತಿಸೇಧಾತ್‌ ೩೭. ಅನೇನ ಸರ್ವಗತತ್ವಮಾಯಾಮಶಬ್ದಾದಿಭ್ಯಃ 
೩೮. ಫಲಮತ ಉಪಸತ್ತೀಃ ೩೯. ಶ್ರುತತ್ವಾಚ್ಚ ೪೦. ಧರ್ಮಂ 
ಣೈ ಮಿನಿರತ ಏವ ೪೧, ಪೂರ್ವಂ ತು ಬಾದರಾಯಣೋ ಹೇತು 
ವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ | 
ಇತಿ ನೇದಾನ್ತ ಸೂತ್ರಪಾಕೇ ಶೃತೀಯಾಧ್ಯಾಯಸ್ಯ ದ್ವಿತೀಯಃ ಪಾದಃ 


ಅಥ ತೃತೀಯಾಧ್ಯಾಯೇ ತೃತಿಯಃ ಪಾದಃ 

೧. ಸರ್ವವೇದಾನ್ರಪ್ರತ್ಯಯಂ ಚೋದನಾದ್ಯವನಿಶೇಷಾತ್‌ 
೨. ಭೇದಾನ್ನೇತಿ ಚೇನ್ನೈಕಸ್ಯಾಮಪಿ ೩. ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯಸ್ಯ ತಥಾಕ್ವೇನ ಹಿ 
ಸಮಾಚಾರೇಂಧಿಕಾರಾಚ್ಚ್ರ ಸವವಚ್ಚ ತನ್ನಿಯಮಃ ೪, ದರ್ಶಯತಿ ಚ 
೫. ಉಸಸಂಹಾರೋಂರ್ಥಾಭೇದಾದ್ದಿಧಿಶೇಷವತ? ಸಮಾನೇ ಚ 
ಹ. ಅನೈಥಾತ್ವಂ ಶಬ್ದಾದಿತಿ ಚೇನ್ನಾನಿಕೇಷಾತ್‌ ೭. ನವಾ ಪ್ರಕರಣ 
ಭೇದಾತ್‌ ಪರೊನರೀಯಸ್ತಾ ೃದಿವತ್‌ ಆ. ಸಂಜ್ಞಾ ತಶ್ಚೇತ್ತದುಕ್ತಮಸ್ತಿ 
ತು ತದಪಿ ೯. ವ್ಯಾಪ್ತೇಶ್ವ ಸಮಳ್‌ಸಮ್‌ ೧೦. ಸರ್ವಾಭೇದಾದನ್ಯ 
ತ್ರೇಮೇ ೧೧. ಆನನ್ಹಾದಯಃ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ೧೨. ಪ್ರಿಯಶಿರಸ್ತ್ವಾದ್ಯ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿರುಪಸಚಯಾನಚಯ್‌ೌ ಹಿ ಜೇದೇ ೧೩. ಇತರೇ ತ್ವರ್ಥಸಾಮಾನ್ಯಾತ್‌ 
೧೪. ಆಧ್ಯಾನಾಯ ಪ್ರೆಯೋಜನಾಭಾವಾತ್‌ ೧೫ ಆತ್ಮಶಬ್ದಾಚ್ಚ 
೧೬. ಆತ್ಮೆಗೃಹೀತಿರಿತರನದುತ್ತರಾತ್‌ ೧೭ ಅನ್ವಯಾದಿತಿ ಚೇತ್ಸ್ಯಾ 
ದನಧಾರಣಾತ್‌ ೧೮. ಕಾರ್ಯಾಖ್ಯಾನಾದಸೂರ್ವಮ್‌ ೧೯. ಸಮಾನ 
ಏವಂ ಚಾಭೇದಾತ್‌ ೨೦. ಸಂಬನ್ಹಾದೇವಮನೃತ್ರಾಪಿ ೨೧. ನ 
ವಾ ವಿಶೇಷಾತ್‌ ೨೨. ದರ್ಶಯತಿ ಚ ೨೩. ಸಂಭೃತಿದ್ಯುವ್ಧಾಪ್ತ್ಯ ಹಿ 
ಚಾತಃ ೨೪. ಪುರುಷವಿದ್ಯಾಯಾಮಿವ ಚೇತರೇಷಾಮನಾಮ್ನಾನಾತ್‌ 
೨೫. ವೇಧಾದ್ಯರ್ಥಭೇದಾತ್‌ ೨೬. ಹಾನೌ ತೂಪಾಯನಶಬ್ದಶೇಷ 
ತ್ವಾತ್‌ ಕುಶಾಚ್ಛನ್ನಸ್ತುತ್ಯುಪಗಾನವತ್‌ ತದುಕ್ತಮ್‌ ೨೭. ಸಾಂಸ 
ರಾಯೇ ಕರ್ತವ್ಯಾಭಾವಾತ್ರಥಾ ಹ್ಯನ್ಯೇ ೨೮. ಛನ್ಹತ ಉಭಯಾ 
'ವಿರೋಧಾತ್‌ ೨೯. ಗತೇರರ್ಥವತ್ತ್ನಮುಭಯಥಾನ್ಯಥಾ ಹಿ 
ವಿರೋಧಃ ೩೦. ಉಪಪನ್ನಸ್ತಲ್ಲ್ಪಕ್ಷಣಾರ್ಥೋಪಲಬ್ಳೇರ್ಲೋಕನತ್‌ 
೩೧ ಅನಿಯಮಃ ಸರ್ವಾಸಾಮವಿರೋಧಃ ಶಬ್ದಾನುಮಾನಾಭ್ಯಾಮ್‌ 
ಪಿವಿ. ಯಾವವಧಿಕಾರಮವಸ್ಥಿ ತಿರಾಧಿಕಾರಕಾಣಾಮ್‌ ೩೩. ಅಕ್ಷರ 


೮೨೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಕ 


ಧಿಯಾಂ ತ್ವವರೋಧಃ ಸಾನಾನ್ಯತದ್ಭಾವಾಭ್ಯಾಮೌಪಸದನತ್‌ 
ತದುಕ್ತಮ್‌ ೩೪. ಇಯದಾಮನನಾತ್‌ ೩೫. ಅನ್ತರಾ ಭೂತಗ್ರಾಮ 
ವತ್‌ ಸ್ವಾತ್ಮನಃ ೩೬. ಅನ್ಯ ಥಾ ಭೇದಾನುಸಸತ್ತಿರಿತಿ ಜ್ಲೇನ್ನೋಪ 
ದೇಶಾನ್ರರವತ್‌ ೩೭. ವ್ಯತಿಹಾರೋ ವಿಶಿಂಸನ್ತಿ ಹೀತರವತ್‌ 
೩೮. ಸೈನ ಹಿ ಸತ್ಯಾದಯಃ ೩೯. ಕಾಮಾದೀತರತ್ರ ತತ್ರ ಚಾಯತನಾ 
ದಿಭ್ಯಃ ೪೦. ಆದರಾದಲೋಪಃ ೪೧. ಉಪಸ್ಥಿತೇಂತಸ್ತದ್ದ್ವಚನಾತ್‌ 
೪೨. ತನ್ನಿರ್ಧಾರಣಾನಿಯಮಸ್ತದ್ದ ಷ್ಟೇಃ ಪೃಥಗ್ಭ್ಯ್ಯಪ್ರತಿಬನ್ಸಃ 
ಫಲಮ್‌ ೪೩. ಪ್ರದಾನನದೇವ ತದುಕ್ತಮ್‌ ೪೪, ಲಿಜ್ಜಭೂಯ 
ಸ್ತ್ವಾತ್ತದ್ಧಿ ಬಲೀಯೆಸ್ತದಪಿ ೪೫ ಪೂರ್ವವಿಕಲ್ಪಃ ಪ್ರಕರಣಾತ್‌ ಸ್ಯಾತ್‌ 
ಕ್ರಿಯಾ ಮಾನಸವತ್‌ ೪೬. ಅತಿದೇಶಾಚ್ಛ ೪೭, ವಿದ್ಯೈವ ತು ನಿರ್ಧಾರ 
ಣಾತ್‌ ೪೮. ದರ್ಶನಾಚ್ಚ ೪೯. ಶ್ರುಶ್ಯಾದಿಬಲೀಯಸ್ತಾ ಮಚ್ಚ ನ ಬಾಧಃ 
wo) ಅನುಬನ್ಹಾದಿಭ್ಯಃ ಪ್ರಜ್ಞಾನ್ನರಪೃ್ಪಥಕ್ಕವತ್‌ ದೃಷ್ಟಶ್ಚ ತದುಕ್ತಮ್‌ 
೫೧. ನ ಸಾಮಾನ್ಯಾದಪ್ಯುಪಲಬ್ಲೇಮಗ್ಸತ್ಯುವನ್ನ ಹಿ ಲೋಕಾಪತ್ತಿಃ 
೫೨. ಪರೇಣ ಚ ಶಬ್ದಸ್ಯ ತಾದ್ವಿಧ್ಯಂ  ಭೂಯಸ್ತ್ಯ್ಯಾತ್ತ್ವ್ಯನುಬನ್ನಃ 
೫೩. ಏಕ ಆತ್ಮನಃ ಶರೀರೇ ಭಾನಾತ್‌ ೫೪. ವ್ಯತಿರೇಕಸ್ತದ್ಭಾವಾಭಾ 
ವಿತ್ವಾನ್ನ ತೊಪಲಬ್ಬಿವತ್‌ ೫೫. ಅಟ್ಲಾವಬದ್ಧಾಸ್ತು ನ ಶಾಖಾಸು ಹಿ 
ಪ್ರತಿನೇದಮ್‌ ೫೬. ಮನ್ತ್ರಾದಿನದ್ವಾವಿರೋಧಃ ೫೭. ಭೂಮ್ನ್ಮಃ 
ಶ್ರತುನಜ್ಜಾಾಯಸ್ಸ್ವಂತಥಾಹಿ ದರ್ಶಯೆತಿ ೫೮. ನಾನಾಶಬ್ದಾದಿ 
ಭೇದಾತ್‌ ೫. ವಿಕಲ್ಬೋನಿಶಿಷ್ಟಫಲತ್ವಾತ್‌ ೬೦. ಕಾಮ್ಯಾಸ್ತು 
ಯಥಾಕಾಮಂ ಸನುಚ್ಛೀಯೇರನ್ನ ವಾ ಪೂರ್ವಹೇತ್ವಭಾವಾತ್‌ 
೬೧. ಅಜಕೀಷು ಯೆಥಾಶ್ರಯಭಾನೆಃ ೬೨. ಶಿಪ್ಪೇಶ್ಚ ೬೩. ಸಮಾ 

ಇರಾತ್‌ ೬೪. ಗುಣಸಾಧಾರಣ್ಯಶ್ರುತೇಶ್ಚ ೬೫ ನ ವಾ ತತ್ಸಹಭಾವಾ 
ಶ್ರುತೇಃ ೬೬, ದರ್ಶನಾಚ್ಚ | 

ಇತಿ ವೇದಾನ್ತಸೂತ್ರಪಾಠೇ ತೃತೀಯಾಧ್ಯಾಯಸ್ಯ ತೃತೀಯಃ ಪಾದಃ 


ಅಥ ತೃತೀಯಾಧ್ಯಾಯೇ ಚತುರ್ಥಃ ಪಾದಃ 


೧. ಪುರುಷಾರ್ಥೋತಃ ಶಬ್ದಾದಿತಿ ಬಾದರಾಯಣಃ ೨. ಶೇಷ 
ತ್ವಾತ್‌ ಪುರುಷಾರ್ಥ ವಾದೋ ಯಥಾನ್ಯೇಷ್ವಿತಿ ಜೈಮಿನಿಃ ೩. ಆಚಾರದರ್ಶ 
ನಾತ್‌ ೪. ತಚ್ಛು ತೇಃ, ೫. ಸಮನ್ಹಾರಮ್ಭ ಣಾತ್‌ ಹ ತದ್ವತೋ 
ವಿಧಾನಾತ್‌ ೭. ನಿಯಮಾಚ್ಚ ೮. ಅಧಿಕೋಪದೇಶಾತ್ತು ಬಾದರಾಯಣ 
ಸ್ಕೈವಂ ತದ್ದರ್ಶನಾತ್‌ ೯. ತುಲ್ಯಂ ತು ದರ್ಶನಮ್‌ ೧೦. ಅಸಾರ್ವತ್ರಿಕೀ 
೧೧. ವಿಭಾಗಃ ಶತವತ್‌ ೧೨. ಅಧ್ಯಯನಮಾತ್ರವತಃ ೧೩. ನಾವಿ 


ಬಾದರಾಯಣಕೃತವೇದಾನ್ತ ಸಾತ್ರಪಾಠೆಃ ೮೨೯ 


ಶೇಷಾತ್‌ ೧೪. ಸ್ತುತಯೇಂನುಮತಿರ್ವಾ ೧೫. ಕಾಮಕಾರೇಣ ಚೈಕೇ 
೧೬. ಉಪಮರ್ದಂ ಚ ೧೭. ಊರ್ಧ್ವರೇತಃನು ಚ ಶಬ್ಬೇ ಹಿ ೧೮. ಪರಾ 
ಮರ್ಶಂ ಜೈಮಿನಿರಚೋದನಾ ಚಾಪವದತಿ ಹಿ ೧೯. ಅನುಷ್ಮೇಯಂ 
ಬಾದರಾಯಣಃ ಸಾಮ್ಯಶ್ರುತೇಃ ೨೦. ವಿಧಿರ್ವಾ ಧಾರಣವತ್‌ ೨೧. ಸ್ತುತಿ 
ಮಾತ್ರಮುಪಾದಾನಾದಿತಿ ಚೇನ್ನಾ ಪೂರ್ವತ್ಕಾತ್‌ ೨೨. ಭಾವಶಬ್ದಾ 
ಚ್ಚ ೨೩. ಪಾರಿಪ್ಲನಾರ್ಥಾ ಇತಿ ಚೇನ್ನ ವಿಶೇಷಿತತ್ವಾತ್‌" ೨೪, ತಥಾ 
ಚ್ಛೆಕವಾಕೃತೋಸಬನ್ಸಾತ್‌ ೨೫. ಅತೆ ಏನ ಚಾಗ್ನೀನ್ಸನಾದ್ಯನಪೇಕ್ಷೂ 
೨೬. ಸರ್ವಾಪೇಕ್ಷಾ ಚ ಯಜ್ಞಾದಿಶ್ರುತೇರಶ್ವನತ್‌ ೨೭. ಶಮದಮಾ 
ದ್ಯುಪೇತಃ ಸ್ಯಾತ್‌ ತಥಾಪಿ ತು ತದ್ವಿಥೇಸ್ತದಜ್ಞತಯಾ ತೇಷಾಮವ ಶ್ಯಾನು 
ಷ್ರೇಯತ್ತಾತ್‌ ೨೮. ಸರ್ವಾನ್ನಾನುಮತಿಶ್ಚ ಪ್ರಾಣಾತ್ಯಯೇ ತದ್ದರ್ಶ 
ನಾತ್‌ ೨೯. ಅಬಾಧಾಚ್ಚ ೩೦. ಅಪಿ ಚ ಸ್ಮರ್ಯತೇ ೩೧. ಶಬ್ದಶ್ಚಾತೋಃ 
ಕಾಮಕಾರೇ ೩೨ ವಿಸಿತತ್ವಾಚ್ಚಾಶ್ರಮಕವರ್ವಾಪಿ ೩೩. ಸಹಕಾರಿತ್ತೇನ 
ಚ ೩೪. ಸರ್ವಥಾಹಿ ತ ಏವೋಭಯಲಿಶ್ಲಾತ್‌ ೩೫. ಅನಭಿಭವಂ ಚ ದರ್ಶ 
ಯತಿ ೩೬. ಅನ್ತರಾ ಚಾಸಿತು ತದ್ದ ಷ್ಟೇಃ ೩೭. ಅಪಿ ಚ ಸ್ಮರ್ಯತೇ 
೩೮. ವಿಶೇಷಾನುಗ್ರ ಹಶ್ಚ ೩೯. ಅತಸ್ತಿತರಜ್ಞಾಾಯೋ ಲಿಜ್ಲಾಚ್ಚ 
೪೦. ತದ್ಭೂತಸ್ಯ ತು ನಾತದ್ಭಾವೋ ಜೈನಿನೇರಪಿ ನಿಯಮಾ 
ತದ್ರೂಸಾಭಾವೇಭ್ಯಃ ೪೧. ನ ಚಾಧಿಕಾರಿಕಮುಪಪಿ ಪತನಾನು 
ಮಾನಾತ್‌ ತದಯೋಗಾತ್‌ ೪೨, ಉಪಪೂರ್ವಮಸನಿ ಶ್ರೇಕೇ ಭಾನ 
ಮಶನವತ್‌ ತದುಕ್ಕಮ ೪೩. ಬಹಿಸ್ತೂಭಯಥಾಪಿ ಸ್ಮೃತೇರಾ 
ಚಾರಾಚ್ಚ್ಹೆ ೪೪ ಸ್ವಾಮಿನಃ ಫಲಶ್ರುತೇರಿತ್ಯಾತ್ರೇಯಃ ೪೫. ಆರ್ತ್ತಿಜೃ 
ಮಿತ್ಯೌಡುಲೋಮಿಸ್ತಸ್ಮೊ ಹಿ ಪರಿಕ್ರೀಯತೇ ೪೬. ಶ್ರುತೇಶ್ವ ೪೭. ಸಹ 
ಕಾರ್ಯನ್ತರನಿಧಿ: ಪಕ್ಷೇಣ ತೃತೀಯಂ ತದ್ವತೋ ನಿಧ್ಯಾದಿವತ 
೪೮. ಕೃತ್ಸ್ನ ಭಾವಾತ್ತು ಗೃಹಿಣೋಪಸಂಹಾರಃ ೪೯. ಮೌನವದಿಶರೇಷಾ 
ಮಸಪ್ಯುನಡೀಶಾತ್‌ ೫೦. ಅನಾವಿಷ್ಟುರ್ವನ್ನೆನ್ನಯಾತ್‌ ೫೧. ಐಹಿಕ 
ಮಪ್ಯಪ್ರಸ್ತುತಪ್ರತಿಬನ್ನೇ ತದ್ದರ್ಶನಾತ್‌ ೫೨. ಏವಂ ಮುಕ್ತಿ 
ಫಲಾನಿಯೆಮಸ್ತದವಸ್ಥಾನಧೃತೇಸ್ತದವಸ್ಥಾನಧೃತೇಃ | 
ಇತಿ ನೇದಾನ್ತ ಸೂತ್ರಪಾಕೇ ಶೃತೀಯಾಧ್ಯಾಯಸ್ಕ ಚತುರ್ಥಃ ಪಾದಃ 
ಇತಿ ತೃತೀಯೋಂಧ್ಯಾಯಃ 


ಅಥ ಚತುರ್ಥೆಧ್ಯಾಯೇ ಪ್ರಥಮಃ ಪಾದಃ 
೧ ಆನೃತ್ತಿರಸಕೃದುಪದೇಶಾತ್‌ ೨. ಲಿಜ್ಗಾಚ್ಚ ೩. ಆಕ್ಮೇತಿ 
ತೂಪಗಚ್ಛನ್ತಿ ಗ್ರಾಹಯನ್ರಿ ಚ ೪. ನೆ ಪ್ರತೀಕೇ ನ ಹಿ ಸಃ 


೮4೨ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಮ 


೫. ಬ್ರಹ್ಮದೃಷ್ಟಿರುತ್ಕೆರ್ಷಾತ್‌ ೬. ಆದಿತ್ಯಾದಿಮುತಯಶ್ಚಾಜ್ಗಉಸ 
ಪತ್ರೇಃ ೭. ಆಸೀನಃ ಸಂಭವಾತ್‌ ೮. ಧ್ಯಾನಾಚ್ಚ ೯. ಅಚಲತ್ವಂ 
ಚಾಪೇಕ್ಟ್ಯ ೧೦.ಸ್ಮರನ್ತಿಚ ೧೧ ಯತ್ರೈಕಾಗ್ರತಾ ತತ್ರಾನಿಶೇಷಾತ್‌ 
೧೨. ಆ ಪ್ರಾಯೆಣಾದ್‌ ತತ್ರಾಪಿ ಹಿ ದೃಷ್ಟಮ್‌ ೧೩ ಕೆದಧಿಗಮ 
ಉತ್ತರಪೂರ್ವಾಘಯೋರಶ್ಲೇಷವಿನಾಶೌ ತದ್ದ್ಯ್ಯಸದೇಶಾತ್‌ 
೧೪. ಇತರಸ್ಕಾಸ್ಟೇವಮಸಂಶ್ಲೇಷೆಃ ಪಾತೇ ತು ಹ್‌ ಅನಾರಬ್ಬ 
ಕಾರ್ಯೇ ಏನ ತು ಪೂರ್ವೇ ತದವಧೇಃ ೧೬. ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಾದಿ ತು 
ತತ್ವಾರ್ಯಾಯ್ಯೈನ ತದ್ದರ್ಶನಾತ್‌ ೧೭. ಅತೋಂನ್ಯಾಪಿ ಕ್ಯೇಕೇಷಾ 
ಮುಭಯೋಃ ೧೮. ಯದೇನ ವಿಡ್ಕ್ಯಯೇತಿ ಹಿ ೧೯. ಭೋಗೇನ ತ್ವಿತರೇ 
ಕ್ಷಸಯಿತ್ಥಾ ಸಂಪದ್ಯತೇ ॥ 
ಅತಿ ವೇಹಾನ್ರ ಹೊತ್ತ ಪಾಠೇ ಚತುರ್ಥಾಧ್ಯಾಯಸ್ಯ ಪ್ರಥಮಃ ಪಾದಃ 


ಅಥ ಚತುರ್ಥಾಧ್ಯಾಯೇ ದ್ವಿತೀಯಃ ಪಾದಃ 

೧. ವಾಜ್ಮನಸಿ ದರ್ಶನಾಚ್ಛೆಬ್ಬಾಚ್ಚೆ ೨. ಅತ ಏವ ಚ ಸರ್ವಾ 
ಣ್ಯುನು ೩. ತನ್ಮನಃ ಪ್ರಾಣ ಉತ್ತರಾತ್‌ ೪. ಸೋಧ್ಯಕ್ಷೇ ತದುಪ 
ಗಮಾದಿಭ್ಯ: ೫. ಭೂತೇಷು ತಚ್ಛು _ತೇಃ ೬. ನೈಕಸ್ಮಿನ್‌ ದರ್ಶಯತೋ 
ಹಿ ೭. ಸಮಾನಾಚಾಸೃತ್ಯುಪಕ್ರವಾದಮೃತತ್ವಂ ಚಾನುಪೋಷ್ಯ 
5. ತದಾಹೀತೇಃ ಸಂಸಾರವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ ೯. ಸೂಕ್ಷ್ಮಂ ಪ್ರಮಾಣತಶ್ಚ 
ಕಥೋಪಲಬ್ಬೇಃ ೧೦. ನೋಪಮರ್ದೇನಾಶಃ ೧೧. ಅಸ್ಕೈವ ಚೋಸಪಪತ್ತೇ 
ರೇಷ ಊಷ್ಮ್ಮಾ ೧೨. ಪ್ರತಿಷೇಧಾದಿತಿ ಚೇನ್ನ ಶಾರೀರಾತ್‌ ೧೩. ಸ್ಪಷ್ಟೋ 
ಹ್ಯೇಕೇಷಾಮ್‌ ೧೪. ಸ್ಮರ್ಯತೇ ಚ ೧೫. ತಾನಿ ಪರೇ ತಥಾ ಹ್ಯಾಹ 
ಇ೬. ಅವಿಭಾಗೋ ನವಚನಾತ್‌ ೧೭. ತೆದೋಕೋಗ್ರಜ್ನ ತ” 
ತತ್ವ ಕಾಶಿತದ್ವಾರೋ ವಿದ್ಯಾಸಾಮರ್ಥ್ಯಾತ್‌ ತೆಚ್ಛೆ ಷಗತ್ಯ ನುಸ್ಮ 
ಯೋಗಾಚ್ಚ 'ಹಾರ್ದಾನುಗ್ನ ಹೀತೆಃ ಶತಾಧಿಕಯಾ ೧೮. "ಕ್ಕ 
ಸಾರೀ ೧೯. ನಿಶಿ ನೇತಿ ಚೀನ್ನ ಸಂಬನ್ನಸ್ಯ ಯಾವದ್ದೇಹಭಾವಿತ್ತಾದರ್ಶ 
ಯತಿ ಚ ೨೦. ಅತೆಶ್ಲಾಯನೇಂಪಿ ಹಿ ದಕ್ಷಿಣೇ ೨೧. ಯೋಗಿನಃ ಪ್ರತಿ ಚ 
ಸ್ಮರ್ಯತೇ ಸ್ಮಾರ್ತ ಚೈತೇ | 

ಇತಿ ವೇದಾನ್ತ ಸೂತ್ರಪಾಕೇ ಚತುರ್ಥಾಧ್ಯಾಯಸ್ಯ ದ್ವಿತೀಯಃ ಪಾದಃ 


ಅಥ ಚತುರ್ಥಾಧ್ಯಾಯೇ ತೃತೀಯಃ ಪಾದಃ 


೧. ಅರ್ಚಿರಾದಿನಾ ತತ್ಸ್ರ್ರಥಿತೇಃ ೨. ವಾಯುುಮಬ್ದಾದವಿಶೇಷ 
ನಿಶೇಷಾಭ್ಯಾಮ್‌ ೩. ತಡಿತೋಸಿ ಹರುಣಃ ಸಂಬನ್ಸಾಶ್‌ 


ಬಾದ ರಾಯಣಕೃತವೇದಾನ್ತ ಸೂ ತ್ರಪಾಠೆಃ ಲಫ್ಲಿಗಿ 


೪, ಅತಿನಾಹಿಕಾಸ್ತಲ್ಲಿಜಿಸ್ನಾತ್‌ ೫, ಉಭಯವ್ಯಾಮೋಹಾತ್‌ ತತ್ಸಿದ್ದೇ? 
೬. ವೈದ್ಯುತೇಸೈವ ತತಸ್ತಚ್ಛು ತೇಃ ೭. ಕಾರ್ಯಂ ಬಾದರಿರಸ್ಯ ಗತ್ಯುಸ 
ಪತ್ರೇಃ ೮. ವಿಶೇಷಿತತ್ವಾಚ್ಚ ೯. ಸಾಮಾಖ್ಯಾತ್ತು ತದ್ವ್ಯಸದೇಶಃ 
೧೦. ಕಾರ್ಯಾತ್ಯಯೇ ತದಧ್ಯಕ್ಷೇಣ ಸಹಾತಃಸರಮಭಿಧಾನಾತ್‌ 
ನಿಗಿ; ಸ್ಮೃತೇಶ್ಚ ೧೨. ಪರಂ ಜೈಮಿನಿರ್ಮುಖ್ಯತ್ವಾತ್‌ ೧೩. ದರ್ಶನಾಚ್ಛ 
೧೪, ನ ಚ ಕಾರ್ಯೇ ಪ್ರತಿಪತ್ತ್ಯಭಿಸನ್ನಿಃ ೧೫. ಅಸ್ರತೀಕಾಲಾನ್ಬು 
ನಾನ್ನಯತೀತಿ ಬಾದರಾಯಣ ಉಭಯಥಾ ದೋಷಾತ್‌ ತತ್ಯ್ರತುಶ್ವ 
೧೬, ವಿಶೇಷಂ ಚ ದರ್ಶಯತಿ ॥ 


ಇತಿ ನೇದಾನ್ತ ಸೂತ ಪಾಕೀ ಚತುರ್ಥಾಧ್ಯಾಯಸ್ಯ ತೃತೀಯಃ ಪಾದಃ 
ಈ 


ಅಥ ಚತುರ್ಥಾಧ್ಯಾಯೇ ಚತುರ್ಹಃ ಪಾದಃ 


೧. ಸೆಂಪದ್ಯಾನಿರ್ಭಾವಃ ಸ್ಟೇನ ಶಬ್ದಾತ್‌ ೨. ಮುಕ್ತಃ ಪ್ರತಿ 
ಜ್ಞಾನಾತ್‌ ೩. ಆತ್ಮಾ ಪ್ರಕರಣಾತ್‌ ೪. ಅವಿಭಾಗೇನ ದೃಷ್ಟತ್ವಾತ್‌ 
೫. ಬ್ರಾಹ್ಮೇಣ ಜೈಮಿನಿರುಸನ್ಯಾಸಾದಿಭ್ಯಃ ೬. ಚಿತಿತನ್ಮಾತ್ರೇಣ 
ತದಾತ್ಮಕತ್ವಾದಿತ್ಯೌಡುಲೋಮಿಃ ೭. ಏವಮಪ್ಯುಸನ್ಯಾಸಾತ್‌ ಪೂರ್ವ 
ಭಾವಾದವಿರೋಧಂ ಬಾದರಾಯೆಣಃ ೮. ಸಂಕಲ್ಪಾದೇನ ತು ತೆಚ್ಚು ತೇ: 
೯. ಅತ ಏವ ಚಾನನ್ಯಾಧಿಸತಿಃ ೧೦. ಅಭಾನಂ ಬಾದರಿರಾಹ ಹೇವಮ್‌ 
೧೧. ಭಾವಂ ಜೈ ಮಿನಿರ್ವಿಕಲ್ಬಾಮನನಾತ್‌ ೧೨. ದ್ರಾದಶಾಹೆವದುಭಯ 
ವಿಧಂ ಬಾದರಾಯಣೋತಃ ೧೩. ತನ್ವಭಾವೇ ಸನ್ನ 3ವದುಪಪತ್ತೇಃ 
೧೪. ಭಾವೇ ಜಾಗ್ರದ್ವತ್‌ ೧೫. ಪ್ರದೀಪನದಾವೇಶಸ್ತಥಾ ಹಿ ದರ್ಶಯೆತಿ 
೧೬. ಸ್ವಾಸ್ಯಯಸಂಪತ್ರ್ಯೋರನ್ಯತರಾಪೇಕ್ಷಮಾವಿಷ್ಯ್ರತಂ ಹಿ ೧೭. ಜಗೆ 
ದ್ವಾಸಾರನರ್ಜಂ ಪ್ರಕರಣಾದಸಂನಿಹಿತತ್ವಾಚ್ಹ ೧೮. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೋಪ 
ದೇಶಾದಿತಿ ಚೇನ್ನಾಧಿಕಾರಿಕಮಣ್ಣ ಲಸ್ಕೋಕ್ತೇಃ ೧೯. ವಿಕಾರಾವರ್ತಿ ಚ ತಥಾ 
ಹಿ ಸ್ಥಿತಿಮಾಹ ೨೦. ದರ್ಶಯತಶ್ಚೈವಂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಮಾನೇ ೨೧. ಭೋಗ 
ಮಾತ್ರಸಾಮ್ಯಲಿಬ್ಲಾ ಚ್ಚ ೨೨. ಅನಾವೃತ್ತಿಃ ಶಬ್ದಾದನಾವೃತ್ತೀಃ ಶಬ್ದಾತ್‌ 1 

ಇತಿ ವೇದಾನ್ತ ಸೂತ್ರ ಪಾಠೇ ಚತುರ್ಥಾಧ್ಯಾಯಸ್ಕ ಚತುರ್ಥಃ ಪಾದಃ 


ಇತಿ ಚತುರ್ಥೀೋಧ್ಯಾ ಯೆಃ 


ಇತಿ ಶ್ರೀ ಬಾದರಾಯಣೀಯನೇದಾನ್ತ ಸೂತ್ರಸಾಶಃ ಸಮಾಪ್ತ: 


Cu 


ಸೂತ್ರಗಳ ಅಕ್ಷರಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 


ವಿಶೇಷ: ಈ ಸಂಪುಟದಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುವ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲಿ 


ವರ್ಣಾನಕ್ರಮಣಿಕೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟದೆ. 


ಅಧ್ಯಾಯ, ಪಾದ್ಯ ಸೂತ್ರ -ಇವುಗಳ 


ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಪುಟಿದ ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು ಹಾಕಿದೆ. 


ಸೂತ್ರ ಅ. ಪಾ. ಸೂ. ಪುಟಿ 

ಅಕ್ಷರಮನಮ್ಬುರಾನ್ತ ಧೃತೇಃ ೧೨ಕ್ನ_೧೦, ೩೯೦ 
ಅತ ಏವ ಚ ನಿತೃತ್ತಮ್‌ ೧-೩-೨೯, ೪೭೭ 
ಅತ ಏನ ನ ದೇವತಾ 

ಭೂತಂ ಚ ೧-೨-೨೭ ಷಿ೪ಿಷ್ನಿ 
ಅತ ಏನ ಪ್ರಾಣಃ ೧-೧-೨, ೧೯೨ 
ಅತ್ತಾ ಚರಾಚರಗ್ರಹಣಾತ್‌ ೧-೨-೯, ೨೭೧ 
ಅಥಾತೋ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ ೧-೧-೧, ೧೪ 
ಅದೃಶ್ಯ ತ್ವಾದಿಗುಣಕೋ 

ಧರ್ಮೊೋಕ್ತೆೇಃ ೧-೨-೨೧, ಪಿ೧೫ 
ಅಧಿಕಂ ತು 

ಭೇದನಿರ್ದೇಶಾತ್‌ 3-೧-೨೨, ೭೭೬೩ 
ಅನವಸ್ಥಿ ತೇರಸಂಭವಾಚ್ಚ 

ನೇತರಃ ೧-೨-೧೭ ೨೯೯ 
ಅನುಕೃತೇಶ್ತಸ್ಯ್ಕ ಚ ೧-೩4-೨೨, ೪೪೦ 


ಅನುಪಪತ್ತೇಸ್ತು ನ ಶಾರೀರಃ ೧-೨-ತ್ರಿ ೨೫೯ 


ಅನುಸ್ಮೃತೇರ್ಬಾದರಿಃ ೧-೨-೦ ೩೪೯ 
ಅನ್ತರ ಉಪಪತ್ತ್ವೇಃ ೧೨೨_೧ಕ್ಕ, ೨೮೭ 
ಅನ್ತರ್ಯಾಮ್ಮ ಧಿದೈವಾದಿಸು 

ತದ್ಧ ರ್ಮವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ ೧-೨-೧೮, ೩೦೪ 
ಅನ್ನಸ್ತ ದೃಮೋಪದೇಶಾತ್‌೧-೧-೨೦, ೧೭೬ 
ಅನ್ಕಭಾನವ್ಯಾನೃತ್ತೇಶ್ಚ ೧-4-೧3, ೩೯೪ 
ಅನ್ಯಾರ್ಥಂ ತು ಜೈಮಿನಿಃ 

ಪ್ರಶ್ನವ್ಯಾಖ್ಯಾನಾ 

ಭ್ಯಾಮಸಿ ಚೈನಮೇಕೇ ೧-೪-೧೮ ೬೨೫ 
ಅನ್ಯಾರ್ಥಶ್ಚ ಪರಾಮರ್ಶಃ ೧-೩-೨೦, ೪೩೭ 
ಆಪಿ ಚ ಸ್ಮರ್ಯತೇ ೧ಿ-ತಿ-3೨ತ್ಕಿ ೪೪೬ 
ಆಸೀತೌ ತದ್ದತ್ಛ್ರಸಜ್ಗಾ 

ದಸಮಳ್ಣುಸಮ್‌' ಪಿ-೧-೮್ಕ ೭೦೭ 





ಸೂತ್ರ ಅ, ಪಾ. ಸೂ, ಪುಟಿ 
ಅಭಿಥ್ಕೋಪದೇಶಾಚ್ಚ ೧೪.೨೪, ೬೫೬ 
ಅಭಿಮಾನಿಷೌಸದೇಶಸ್ತು 
ವಿಶೇಷಾನುಗತಿಭ್ಯಾಮ್‌ ೨-೧-೫, ೬೯೬ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತೆ «ರಿತ್ಕಾಶ್ಮರಥ್ಯಃ ೧-೨-೨೯, ೩೪ಲೆ 
ಅರ್ಭಕೌಕಸ್ಟಾ _ತ್ರದ್ವ್ಯಸ 
ದೇಶಾಚ್ಚನೇತಿ ಚೇನ್ನ ನಿಚಾಯ್ಯ 
ತ್ವಾದೇವಂ ವ್ಯೋಮವಚ್ಚ ೧-೨-೭, ೨೬೪ 
ಅಲ್ಪಶ್ರುತೇರಿತಿ ಚೇತ್‌ 
ತದುಕ್ತೆ ಮ್‌ ೧-೩-೨೧, ೪೩೯ 


ಅವಸ್ಥಿ ತೇರಿತಿ ಕಾಶಕೃತ್ಸ್ನಃ ೧-೪-೨೨, ೬4೩೩ 


ಅಶ್ಮಾದಿವಚ್ಚ ತದನುಪಪತ್ತಿಃ ೨-೧-೨4 ೭೭೬ 
ಅಸದಿತಿ ಚೇನ್ನ 

ಪ್ರತಿಸೇಧಮಾತ್ರತ್ವಾತ್‌ ೨-೧-೭, ೬೦೬ 
ಅಸದ್ವ ಕಿಷದೇಶಾನ್ನೇತಿ ಚೇನ್ನ 

ಧರ್ಮಾನ್ಮರೇಣ 

ವಾಕ್ಕಶೇಷಾತ್‌ ಪಿ-೧-೧೭, ೭೫೨ 
ಅಸ್ಮಿನ್ನ ಸ್ಯ ಚ 

ತದ್ಯೋಗಂ ಶಾಸ್ತಿ ೧-೧-೧೯, ೧ಕತ್ಲಿ 
ಆಕಾಶ ಸ್ತಲ್ಲಿಜ್ಲಾತ್‌ ೧-೧-೨3, ೧೮೫ 
ಅಕಾಶೋಂರ್ಥಾನ್ನರತ್ವಾದಿ 

ವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ ೧೨೩೪೧, ೫೨೬೭ 
ಆತ್ಮಕೃತೇಃ ಪರಿಣಾಮಾತ್‌ ೧-೪-೨೬, ೬೫೫ 
ಆತ್ಮನಿ ಚೈವಂ ವಿಚಿತ್ರಾ ಶೃಹಿ೨-೧-೨೮, ೭೯೧ 
ಆನನ್ನನುಯೋಂಭ್ಯಾಸಾತ್‌ ೧-೧-೧೨, ೧೪೯ 
ಆನುಮಾನಿಕಮಪ್ಕ್ಶೇಕೇಷಾ 

ಮಿತಿ ಚೇನ್ನ ಶರೀರ, , 

ರೂಪಕವಿನ್ಯಸ್ತ 

ಗೃಹೀತೇರ್ದರ್ಶಯತಿ ಚ ೧-೪-೧, ೫೪೪ 


ಸೂತ್ರಾನುಕ್ರಮಣೆಕೆ 


ಸೂತ್ರ 


ಅಮನನ್ತಿ ಚೈನಮಸ್ಮಿನ್‌ 
ಇತರಪರಾನುರ್ಶಾತ್‌ ಸ 


೧.೨_೨೨, 


ಇತಿ ಚೇನ್ನಾ ಸಂಭವಾತ್‌ ೧-4-೧೮, 
ಇತರವ್ಯಪದೇಶಾದ್ದಿ ತಾ 

ಕರಣಾದಿ ದೋಸಪ್ರ ಸಕ್ತಿ॥ 

೨-೧-೨೧, 

ಇತರೇಷಾಂ ಚಾನುಪಲಬ್ಬೇೇಃ ಎನ 
ಈಕ್ಷತಿಕರ್ಮನ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ 

ಸಃ ೧.ಕ್ಮಿ_೧ಿತ್ತಿ 
ಈಕ್ಷತೇರ್ನಾಶಬ್ದಮ್‌ ೧-೧-೫, 
ಉತ್ಕ್ರಮಿಷ್ಕತ ಏವಂ 

ಭಾವಾದಿತಗೈ ಡುಲೋಮಿಃ೧- ೪.೨೧, 
ಉತ್ತ ರಾಚ್ಛೇ ದಾನಿರ್ಭೂತ 

ಸ್ವರೂಪಸ್ತು ೧-4-೧೯, 
ಉಪದೇಶಭೇದಾನ್ನೇತಿ 

ಚೇನ್ನೋಭಯಸ್ಮಿನ್ನಪ್ಕ 

ನಿರೋಧಾತ್‌ ೧-೧-೨೭, 
ಉಪಪದ್ಯತೇ ಚಾಫ್ಯಪ 

ಲಭ್ಯತೇ ಚ ೨-೧-೩೬ 
ಉಪಸಂಹಾರ 

ದರ್ಶನಾನ್ಸೇತಿ ಚೇನ್ನ 

ಕ್ಲೀರವದ್ಧಿ ೨-೧-೨೪, 


ಏತೇನ ಯೋಗಃ ಪ್ರತ್ಕುಕ್ತಃ ೨-೧-4 
ಏತೇನ ಶಿಷ್ಟಾಪರಿಗ್ರಹಾ ಅಸಿ 


ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾಃ ೨_೧_೧೨, 
ಏತೇನ ಸರ್ವೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾ 

ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾಃ ೧-೪-೨೮ 
ಕಮ್ಸ್ಪನಾತ್‌ ೧.ಶ್ಮಿ-ತಿಳ 
ಕರ್ಮಕರ್ತವ್ಯಪದೇಶಾಚ್ಚ ೧-೨-೪, 
ಕಲ್ಪನೋಪದೇಶಾಚ್ಚ 


ಮಧ್ವಾದಿವದವಿರೋಧಃ ೧-೪-೧೦, 
ಕಾಮಾಚ್ಚ ನಾನುಮಾನಾ 
ಪೇಕ್ಸಾ 


೧-೧೨-೧೮, 


ಅ, ಪಾ. ಸೂ, ಪುಟ 


೩೫೨ 


೪೧೯ 


೬೮೪ 


ರ್ಕಿ& 


೧೦೦ 


೬೩೫ 


೪೨೧ 


೨೨೦ 


೮೦೩ 


೭೭೭ 


೬೮೨ 


೬೨೩ 


೬೫೮ 
೫೧೮ 
೨೬೧ 


೫೮೮ 


೧೬೨ 


ಲಕ್ಕಿಕ್ಕಿ 
ಸೂತ್ರ ಅಪಾ. ಸೂ, ಪುಟ 
ಕಾರಣತ್ತೇನ ಚಾಕಾಶಾದಿಸು 
ಯಥಾವ್ಯಪದಿಷ್ಟೋಕ್ತೇಃ ೧-೪-೧೪, ೬೦೪ 
ಕೃತ್ಸ್ನಪ್ರಸಕ್ತಿರ್ನಿರನಯವ 
ಶಬ್ದಕೋಪೋ ವಾ ೨-೧-೨೬, ೭೮ಕ್ಕಿ 
ಕ್ಷತ್ರಿಯತ್ವಗತೇಶ್ಟೋತ್ತರ 
ತ್ರ ಚ್ಛೈಿತ್ರರಥೇನ ಲಿಬ್ಲಾತ್‌ ೧-೩-4೫, ೫೧೦ 
ಗತಿಶಬ್ದಾ ಭ್ಯಾಂ ತಥಾ ಹಿ 
ದೃಷ್ಟಂ ಲಿಜ್ಣಂ ಚ ೧-4-೧೫, ೪೧೪ 
ಗತಿಸಾಮಾನ್ಯಾತ್‌ ೧-೧-೧೦, ೧೩೨ 
ಗುಹಾಂ ಪ್ರನಿಸ್ಟಾವಾತ್ಮಾನೌ 
ಹಿ ತದ್ದರ್ಶನಾತ್‌ ೧-೨-೧೧, ೨೭೫ 
ಗೌಣಶ್ಸೇನ್ನಾತ್ಮಶಬ್ದಾತ್‌ ೧-೧-೬, ೧೧೩, 
ಚಮಸವದವಿಶೇಷಾತ್‌ ೧-೪-೮ ೫೮೨ 
ಛನ್ಹೋಭಿಧಾನಾನ್ಸೇತಿ ಚೀನ್ನ 
ತಥಾ ಚೇತೋರ್ಥಣನಿಗದಾತ್‌ 
ತಥಾ ಹಿ ದರ್ಶನಮ್‌ ೧-೧-೨೫, ೨೧೨ 
ಜಗದ್ವಾಚಿತ್ವಾತ್‌ ೧-೪-೧೬, ೬೧೬ 
ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಯ ಯತಃ ೧-೧-3೨, ೨೭ 
ಜೀನಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಲಿಜ್ಸಾ 
ನ್ಸೇತಿ ಚೇತ್‌ 
ತದ್ವಾಖ್ಯಾತಮ್‌ ೧-೪-೧೭, ೬೨, 
ಜೀವಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಲಿಜಾ 
ಗಣಿ 
: ನ್ನೇತಿ ಚೇನ್ನೊ (ಪಾಸಾ 
ತಿ ೈನಿಧ್ಯಾದಾಶ್ರಿತತ್ವಾ 
ದಿಹ ತಡ್ಕೋಗಾತ್‌ ೧-೧-೩೧, ಪಿತ್ಲಿತ್ಸಿ 
ಜ್ಞ (ಯೆತ್ವಾವಚನಾಚ್ಛ ೧-೪-೪, ೫೬೭ 
ಜ್ಯೋತಿರುಪಕ್ರಮಾ ತು ತಥಾ 
ಹೃಧೀಯತ ಏಕೇ ೧-೪-೯, ೫೮೫ 
ಜ್ಯೋತಿರ್ದರ್ಶನಾತ್‌ ೧ಿ-ಫ್ಲಿ-೪೦, ೫೨೪ 
ಜ್ಯೋತಿಶ್ಚರಣಾಭಿಧಾನಾತ್‌ ೧-೧-೨೪, ೨೦೦ 
ಜ್ಯೋತಿಷಿ ಭಾವಾಚ್ಚ ೧_ಕ್ಕ೩೨, ೪೯೧ 
ಜ್ಯೋತಿಷ್ಯೆ ಕೇಷಾಮಸತ್ಯನ್ನೇ ೧-೪-೧೨, ೬೦೧ 
ತತ್ತು ಸಮನ್ವಯಾತ್‌ ೧-೧-೪, ೪, 


ಳ್ಳ ಶ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ 
ಸೂತ್ರ ಅ.ಪಾ ಸೂ.ಪುಟಿ | ಸೂತ್ರ ಅ.ಪಾ.ಸೂ, 

ತದಧೀನತ್ವಾದರ್ಥವತ್‌ ೧-೪ ೫೫೯ ತ ಸಜ 4 ಪಸಂಗ,ಹಾದನಿ 
ತದನನ್ಯತ್ವನಾರಮ್ಪ ಣ ನುನಾಭ” ೫ಪ೨ೇಕಾಗ ೧.೪೧೧, 

ಶಬಾ ದಿಭ್ಯಃ ೨-೧-೧೪, ೭೨೮ / ನಾನುಮಾಸನುತಚ್ಛಲ್ಲಾ ಘಃ: ಎ 
ತದಭಾನನಿರ್ಧಾರಣೇ ಚ | ನೇತಿ ಸತ್ತೇ ೧೮೫, 

ಪ್ರವೃತ್ತಿಃ ೧-೩-೩೭, ೫೧೪ ತ ವ್ಸ ೨-೧-೯, 
ತದುಸರ್ಯನಪಿ ಬಾದರಾಯಣಃ | ಸಾದಿ! ಭ್ಯಃ ೧೨೨ ಅತ್ತಿ 

ಸಂಭವಾತ್‌ ೧-೩-೨೨ ೪೫೨ ಮಹಂ ಚ ೧೨-೧೦, 
ತದ್ಧೇತುವ್ಯಪಸೇಶಾಚ್ಚ್ರ ೧-೧-೧೪, ೧೫೬ ರ ದ ಟ್ಯ 
ತನ್ನಿಸ್ಮಸ್ಯ ಮೋಕ್ಷೋಪ | ವ್ರತೃತಿಶ ಬ್ರತಿಜ್ಞಾವೈಸ್ಟಾಸ್ತಾ 

ದೇಶಾತ್‌ ೧-೧-೭, ೧೧೮ |, ನಿನಮೋಧಾತ್‌ ೧-೪೨೩, 
ತರ್ಕಾಪ್ರ ತಿಷ್ಠಾನಾದನ್ಮಥಾನು _ ವ್ರರಿಗ್ಗ್‌, ಸಿಡ್ಜೇರ್ಲಿಕಾ, 

ಮೇಯ ಮಿತಿ ಚೇದೇವ ಮಃ ವ್ಮಿರಧ್ಗೆಃ ೧-೪-೨೦, 

ಮಪ್ಯ್ಕನಿಮೋಕ್ಷಪ್ರಸಿಬ್ನಃ ೨-೧ ೧೧, ೭೧೭ | ವಸಿಷ್ಟ, ೧-1 ೧೭, 
ತ್ರಯಾಣುಮೇವ ಚೈವಮುಪ ಪ್ರಾಗಾಭೃಚ್ಚ ೧-೩4-೪, 

ನ್ಯಾಸಃ ಪ್ರಶ್ನಶ್ಶ ೧.೪ ೬, ೫೭೧ | ಬನಿ ಕಿಧುನುಗನೂತ್‌ ೧-೧-೨೮, 
ದಹರ ಉತ್ತರೇಭ್ಯಃ ೧-ಫ್ಲಿ ೧೪ ೪೦% | ಪ್ರುಣಾದಯೋ 
ದೃಶ್ಯತೇ ತು 3-೧-೬, ೬೯೯ | ವಾಕ್ಯತೇಷಾತ್‌ ೧-೪-೧೨, 
ದೇವಾದಿನದಸಿ ಲೋಕೇ ೨-೧ ೨೫, ೭೮೦ ಜಭಾನಂ ತು ಬಾದರಾಯ 
ದ್ಯುಭ್ವಾದ್ಯಾಯತನಂ ' ಗೋಂಸ್ತಿಹಿ ೧-್ಲಿ-೩ಿತ್ಸಿ 

ಸ್ವಶಬ್ದಾತ್‌ ೧-೩4 ೧, ೩೬೧ | ಯಾನೆ ಚೋಪಲಬ್ಛೇ॥ ೨-೧-೧೫, 
ಧರ್ಮೊೋಪಪತ್ತೇಶ್ವ ೧4-೮ ಪ್ಲಿಲ೨ | ಭೂತಾದಿವಾದವ್ಯಪದೇಶೋಪ 
ಧೃತೇಶ್ಚಮಹಿನ್ನೂ ಅಸ್ಮಾ ಸ್ಮ | ಪತ್ತೇಶ್ಚೈವಮ್‌ ೧-೧-೨೬, 

ನ್ನುಸಲಬ್ಬೇಃ ೧-4-೬ ೪೧೬ | ಭೂಮು ಸುಪ್ರಸಾದು 
ನ ಕರ್ಮಾವಿಭಾಗಾದಿತಿ,ಚೇ ದಧ್ಯುಪದೇಶಾತ್‌ ೧-೩ಿ-ಲೈ 

ನ್ನಾನಾದಿತ್ವಾತ್‌ ಪಿ-೧-4% ೮೦೬ ಭೇದವ್ಯವದೇಶಾಚ್ಚ eM 
ನಚ ಸ್ಮಾರ್ತಮತದ್ಭರ್ಮಾಭಿ ಭೇದವ್ಯಪದೇಶಾಚ್ಛ್ಚಾನ್ಯಃ ೧-೧-೨೧, 

ಲಾಪಾತ್‌ ೧-೨-೧೮ 4೦೯ | ಭೇದವ್ಯಸದೇಶಾತ್‌ ೧-೩-೫, 
ನತು ದೃಷ್ಟಾನ್ತಭಾನಾತ್‌ ೨-೧೯ ೭೦೯ | ಭೋಕ್ತಾಪತ್ತೇರವಿಭಾಗ 
ನ ಪ್ರಯೋಜನನತ್ತ್ಯಾತ್‌ ೨ ೧.೩೨, ೭೯೪ ಶ್ವೇತ್‌ ಸ್ಮಾಲ್ಲೋಕನತ್‌ ೨.೧-೧ಕ್ಕ 
ನ ವಕ್ತುರಾತ್ಮೋಪದೇಶಾದಿತಿ ಮಧ್ಮಾದಿಸ್ವಸಂಭವಾದನಧಿ 

ಚೇನ್ನಾ ಧ್ಯಾತ್ಮಸಂಬನ್ನ ಕಾರಂ ಜೈಮಿನಿಃ ೧-೩೩೧, 

ಭೂಮಾ ಹೈಸ್ಮಿನ್‌ ೧-೧-೨೯, ೨೨೭ | ಮಹದ್ವಚ್ಚ ೧-೪-೭, 
ನ ವಿಲಕ್ಷಣತ್ಪಾದಸ್ಯ ತಥಾತ್ವಂ ಮಾಸ್ತ್ರವರ್ಣಿಕನಮೇವ ಚ 

ಚ ಶಬ್ದಾತ್‌ ೨-೧-೪, ೬೯೦ ಗೀಯತೇ ೧-೧-೧೫, 


೬೪2 
೬೪ 
೪೧೮ 
೩೭೧ 


ಪಿಪಿ೧ಿ 


೫೯೮ 


೨೧೮ 
ಸಿ೭೬ 
೧೫೯ 
೧೮೪ 
೩೭೨ 


೬೨೪ 


ಲರ್ಲ 
೫೮೧ 


೧೫೭ 


ಸೂತ್ರಾನುಕ್ರ ಮಣಿಕೆ 


ಸೂತ್ರ | ್ಮ ಪಾ, ಪೂ 
ಮುಕ್ತೋಸಕೃಪ್ಯ 
ವ್ಯಸದೇಶಾತ್‌ ೧.೩೨, 
ಯಥಾಚ ಪ್ರಾಣಾದಿ ೨.೧೨೦, 
ಯು 4 ಶಬ್ದಾನ್ತರಾಚ್ಚ 3೭6 ನಿಲಿ 
ಯೋನಿಶ್ಚ ಹಿ ಗೀಯತೇ ೧-೪-೨೭, 
ರೂಪೋನನ್ಯಾಸಾಚ್ಛ ೧-೨-೨4, 
ಲೋಕವತ್ತು ಲೀಲಾ 
ಕೈವಲ್ಯಮ್‌ ೨. ೧-೩ತ್ಕಿ 
ವದತೀತಿ ಚೇನ ಪ್ರಾಜೆ: 
4 ಇ 
ಹಿ ಪ್ರಕರಣಾತ್‌ ೧-೪-೫, 
ವಾಕ್ಯಾನ್ವಯಾತ್‌ ೧-೪-೧೯, 
ನಿಕರಣತ್ವಾನ್ಸೈತಿ ಚೇತ್‌ 
ತದುಕ್ತಮ್‌ ತ್ರಿನಧಿಲ್ಪೂರ 
ನಿಕಾರಶಬಾ ನೇತಿ ಚೇನ್ನ 
ವ್ರಾಚುರ್ಯಾತ್‌ ೧-೧ ೧ಕಿ 
ವಿರೋಧಃ ಕರ್ಮಣೀತಿ 
ಚೇನ್ನಾನೇಕಪ್ರ ತಿಪತ್ತೇೇ 
ರ್ದರ್ಶನಾತ್‌ ದಿಎಕ್ಸಿಎತಿಕಿ, 
ವಿವಕ್ಷಿತಗುಣೋಪಪತ್ತೇಶ್ಚ ೧-೨-೨, 
ನಿಶೇಷಣಭೇದನ್ಯಪದೇಶಾ 
ಭ್ಯಾಂ ಚ ನೇತರಾ ೧.೨.೨೨, 
ನಿಶೇಷಣಾಚ್ಚ ದಎತಿಎದಿತಿ; 
ವೈಶ್ವಾನರಃ ಸಾಧಾರಣಶಬ್ದ 
ವಿಶೇಷಾತ್‌ ೧-೨-೨೪, 
ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫಣ್ಯೇ ನ 
ಸಾಪೇಕ್ಷತ್ವಾತ್‌ ತಥಾಹಿ 
ದರ್ಶಯತಿ ತ ಬಳ 
ಶಬ ಇತಿ ಚೇನಾತಃ 
ಎ ತ್ಮ 
ಪ್ರಭವಾತ್‌ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾನು 
ಮಾನುಭ್ಯಾಮ್‌ ಧ್ರಲ್ಸಿ ಒತು, 
ಶಬ್ದನಿಶೇಸಾತ್‌ ೧-೨-೫, 


ಫಟಿ 


ಫ್ಲಿ೨೬ 


೮೨೦ 


೭೯೬ 


೧೫೪ 


೪೫೫% 


೨೫೬ 


ತ್ಲಿ೨೪ 


೨೮೨ 


ಪೂ 


೪೦೨ 


೪೬೦ 


ದರ್ಶನಾತ್‌ ಸ್ಮೃತೇಶ್ವ ೧-ಕ್ಕಿ_೩,೦, 
ಸಂಪತ್ತೇರಿತಿ ಜೈಮಿನಿ 


೮೩೫ 
ಸೂತ್ರ ಅ, ಪಾ. ಸೂ,ಪುಟಿ 
( ಶಬ್ಬ್‌ದಿಭ್ಯೋಂಸ್ರಪ್ರತಿಸ್ಮಾ 
ನಾಚ್ಚ ನೇತಿ ಚೇನ್ನ ತಥಾ 
ದೃಷ್ಟ ಪದೇಶಾದಸಂ 
ಭಮಾಶ್‌ ಪುರುಷಮಸಿ 
ಚೈನನುಧೀಯತೇ ೧-೨-೨೬, ಕ್ಲಿ೮ 
ಶಬಾ ದೇವ ಪ್ರಮಿತಃ ೧-4-೨೪, ೪೪೬ 
ಶಾರೀರಶ್ಲೋಭಯೊ ಅಪಿ ಹಿ 
ಭೇದೇನೈನಮಧೀಯತೇ ೧-೨-೨೦, ೩೧೧ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ದೃಷ್ಟಾ $ತೊಪದೇಶೋ 
ನಾಮದೇವತ್‌ ೧-೧-೩೦, ೨೩೧ 
ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ಪಾತ್‌ ೧೨೧_ಕ್ರಿ ಕ್ಕ೭ 
ರುಗಸ್ಕ ತದಾನಾದರ 
ಶ್ರನಣಾದಾದ್ರವಣಾತ್‌ 
ಸೂಚ್ಯತೇ ಹಿ ೧-೩ಿ-ತ್ಲಿಳಿ ೫೦೫ 
ಶ್ರವಣಾಧ್ಯಯನಾರ್ಥ 
ಪ್ರತಿಷೇಧಾತ್‌ ಸ್ಮೃತೇಶ್ವ೧- ೩-೩೮, ೫೧೫ 
ಶ್ರುತತ್ವಾಚ್ಚ ೧-೧-೧೧, ೧೩೪ 
ಶ್ರುತೇಸ್ತು 
ಶಬ್ದಮೂ ಲತ್ವಾತ್‌ ೨-೧-೨೭, ೭೮೬ 
ಶ್ರುತೋಸಪನಿಷತ್ವಗತ್ಮಭಿ 
ಧಾನಾಚ್ಚ ೧-೨-೧೬, ೨೯೮ 
ಸಂಸ್ಥಾರಪರಾಮರ್ಶಾತ್‌ 
ತದಭಾವಾಭಿಲಾಸಾಚ್ಛ ೧-೩೩೬, ೫೧೩ 
ಸತ್ತ್ವ್ವಾಚ್ಛಾನರಸ್ಕ ೨-೧-೧೬, ೭೫೧ 
ಸಮಾಕರ್ಸಾತ್‌ ೧-೪-೧೫, ೬೧೧ 
ಸಮಾನನಾಮರೂಪತ್ವಾಚ್ಚಾ 
ವೃತ್ತಾನಾಸ್ಯನಿರೋಥೋ 
೪೭೯ 


ಸ್ತಥಾ ಹಿ ದರ್ಶಯತಿ ೧-೨-೩೧, ೩೫೦ 


ಸಂಭೋಗಪ್ರಾಪ್ತಿರಿತಿ 


ಚೇನ್ನ ವೈಶೇಷ್ಕಾತ್‌ ೧-೨ 


೨೬೭ 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ 


೮೩೬ 
ಸೂತ್ರ ಅ, ಸಾ.ಸೂ, ಪುಟ 

ಸರ್ವತ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧೋಸ 

ದೇಶಾತ್‌ ೧-೨-೧, ೨೫೦ 
ಸರ್ವಧರ್ನೊೋಪಪತ್ತೆ (ಶ್ಚ ೨._೧._ಕ್ಕಿಕ ೪೧೦ 
ಸರ್ವೋಪೇತಾಚ 

ತದ್ದ ರ್ಶನಾತ್‌ ೨-೧-೩೦ ೭೯೫ 
ಸಾಕ್ಸಾಚ್ಚೋಭಯಾ 

ಮ್ನಾನಾತ್‌ ೧೪-೨೫, ೬೫೪ 
ಸಾಕ್ಸಾದಸ್ಯನಿರೋಧಂ 

ಜೈಮಿನಿಃ ೧-೨-೨೮ ೩೪೫ 
ಸಾ ಚ ಪ್ರಶಾಸನಾತ್‌ ೧-ತ್ಲಿ-೧೧, ೩೯೪ 
ಸುಖನಿಶಿಷ್ಟಾ ಭಿಧಾನಾ 

ದೇವ ಚ ೧-೨-೧೫, ೨೯೯ 
ಸುಷುಪ್ಪತ್ಕಾ ಸ್ತೊ 

ರ್ಭೇದೇನ ೧-೩-೪೨, ೫4? 


ಸೂಕ್ಷ್ಮಂ ತು ತದರ್ಹತ್ವಾತ್‌ ೧-೪-೨, 





ಸೂತ್ರ ಅ.ಪಾ.ಸೂ, ಪುಟ 
ಸ್ಥಾನಾದಿನೈಪಡೇಶಾಚ್ಛ ೧-೨-೧೪, ೨೯೧ 
ಸ್ಥಿತ್ಯದನಾಭ್ಯಾಂ ಚ ೧-_ಶ್ಥಓ್ಯ ೩೭ರ್ಮ 
ಸ್ಮರ್ಯಮಾಣಮನುಮಾನಂ 
ಸ್ಯಾದಿತಿ ೧೨-೨೫, ಶಿಕ 
ಸ್ಮೃತೇಶ್ಶ ೧-೨-೬, ೨೬೩ 
ಸ್ಮೃತ್ಯನನಕಾಶದೋಷ 
ಪ್ರಸಜ್ಜ ಇತಿ ಚೇನ್ಸಾನ್ಯ 
ಸ್ಮೃತ್ಯನನಕಾಶದೋಷ 
ಪ್ರಸಜ್ಗಾತ್‌ ೨-೧-೧, ೬೬೯ 
ಸ್ವಸಕ್ಷದೋಷಾಚ್ಚ ೨-೧-೧೦, ೭೧೫ 
ಸ್ವಾಪ್ಮಯಾತ್‌ ೧೨೧೨೯, ೧೨೮ 


ಹೃದ್ಯಪೇಕ್ಷಯಾ ತು 
ಮನುಸ್ಕಾಧಿಕಾರತ್ವಾತ್‌ ೧-೩-೨೫, 
ಹೇಯತ್ವಾನಚನಾಚ್ಛ ೧-೧-೮, 


೪೪೯ 
೧೨೫ 


ಶಬ್ದಾನುಕ್ರಮಣಕೆ 


ಇಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಸಂಖ್ಯೆಗಳು ಸಂಸ್ಕೃತಭಾಷ್ಯಭಾಗದ ಸಂಖ್ಯೆಗಳು. ಬಹಳ 
ಸಂಖ್ಯೆಗಳಿರುವಲ್ಲಿ ಕೆಲವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಕೊಟ್ಟಿದೆ. 


೧. ಅಕಾರ್ಯಕರಣಃ-.- 
ಶರೀರವಾಗಲಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಾಗಲಿ ಇಲ್ಲದ 
(ಪರಮೇಶ್ವರ), ೬೫, ೧೮೯, ೧೯೨. 
೨. ಅಗೆತಿಕಾ ಗತಿಃ 
ಬೇರೊಂದು ಬಗೆಯು ಗೊತ್ತಾ ಗದಿರುವದ 
ರಿಂದೆ ಕಲ್ಪಿ ಸಬೇಕಾದದ್ದು, ೨೫೬, 


೩, ಅಗ್ನಿ 8... 

(೧) ಬೆಂಕಿ ೨೦೮, ೨೦೯, ೪೪೨. 
("ಬೆಂಕಿಯು ಬಿಸಿ' ಎಂದು ಸಮ್ಯ 
ಗಾನಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತ), ೪೨೯; 
(೨) ದೇವತೆ, ೨೦೮, ೨೦೯, (4) 
ಪರಮಾತ್ಮ , ೨೧೩. 


೪. ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಾದೀನಿ-- 
ಅಗ್ನಿ ಹೋತ್ರವೇ ಮುಂತಾದ ವೇದೋಕ್ತ 
ಕರ್ಮಗಳು, ೧೪, ೩೯, ೭೯. 


೫. ಅಚೇತನ... 

ಅರಿಯಲು ಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದ ಕಲ್ಲು, ಮಣ್ಣು 
ಮುಂತಾದ ಪದಾರ್ಥ. (ಪರಮಾಣು, 
ಪ್ರಧಾನ. ಮುಂತಾದವುಗಳು ಅನಾತ್ಮ 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಅಚೇತನ), ೬೭, ೭೨, 
೭೬, ೭೭, ೭ಲೈ ೧೬೯, ೧೭೫ ೧೯೨, 
೧೯೭, ೨೨೬, ೩೦೨, ೩೯೯, ೪೧೦, 
೪೧೬೩. ೪೧೫, ೪೨೦. 


ಆಡುಕುರಿಗಳನ್ನು ಕಾಯುವವರು, 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞಾನವಿ್ಲದವರು ೫೯. 


೭೩. 








ಅಣವಃ- 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವೆಂದು ವೈಶೇಸಿಕರು 


ಕಲ್ಪಿಸಿರುವ ಪರಮಾಣುಗಳು, ೫, 
೨೬, ೬೪. 
೮. ಅಣಿಮಾದ್ಯೈಶ್ವರ್ಯಮ್‌ 
ತೀರ ಸಣ್ಣ ಗಾಗುವದ್ಕು ತೀರ ಹಗುರ 
ನಾಗುವದು, ಬಹಳ ಭಾರವಾಗುವದು 
-ಮುಂತಾದ ಎಂಟು ಬಗೆಯ ಸಿದ್ಧಿ, 
೧೮೮, ೨೮್ಲಿ. 
೯. ಅತೆಸ್ಮಿಂಸ್ತದ್ದುದ್ದಿಃ 
ಅದಲ್ಲದ್ದರಲ್ಲಿ ಅದೆಂಬ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ತಪ್ಪು 
ತಿಳಿನಳಿಕೆಯ (ರೂಪದ ಅಧ್ಯಾಸ),೮. 
೧೦. ಅತೀತಾನಾಗತನಿಜ್ಞಾನಮ್‌ 
ಹಿಂದೆ ಕಳೆದದ್ದರ ಮತ್ತು ಮುಂದೆ ಆಗ 
ಲಿರುವದರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾನ್ಯ ಯೋಗಿ 
ಗಳಿಗೆ ಆಗುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ೬೯. 
೧೧. ಅತೀನ್ಹಿ ಯೆ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಮಾರಿದ್ಯ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳಿಗೆ ಗೋಚರವಲ್ಲದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ 
ಗಳಿಗೆ ಸಿಕ್ಕದ್ಕ ೪೦೨, 
೧೨- ಅದೃಷ್ಟ. 
(೧) ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಲೋಕಾಂತರದಲ್ಲಿ 
ಆಗುವ (ಫಲ), ೪೦ ; (೨) ಪರೋಕ್ಷ 


ವಾದ ಅನುಮಾನದಿಂದೆ ತಿಳಿಯೆ 
ಬೇಕಾದ, ೪೦೯. 
೧೩. ಅದ್ವಿತೀಯ... 
ತನಗೆರಡನೆಯದಿಲ್ಲದ (ಬ್ರಹ್ಮ), ೪೪೮, 
೪೫೮. 


೧೪. ಅಧಿಕಾರಃ- 

(೧) ಪ್ರಕರಣದ ಆರಂಭ, ಪ್ರಕರಣ, 
೧೧, ೧೦೩; (೨) ಅನುಷ್ಠಾನಕ್ಕೆ 
ಅಥವಾ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಯೋಗ್ಯತೆ, 
೨೭೯, ೨೮೧, ೨೮೨, ೩೦೦, ೩೦%, 
ಸಿ೦೬, ೩೦೭ ೩೦೪, ೩೧೦, ೩೧೧, 
೩್ಲಿ೧೨, ೩೧೩. 


೧೫, ಅಧಿಕಾರಿತಾರತೆಮ್ಯುಮ್‌ - 
ಅಧಿಕಾರಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ಯೋಗ್ಯತೆಯ 
ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆ, ೪೨ 
೧೬. ಅಧಿಕೃತಾಧಿಕಾರಃ...- 
ಒಂದು ಅನುಷ್ಠಾನಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರಪಿರು 
ವನನಿಗೆ, ಮತ್ತೊಂದರಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರ 
ನಿರುಪಿಕ್ಕೆ ೧೨. 
೧೭. ಅಧಿದೈವ, ಅಧಿದೈನತ-.. 
ದೇವತೆಗಳಾದ ಸೂ ರ್ಯಾ೯ದಿಗಳ 
ವಿಷಯದ್ದು, ೧೧೨, ೧೮೮, ೨೧೦, 
೨೧೨, 
೧೮. ಅಧಿಭೂತ.. 
ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಭೂತಗಳ ವಿಷಯದ್ದು,೧೮೮. 
೧೯. ಅಧಿಸ್ಮಾನಮ್‌ 
ಅಶ್ರಯ, ಭೋಗಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವ 
ಶರೀರ, ೫. 
೨೦. ಅಧಿಷ್ಠಾತೃ, ಅಧ್ಯಕ್ಷಃ -- 
ಆಳುವ್ಯ ಮೇಲೆ ನೋಡಿಕೊ ಳ್ಳು ವ 
(ಕರ್ತ, ಯಜಮಾನ, ದೇವತೆ 
ಇತ್ಯಾದಿ), ೧೭೬, 4೦೨, ೩೬೯. 
೩೯೧, ೪೧೪. 
೨೧. ಅಧ್ಯಾತ್ಮ-- 
(೧) ಅತ್ಮನಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ. ೧೩೯, 
೪೦೭. (3) ಶರೀರದ ಒಳಗಿರುವ, 
೧೧೨, ೧೮೮, ೨೧೦, ೨೧೨. 
೨೨. ಅಧ್ಯಾತ್ಮಾದಿಭೇದಭಿನ್ನ-- 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮ, ಅಧಿಭೂತ, ಅಧಿದೈವ ಹೀಗೆ 
ವಿಂಗಡಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ, ೨೬೦, 


೮೩೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂ ತ್ರಭಾಷ್ಯ 


೨೩. ಅಧಾ 
ಭೂತಭವಿಷ್ಯದ್ವರ್ತಮಾನಕಾಲ, ೪೨೮. 
೨೪. ಅನನ್ಯ ಶೇಷಃ. 
ಮತ್ತೊ ದಕ್ಕೆ ಆಧೀನನಾಗಿಲ್ಲದ (ಪರೆ 
ಮಾತೃ). ೫೪, 
೨೫. ಅನನ್ನಃ 
(೧) ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗಾಣದೆ ಇರುವ 
(ಅಧ್ಯಾ ಸ), ೯; (೨) ಸ ಸರಿಚ್ಛೆ ೀದ 
ವಿಲ್ಲದ (ಬೃ ಹ್ಮ), ೧೧೯, ೩೬೬. 
೨೬. ಅನಾತ್ಮಾ.- 
ಅತ್ಮನಲ್ಲದ್ದು, ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿ ತವಾಗಿರು 
ವದು, 4, ಲಷ; ಸ್ವರೊಪನಲ್ಲದ್ದು, 
೪೫೦. 
೨೭. ಅನಾದಿ 


ಯಾವಾಗ ಮೊದಲಾಯಿತೆಂಬುದು ತಿಳಿ 
ಯದ (ಅಧ್ಯಾಸ), ೯, (ಜೀವನ 


ಶರೀರಕ್ಕೂ ಧರ್ಮಗಳಿಗೂ 
ಸಂಬಂಧ) ೫೮, (ಸಂಸಾರ) ೨೯೩, 
೪೭೪, ೪೭೫, ೪೭೬. 

೨೮. ಅನುಭನವಃ-- 


ವೇದಾಂತಪ್ರಮಾಣದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಾಗು 
ವ ಅರಿವು ೨೮, ೪೦೪, ೪೧೮., 

೨೯. ಅನುಮಾನಮಾ್‌-- 

(೧) ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿರುವ ಗುರುತಿನಿಂದ 
ಅದರ ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಪರೋಕ್ಷ 
ವಸ್ತುನನ್ನು ಗೊತ್ತುಪಡಿಸುವ 
ಪ್ರಮಾಣ, ೨೭, ೨೮, ೨೯, ೩೪ ೩೮; 
(೨) ನೇದಾಂತಾವಿರೋಧಿ ತರ್ಕ, 
೨೮,೪೧೮; (೩) ಅನುಮಾನಪ್ರ ಮಾಣ 
ಗಮ್ಯವಾದ ಪ್ರಧಾನ, ೧೦೫, ೨೨೬ ; 
(೪) ಸ್ಮೃತಿ. ೨೮೭; (೫) ತಿಳಿಸುವ 
ಗುರುತು, ೨೦೮. 

ಅನುಮಾನಗಮ್ಯ 

ಗಾಹ್ಯ- 


BRS ತಿಳಿಯುವದಕ್ಕೆ ಶಕ್ಯ 
ವಾದ, ೩೯೬, ೪೬೯. 


೩೦. ತರ್ಕಾವ 


೩೧. 


&೨- 


೩೩, 


ತಿಲ 


೩೫ 


೩೬ 


೩ 


೩೮, 


೩೯, 


೪೦ 


೪೧. 


೪೨ 


ಶಬ್ದಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ ಲ್ಲೇ 

ಅನುಷ್ಕಾ ನನಾ ೪೩, ಅನ್ನಗೋಲಾಜ್ಞೂಲ 
(ಕರ್ಮವನ್ನು) ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು, ೧೨. ನ್ಯಾಯ... 
ಅನುಸನ್ಸಾ ನಮ್‌ ಕುರುಡನು ಎತ್ತಿನ ಬಾಲವನ್ನು ನೆಚ್ಚಿ 
ಸ್ಮರಣೆ, ೨೯೪ ಹಿಡಿದುಕೊಂಡು ಕಸ್ಸೃಪಟ್ಟಂತೆ, ೭೯. 
ಅನುವಾದ] ಅನ್ಹಾ ಖ್ಯಾನಮ್‌- ೪೪. ಅನ್ನಪರಂಪರಾ- 
ಸೃಮಾಣಾಂತರದಿಂದ ಸಿದ ವಾದದ ನ್ನೇ ಹುಟ್ಟು ಕುರುಡರು ಒಬ್ಬರಿಗೊಬ್ಬರು 
ತ ಡ್‌ ತಿಳಿಸುವಂತೆ, ೫೮ 

ಹೇಳುವದು, ೩೦4 ೩೨೭, 4೯. ೦ತೆ, ೫೮, 

ಅನ ತಮ್‌ ಅಸತ ಮ್‌. ೪೫, ಅನ್ನಮುಯಾದಿಕೋಶಾ; 

ು > ) 
ಶರೀರಾದಿಕೋಶಾ-- 


ಹುಸಿತೋರಿಕೆಯ, ೧, ಲ, ೨೨೨, ಉತ್ತಿ 
೪೩೭, ೪೩೮, 
ಅನೃತಾಕ್ಷರಮ್‌.... 
ಲಿಪಿರೂಪವಾದ ಆಕ್ಷರ, ಶಬ್ದಾ ತ್ಮಕವಾದ 
ನಿಜವಾದ ಅಕ್ಷರವಲ್ಲ, ೪೩೭, 
ಅನಾವರಣಜ್ಞಾ ನ-.- 
ಮುಸುಕಿಲ್ಲದ ನಿತ್ಯಜ್ಞಾನ, ೭೦, 
ಅನೇಕಶರೀರಯೋಗಃ - 
(ಯೋಗಿಗಳು) ಅನೇಕ ಶರೀರಗಳನ್ನು 
ವಡೆಯುನದು, ೨೮೩. 
ಅನೇಕರಸ, ಅನೇಕಾತ್ಮಕ- 


ತನ್ನೊಳಗೆ ನಾನಾಭೇದಗಳುಳ್ಳ, ಸಾವ 
ಯವವಾದ್ಯ್ದ ೬೬, ೭೨, ಪಿ೨ಿಕ್ಸಿ, 
೪೩೫, ೪೩೮, 
ಅನ್ತ:ಕರಣನಮ್‌- 


ಮನಸ್ಸು, ಬುದ್ಧಿ. ಮುಂತಾದ ವೃ ತ್ರಿ 
ಗಳುಳ್ಳ ಒಳಗಿನ ಕರಣ, ಲೃ ೫ 


ಅನ್ತ ರ್ಧಾನಾದಿಕ್ರಿಯಾ-... 
4 FS ಮುಂತಾ 
ದ ಕ್ರಿಯೆ, ೨೮. 
ಅನ್ನರ್ಯಾನಾ-- 
ಎಲ್ಲದರ ಒಳಗಿದ್ದು ಆಳುವ ಪರಮಾತ್ಮ, 
೧೧೬, ೧೯೫, 
ಅನ್ಯ ಪ್ರಮಾಣಮ್‌.- 
ಕ ಗಟ ಕೊನೆಗಾಣಿ 
ಸುವ ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಮಾಣ, ೪ಫ್ಲಿಲೆ, 


೪೭ 


೪ಲ್ರೆ. 


೪೯, 


೫೦ 


೫೧. 


೫೨. 


೫೩. 


ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಮರೆಮಾಡಿರುವ ಅನ್ನ 
ಮಯ, ಪ್ರಾಣಮಯ, ಮನೋ 
ಮಯ, ವಿಜ್ಞಾನಮಯ, ಆನಂದ 
ಮಯ ಎಂಬ ಕೋಶಗಳು, ೧೦೭, 
ಪಿ೬ಿ೬ಿ ಪ್ಲಿ೬ಲೆ. 
ಅನ್ನ ಯವ್ಯತಿರೇಕ್‌ೌ. 

ಅದಿದ್ದರೆ ತಾನೂ ಇರುವದು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಇಲ್ಲದಿರುವದ್ಕು ೫೯, ೪೧೪, ೪೩೭ 
ಅಸರಂ ಬ್ರಹ್ಮ 

ಉಪಾಸ್ಕವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ, ೨೪೮, ೨೪೯, 
ಅಪರಿಚ್ಛಿನ್ನ- 

ಅಳತೆಯ ಕಟ್ಟಿಲ್ಲದ್ಯ ೧೪೮. 


ಅಪೌರುಷೇಯ 
ಪುರುಷನು ರಚಿಸದೆ ಇರುನ (ನೇದ), 


೧೫೦. 
ಅಪ್ರತಿಸ್ಮಿ ತ 

ಇದೇ ಸರಿಯೆಂದು ನಿಲುಗಡೆಹೊಂದದ 
(ತರ್ಕ), ೪೨೭. 
ಅಪ್ರ ತಿಹತಜ್ಞಾ ನ 

ಜ್ಞಾ ನಕ ಅಡಿ ಯಿಲ್ಲದ, ೧ಕ್ಲಿಲೆ, 
ಅಪ್ಪ ಶ್ತ ಕ 

ಇಂದ್ರಿ ಮ್ತ ಗೋಚರವಿಲ್ಲದ, ೩. 
ಅಭಿಧನನಾಭಿಧೇಯಾಭಿ 

ಧಾತೃನ್ಯವಹಾರಃ._ 

ಹೆಸರು, ವಸ್ತು, ಹೆಸರಿಸುವವನ್ನು_ 

ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರ, ೨೯4, 


೪೮೪೦ 


೫೪. ಅನಭಿನ್ಯೃಕ್ಷನಾನುರೂಪಮ್‌- 

ನಾಮರೂಪಗಳು ಹೊರತೋರಿಕೊಳ್ಳದ 
(ಪ್ರಪಂಚ), ಕರ್ಕಿ. 

೫೫, ಅಭ್ಯುಚ್ಚ ಯೈಃ. 

ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದಕ್ಕೆ ಇನ್ನೂ ಒಂದನ್ನು 
ಸೇರಿಸಿ ಹೇಳಿದ ಯುಕ್ತ, ೩೭೭, 
ರ್ಗ ೪೫೭. 
ಅಭ್ಯುದಯೆ: 

ಕರ್ಮದಿಂದಾಗುವ ಶ್ರೇಯಸ್ಸು, ೧೨, 
೯೧, ೩೫೦, ಪ್ಲಿಲೆಲ್ಕ ಪರ್ಲ, 


೫೬. 


೫೭. ಅಮುಖ್ಯ ಆತ್ಮಾ, 


ಅಮುಖ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನಲ್ಲದ್ಯ 
ವಲ್ಲದ, ೯೫, ೯೭, ೩೭೨, 
ಅಮೃತತ್ವ್ಸಮ್‌ 
ನಾಶನಿಲ್ಲದ ಮುಕ್ತಿ, ೩೮೦, ಎ೮೫, 
ಅಯೆಃಪಿಣ್ಣಃ-- 
(ಬೆಂಕಿಯ ಬಿಸಿಯ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ 
ಸುಡುವ) ಕಬ್ಬಿಣದ ಗಟ್ಟಿ, ೬೮. 


ಬ್ರಹ್ಮ 


೫೮. 


ರ್ಹ್‌, 


೬೦. ಅರುನ್ಸತೀ- 
ಒಂದು ನಕ್ಷತ್ರ. ಬಲುಸೂಕ್ಷ್ಮನಾಗಿರು 
ವದನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಅದಕ್ಕೆ 


ಸಮಾಪವಾಗಿರುವ ಸ್ಥೂಲನಸ್ತು ವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಇದರ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು 
ಕೊಡುವರು. (ಇದನ್ನು "ಅರುಂ 
ಧತೀನ್ಯಾಯ* ಅಥವಾ ಸ್ಟ್ಥೂಲಾ 
ರುಂಧತೀನ್ಯಾಯ' ಎಂದು ಕರೆಯು 
ತ್ತಾರೆ), ೮೩, ೯೭, 
ಅರ್ಥವಾದಃ-- 

ವಿಹಿತವಾದದ್ದನ್ನು ಹೊಗಳುವ ವಾಕ್ಯ 
ಅಥವಾ ನಿಷಿದ್ಧವಾದದ್ದನ್ನು ನಿಂದಿಸುವ 
ವಾಕ್ಯ, ೫೬, ೨೮೧, ೨೮೬, ೨೯೯, 
ಕಿ೦೨, ತ್ನ. 
ಅರ್ಫಾನರ್ಥೌ-- 

ಒಳ್ಳೆಯ ಕರ್ಮದಿಂದಾಗುವ ಪುರ 


೬೧, 


೬೨. 


೬೩ 


೬೪, 


೬೫, 


೬೬, 


೬೬. 


೬೮, 


೬೯. 


೭೦. 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಕ 


ಷಾರ್ಥ, ನಿಷಿದ್ಧಕರ್ಮದಿಂದಾಗುವ 
ಅನರ್ಥ-_ ಇವುಗಳು, ೪೨. 
ಅರ್ಥಿತ್ವಾದಿ 

ಪುರುಷಾರ್ಥವನ್ನು ಬಯೆಸುನದು, ಅನು 
ಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯನಾಗಿರುವದು, 
ಕರ್ಮನವಿಚಾರವನ್ನು ತಿಳಿದಿರುವದು, 
ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಕೂೊಡಸೆಂದು, 
ನಿಸಿದ್ದನಾಗದೆ ಇರುವದು ಎಂಬ 
ಕರ್ಮಾಧಿಕಾರಲಕ್ಷಣಗಳು, 
೩೦೫, 
ಅರ್ಧಜರತೀಯಮ್‌ 

ಹೇಂಟೆಯೆ ಅರ್ಧವನ್ನು ಅಡಿಗೆಮಾಡಿ 
ಉಳಿದ ಅರ್ಧವನ್ನು ಮೊಟ್ಟೆ ಹಾಕು 
ವದಕ್ಕೆ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವ ರೀತಿಯ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ೧೦೭, ೧೬೮. 
ಅಲೌಕಿಕ. 

ಲೋಕಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಲ್ಲದ ಶಾಸ್ತ್ರಸಿದ್ಧವಾದ 
(ಯೂಪಾದಿ), ರ್ಕಿ. 
ಅವಗತಬ್ರ ಹ್ಮಾತ್ಮಭಾವಣ..- 

ಬ್ರಹ್ಮವು ತನ್ನ ಸ್ವರೊಪನೆಂಬ ಅನುಭನ 
ವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವಾತನು, ೫೭, ೬೦. 

ಅವಗ ತಿ. 
ಫಲರೂಪನಾಗಿರುನಜ್ಞಾನ್ಯ, (ಶಾಸ್ತ್ರ 
ದಿಂದಾಗುವ ನೋಕ್ಷಕಾರಣಜ್ಞಾನ), 
೧೪, ೧೮, ೬೧, ೬೪, ೪೩೮. 
ಅನಗತಿಸಾಧನಾನಿ-.- 

ಶ್ರನಣಮನನಾದಿಗಳು, ವೇದಾನುವಚನ 
ಮುಂತಾದವುಗಳು, ೪೩೮, 
ಅನಸಿಃ ೨. 

ಭೂಮಿ (ಉಪಸಂಹಾರಕಾರಣ 
ಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತ), ೩೯೮, 
ಅವಸ್ಥಾಃ-.- 

(೧) ಜಾಗ್ರತ್ಸಸ್ನ ಸುಷುಪ್ತಿ ಗಳೆಂಬ 
ಅವಸ್ಥೆಗಳು, ಸೃಷ್ಟಾ $ದ್ಯವಸ್ಥೆ ಗಳು, 
೪೨೪; (೨) ಯಾವದಾದರೊಂದು 
ಸ್ಥಿತಿ ೪೩೫. 


೨೮೧್ಮ 


ಶಬ್ದಾನುಕ್ರ ನ.ಣಿಕೆ 


೭೧. ಅನಾನ್ತರನಾಕೃಮ್‌- 

ಒಂದು ವಾಕ್ಯದೊಳಗೆ ತನ್ನದೇ ಆದ 
ಮತ್ತೊಂಸು ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿ 
ಸುವ ವಾಕ್ಯ, ೩02. 
ಅನಿಕಾರಃ.-.. 

ವಿಕಾರವಲ್ಲದ (ಅನ್ಯಾಕೃತ), 
ವಿಲ್ಲದ (ಪಃ ಮೇಶ್ವರ), ೨೦೧. 
ಅನಿದ್ಯಾ-. 

(೧) ಅಧ್ಯಾಸ, ಅತ್ಮಾನಾತ್ಮಗಳನ್ನು 
ಒಂದನ್ನೊಂದೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿರು 
ವದು, ೪, ೫ ೨೨೫, ೩೫೧, ೪೦೯, 
೪೭೫; (೨) ದ್ವೈತವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸು 
ವದು, ೨೬೪. 

೬೪. ಅನಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತ- 

ಅನಿದ್ಯಾಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ತೋರುವ, 
(ಭೇದ, ಸಂಸಾರಿತ್ವ) ೪೭; (ಶಾರೀರ) 
೧೦೪ ; (ಜೀವಭೇದ) ೨೬೯, (ಜೀನ 
ಪ್ರಾಜ್ಞ ಭೇದ) ೩೫೨, (ನಾಮರೂಪ 
ಗಳ ವ್ಯವಹಾರ) ೪೪೦, ೪೬೪, 

. ೪೭೧, ೪೭೩; (ಬ್ರಹ್ಮದ ರೂಪಭೇದ) 
೪೬೪, ೪೬೯, 


ಅನಿದ್ಯಾಕಾನುಕರ್ಮಾಣ್ಮೆ 
ಅನಿದ್ಯಾದ್ಯನರ್ಥೆಃ. 
ಅನಿದ್ಯೆ, ಅದರಿಂದಾಗುವ ಕಾಮ್ಯ ಅದ 
ರಿಂದಾಗುವ ಕೆರ್ಮ_ ಎಂಬ ಸಂ 
ಸಾರಾನರ್ಥೆ, ೧೮, ೧೮೫, 
೭೬, ಅನಿದ್ಯಾಕ್ಸೃತ-.- 
ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ, ಅವಿದ್ಯೆ 
ಯಿಂದ ತೋರುವನೆ, (ಮರ್ತ್ಯೃತ್ಸ), 
೧೮೫ ; (ಕಾರ್ಯೆಪ್ರಸಂಚೆ) ೨೨೨, 
(ಭೂತೇಂದ್ರಿಯ ಮಾತ್ರೆಗಳು) 
ತಿಲ ; (ನಾಮರೂಪಗಳು) ೪೪೦. 
೬೭, ಅನಿದ್ಯಾಗೃಹೀತ- 
ಅನಿದೆ ಯಿಂದ ಆತ್ಮನೆಂದು 
(ಮಿಥ್ಯಾತ್ಮ), ೪೯. 


೩೨, 
ನಿಕಾರ 


೩೩, 


೬೫, 


ತಿಳಿದ 


೪೪೧ 

೭೮. ಅನಿದ್ಯಾತ್ಮಕ- 

ಅನಿದ್ಯಾ ಸ್ವರೂಪವಾದ, ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ 
ತೋರುವ, (ನಾನುನೂಪಬೀಜಶಕ್ತಿ) 
೩4೯; (ನಾಮರೂಪಗಳೆಂಬ 
ಉಪಾಧಿ) ೪೪೦. 
ಅನಿದ್ಯಾದಿಃ-- 

ಅವಿದ್ಯೆ, ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮ. ಎಂಬಿವುಗಳು 

ಅಥವಾ ಅನಿದ್ಯಾ, ರಾಗ್ಯ ದ್ವೇಷ್ಠ 

ಭಯ, ಮೋಹ. ಮುಂತಾದ ದೋಷ 

ಗಳು, ೧೮, ೪೨, ೭೦, ೨೨೫, 


೭೯. 


ಳಂ. ಅನಿದ್ಯಾಧ್ಯಾರೋಪಿತ 
ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟುಗಟ್ಟದೆ, (ಕಾರ್ಯ 
ತದ್ಭರ್ಮಗಳು), ೪೨ತ್ಟಿ, 
೪0. ಅನಿದ್ಯಾನಿವೃತ್ತಿಫಲಮಃ 
ಅನಿದೈೆಯನ್ನು ಬಾಧಿಸುವದೆಂಬ ವಿದ್ಯಾ 
ಫಲ್ಯ ೪೬, 


೮೨. ಅನಿದ್ಯಾಪ್ರತ್ಕುಪಸ್ಥಾಪಿತ- 

ಅವಿದ್ಯೆಯು ತಂದೊಡ್ಡಿ ರುವ, ಭ್ರಾಂತಿ 
ಸಿದ್ಧವಾದ, (ಕಾರ್ಯಕರಣಗಳು), 
೧೯೫; (ಜೀವರೂಪ) ೨೬೮ (ನಾನು 
ರೂಪಗಳು) ೩೮೮, ೪೪೦, ೪೫೬ ; 
(ಸತ್ತ್ವ), ೧೭೫, 
ಅನಿದ್ಯಾವಸ್ಥಾ — 

ಅನಿಷ್ಯೆ ಯಿರುನ ಸ್ಥಿತಿ, ೯೧. 

೮೪, ಅನಿದ್ಯಾನಿಸಯಃ- 

ಅನಸಿದ್ಯಾದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ತೋರು 
ವದು, ೧೭೫, ೧೯೫, ೩೮೭, 


೮೫, ಅವ್ಯಕ್ತ- 
ವ್ಯಕ್ತ ವಲ್ಲದ (ಬೀಜಶಕ್ತಿ), 84೯; ಶರೀರ 
ತಿಕ್ಕಲ ; ಈಶ್ವರನ ಸ್ವರೂಪವೆಂದಾ 
ಗಲಿ ಅಲ್ಲವೆಂದಾಗಲಿ ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ 
ಬಾರದ ಮಾಯೆ, 44೯; ತಾನು 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗದೆ ಜೀವನ ವ್ಯವಹಾರ 
ವನ್ನು ಸಾಗಿಸುತ್ತಿರುವ ಅನಿದೈೈ, ಕಿ೪೦,. 


ಲೆಷ್ಕಿ, 


೮೪೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ 
೮೬. ಅವ್ಯಾಕೃತ- ೯೫. ಅಸ್ಮತ್ಸೃತ್ಯಯಗೋಚರ, 
ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಿಕೊಳ್ಳದ ಅಸ್ಮತ್ಥ್ಯೃತ ೈಯನಿಷಯ- 
(ನಾಮರೂಪ) ೨೦೧, ೩೫೭. ನಾನೆಂಬ ೬ರಿವಿಗೆ ವಿಷಯನಾದ (ಆತ್ಮ) 
೮೩ ಅಷ್ಟಕಾದಿಸ್ಕೃತಿಃ- ಗ್ಕಿಿ 
ಅಸ್ಪನಿ ಯಲ್ಲಿ ಮಾಡುವ ಯಾಗವೇ ೯೬, ಅಹಂಪ್ರತ್ಯಯವಿಷಯಃ- 
ತ ಗಳ ಸ್ಮ ಎಕ ಮೂಲ ನಾನೆಂಬ ಅರಿವಿಗೆ ವಿಷಯನಾದ (ಕಲ್ಪಿ 
ಶ್ರುತಿಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಇ ಪ್ರಮಾಣ ತಾತ್ಮ ಸಾಕ್ಷಿಯಲ್ಲ) ೪೯, ೫೪) ೫೮. 
ನೆಂದು ಜೈ. ೧.೩_೧೦ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಸಿ. ೯೭. ಅಹಂಪ್ರ ತ್ಯಯಾ- 
(ಯೋಗಸ್ಮ್ಮೃತಿಗೆ ದೃಷ್ಟಾಂತ),೪೦೬. ನಾನೆಂಬ ಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯನಿಷಯ 
ಆಲೆ. ಅಶೆರೀರತ್ಕಾ ಅಶರೀರತ್ವಮ್‌- ನಾಗಿರುವ ಜೀನ,” "ಅಹುಕರ್ತೃ? ; 
ಪರಮಾರ್ಥವಾಗಿ ಶರೀರನಿಲ್ಲದವನಾಗಿರುವ ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಸಾಕ್ಷಿ 
ಮುಕ್ತಿ, ೪೨, ೫೮, ೩೨೧. ರೂಪನಾದ ಆತ್ಮನಲ್ಲ ೮, ೪೯, ೫೪ 
ಲ. ಅಸಂಹತ- ೯೮. ಅಹೇಯಾನುಸಾದೇಯು, 
ಮತ್ತೊಂದರೊಡನೆ  ಕೊಡಿಕೊಂಡು ಹೇಯೋಪಾಡೇಯರಹಿತ- 
ಮತ್ತೊ ಂದಕ್ಕಾಗಿರುವ ಸ್ವಭಾವದನ ಬಿಡುವೆದಕಾ ಗಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದ 
ನಲ್ಲದ (ಅತ್ಮ), ೬೬, ೭೨. ಕ್ವಾಗಲಿ” ಅಗದ ( ಆತ್ಮವಸ್ತು, ಸ್ಲಿಲೈ 
೯೦. ಅಶ್ಕಾನಿ- Kh ಸ 
ಬಗೆಬಗೆಯ ಬೆರೆಯುಳ್ಳ ಕಲ್ಲುಗಳು| ₹₹ Bd Pid uae ಸ 
ಹಜಜ ಮಾಡುನರಿನಿಬುದಕೆ "ದೃಷ್ಟಾಂತ 
ದಕ್ಕ ದೃಷ್ಟಾಂತ), ೪೫೭, ೩; ಒಂನೇ ಆಗಿದ್ದೆರೂ ಘಟಾಕಾಶ 
೯೧. ಅಸಜ್ಞು- ಕರಕಾಕಾಶನೆಂಬ ಭೇದನ್ಯವಹಾರವು 
ಮತ್ತೊಂದರ ಅಂಬಿಲ್ಲದ (ಅತ್ಮ), ೫ ಅಧವಾ ವಿಭಾಗವು ಇರಬಹುದು, 
೨೬೯. ೭೧, ೪೩೨, ಇವನ್ನು ಆಕಾಶ ಫಟಾ 
೯೨. ಅಸತ. ಕಾಶನ್ಯಾಯ (ಜೀವೇಶ್ವರನಿಭಾಗಕ್ಕೆ 
ಇಲ್ಲದಂತಿರುವ (ಅವ್ಯಾಕೃತನಾನುರೂಪ) ದೃಷ್ಟ್ರಾಂತೆ)ನೆನ್ನು ವರು, ೪೫೬. 
೪೪೫, ( ನಿರಾತ್ಮಕವಾದ ಶೂನ್ಯ )| ೧ಂಂ. ಅಕ ಶ್ರೀಃ” 
ಸನ ಹ ವೃಕ್ತಿಯೆಲ್ಲ, ೨೮೬. 
ಟಿ ಸನ 
೯೩. ಅಸಶ್ಕಾರ್ಯನಾದ- ೧೦೧. ಆಚಾರ್ಯಃ- 
ಕಾರ್ಯವು ಹುಟ್ಟುವ ಮುಂಚಿ- ಇರು ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಬಾದರಾಯಣ, 
ನದೇಇಬ್ಲವೆಂಬ ವೈಶೇಷಿಕರ ಮತ್ತು ಗೌತನು- ನೊದಲಾದನರ್ಕು, ೪೫, 
ಬೌದ್ಧರ ವಾದ, ೪೨೬, ೪೪೬. ೨೧೫, ೨೧೬, ೨೯೭, ಕ೬ತ್ತಿ, ೩೮೨, 
ಪ್ಲಿಲೆಪ್ಲಿ, ೩್ಲಿಲೆಳಿ, ೩೮೬, 
೯೪. ಅಸತ್ಯ- ೧೦೨. ಅಗಮಃ- 
ಪರಮಾರ್ಥವಲ್ಲದ ಹುಸಿತೋರಿಕೆ, ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರ್ಯ, ೪೧೬, ೪೨೮, ೪೨೯ 
ಜ್‌ ಛಕ್ತಿ೦, 


ಶಬ್ದಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 


೧೦೩. ಆಗಮಾನುಸಾರೀ ತರ್ಕಃ- 


ನೇದಾಂತಳೆ ಹೊಂದುವ ಸ£ಯಾದ 


ತಕ್ಕ, ೪೨೯, 


ಆಗಮಾರ್ಥಃ, 


ಆಗೆಮುಗಮ್ಕಾರ್ಥಃ- 
ಶ್ರುತಿಗೆ ಮಾತ್ರನೇ ತಿಳಿಯಬರುನ. 
ಬರಿಯೆ ತರ್ಕತ್ಸೆ ನಿಲುಕದೆ, ೪೨೭, 


೧೦೪. 


೪೭೦, ೪೭೨, ೪೮೯. 
೧೦೫. ಆಜಾನಸಿದ್ದ- 
ಹುಟ್ಟುವಾಗಲೇ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ (ದೇವತೆ 
ಗಳು), ೨೮೩. ” 


(೧) ತಾನು, ಎಲ್ಲರ ಸ್ಟರೊಪನಾಗಿರುನ 
ಪರಮಾತ್ಮ, ೫,೭೯ ೧೯, ೨೦, 
೪೦, ೪೭, ೫೨, ೫ ೫೪, ೫೬, ೫೮ 
೭೪; (೨) ಜೀವ, ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮ' 
೧೭೦, ೪೬೫. 
೧೦೭. ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮನಿನೇಕಃ- 
ಅನಾತ್ಮನನ್ನೂ ಆತ್ಮನನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಿ 
ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿರುನನು, ೫೯, 
ಕೆ 
ಆತ್ಮ್ರೈಕತ್ಸಮ್‌- 
ಆತ್ಮನು ಒಬ್ಬನೇ ಆಗಿರುವನೆಂಬುದೆ, 
೯ ೨೬೯, ೪೦೬, ೪1೪, ೪೩೮, 
೧೦೯. ಅತೈನ್ತಿಕಪುರುಸಾರ್ಥ:- 
ಕೊನೆಗಾಣದ ಪುರುಷಾರ್ಥ, ಧರ್ಮಾರ್ಥ 
ಸಾಧನಗಳಿಗಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ 
ನಿತ್ಯವಾದ ಮೋಸ್ಟ್ಯ ೩೨. 
೧೧೦. ಅತ್ಯನ್ತಿಕೋ ನೋಕ್ಷಃ- 
ಅಂತವಿಲ್ಲದ ಪರೆಮಾರ್ಧನಮೋಕ್ಷ್ಯ, ೩೨೨. 


೧೦೮. 


೧೧೧. ಅಆದೆರ್ಶಃ- 
ತಿಕ್ಕಿದರೆ ಹೊಳೆಯುವ. ಲೋಹದ 
ಕನ್ನಡಿ(ಸಂಸ್ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತ), 
೪೯, 

೧೧೨ ಆದಿಕರ್ತಾ- 


ಜೀವರೂಪಕರ್ತೃಗಳಲ್ಲದ ಇಡಿಯ ಜಗ 
ತ್ರಿಗೇ ಕತನ್ಸೃವಾದ ( ಈಶ್ವ”), ೩೯೦. 


೮೪೩ 


೧೧೩. ಆದಿಸರ್ಗೆಃ. 
ಮೊದಲನೆಯ ನೈಸ್ಟಿ, ಈಶ್ವರನೇ ಮೊಟ್ಟ 


0 
ಮೊದಲು ಮಾಡಿದೆ ಎಸಿ ರ್ರೀ. 


1 
೧೧೪. ಆಅನುಮಾನಿಕರ್ಮ್‌ 
ಅನುಮಾನದಿಂದ ಕಾರಣನೆಂದು ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಬೇಕಾಗಿರುವ (ಪ್ರಧಾನ),೨೨೬, 
ತಿಕ್ಕಲ, ಸಿಳ. 
೧೧೫. ಆಸೃ- 
ಹೊಸದಾಗಿ ಗ್ರಾಮಾದಿಗಳಂತೆ ಪಡೆಯ 
ಬೇಕಾಗಿರುವ, (ನಾ ಲ್ಳುನಿಧವಾ ದ 
ಕರ್ಮಫಲಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು), ೪೮. 
೧೧೬. ಆರ್ಹಂ ಜ್ಞಾನಮ್‌, ಅರ್ಹಂ 
ದರ್ಶನಮ್‌- 
ಖುಷಿಗಳಿಗೆ ಆಗುವ ಶಾಸ್ತ್ರದೃಷ್ಠಿಯ 
ಜ್ಞಾನ ೧೪೦, ೪೦೦, 
೧೧೩. ಆಲಮ್ಬುನಮ್‌- 
ವಿಷಯ, ಅದನ್ನೇ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಉಪಾ 
ಸನೆಮಾಡುವದಕ್ಕಾಗಿ ಹೆ ಳಿದ್ದು 
(ಓಂಕಾರ), ೨೫೨. 
೧೧೮. ಇತರೇತೆರಾಧ್ಯಾಸಃ- 
ಅತ್ಮಾನಾತ್ಮಗಳನ್ನು ಒಂದನ್ನೊ ೦ದೆಂದು 
ತಪ್ಪಾಗಿ ತಿಳಿಯುವದು, ೫. 
ಇತಕೇತರಾಶ್ರಯೆತ್ವಮ್‌- 
ಎರೆಡರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಿದ್ಧವಾದರೇ 
ಮತ್ತೊಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವದೆಂಬ 
ಅನ್ಕೋನ್ಯಾಶ್ರಯದೋಷ್ಯ ೫೮. 
೧೨೦. ಇನ್ನ! 
ಪ್ರತರ್ದನನಿಗೆ ಆತ್ಮವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಪದೇಶಿ 
ಸಿದ ದೇವತ್ಕೆ ೧೩೮, ೧೪೦; ಯಾಗ 
ದಲ್ಲಿ ಭಾಗವನ್ನು ವಹಿಸುವ ದೇವತೆ 
೨೮೨ ; ಸೇನಾಪತಿ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದ 
ದಂತೆ ಒಂದು ಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಬಂದವನ 
ಹೆಸರು, ೨೮೬. 
೧೨೧. ಇನ್ಸ್ರಿಯಾಣಿ- 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಶ್ರೋತ್ರಾದಿಗಳು, 
೫, ೨೦, ೧೨೨. 


೧೧೯ 


೪೪೪ 


೧೨೨. ಇನ್ಸ್ರಿಯಾನಿಷಯ- 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಗೊ ಚರವಾ ಗದ 
(ಬ್ರಹ್ಮ), ೨೯. 
ಇಹಾಮುತ್ರಾರ್ಥ 
ಭೋಗವಿರಾಗೆಃ- 

ಈ ಲೋಕದ ಮತ್ತು ಪರಲೋಕದ 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಅನುಭನಿಸುವದರಲ್ಲಿ 
ವೈರಾಗ್ಯ, ೧೩. 

೧೨೪, ಈಶಿತ್ರೀಶಿತವ್ಯೇ- 

ಆಳುವವನು, ಅಳಲ್ಪಡತಕ್ಕದ್ದು, ೪೪೦, 

೧೨೫, ಈಶ್ವರಃ 

(೧) ಅಳುವವನೂ ಸ್ವತಂತ್ರನೂ ಆದ 
(ಪರಮಾತ್ಮ), ೨೬, ೬೯, ೭೦, ೭೧, 
೧೧೬, ೧೫೯, ೧೬೨, ೧೭೬, ೧೯೫, 
೨೦೬, ೨೩೦, ೨೩೧, ೪೦೧, ೪೦೨. 
(೨) ಗಟ್ಟಗ್ಯ ೨೯೪, ೩೯೦. 

೧೨೬. ಈಶ್ವರಗೀತಾಃ- 

ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಶ್ಲೋಕಗಳು, ೪೪೫. 

೧೨೭. ಈಶ್ವರಸಂಸಾರಿಭೇದ:- 
ಇವನು ಈಶ್ವರನು, ಇವರು ಜೀವರು 
ಎಂಬ ಭೇದ, ೭೧. 
೧೨೮. ಈಶ್ವರಾಶ್ರಯ- 
ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ 
(ಶಕ್ತಿ, ಅವ್ಯಾಕೃತ), ೨೦೧. 
೧೨೯. ಉತ್ತರಃ ಪನ್ಥಾಃ- 
ಉಪಾಸಕರು ಹೋಗುವ 
ಮಾರ್ಗ, ದೇವಯಾನ್ಯ ೪೨. 
೧೩೦. ಉತ್ಪಾದ್ಯಃ- 
ಉಂಟುಮಾಡತಕ್ಕ (ಗಡಿಗೆ ಹುಂತಾ 
ದದ್ದು), ಕರ್ಮದ ಕಾರ್ಯಗಳು 
ನಾಲ್ವರಲ್ಲಿ ಒಂದು, ೪೮, 
೧೩೧. ಉಪಕರಣರ್ಮ್‌. 
(೧) ಉಪಕಾರವನ್ನು ಮಾಡುವ ಸಾಧನ, 


೨೦; (೨) ಅಧೀನವಾಗಿರುವದು, 
೪೧೧. 


೧೨೩, 


ಉತ್ತರ 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ 


೧೩೨. ಉಪಕ್ರಮ 
ವಾಕ್ಯದ ಮೊದಲಿರುವದು, (ತಾತ್ಪರ್ಯ 
ಕ್ಲೈ ಗುರುತು), ೧೨೦, ೨೫೮, ೩೭೨, 
೧೩೩. ಉಪಕ್ರಮೋಪಸಂಹಾರ್‌ೌ.. 
ವಾಕ್ಯದ ಮೊದಲು, ಕೊನೆ. ಪ್ರಕರಣದ 
ನೊದಲೂ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಅದೇ 
ವಿಷಯಪಿರುವದೆಂಬುದೊಂದು ತಾ 
ತ್ರರ್ಯಕ್ಕೆ ಗುರುತು ೧೪೨, ೧೪೪, 

ಸಿ೬೭, 4೭೪, ೩೭೫, 


೧೩೪. ಉಪಚಾರಃ. 
ಗೌಣವಾಗಿ ಕರೆಯುವದು, ೭4, 
೧೩೫.  ಉಪಮಾನೋಸಪಮೋಯ 
ಭಾವ:- 
ಒಂದಕ್ಕೊ ೦ದನ್ನು ಹೋಲಿಸುವದು, 
೨೫೬, 
೧೩೬.  ಉಸಪಾದಾನಕಾರಣಮ್‌- 


ಯಾವದನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೇ ಕಾರ್ಯ 


ವಾಗುವದೋ ಆ ಕಾರಣ, ೩೯೦, 
೩೧, ೩೯4 ೩೯೫, ೩೯೬, 
೧೩೭. ಉಸಾದಾನಮ್‌- 

(೧) ಸುಖದುಃಖಕಾರಣ, ೪೨೬ : (೨) 
ವಾಕ್ಕ ತಾತ್ರರ್ಯವೆಂದು ಸ್ವೀಕರಿಸ 
ತಕ್ಕದ್ದು, ೧೫೦, 

೧೩೮. ಉಪಾಧಿಜನಿತನಿಶೇಷೇ.. 
ತನ್ನಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಿಲ್ಲದಿದ್ದು ಉಪಾಧಿ 


ಯಿಂದ ಆಗಿರುವ ವಿಶೇಸ್ಯ ೬೨೬. 
೧೩೯. ಉಪಾಧಿನಿಮಿತ್ತ, 
ಉಪಾಧಿಕಲ್ಪಿತ- 
ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದ ಆಗಿರುವ (ಭೇದ), 
೩೫೭, (ವಿಭಾಗ) ೪೩೨, (ಜೀವ 
ರೂಪ), ೨೬೪, 
೧೪೦, ಉಪಾಧಿದ್ವ ಯಮ್‌- 
ಎಚ್ಚರದ ಮನೋವೃತ್ತಿ ಗಳು ಅನಗಳ 
ವಾಸನೆ. ಎಂಬ ಎರಡು ಜೀವನ 
ಉಪಾಧಿಗಳು, ೮೫ ; ಪ್ರಾಣಧರ್ಮ, 


ಶಬ್ದಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 


೪೪೫ 


ಪ್ರಜ್ಞಾಧರ್ಮ ಎಂಬ ಬ್ರಹ್ಮದ ಎರಡು | ೧೪೯, ಏಕತ್ವವಿಜ್ಞಾನಮ್‌- 


ಉಪಾಧಿಗಳು, ೧೪೪, 
ಉಪಾಧಿಪರಿಚ್ಛಿನ್ನ- 
ಉಪಾಧಿಗಳ ಕಟ್ಟಿಗೆ ಸಿಕ್ಕಿರುವ (ಜೀವ) 
೨೫೭. ಜೀವನ ಜ್ಞಾನ) ೧೯೮, ೨೨೭. 
ಉಪಾಧಿನಿಶೇಷಸಂಬನ್ಸಃ- 
ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವ 
ಒಂದೊಂದು ಉಪಾಧಿಯ ಸಂಬಂಧ 


೧೪೧. 


೧೪೨. 


೧೨೮, 

೧೪೩. ಉಪಾಧ್ಯವಿನೇಕತಾ- 
ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ವಿಂಗಡಿಸಿಕೊಳ್ಳದೆ 
ಇರುವಿಕೆ, ೪೫೬. 

೧೪೪  ಉಪಾಧ್ಯಾಯಃ- 


ಕಲಿಸುವನ, (ಉಪಾಧ್ಯಾಯನ ಪ್ರಕರಣ 
ದಲ್ಲಿ "ಈತನು? ಎಂದರೆ ಉಪಾಧ್ಯಾ 
ಯನೆಂದಾಗುವಂತೆ, "ಏಷ ॥$* 
ಎಂಬುದು ಪ್ರಕೃತಪರಾಮರ್ಶಕ), 
೨೦೩್ಕಿ. 
ಉಪಾಸನಾದಿಕ್ರಿಯಾಾ- 
ಧ್ಯಾನಮಾಡುವದು, ಪ್ರಪಂಚನಿಲಯನ 
ಮುಂತಾದ ಕ್ರಿಯ್ಕೆ ೩೫. 
೧೪೬. ಉಪಾಸನಾನಿಧಿಶೇಷತ್ವಮ್‌- 
ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸುವ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಉಪಾಸನೆಗೆ ಅಂಗವಾಗಿರ.ವದ್ಳುಷತ್ಠಿಲ. 


ಉಭಯರೂಪಶರೀರಾಭಿ 
ಮಾನ. 


ಜಾಗ್ರದ್ದೇಹ್ಕ ವಾಸನಾದೇಹ. ಎಂಬ 


೧೪೫. 


೧೪೬ 


ಎರಡು ಬಗೆಯ ದೇಹದ ಅಭಿಮಾನ, 
೨೭೦. 
೧೪೮, ಊಷರಾದೀನಿ- 
ಬಿಸಿಲುಕುದುರೆಯ ನೀರಿಗೆ ಆಸ್ಪದ 


ಬಾಗಿರುವ ಮರಳುಕಾಡು, ಚೌಳುನೆಲ 
ಮುಂತಾದದ್ದು, (ಆರೋಪಿತವಾದದ್ದು 
ಆನ್ಪದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ದೃಶ್ಟ್ರಾಂತ್ಕ ೪೩೪. 
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ಆತ್ಮನು ಒಬ್ಬನೇ ಎಂಬ ಅರಿನ್ರ, ಲೆ. 
೧೫೦. ಏಕರಸಃ 
ಒಂದೇ ವಿಧವಾದ, ಜಾತ್ಯಂತರವಿಲ್ಲದ, 


ಬಗೆಬಗೆಯಲ್ಲನ, ಪಿಪಿಪಿ. 


೧೫೧. ಏಕವಾಕ್ಯತಾ- 
ಎಲ್ಲವೂ ಒಂದೇ ನಿಷಯವನ್ನು ತಾತ್ಪರ್ಯ 
ದಿಂದ ತಿಳಿಸುವದು, ಬೇರೆಬೇರೆಯ 
ತಾತ್ಪರ್ಯವುಳ್ಳ ಎರಡು ವಾಕ್ಯಗಳಾ 
ದೆ ಇರುವದು ೩೪ತ್ಸಿ ೩೬೭. 
ಏಕಾತ್ಮಕಃ- 

ಒಂದೇ ಆಗಿರುವ, ಸ್ವಗತವಾದ ಅವ 
ಯವಾದಿಗಳಿಲ್ಲದ ೬೬. 


ಐತಿಹೈಮ್‌- 
ಹೀಗಂತೆ ಎಂದು ಜನರು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವ 
ದನ್ನು ತಿಳಿಸುವ (ಶಬ್ದ), ೪೦೯. 
ಐಶ್ಚರ್ಯಯೋಗ- 
ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಾಮಥಣ್ಯನಿರುವದು, 
ಸಿ೦೨, ೪೬೦. 
೧೫೫. ಔದಾಸೀನ್ಯಮ್‌- 
ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದಲ್ಳವೆಂಬ 
ಸುಮ್ಮನಾಗುಪಿಕೆ, ೫೬ 
ಔಪನಿಷದಂ ದರ್ಶನಮ್‌, 
ಔಪನಿಷದಂ ಜ್ಞಾನಮ್‌- 
ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಆತ್ಮ್ರೈಕತ್ವ 
ಜ್ಞಾನ, ೪೨೫, ೪೨೯. 


ಔಪನಿಷದಃ ಪುರುಷಃ- 
ಉಪನಸಿಷತ್ತಿಸಿಂದ ಮಾತ್ರವೇ ತಿಳಿಯ 

ಬರುವ ಸಾಕ್ಷಿರೂಸನಾದ ಪುರುಷ್ಕ 

೫೪, ೨೦೧. 

ಔಪಚಾರಿಕ- 
ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಿಂದ ಹೊಂದದೆ ಇರುವಲ್ಲಿ 

ಗೌಣವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವ ಶಬ್ದ, ೭ಪ್ಸಿ 

೭೪, ೩೭೯ 


೧೫೨. 


೧೫೩. 


೧೫೪. 
೨೮೫, 


ಬುದಿ ಯಿಂದ 
ಧಿ 


೧೫೬. 


೧೫೭. 


೧೫೮ 


೮೪೬ 


೧೫೯. ಕಪಾಲಾದೀನಿ- 
ಗಡಿಗೆ ಮುಂತಾದ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿರುವ ಗಡಿಗೆಯ ಹೋಳು 
ಮುಂತಾದವು (ಕಾರ್ಯವು ಮೊದ 
ಲೂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಕಾರ್ಯವು ಹುಟ್ಟ 
ತೆಂದರೆ ಕಾರಣವು ಹುಟ್ಟಿತೆಂದೇ ಆಗು 
ವದು), ೪೪೯, 
೧೬೦. ಕರ್ತವ್ಯಮ್ಮ್‌ ಕಾರ್ಯಮ್‌- 
ಮಾಡಬೇಕಾದದ್ದು, ಜ್ಞಾನವಾದ ಬಳಿಕ 
ವೂ ಮಾಡಬೇಕಾದಿದ್ದರೆ ಎಂಬ ವಾದಿ 
ಗಳ ಮತದಲ್ಲಿ ಉಳಿದಿರುವ ಕೆಲಸು 
೨೮, ೪೦, ೪೧, ೪೪, ೫೩. 


೧೬೧. ಕರ್ತವ್ಯಶೇಷಃ- 
ಮಾಡಬೇಕಾದದ್ದಕ್ಕೆ ಅಂಗವಾದ ವಸ್ತು, 


ಗೆ 
೧೬೨. ಕರ್ತವ್ಯವಿಧ್ಯನುಪ್ರವೇಶಃ- 
ಮಾಡಬೇಕಾದದ್ದನ್ನು ವಿಧಿಸಿರುವದಕ್ಕೆ 


ಸೇರಿಕೊಂಡಿರುವ ವಸ್ತು, ೪೧, ೫೭. 
೧೬೩. ಕರ್ತಾ ಭೋಕ್ತಾ- 
ಮಾಡಿರುನನನೂ ಅನುಭನಿಸುವವನೂ 
ಆದ ಸಂಸಾರಿ, ೨೦, 
೧೬೪. ಕರ್ತಭೋಕ್ತೃಸಂ 
ಯುಕ್ತಮ್‌- 
ಕರ್ತೃಗಳೂ ಭೋಕ್ತರೂ ಆಗಿರುವ 
ಜೀವರುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ (ಜಗತ್ತು), 
೨೪. 
ಕರ್ತ್ಕೃತ್ಮಭೋಕ್ಟೃತ್ವ 
ಪ್ರವರ್ತಕಃ- 
ಇದನ್ನು ಮಾಡಿ ಇದನ್ನು ಅನುಭನಿ ಸುನೆ 
ನೆಂಬ ಜೀವನ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಂಟು 
ಮಾಡುವ (ಅಧ್ಯಾಸ), ೯. 
೧೬೬. ಕರ್ಮ- 
(೧) ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಹಿತವಾಗಿರುವ ಕ್ರಿಯೆ, 
೧೨, ೩೫, ೪೨,೫೮; ಧರ್ಮಾಧರ್ಮ, 
ಕ೭೧, ೩೭೩; (೨) ಕರ್ಮಕಾರಕ್ಕ 


೧೬೫. 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ 


೧೬, ೧೭. ; (ಜಗತ್‌) ೩೭೩; (4) 
ಚಲನವ್ಯಾಪಾರ್ಯ ೩೭೩; (೪) ಕ್ರಿಯಾ 
ಫಲ, ೨೭೩. 
೧೬೭. ಕರ್ನುಸಮವಾಯಿತ್ವಮ್‌, 
ಕ್ರಿಯಾಸಮವಾಯಃ- 
ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟರುನದು, 
೩ಿ೫ಿ ೫೮. 
೧೬೮. ಕರ್ಮಸನೃ Ne 
ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮನು ಹೆಚ್ಚಿನ ನೀಂರ್ಷಿ 
ಯುಳ್ಳದ್ದಾ ಗುವದು, ೯೧. 
೧೬೯. ಕರ್ಮಾಜ್ನಸಂಸ್ಕಾರಃ- 
ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ದೋಸ 
ವನ್ನು ತೆಗೆದುಹಾಕುವ, ಅಧವಾ 
ಗುಣವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಸಂಸ್ಥಾ ರ 
೪೬, 
೧೭೦. ಕಲ್ಪನಾಲಾಘನಮ್‌- 
ಕಲ್ಪಿಸುವದರಲ್ಲಿ ಹಗುರ, ಕಡಿಮೆಯಾಗಿ 
ಕಲ್ಪಿ ಸುವದು, ೨೯೦, 
೧೭೧. ಕಾಣಾದಾಃ- 
ಕಣಾದರ ಅನುಯಾಯಿಗಳು, ವೈ ಶೇಷಿ 
ಕರು ೬೪, 
ಕಾರಕವ್ಯಾಸಾರ:- 
ಕಾರ್ಯವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಸಾ 
ಮಗ್ರಿಯ ಕೆಲಸ್ಕ ೪೪೯ ೪೫೦. 
೧೭೩. ಕಾರಣಮ್‌- 
(೧) ಕಾರ್ಯವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವದಕ್ಕೆ 
ಬೇಕಾದ ಸಾಧನ, ೩೦, ೪೫೦,೪೬೬ ; 
(೨) ಪ್ರಮಾಣ, ೩4; (4) ನಿಮಿತ್ತ 
ಕಾರಣ, ೪೦), ೪೧೬, ೪೨೯, ೪೭೭. 


೧೭೩೨. 


೧೭೪. ಕಾರ್ಯಮ್‌-. 
(೧) ಕರ್ತವ್ಯವೆಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಘೂ 
ಶಬ್ದದ ಪ್ರಯೋಗ, ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು; 
೪೪, ೪೭, ೪೮; (೨) ಕಾರಣದಿಂದಾ 
ಗುವ ಫಲ, ೨೯, ೧೨೬, ೨೨, ೪೫೭, 
೪೬೨, ೪೬೬, 


ಶಬ್ದಾನುಕ್ರ ಮಣಿಕೆ 


೧೭೫. ಕಾರ್ಯಕರಣಾನಿ.. 
ಶರೀರವೂ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ೬೫, ೧೯೫, 
೪೬೯, 
ಕಾರ್ಯಕರಣಾಧ್ಯಕ್ಷಃ, 
ಕಾರ್ಯಕರಣಾಧಿಪಃ- 
ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಒಡೆಯನಾದ 
(ಜೀವ), ೧೪೧, ೧೪೭ 
೧೭೭. ಕಾರ್ಯಕರಣಸಜ್ಭಾತಃ- 
ಒಟ್ಟಿಗೆ ಸೇರಿಕೊಂಡು ಜೀವನ ಪ್ರಯೋ 
ಜನಕ್ಕಾಗಿರುವ ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಗಳು, 
೧೯೬ ೧೪೦, ೧೫೬. 
ಕಾರ್ಯೆಕಾರಣಭಾನ;, 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣೇ- 
ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಕಾರ್ಯವೂ ಕಾರಣವೂ 


ಆಗಿರುವಿಕೆ, ರ್ಷೀಂ, 
೪೨.೨, 


ಕಾರ್ಯಕಾರಣಾನನ್ಯ 

ತ್ವಮ್‌- 

ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳು ಬೇರೆಯಲ್ಲದಿರು 
ವದು, ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ 
ಬೇರೆಯಲ್ಲದಿರುವದ್ಕು ೩೯೨, ೪೧೮, 
೪೨೦, ೪೨೩, 
ಕಾರ್ಯವಿಧಿಪ್ರಯುಕ್ತ- 

ಕರ್ತವ್ಯವೆಂದು ಹೇಳುವ ವಿಧಿಗೆ ಸೇರಿ 
ಕೊಂಡಿರುವ (ಬ್ರಹ್ಮ), ೪೦.. 

೧೮೧. *ಾರ್ಯಾನುಪ್ರವೇಶಃ- 

ಕರ್ತವೃಕ್ಕ ಸೇರಿಕೊಂಡೇ ಇರುವಿಕೆ 
೪೭, 


ಕಾಲತ್ರಯಮ್‌- 


೧೭೬. 


೧೭೮. 


ತಿಲ ೪೧೧, 


೧೩೪. 


೧೮೦. 


೧೮೨. 


( ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿಲ್ಲದ ) ಭೂತಭವಿಸ್ಯದ್ವರ್ತ 


ಆ ed 
ಮಾನಗಳು, ೪೩. 


ಕಾಲ್ಪನಿಕಭೇದಃ- 
ಅವಿದ್ಯಾ ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಭೇದ, ೨೫೬. 
೧೮೪. ಕಿಂಚಿಜ್ಚ- 
ಅಲ್ಪಜ್ಞನಾದ, ೬ಲೆ. 


೧೮೩ 


೪೪೭ 


ಕುಲಾಲಸುನರ್ಣಕಾರಾ 
ದಯ, ಕುಲಾಲಾದಯಃ 
ಕುಂಬಾರ್ರ ಅಕ್ಕ ಸಾ ಲೆ ಮುಂತಾದ 
(ಮಡಕೆ, ಚಿನ್ನದೊಡನೆ ಮುಂತಾದವು 
ಗಳ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣರು), ೩೮೯,೩೯೦, 
ರ್ಲೀ೧್ಯ ೩೯೬, ೪೫೮, ೪೬೦, ೪೬೧. 
ಕೂಟಸ್ಸ- 
ಮಾರ್ಪಾಡನ್ನು ಹೊಂದದೆ ಇದ್ದ ಂತೆ 
ಇರುವ, (ಬ್ರಹ್ಮ) ೪೩೦, ೪೪೦, 
೧೮೭. ಕೂಟಸ್ಥ ನಿತ್ಯ- 
ಯಾವಾಗಲೂ ಮಾರ್ಪಡದೆ ಇದ್ದಂ 
ತೆಯೇ ಇರುವ (ಬ್ರಹ್ಮ, ಮೋಕ್ಷ), 
೪೨, ೫೪, ೫೫, ೯೧, ೨೬೫ ೨೬೯ 


೧೮೫, 


೧೮೬. 


ಕ್ಸು 


೨೯೪, ಫ್ಲಿಲೆಕೈ ೪೯, 
ಕೇಶಾಃ- 
ತಲೆಯ ಕೂದಲು, (ಅವೇ ಇವು ಎಂದು 
ಆಗುವ ಅರಿವಿಗೆ ನಿಷಯನೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಉದಾಹರಣೆ), ೨೮೯, 


೧೮೮. 


೧೮೯. ಕೇವಲವಸ್ತುವಾದೀ- 
ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಸಂಬಂಧಪಡದ ಬರಿಯ 
ವಸ್ತುವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ (ವೇದವಚನ)- 
೫ತ್ತಿ, 

೧೯೦. ಸೇನಲಸ್ತರ್ಕಃ- 
ಪ್ರಮಾಣರಹಿತವಾದ್ಕ ಮತ್ತೊಬ್ಬರು 
ತಿಳಿಸದೆ ಊಹಿಸುವ ತರ್ಕ, ೪೧೮, 
೪೬೨. 

೧೯೧. ಸ್ರಮುಮುಕ್ತಿ:- 
ಈಗಲೇ ಅಗುವದಲ್ಲದೆ, ಉಪಾಸನೆ 


ಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋದವನ 
ರಿಗೆ ಜ್ಞಾನದಿಂದಾಗುವ ಮುಕ್ತಿ, 
೯೧, ೨೫೨, ಕ೮೫. 
೧೯೨. ಕ್ರಿಯಾ- 
ಮಾನಸಿಕ. ವಾಚಿಕ್ಕ ಕಾಯಿಕ. ಎಂಬ 
ಭೇದವುಳ್ಳ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವ್ಯಾಸಾರ, ೩೫ 
೪೭, ೪೯, ೫೦, ೫೪. 


೮೪೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ 


೧೯೩. ಕ್ರಿಯಾನುಪ್ರನೇಶಃ, 
ಕ್ರ ಯಾಸಮೆವಾಯ:- 
ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಸೇರಿಕೊಂಡಿರುನಿಕೆ, ಕ್ರಿಯೆಗೆ 
ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟಿರುವಿಕೆ, ೫೦, ೫೮. 
ಕ್ರಿಯಾಕಾರಕಫಲಾನಿ, 
ಕ್ರಿಯಾಕಾರಕಾದಿ- 
ಕ್ರಿಯೆ, ಅದಾಗುವದಕ್ಕೆ ಸಾನುಗ್ರಿ, 
ಅದರ ಫಲ ಇವು, . ೨೮,೪೩೫, 
೧೯೫. ಕ್ಷಣಭಜವಾದಃ- 
ವಸ್ತುವು ಒಂದೊಂದು ಕ್ಷಣಕ್ಕೂ ನಾಶೆ 
ವಾಗುವನೆಂಬ ಬೌದ್ಧರ ವಾದ, ೪೫೦. 
ಸ್ನೇರಮ್‌- 
ಹಾಲು (ಕಾರಕಗಳನ್ನು 
ಕಾರ್ಯ್ಯವಾಗುವ 
ದೃಷ್ಟಾಂತ), ೪ರ್ಜ೯, 
೧೯೭. ಸ್ಷುರತೈಕ್ಷ್ಯಮ್‌- 
ಕ್ಸೌರಕತ್ತಿಯ ಹರಿತವಾದ ಅಲುಗ್ಗು 
ಕಲ್ಲಮೇಲೆ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದರೆ ಅದನ್ನು 
ಕೆತ್ತ ಲಾರಡೆ ಮೊಂಡಾಗುತ್ತದೆ, 
ಲಿಜ್ಲಾದಿಗಳು ಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ವೃರ್ಥನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತ), ೫೧. 
೧೯೮. ಶ್ಲೇತ್ರಜ್ಞಃ- 
ಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನೂ (ಶರೀರವನ್ನೂ) ಅರಿಯುವ 
ಜೀವ್ಯ ೧೬೮, ೧೬೯, ೧೭೪, ೨೦, 
ಪಿಪ್ಲಿ೧್ಯಿ ೨೩೨, 4೫೭. 
ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ ಪರಮಾ 
ತ್ಮೈಕ್ಯಮು್‌- 
ಜೀನೇಶ. ರೈ ಕೆ ಕೃ, ೪೮೮, 


೨೦೦. ಗುಣಪ್ರೆಧಾನಭಾವಃ- 
ಎರಡರೊಳಗೆ ಒಂದು ಅಧೀನವಾಗಿಯೂ 
ಇ ನ್ಸೊ ದು ಮುಖ್ಯ ನಾಗಿಯೂ 
ಇರುವದು, ೪೧೦. 
೨೦೧. ಗುಣವನಾದಃ- 
ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವ 
ತಾತ್ತರ್ಯವುಳ್ಳದ್ದಾದರೆ ಅರ್ಧವಾದ 


೧೯೪, 


೧೯೬. 
ಬಯಸದೆ 
ವಸ್ತುನಿಗೆ 


೧೯೯. 


೨೦೨. 


ವನ್ನು ಗೌಣವಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ೩೦್ಲ. 
ಗುಣವಿಶೇಷಸಂಬನ್ಸಮ್‌- 
ಒಂದಾನೊಂದು ಗೊತ್ತಾದ ಗುಣದ 
ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ (ಬ್ರಹ್ಮ ) ೧೨೮. 
೨೦೩. ಗುಣಾಃ. 
(೧) ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ 
ಆರೋಪಿಸಿರುವ 
ಧರ್ಮಗಳು, ೯೧, 
೧೭೯, 


ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ನಾಮುರೂಪಗಳ 
೧೫೧, ೧೭೮ 
೧೮೧; (3೨) ಸಾಂಖ್ಯರು 
ಒಪ್ಪಿರುವ ಸತ್ತ್ವ್ವರಜಸ್ತಮೋಗುಣ 
ಗಳು, ೪ತ್ಛಿ ೩೪೪ ೩೫೬; (4) 
ಒಳ್ಳೆಯ ಧರ್ಮಗಳು, ದೋಷವಲ್ಲ, 
ರ್ಳ, 
ಗುಹಾ- 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಒಳಹೊಕ್ಕಿ ರುವ ಶರೀರ 
ಅಥವಾ ಹೃದಯ, by ೧೭೧. 
ಗೋರ್ದಿ ಎತೀಯೆಃ- 
ಎತ್ತಿಗೆ ಎರಡನೆಯದು, ಜೊತೆ ಎತ್ತು, 
(ಸಂಖ್ಯೆಯು ಸಮಾನಸ್ವಭಾನದವು 
ಗಳಿಗೇ ಹೊಂದುತ್ತದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಉದಾಹರಣೆ), ೧೭೦. 
೨೦೬. ಗೌಣತ್ವಮ್‌- 
ಗುಣಸಾದೃಶ್ಯದಿಂದ ಉಪಚಾರಕ್ಕಾಗಿ 
ಉಪಯೋಗಿಸಿರುವಿಕೆ, ೫೯,೭೬,೮೦. 
ಘಟಕರಕಗುಹಾದ್ಯುಪಾಧಿಃ 
ಕುಡಿ, ಗನಿ. ಮುಂತಾದ 
ಪಾಧಿಗಳುಳ್ಳ (ಆಕಾಶ), ೭೧ 
ಘಟಕರಕುದ್ಯಾಕಾರೆ!- 


ಗಡಿಗೆ, ಕುಡಿಕೆ, ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿರುವ 
ಆಕಾಶ, ೧೫೮. 


೨೦೯. ಫಟರುಚಕಾದಯಃ- 

ಗಡಿಗೆ, ಅಸಲಿ ಮುಂತಾದ (ಕಾರ್ಯ 
ದ್ರವ್ಯಗಳು), ೩೮೯, ೩೯೮. 
ಘಬಾದಿಚ್ಛಿದ್ರಾಣಿ- 

ಗಡಿಗೆ ಮುಂತಾನವುಗಳ ರಂಧ್ರಗಳು, 


೨೦೪. 


೨೦೫. 


೨೦೭." 
ಗಡಿಗೆ 


೨೦೮. 


೨೧೦. 


ಶಬ್ದಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 


ಲರ್ಳ 


(ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿತಭೇದವಿರುವದಕ್ಕೆ | ೨೨೦. ಚೇತನಕಾರಣವಾದಿನಃ- 


ಉದಾಹರಣೆ), ೨೩೨. 
ಘಟಾಕಾಶ:- 
ಗಡಿಗೆಯ ಆಕಾಶ, (ಉಪಾಧಿಯಿಂದ 
ಪರಿಚ್ಛೇದವಾಗುವದಕ್ಸೆ ದೃಷ್ಟಾಂತ), 
೧೦೪, ೧೯೫, 
ಚನ್ನನಕಿಮ್ಹಾ ಕಾದಯಂ- 
ಚಂದನ, ಕಿಂಪಾಕ- ಮುಂತಾದ ವೃಕ್ಷ 
ಗಳು (ಒಂದೇ ಕಾರಣದಿಂದ 
ವಿಚಿತ್ರ ಕಾರ್ಯವಾಗಬಹುದೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ದೃಷ್ಟಾಂತ), ೪೫೭. 
೨೧೩. ಚನ್ನ ಃ- 
(ದೃಷ್ಟಿದೋಷದಿಂದ ಎರಡಾಗಿ ಕಾಣುವ) 
ಚಂದ್ರ, (ಅಧ್ಯಾಸ ಕ್ರೈ ಉದಾ 
ಹೆರಣೆ), ೨. 
೨೧೪. ಚರಾಚರಬೀಜಮ್‌- 
ಸ್ಥಾವರಜಂಗಮೆಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ 
(ಬ್ರಹ್ಮ ) ೧೨೬. 
೨೧೫. ಚಿತ್ರೆಸಮಾಧಾನೆಮ್‌- 
ಚಿತ್ತವನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದು, ಉಪಾ 
ಸನೆ, ೧೩೧. 
ಚಿತ್ತೋಪಾಧಿನಿಶೇಷ 
ತಾರತನ್ಮುಮ್‌- 
ಆಯಾ ಚಿತ್ತದ ಸುತ್ತು ಆಯಾ ಉಪಾಧಿ 
ಗಳ ತಾರತಮ್ಯ (ಅತ್ಮಪ್ರುಕಟ ಕ 
ಕಾರಣ), ೯೧. 
೨೧೩. ಜಿದಾತ್ಮಕ, ಚಿಮ್ರೊಸ- 


ಜ್ಞಾನಸ್ತರೂ ಪವುಗಿರುವ (ವನಸಾತ್ಮ), 
ಇಗ ಜು ೬ 
೧, ೧೬೦. 


ಚೇತನ- 

ಆರಿವ್ರಳ್ಳ, ೬೯, ೧೬೦, ೨3೬, ೩೦೨, 
೪೧೦, ೪೧೪, ೪೧೯, ೪೫ಲ, ೪೬೧, 
೪೬೨, 

೨೧೯. ಚೇತನಕಾರಣವಾದಃ... 


ಚೇತನನೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣನೆಂಬ ನಾದ್ಕೆ 
(ನೇದಾಂತವಾದ), ೪೫೪. 


೨೧೧ 


೨೧೨. 


೨೧೬. 


೨೧೮. 


ಚೇತನವೇ ಜಗತ್ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳುವ 

(ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು), ೮೯, 
೨೨೧. ಚೇತನಕಾರಣಾನಗತಿಃ- 
ಚೇತನವೇ ಜಗತ್ಕ್ಯಾರಣವೆಂಬ ನಿಶ್ಚಯ, 
೮೭ 
೨೭೨. ಚೇತನಾನಾನ್‌- 
ಚೇತನವುಳ್ಳ (ದೇನತೆ), ೩೦೨. 
೨೨೩. ಚೇತನಾಚೇತನವಿಭಾಗಃ 
ಚೇತನಾಚೇತನಪ್ರನಿಭಾಗೆ: 
ಅರಿವುಳ್ಳದ್ದು ಇಲ್ಲದ್ದು ಎಂಬ ನಿಂಗಡ 
೪೧೧, ೪೧೨, ೪೧೪, ೪೧೯. 
೨೨೪, ಚೇತನಾಧಿಸ್ಮಿ ತ- 

ಚೇತನತ್ನಿ ವಶವಾಗಿರುವ (ಅಚೇತನ), 
೧೯೭. 

೨೨೫. ಚೋದನಾ- 

(೧) ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವರ್ತಿಸುವ ನೇದ 
ವಚನ ೧೨ ; (೨) ಬೋಧಕನಾದ 
ವೇದವಾಕ್ಯ, ೧೨, 

೨೨೬. ಚೋದನಾತನ್ರಮ್‌- 

ವಿಧಿಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿರುವ, ೫೧. 
ಚೋದನಾಲಕ್ಷಣೌ- 

ವಿಧಿಯೇ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುವ (ಧರ್ಮಾ 
ಧರ್ಮಗಳು), 

೨೨೮. ಛತ್ರಿಣಃ- 

ಕೊಡೆಯುಳ್ಳ ನರು, ಒಬ್ಬನು ಕೊಡೆ 
ಯನ್ನು ಹಿಡಿದಿದ್ದರೂ ಜನರ ಒಟ್ಟು 
ಗುಂಪಿನವರನ್ನು ಕೊ ಡೆಯನರು 
ತಂದು ಹೇಳವಹುದ್ದು ( ಒಬ್ಬನಿ 
ಗಿದ್ದೂ ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ ಅನೇಕರಿಗೆ 
ಸಮಾನಧರ್ಮವಾಗಬಹುದೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
(ದೃಷ್ಟಾಂತ), ೧೬೮, ೧೭೧. 

೨೨೯. ಛಾಯಾತ್ಮಾ- 

ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಉಪಾಸನೆಗೆ ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಕಲ್ಪಿಸಿರುವ ಪುರುಷ 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬ್ಯ ೧೭೬, ೧೭೭, ೧೮೪, 


೨೨೩೭ 


೮೫೦ 


೨೩೦. ಜಗತ್‌- 
ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಬಂದು ಅಡರಲ್ಲಿಯೇ ತೋರಿ 
ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ಅಡಗುವ ಪ್ರಪಂಚ, 
೨೪, 
ಜನ್ಮಸ್ಥಿತಿಭಜ್ಗಮ್‌- 
ಹುಟ್ಟಿ ಇದ್ದು ನಾಶನಾಗುವದು, 
ದಿಂದ ಜಗತ್ತು ಪಡೆಯುನ 
ಸ್ಥಿತಿಲಯಗಳು, ೨೪ 
೨೩೨. ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾ 
(ಬ್ರಹ ವನ್ನು. ) ನಿಚಾರಮಾಡಿ ತಿಳಿಯ 
ಚ ಇಚ್ಛೆ, ಗ೧೫,೧೬,೧೮,೨೦. 


೨೩೩. ಜೆಜ್ಞಾಸ್ಕಮ್‌- 
ವಿಚಾರಮಾಡಿ ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗಿರುನ 
ಧರ್ಮ, ಬ್ರಹ್ಮ, ೧೨, ೪೦. 
ಪ್ರಾಣಗಳನ್ನು ಧಾರಣೆಮಾಡಿತೊಂಡಿರುವ 
ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮ, ೭೪, ೧೦೨, 
೧೧೬, ೧೩೫, ೧೪೧, 
೧೬೩, 


೨೩೧ 


೧೦೬, 

೧೪೮, ೧೫೪, 

೧೭೪, ೨೫೬, ೩೪೬೭, ೨೫೦, 
೩೩೧, ೪೪೦, ೪೭೬, 

೨೩೫. ಜೀವಸ್ರಾಜ್ಞಸೃಥಕ್ತ 

ಜೀವೇಶ್ವರರ ವಿಭಾಗ, ೪೭. 


೨೩೬. ಜೀವಾನಿಷ್ಟಾನಿ ಭೂತಾನಿ- 
ಭೂತಗಳು, ಜೀನರಿಂದೊಡಗೂಡಿರುವ 
ಶರೀರಗಳು, ಮಹಾಭೂತಗಳಲ್ಲ, 
೧೨೩. 
೨೩೭ ಜ್ಞಾನಮ್‌- 
ಅ೦ತುಕೊಳ್ಳು ವದಕ್ಕೆ ಬೀಕಾದ ಪ ಶ್ರ ಮಾಣ, 
My Na ಸೃವಾಪ ಅರಿವ್ರ 
ಧಿಸುವ ಮಾನಸಕ್ರಿ ಯೆಯಲ್ಲ ರ್ಕ. 
೨೩೮. ಜ್ಞಾನಕ್ರಿ ಯಾಶಕ್ತಿ (- 
ಆ ಸ ಫೆಲಸಮಾದುವ ಶಕ 
ಗಳು ಆತ್ಮನಿಗೆ ಉಸಾಧಿಗಳ್ಳು೧೪ತ, 
೨೩೯. ಜ್ಞಾನಪ್ರುತಿಬನ್ನಕಾರಣಮ್‌- 
ಜ್ಯ ಅಡ್ಡಿಯಾಗಿರುವ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮ 


ಟ್ರ ನರ್‌ ಕ 


ರಿತು ಪಾಲ್‌ ಅಘ 
:ನನ್ಯತ್ಥ 'ನಿರೂಪಣಮ್‌ 
ಕ ಅವನಿಗಿಂತ ಬೇರಿ 
ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸುವನಮು 
ಹೀಗೆ ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸ 


ps > 


ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದಾಗಲಿ, ಅದಕ್ಕಿಂತ 
ಬೇರೆಯೆಂದಾಗಲಿ ಗೊತ್ತುಪಡಿಸಿ 
ಹೇಳಲಾಗದ (ನಾಮರೂಪಗಳು); 
ಓಂ ೪೪೦, 
೨೪೪. ತದ್ಭಾನಾ 
ಆ ರೂಪವನ್ನೇ 
೪೬, ೧೦೬. 
೨೪೫. ತನ್ರಮ್‌- 
ತಂತ್ರನೆಂಬ ಹೆಸರಿನ ಸಾಂಖ್ಯಶಾಶ್ತ್ರ, 
ರ್ಕ, ೪೦೩. 
೨೪೬. ತೆಮಃ- 
ಅವಿದ್ಯೆ, ೨೪೦. 
೨೪೭. ತರ್ಕ... 
(೧) ಶ್ರುತಿಗೆ ಸಹಾಯವಾದ ತರ್ಕ, ೨೦, 


ಪತ್ತಿ: 
ಪಡೆದುಕೊ ಳ್ಳು ವದು, 


೨೮, ೪೦೮; (3) ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾದೆ 
ತರ್ಕ, ಕಿಠ್ಕಿ ೪೦೦, ೪೦೮, ೪೦೯, 
೪೨೮, ೪೨೦, ೪೩೧. 

೨೪೮. ತರ್ಕಸ್ಮರಣಾನಿ- 


ತರ್ಕಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುವ ಪೌರುಷೇಯ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳು, ೪೦೮, 


೨೪೯. ತರ್ಕೋಸಪಪತ್ತೀ- 
ಅನುಮಾನವೂ ಯುಕ್ತಿಯು, ೪೦೮, 


ಶಬ್ದಾನು 
೨೫೦. ತಲಮಲಿನತಾ- 
(ಆಕಾಶದ) ತಲವು ಮಲಿನವಾಗಿರುವದ್ಳು 
ಕ್ಲಿ. ೧೩೨, 
೨೫೧. ತಾದಾತ್ಮ್ಯಮ್‌- 
ಅದರ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿರುವದು, (ಸರ 
ಮಾತ್ತ್ಮೆ ಕ್ಯ) ೧೦೬, (ಕಾರ್ಯವು 
ಕಾರಣರೂಪವೇ, ದೃವ್ಯಗುಣಗಳು 
ದ್ರನ್ಯರೂಪನೆೇ) ೪೪೭. 
೨೫೨ ತಾರ್ಕಿಕಸಮಯಃಃ- 


ತರ್ಕೆಶಾನ ಲಪ, 
ಇಚೆ? 


೨೫೩. ತಾರ್ಕಿಕ್ಕಾ ತರ್ಕನಿಡದ:- 
ತರ್ಕವೇ ಮುಖ್ಯವೆಂದಿಟ್ಟುೊ ೦ಡಿರುವ 
ಸಾಂಖ್ಯವೈಶೇಷಿಕಾದಿಗಳು, ೪೨೯. 


೨೫೪. ತೀರ್ಥಕರಾಃ. 
ಶಾಸ್ರ್ರಕಾರರೆ, ೪೨೭. 
೨೫೫. ತ್ರಿಗುಣಮ್‌- 


ಸತ್ತ್ವರೆಜಸ್ತ ಮಗಳೆಂಬ ಮೂರು ಗುಣ 
ಗಳುಳ್ಳ ಪ್ರಧಾನ, ೬೫, ೩೩೫. 


ಶ್ರೈಲೋಕ್ಯಶರೀರಃ- 
ಸ್ವರ್ಗಮತಣಪಾತಾ ಗಳೆಂಬ ಮೂರು 
ಲೊ ೀಕಗಳೂ ಶರೀರವಾಗಿರುವ 


ಸ್ರ 


೨೫೭. ದಾಷಾನ್ಬನ್ರಿ ಕಃ- 
ಯಾವದಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಿದೆಯೋ ಅದು, 
ಲಕ್ಕಿ ೪೩೫. 
೨೫೮. ಪೃಷ್ಟನಿಪರೀತಕಲ್ಪನಾ- 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಕಂಡಿರುವದಕ್ಕ ವಿರುದ್ಧ 
ವಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸುವೆಮು. ೩೬೯. 


೨೫೬. 


ಜಾಪತ್ಕಿ ೨೦೪. 


೨೫೯. ದೃಷ್ಟಸಾನತಾನ್ಯಮ್‌- 
ಕಂಡುಬಂದಿರುವದಕ್ಕೆ ಸಮನಾಗಿರು 
ವದು ೪೦೯. 

a 

೨೬೦. ದೃಷ್ಟಹಾನಿರದೃಷ್ಟಕಲ್ಪನಾ 

ಇಚ. 


ಕಂಡಿರುವದನ್ನು ಬಿಡುವದು, ಕಾಣದೆ 


೪೮೫೧ 


ಇರುವದನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವದು. ೨೯೧, 
೨೯೫ 
ದ್ರಷ್ಟಾನುಶ್ರನಿಕ- 

ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡಿರುವ ಪರಲೋಕ 
ದಲ್ಲಾ ಗುವದೆಂದು ಕೇಳಿರುವ 
(ಸುಖದುಃ ಖಗಳು), ೪೨೨, ೪೨೪, 
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ಯಾವದಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಿದೆಯೋ ಅದು, 
೧೯೭, ೨೦೦, ೪೨೨, ೪೨೫, ೪೩೫. 
೨೬೩. ದೃಷ್ಟಾನ್ತದಾಷಾನ್ಪನ್ತಿಕೌ- 
ಯಾವದನ್ನು ಹೋಲಿಸಿದೆಯೋ ಯಾವ 
ದಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಿದೆಯೋ ಅನು, ೨೦೦. 
೨೬೪. ದೇನತಾಶ್ಮಾ- 
ದೇವತೆಯ ರೂಪನಾದ ಅತ್ಮ) ದೇವತೆ, 
೧೩೫ ೧೩೬, ೧೩೮ ೧೪೧, ೧೭೬, 
೧೭೭, ೧೮೬, ೧೮೮; ೧೯೦, ೨೮೬೩. 
೨೬೫. ದೇಹೆಮಾತ್ರಾತ್ಮವಾದ:- 
ದೇಹವೇ ಆತ್ಮನೆಂಬ ವಾದ, ೪೩೭. 
೨೬೬. ದೇಹಾದಿಸಂ ಘಾತಃ, ದೇಹೇ 
ನ್ಹಿು_ಯಮನೋಬಂದ್ಧಿ 
ಸಂಘಾತಃ- 
ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಗುಂಪು, ೭೧,೨೬೪, 
ಪಿಲಿ, 
೨೬೭. ದೋಷಾ 
ಅನಿದ್ಯಾರಾಗಾದಿಗಳು, ೨೨೫ ; ತರ್ಕ 
ದೋಷಗಳು, ೪೨೬, ೪೬೨, ೪೬ಕ್ಕಿ 
೪೬೬. 
೨೬೮. ದ್ರಷ್ಟಾ- 
ನೋಡುನವನು, ಚೇತನನಾದ ಆತ್ಮ 
ಜೀನ, ೧೯೫, ೧೯೭, ೨೬೭. 

೨೬೯. ದ್ವಿರೂಪ- 

ಸೋಪಾಧಿಕ್ಕ ನಿರುಪಾಧಿಕ... 
ಎಂಡು ರೂಪದ (ಬ್ರಹ್ಮ); 

ದ್ವೈತಲಕ್ಷಣ- 
ತೋರಿಸುವ (ಅವಿದ್ಯೆ), 


೨೬೧ 


ಎಂಬ 
೯೦, 
೨೩೦. 
ದ್ವೈತವನ್ನು 
೨೬೪, 


೮೫೨ 


೨೭೧. ದ್ರೈತನಿಜ್ಞಾನೋಪಮಂರ್ದ;, 
ಥನಮ್‌- 
( ನಿಸ್ಕೆಯಿಂದ) ದ್ವೈತದ ತಿಳಿವಳಿಕೆ 
ಯನ್ನು ನಾಶಗೊಳಿಸುವಿಕಿ, ೨೮. 


೨೭೨. ದ್ವೈತಿನಃ- 
ದ್ವೈತವು ನಿತ್ಯ ನೆಂಬ ವಾದಿಗಳು 
(ಸಾಂಖ್ಯಮ, ಯೋಗದರ್ಶನದವನವು 
ಮೆಂತಾದವರ), ೪೦೭. 
೨೭೩. ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ- 
ಧರ್ಮದ ವಿಚಾರ ೧೧, ೧೨, ೧4, ಎಲ್ಯ 
೫೫, 
೨೭೪. ಧರ್ಮತಾರತನ್ಯುಮ್‌- 
ಸುಖಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಧರ್ಮವ 
ತಾರತಮ್ಮ, ೪೨. 
೨೭೫. ಧರ್ಮಾಧರ್ಮ್ಮೌ- 
ಮಾದಬೇಕೆಂದು ವಿಧಿಸಿರುವ ಧರ್ಮ, 
ಮೂಡಬಾರದೆಂದಿರುವ ಅಧರ್ನು, 


೫೮, ೧೬೧, ೧೯೭. 


೨೭೬. ಧಾತು ಸಾಮ್ಯುಮ್‌- 

ಚಿಕಿತ್ಸೆಯಿಂದಾದ ವಾತನಿತ್ತಶ್ಲೇಸಷ್ಮಗಳ 
ಸಾಮ್ಮ, (ಶರೀರದಿಂದೊಡಗೂಡಿದ 
ಜೀವನಿಗೇ ಸಂಸ್ಪಾರನೆಂಬುದ 

ದೃಷ್ಟಾಂತ), ರ, 

ಧೂಮಾದಿ:- 
ಹೊಗೆ ಮುಂತಾದ ಅನುಮಾನದ ಲಿಂಗ 
(ತಾನು ಜ್ಞಾತವಾಗಿಯೇ ಮತ್ತೊಂ 
ದನ್ನು ತಿಳಿಸುವದೆಂಬುದಕ್ಕೆ ದೃಸ್ಟಾಂ 


೨೭೭. 


ತ), ೨೮೮. 
೨೭೮. ಧ್ಯಾನಮ್‌- 
ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು ನುತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಆವೃತ್ತಿ 
ಮಾಡುವ ಮಾನಸಕ್ರಿಯೆ, ೪೯. 
೨೭೯. ನಕ್ಷತ್ರಾದಯಃ- 


ಹುಗಂಕಾಂತಿಯು ಮಂಕಾಗಿ ರಾತ್ರೆ 
ತೊ ರಿಕೊ ಳ್ಳು ವ ನಕ್ಷತ್ರವೇ 


| ೨೮೩. 


ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ 


ಮುಂತಾದವುಗಳು, (ಆತ್ಮನ ಸ್ವರೂ 
ಪಾಪತ್ತಿಯು ಹೀಗಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ದೃಷ್ಟಾಂತ), ೨೬೫, 


೨೮೦. ನದ್ಯಾಃ ಕೂಲಮ್‌- 
ನದಿಯ ದಡ, ("ಪಿಪತಿಸತಿ' ಬೀಳುನೆ 
ನೆನ್ನುತ್ತದೆ ಎಂದು ಚೇತನದಂತೆ 
ಪ್ರಯೋಗಿಸುವದುಂಟಿಂದು ಗೌಣ 


ಪ್ರಯೋಗಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆ), ೭೩. 


ನಾನಾರಸ- 
ಸ್ವಗತಭೇದವಿರುವ ಅನೇಕಾತ್ಮಕವಾದ್ಕ 
೨೨೩. 


೨೮೧. 


'೨೮೨- ನಾಮರೂ ಪಕರ್ಮ ಪ್ರಪೇಲ್ಲಃ 


ನಾನು, ರೂಪ, ಕರ್ಮ. ಎಂಬ ಮೂರು 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ವಿಂಗಡವಾಗಿ ತೋರುವ 
ಪ್ರಪಂಚ, ೩೮೦, 4೮೬. 


ನಾಮರೂಪಜಬೀಜಶಕ್ತಿಃ- 
ನಾಮರೂಪಗಳೆಂಬ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿರುವ ಶಕ್ತಿ, ಅವ್ಯಾಕೃತ್ಕ ೨೦೧, 


೨೮೪ ನಾಮರೂಪವ್ಯಾಕರಣಮ್‌- 
ನಾನುಪೂಪ- ಇವುಗಳನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಿ 
ಹೊರತೋರುವದು, ೪೪೫. 


೨೮೫. ನಾನುರೂ ಪವ್ಯಾ ಕೃತ- 
ನಾಮ, ರೂಪ- ಎಂದು ಪಿಂಗಡವಾಗಿ 
ರುನ (ವಸ್ತು, ಜಗತ್ತು), ೬೭, ೪೪೫. 


೨೮೬. ನಾರಕಸ್ಥಾವರಾ ನ್ಮಾಃ- 

ನರಕದಲ್ಲಿರುವ, ಸ್ಮವರರೂಸ 
ವಾದ್ಯಪ್ರಾಣಿಗಳವರೆಗೆ ಅಧವಾ ನಾರಕ 
ದುಃಖನನ್ನನುಭವಿಸುವ ಸ್ಪಾ ನ ರೆ 
ಪ್ರಾಣಿಗಳನರೆಗೆ ಇರುವ ಪ್ರಾಣಿಗಳು, 
೪೭. 

೨೮೭. ನಿತ್ಯೈಜ್ಞಾನಮ್‌- 

ಯಾವಾಗಲೂ ಸ್ವಭಾವವಾಗಿರುವ ಈಶ್ವರ 
ಜ್ಞಾನ್ಯ ೬೯. 


ಮತು 
ಇನೆ 


ಶಬ್ದಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 


ತಿಲ. ನಿತ್ಯಮುಕ್ತ- 

ಚ! ಲೂ ಮುಕ್ತವಾಗಿಯೇ ಇರುವ, 
ಬಂಧವಿದ್ದು ಮುಕ್ತನಾಗಬೇಕಿಲ್ಲದ, 
(ಪರಮಾತ್ಮ, ಮೋಕ್ಷರೂಪ), ೪೯, 

೨೮೯. ನಿತ್ಯಶುದ್ಧ- 
ಯಾವಾಗಲೂ ಶುದ್ಧವಾಗಿಯೇ ಇರುವ, 
ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಶುದ್ಧಿಯಾಗಬೇಕಾದ 
ದ್ಹಿಲ್ಲದ್ಕ (ನೋಕ್ತ, ಬ್ರಹ್ಮ), ೪೯. 
ನಿತ್ಯಶುದ್ಧಬುದ್ಧಮುಕ್ತ 
ಸ್ವಭಾವ- 
ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೇ ಯಾವಾಗಲೂ ಶುದ್ಧ 
ವಾಗಿ ಜ್ಞಾನರೂಪವಾಗಿ ಮುಕ್ತವಾಗಿ 
ರುವ (ಬ್ರಹ್ಮ); ೧೯, ೩೦, ೪೦, ೫೪, 


೨೯೦. 


೨೬೯, ೪೫೫. 

೨೯೧. ನಿತ್ಯಸಿದ್ಧ- 
ತಪಸ್ಸು ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧಿ 
ಯನ್ನು ಬಯಸದೆ ಯಾವಾಗಲೂ 


ಸಿದ್ಧ ನೇ ಆಗಿರುವ, (ಪರಮೇಶ್ವರ), 
೬೯ 


೨೯೨, ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯವಸ್ತುನಿನೇಕಃ- 
ಕರ್ಮದ ಫಲನೆಲ್ಲವೂ ಅನಿತ್ಯವಾದದ್ದು, 
ಮೋಕ್ಷವು ನಿತ್ಯ ಎಂಬ ವಿವೇಚನೆ, 
೧೩. 
ನಿತ್ಯಾನುಮೇಯೆ- 
ಯಾವಾಗಲೂ ಅನುಮಾನದಿಂದಲೇ 
ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕಾಗುವು ೬೪. 
೨೯೪. ನಿತ್ಯಾಪ್ತ- 
ಎಂದೆಂದಿಗೂ ಪಡೆದೇ ಇರುವ್ಯ (ಆತ್ಮ 
ಸ್ವರೂಸವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ, ನೋಕ್ಷ), ೪೮. 


ನಿಮಿತ್ತಮ್‌, ನಿಮಿತ್ತ 
ಕಾರಣಮ್‌- 

ಕುಂಬಾರನು ಗೆಡಿಗೆಗೆ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ 
ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಮಣ್ಣು ಗಡಿಗೆಗೆ 
ಆಗಿರುವಂತೆ ಉಪಾದಾನವಲ್ಲ ೬೪, 


೧೯೭, ೩೮೯, ೩೯೧, 4%, ೩೯೭, 
೪೦೯. 


ಕ್ರ 


೨ೀ೩ 


೨೯೫. 


೮೫೩ 


೨೯೬. ನಿಮಿತ್ತ ನೈಮಿತ್ತಿಕಭಾವ:- 
ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣ, ಅದರಿಂದ ಆಗುವ 
ಕಾರ್ಯ-_ ಎಂಬ ಸಂಬಂಧ. ೪೪೨. 
೨೯೭. ನಿಯುಇಗ್ಪಾ ನ- 
ಕಟ್ಟು ಮಾಡುವ, ಪ್ರೇರಿಸುವ (ವಿಧಿ) ೧೨. 
೨೯೮. ನಿರಪೇಕ್ಷಂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಮ್‌- 
ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಬಯಸದೆ 
ತಿಳಿಸುವ ಪ್ರಮಾಣಸ್ವರೂಪ್ಯ ಪೌರು 


ಸೇಯ ಶಬ್ದದಂತೆ ಅಲ್ಲ (ವೇದದ 
ಪಾ ್ರಾಮಾಣ್ಯ), ೪೦ಪ್ಲಿ, 


ನಿರ್ನಿಶೇಷ- 
ಯಾವ ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದ (ಬ್ರಹ್ಮ), 
೧೦೯, ೧೧೫, ೧೨೮, 
೩೦೦. ನಿರಾಗಮಸ್ತರ್ಕಃ- 
ಶಾಸ್ತ್ರಬಲವಿಲ್ಲದ ಬರಿಯ ತರ್ಕ, ೪೨. 
೩೦೧. ತಿರ್ಗುಣಃ ಪುರುಷಃ. 
ಯಾವ ಧರ್ಮವೂ ಇಲ್ಲದ ಆತ್ಮ, ೪೦೭, 
೩೦೨. ನಿರ್ಗುಣಂ ಬ್ರಹ್ಮ- 
ಯಾವ ಧರ್ಮವೂ ಇಲ್ಲದ ಬ್ರಹ 
೩೦೩. ನಿರ್ದೋಷಂ ಶಾಸ್ತ್ರಮ್‌- 
ಪುರುಷರ ವಚನವಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಪುರುಷರ 
ದೋಷವಿಲ್ಲದ ವೇದ, ೭೮, 
೩೦೪. ನಿವೃತ್ತಿನಿಷ್ಠತ್ತಮ್‌- 
ಸಂನ್ಯಾಸನಿಸ್ಮನಾಗಿರುವದು, ೪೦೭, 
೩೦೫. ನಿವೃತ್ತು ಸದೇಶ,, ನಿಷೇಧಃ 
ಮಾಡಬೇಡವೆಂದು ಕರ್ಮವನ್ನು ಬಿಡು 
ವಂತೆ ಹೇಳುವದು, (ವೇದವಾಕ್ಯ), 
೫೬. 
ನಿಃಶ್ರೇಯಸಮ್‌- 

ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಉತ್ತಮವಾದ ಪುರುಷಾರ್ಥ, 
(ಮೋಕ್ಷ) 30, ತಿ೫೦, ಪಿರ, ೪೦೭, 


೨೯೪೯. 


೩೦೬. 





೩೦೭. ನಿಷ್ಟ _ದೇಶೆ- 
ಯಾವದೊಂದು ಗೊತ್ತಾದ ಪ್ರದೇಶ 
ವಿಲ್ಲದೆ, ದೇಶದ ಆಧಾರವಿಲ್ಲದ, 


೮೫೪ 
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೩೦೮. ನಿಸ್ಪಸಇ್ಮೌಸದಾತ್ಮತ್ವಮ — 
ಯಾವ ಭೇದವೂ ಇಲ್ಲದ ಸದ್ರೂಪವಾಗಿ 
ರುವ ಆತ್ಮನಾಗಿರುವದು, ಭ೧ಿಲೆ, 
೩೦೯. ನಿಃಸಂಬೋಧಸ್ವಚ್ಛತಾರೂಪ 
ಯಾವೆ ನಿಶೇಷಜ್ಞಾನವೂ ಇಲ್ಲದ ಶುದ್ಧ 
ಚೈತನ್ಶರೂಪ್ಕ ಸಿ೭೬. 
ಮನುಷ್ಯಸ್ವಭಾವಕ್ಕೆ ಅಂಟಿಕೊಂಡಿರುವ, 
ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಲ್ಲದ (ವ್ಯವಹಾರ) ೧, 
(ಅಧ್ಯಾಸ) ೯. 
೩೧೧. ನ್ಯಾಯೋಪಬ್ಬಂಹಿತ- 
ಯುಕ್ತಿಯ ಬೆಂಬಲವುಳ್ಳ (ಸೂತ್ರ, 
ಗ್ರಂಥ), ೪೫. 
ನ್ಯಾಯಾಭಾಸೋಪ 
ಬೃಂಹಿತ- 
ಹುಸಿಯುಕ್ತಿಯ ಬೆಂಬಲವುಳ್ಳ (ಸಾಂ 
ಖ್ಯಾದಿ ಸ್ಮೃತಿ), ೩೯೮. 
ಪ್ರಾ ಣಾಪಾನಾದಿಯಾದ ಬದು ವೃತ್ತಿಗ 
ಳುಳ್ಳ (ಪ್ರಾಣ), ೧೨೨, ತತ, 4೧೫. 
೩೧೪. ಪಣ್ಣಿತಾಃ- 
ಬಲ್ಲವರು ತತ್ತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿದಿರುವವರು, 
೪; ಅತ್ಮಾನಾತ್ಮವಿವೇಕಿಗಳು, ರ್ಜ. 


೩೧೨. 


೩೧೫, ಪದವಾಕ್ಯಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಃ- 
ಪದಗಳ, ವಾಕ್ಯಗಳ, ಮತ್ತು ಪ್ರಮಾಣಗಳ 
ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಬಲ್ಲ (ಬಾದರಾಯಣಾ 
ಚಾರ್ಯರು), ೬೪, 
೩೧೬. ಪರಃ. 
ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ( ಈಶ್ವರ, ಪರಮಾತ್ಮ), 
೯೧, ೯೨, ೧೬೦, ೨೫೪, ೨೬೯, 
ಪರ ಆತ್ಮಾ, ಸರಮಾತ್ಮಾ- 
ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ' ಹೆಚ್ಚಿನ ಆತ್ಮ ಸರ್ವರಿಗೂ 
ನಿಜವಾಗಿ ಆತ್ಮನಾಗಿರುವ (ಈಶ್ವಂ), 
೧೫೮ ೧೬ಿ ೧೬೬, ೧೭೦, ೧೭೬, 
೧೮೯, ೨೦೧, ೨೨೨, ೨೨, ೨೩೮, 


೩೧೭. 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ 


೨೪೦, ೨೫೦, ೨೭೬, ೨೭೪, ಕ್ಕಿತಿಹ, 
೪೨೫, ೪೭೦, 
೩೧೮. ಪರಃ ಪುರುಷಃ 
ಎಲ್ಲರಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿ ನ ಪುರುಸ್ಕ (ಪರ 
ಬ್ರಹ್ಮ), ೨೪೮, ೨೪೯, ೨೫೦, ೨೫೧, 


ಪರಮಕಾರಣಮ್‌, 
ಮೂಲಕಾರಣಮ್‌- 
ಇಡಿಯ ಜಗತ್ತಿನ ಜನ್ಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ, 
ಕಾರಣಬುದಿಗೂ ಮೂಲವಾದ 
(ಬ್ರಹ್ಮ), ೨೫, ೨೦೭, ೩೮೦, ೪೩೨, 
೪೫, ೪೫೦, 

ಪುರುಷಾರ್ಥಃ, ಸರಮೆ 

ಪುರುಷಾರ್ಥ:- 
ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳಕ್ಲಿಲ್ಲ ಹೆ ಚ್ಛೈ ನದು, 
(ಮೋಕ್ಷ), ೧೩೭, ೪೦೭. 


೩೨೧. ಪೆರಮುರ್ಷಯೆ:- 
ದೊಡ್ಡ ಯಷಿಗಳಾದ (ಕಸಿಲಾದಿಗಳು), 
ಪಿಪಿಸಿ. 
ಪರನಾಾರ್ಥ:- 
ಒಂದೇ ರೂಪವಾಗಿಗನ ವಸ್ತು, ೩೬೨, 
೪೨೯, 


೩೨೩. ಪರಮಾರ್ಥಾಭಿಸ್ರಾಯೆ:- 
ನಿಜವಾಗಿರುವ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡಿರುವದು, ೪೪೧. 


೩೨೪. ಪರಮಾರ್ಥಾವಸ್ಥಾ- 
ನಿಜವಾದ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿದಿಶುವ ಸಿತಿ, 
೪೪೧. 


೩೨೫. ಪರಮೇಶ್ವರಃ- 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಒಡೆಯನಾದ ಪರಮಾತ್ಮ; 
೧೦೪, ೧೧೨, ೧೧4 ೧೧೬, ೧೬೧, 
೧೭೧, ೧೭೮ ೨೪೩. ೨೪೬, ೨೫೮ 
೨೫೯, ೨೬೦, ೨೬೧, ೨೩೦, ೨೭೮, 

೨೯೬, ಪಿಳಿ ಪರ್ಕ, 


೩೧೯. 


೩೨೦. 


೩೨೨, 


ಶಬ್ದಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ ೮೫೫ 


೩೩೪. ಹಾರಮಾರ್ಥಿಕ- 
ಪರಮಾರ್ಥಕ್ರೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ, ನಿಜವಾದ, 


೩೨೬. ಪರಮೇಶ್ವರನಾದೀ- 
ಬ್ರಕ್ಮನೇ ಜಗತ್ಸಾ ರಣನೆಂಬ (ವೇದಾಂತಿ), 
೨೭೦, ೪ಪ್ಲಿ ೧೯೫, ೨೬೪, ೩೫೭, 4೮೮. 


೩೨೭. ಹರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ೩೩೫. ಸಾರಿಶೇಷ್ಯಮ್‌- 


ಪ್ರ 
(೧) ಪರಮಾತ್ಮನೇ. ಧಾ ಪರಿಶೇಷವಾಗುವಿಕ, ೩ಿ೭ಪ್ಯಿ ೩೯೦. 


ಗಳಲ್ಲ), ೯೪, ೧೧೭, ೧೨4 ೧೩೫, | ೩೩೬. ಏಣ್ಣಃ- 
೧೨೮, ೧೪೯, ೧೫೨, ೨೨೦, ೨೨ಕ್ಕಿ ಸಮಸ್ಟಿ ಶರೀರವುಳ್ಳೆ ನಿರಾಟ್ಪುರುಷ್ಕ೨೪೯. 
೨೨೫, ೨೪೪, ೨೪೮, ೨೭೦, ೩4೨೦ | ೩೩೭, ಪುರುಷಃ- 


೩೨೫ ; (೨) ಶುದ್ಧ ಬ್ರಹ್ಮನೇ, (ಅಪರ 
ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲ), ೨೪೮, ೨೪೯, ೨೫೦, 


(೧) ಸಾಂಖ್ಯರು ಒಪ್ಪಿರುವ ಆತ್ಮ, ೬೪, 
೭೭, ಪಿಳಿ ೩೪೪, ೩೫೪, ೩೫೮, 
೪೦೩ ' (೨) ಪರಮೇಶ್ವರ, ೫೪, ೬೫, 
೧೮೬, ೩3೬, ೩ಜಿ ೪೦೧; (೩) 
ಮನುಷ್ಯ, ೬, ೧೨, ೩೯ ೬೫, ೧೮೪, 
೪೧೫. 


೩೨೮. ಪರಿಣಾಮಃ- 

ಒಂದು ವಸ್ತು ಮತ್ತೊಂದು ರೂಪಕ್ಕೆ 
ಮಾರ್ಹಡುನದ್ದು ೬೬, «೯೪ ೪೦೪, 
ಳಿ ೪೬೨, ೪೬೮, 

೩೩೮, ಪುರುಷನಿಃಶ್ಚಾಸಃ- 

ಮನುಷ್ಯನ ಉಸಿರುಬಿಡುನಿಕೆ, (ಲೀಲಾ 
ಮಾತ್ರದಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ದೃಷ್ಟಾಂತ), ೩೨. 

೩೩೯, ಪುರುಷಬುದ್ಧಿಃ- 
ಮನುಷ್ಯನ ಮನನಶಕ್ತಿ, ೨೮. 

೩೪೦. ಪುರುಷಬುದ್ಧ್ಯಪೇಶ್ಲ- 
ಹೀಗಾದರೂ ಇರಬಹುದು, ಹೀಗೂ 

ಇರಬಹುದು... ಎಂಬ ವಿಕಲ್ಪನೆಯಂತೆ 
ಮನುಷ್ಯನ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನ ವಲಂಬಿಸಿ 
ರುವ, ೨೮, 

೩೪೧. ಪುರುಷಮತಿವೈರೂಸ್ಯಮ್‌- 

ಜನರ ಮನಸ್ಸು ಬೇರೆಬೇರೆ ಪಿಧವಾಗಿರು 
ವದು ೪೨೭. 

೩೪೨. ಪುರುಷವ್ಯಾಪಾರತನ್ವ್ರ, 
ಪುರುಷತನ್ರ್ರ, ಪುರುಷಾಧೀನ- 
ಮನುಷ್ಯನು ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರ 

ವಾಗಿರುವ (ಕ್ರಿಯೆ), ೧೨, ೨೮, ೪೭, 
೪೯, ೫೧, ೪೬೪. 

೩೪೩, ಪುರುಷಾರ್ಥಃ- 

(೧) ಪುರುಷನು ಬಯ ಸತಕ್ಕೆ ಫಲ 


೩೨೯. ಪರಿಣಾನಪ್ರಕ್ರಿಯಾ- 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ತಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿದೆ ಎಂಬ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ, ಭಲ, 
೩೩೦. ಪರಿಣಾನಿನಿತ್ಯ- 
ಮಾರ್ವಟ್ಟರೂ ಅದೇ ಇದು ಎಂಬ ಬುದ್ಧಿ 
ಹೋಗದೆ ಇರುವ (ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿ),೪೩. 
೩೩೧. ಪರಿನಿಸ್ಮಿತಂ ವಸ್ತು, ಸರಿ 
ನಿಸ್ಪನ್ನರೂಸಂ ವಸ್ತು- 
ಸಿ ದ್ದೆ ವಾಗಿರುವ ವಸ್ತು, (ಮುಂದೆ 


ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಆಗತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ), ೩೫, 
ಕಿಲೈ ೬೪, ೪೦೯, ೪೧೭. 


೩೩೨. ಪೆರಿಶೇಷಃ.. 
ನಿಚಾರಣೀಯವಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಮಿಕ್ಕೆಲ್ಲ 
ವನ್ನು ಕಳೆದುಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವಿಕೆ, ೨೨೮, 
ಪ್ಲಿಸಿ೬ಿ, 4್ಲಿಿಲ್ಲೆ 


೩೩೩. ಪಶ್ವಾದೆಯ:- 
ಸಶುಪಕ್ಷಿಮೃಗಾದಿಗಳು, (ಅನಿವೇಕದಿಂದ 
ಲೇ ನ್ಯವಹರಿಸುವದಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತ), 
೬, ೨೯೩, (ಜಾತಿನ್ಯಕ್ತಿನಿನೇಚನೆ 

ಗಾಗಿ ಉದಾಹರಣೆ). 


೮೫೬ 


(ಸ್ವರ್ಗಾದಿ), ೩೫, ೫೭, ೩೬೭; 
(೨) (ಮೋಕ್ಷ), ೧೮,೫೨, ೭೯. 
೩೪೪. ಪುರುಷೋಕೈೇಕ್ಲಾನಿಬನ್ಸನ- 
ಮನುಷ್ಯರು ಊಹಿಸಿದ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ 
ಮಾತ್ರವೇ ಆಗಿರುವ (ತರ್ಕ), ೪೨೭. 
೩೪೫. ಪೂರ್ವಃ ಪಕ್ಷಃ- 
ತಟ್ಟನೆ ಮೊದಲು ತೋರುವ ತಪ್ಪು ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯದ ಪಕ್ರ, 4೭ ೧೭೪ ರ, 
ಹ 
೩೪೬. ಸೂರ್ವಸ್ರಕೃತಾಪೇಕ್ಷಾ- 
ಹಿಂದೆ ಪ್ರಕೃತವಾದದ್ದಕ್ಕಿಂತ (ಆಮೇಲೆ 
ಎಂಬ ಅಥಶಬ್ದಾರ್ಥ), ೧೧ 
೩೪೭. ಪೃಥಕ್ಭಾಸ್ಟ್ರಾರಂಭಃ- 
ಕರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ನಜದ ಮತ್ತೊಂದಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ವನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿರುವದ್ಳು 
೬೨, 
ಭೂಮಿ (ಸರಿಣಾಮಿನಿತ್ಯಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತ), 
೪೩; (ಉಪಾದಾನಕಾರಣಕ್ಕೆ 
ದೃಷ್ಟಾಂತ), ೩೯4, ೪೨೨, 
೩೪೯ ಪೌರುಷೇಯ- 
ಪುರುಷರು ರಚಿಸಿರುವ (ಗ್ರಂಥ, ನೇದ 
ವಲ್ಲ) ೨೯೯, 
ಪ್ರಕರಣಮ್‌- 
ಯಸೆನದನ್ನು ಕುರಿತ ಗ್ರಂಥವು ಮೊದ 
ಲಾಗಿದೆಯೋ ಅದರ ಗ್ರಂಥ ೩೫ 
೫೪, ೮೧, ೧೨೪, ೧೨೮ ಫ್ಲಿಪ್ಲಿಕಿ, ೩೪೬, 
೩೫೧. ಪ್ರಕೃತಹಾನಾಪ್ರಕೃತ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೇ- 
ಪ್ರಕರಣದ ವಿಷಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮತ್ತೊಂ 
ದರ ವಿಷಯೆನನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸುವದು, 
೧೦೧, ೧೦೭, ೧೨೭, ೧೪೯, ೩೩೭೬ 
ಷಿ೪ಿತ್ಲಿ, 
ಉಪಾದಾನಕಾರಣ, ೯೯, ೩೮೯, ೩೯೧, 
೩೯೨, ೩ೀತ್ಸಿ ಫಳ ೪೦೯, ೪೧೨; 


೩೫೦. 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂ ತ್ರಭಾಷ್ಯ 


೪೨೯, ೪೩೫, ೪೭೭; (೨) ಸಾಂಖ್ಯರು 
ಒಪ್ಪಿರುವ ನೂಲಪ್ರ ಕೃತಿ, ತ್ಲಿಜಿಲೆ , 
(4) ಈಶ್ವರನ ಶಕ್ತಿ(ಯಾದ ನಾಮ 
ರೂಪ), ೪೪೦. 
ಪ್ರಕೃತಿನಿಕಾರಭಾವಃ- 
ಉಪಾದಾನಕಾರಣವೂ ಅದರ ಕಾರ್ಯ 
ವೂ ಆಗಿರುವ ಸಂಬಂಧ,್ಮ೪೧ಂ, ೪೧೫. 
ಪ್ರಕೃತಿನಿಕಾರೌ- 
ಉಪಾದಾನಕಾರಣ ಮತ್ತು ಅದರ 
ಕಾರ್ಯ. ಇವು, ೪೧೬, ೪೬೭. 
೩೫೫. ಪ್ರಕೃತಿನಿಕೃತೆಯಃ- 
ಸಾಂಖ್ಯರು ಒಪ್ಪಿರುವ ವಿಕಾರಭೂತವಾದ 
ಏಳು ಪ್ರಕೃತಿಗಳು, ೩೫೮. 
ಪ್ರಜಾಸತಿಃ- 
ವಿರಾಟ್ಬಿರುಷ್ಕ ೨೦೪. 
೩೫೭. ಪ್ರತಿದ್ವಂದ್ವಿಶಬ್ದೌ- 
ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರುವ ವಸ್ತು 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ ಮಾತುಗಳು,೧೨೬. 
೩೫೮. ಪ್ರತಿಪತ್ತಿನಿಧಿಃ- 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ವಿಧಿಸುವದು, ೨೯, ೪೧,೬೨. 
೩೫೯. ಪ್ರತಿಸಾದನಮ್‌- 
ತಾತ್ತರ್ಯದಿಂದ ತಿಳಿಸುವದು, ೩೫, 
ಷ್ಲಿ೨ಿ೭, ಕ್ಲಿತ್ಲಿದೈಿ 4ಿತ್ಲಿತಿ, ಸ್ಲಿಲ೬. 


ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ತೋರುವ ನೆರಳು, ೧೭೬. 


೩೫೩ 


೩೫೪. 


೩೫೬ 


೩೬೧. ಪ್ರತಿಯೋಗಿ- 
ಯಾವದರ ಧರ್ಮವೋ ಅದು, ೧೧೯. 
೩೬೨. ಪ್ರತೀಕಮ್‌- 


ಯಾವದನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಉಪಾಸನೆ 
ಮಾಡಬೇಕೋ ಅದು, ೧೨೮, ೧೮೯, 

೩೬೩. ಸಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೃನ್‌- 
ಒಳಗಿರುಪಿಕೆ, ಆತ್ಮತ್ವಕ್ಕೆ ಹೇತು, ೧೯೩. 
(೧) ಅನುಭವನಿದ್ದ , ಜಲ ೧೨೨, ೨೯೧, 
೪೪೩; (೨) ಶ್ರುತ್ಕಿ ೨೮೭: 


ಶಬ್ದಾ ನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 


(4) ಇಂದ್ರಿಯರೂಪಪ್ರಮಾಣ3ತಿ, ೫, | ೩೭೪, 


೨೯೦, ೪೧೫, ೪೨೮, 


೩೬೫. ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಲಸಂನಿಹಿತ- 
ಅನುಭನದಿಂದ ಹತ್ತಿರ ಕಾಣುನ 
(ಜಗತ್ತು), ಪಿ 
೩೬೬, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದೀನಿ- 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೇ ಮುಂತಾನ ಪ್ರಮಾಣಗಳು 
೫, ೬, ೨೯೯, 4೦೪ ೪೨೬, 


೩೬೭. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಸಂನಿಧಾಸಿತೆ- 
ಪ್ರ್‌ತ್ಯ ಕವನೇ ನುಂತಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ 
ಹತ್ತಿರವಾಗಿರುವ (ಜಗತ್ತು), ೨೩. 
೩೬೮. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನಗಮುಃ- 
ತತ್ತ ಮಸಿ ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಶ್ರವಣ 
ವಾಗಲು ಅನ-ಭನಕ್ಕೀ ಗೋಚರ 
ವಾಗುನ ಫಲ, 3೬೭. 
೩೬೯, ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮಾ- 
ಒಳಗಿರುವ ನಿಜನಾದ ಆತ್ಮ, ಪ್ಲ, ಲೈ 
೧೩೯ ೧೪4, ೧೯೫, ೨೦೭, ೨೧೯, 
ಪ್ಲಿ೬ಿಲೆ, 
೩೭೦. ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮಬ್ರಹ್ಮಾನಗತಿಃ- 
ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಒಳಗಿರುವ ಆತ್ಮನಾಗಿರುವ 
ಬ್ರಹ್ಮದ ನಿಶ್ಚಯ, ಕಕ್ಕಿ, 


೩೭೧. ಪ್ರತ್ಯಸ್ತ ಮಯೆಃ- 
ಪ್ರಲಯ, ೩೯೨. 
೩೭೨. ಪ್ರದೀಪಃ... 
ದೀಪ (ಒಂದು ದೀಪವು ಮತ್ತೊಂದನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸಿ ಬೆಳಗುವದಿಲ್ಲ ಬೆಳಕಿಗೆ 
ಬೆಳಕಿನ ಅನುಕರಣನಿಲ್ಲನೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ದೃಷ್ಟಾಂತ, ೨೭೩. 
೩೭೩. ಪ್ರಧಾನಮ್‌- 
ಸಾಂಖ್ಯರು ಒಪ್ಪಿರುವ ಮೂಲಪ್ರಕೃತಿ, 
೨೬, ೬೫, ೬೭, ೬ಲೈೆ ೭೨, ೭೭, ೮೧ 
ಲೂ ೮೬, ೧೦೫, ೧೯೨, ೧೯೬, ೧೯೭, 
೨೦೧, ಕಿಕಿತ್ತಿ 4೪೮, ೩೫, 4ಗೆಲ. 


೪೫೭ 


ಪ್ರಧಾನಾದೀನಿ- 
ಪ್ರಧಾನ, ಪರಮಾಣುಗಳು, ಮುಂತಾದ 
(ಕಲ್ಪಿತಜಗತ್ಯಾರಣಗಳು), ೬೪, 
೩೭೫. ಪ್ರಧಾನಾನಸ್ಥಾ- 
ಗುಣಗಳು ಮೂರು ಸಮವಾಗಿರುವ 
ಪ್ರ ಲಯಾವಸ್ಥೆ, ೬೫, 
ಪ್ರಧಾನಮಲ್ಲನಿಬರ್ಹಣ 
ನ್ಯಾಯಃ- 
ಮುಖ್ಯನಾದ ಜಟ್ಟಯನ್ನು ಗೆದ್ದರೆ ಮಿಕ್ಸವ 
ರನ್ನು ಗೆದ್ದಂತೆ ಎಂಬ ನ್ಯಾಯ, 
(ಸಾಂಖ್ಯರನ್ನು ಗೆದ್ದರೆ ಮಿಕ್ಕ ದ್ವೈತ 
ವಾದಿಗಳನ್ನು ಗೆದ್ದಂತೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಉದಾಹರಣೆ, ೩೯೭, ೪೩೦, 
೩೭೭. ಪ್ರಮಾತೃತ ಟೈಮ್‌ 
ಪ್ರ ಮಾಣದಿಂದ ಅರಿಯುವವನಾಗಿರುವಿಕೆ, 
(ಇದು ಅಧ್ಯಸ್ತ), ೫. 
ಪ್ರಮಾಣಮ್‌- 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೆೇ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಮೇಯ 
ಫೆರಣಗಳು, ೫, ಪಕ್ಕಿ ೨೯೯. 
ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಮೇಯ 
ವ್ಯವಹಾರಃ- 
ಇದು ಅರಿಯುವದಕ್ಕೆ, ಸಾಧನ ಇದು 
ಅರಿಯಲ್ಪಡತಕ್ಕದ್ದು.. ಎಂಬ ವ್ಯವ 
ಹಾರ (ಇದು ಅಧ್ಯಸ್ತ), ೫, ೬. 


೩೭೬. 


೩೩೮. 


೩೭೯. 


೩೮೦. ಪ್ರಮಾಣ ಪ್ರನೃತ್ತಿಃ- 
ಪ್ರಮಾಣದ ವ್ಯಾಪಾರ, ೫. 
೩೮೧ ಪ್ರಮಾಣಲಕ್ಷಣಮ್‌- 


ಪೂರ್ನಮಾಮಾಂಸದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ 
ವಿಚಾರನನ್ನು ಮಾಡಿರುವ ಗ್ರಂಥ 
ಭಾಗ, ೪೦೨. 

೩೮೨. ಪ್ರಮಾಣಾನ್ತರ- 

ಬೇರೊಂದು ಪ್ರಮಾಣ (೧) ಶಾಸ್ತ್ರ ವಲ್ಲದ 
ಪ್ರಮಾಣ, ೨೭, ೨೯, ೪೩4೧; ಪ್ರತ್ಯಭಿ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಪ್ರಮಾಣ, 
೨೪೯. 


ಲ೫೮ 


೩೮೩. ಪ್ರಲಯಃ- 
ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅಡಗುವದು» 
೨೨, ೨ರ್ಷಿ. 
೩೮೪. ಪ್ರನಿಲಾಪಮ್‌- 
ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ತೋರುತ್ತಿರುವ ನಾನಾತ್ವ 
ವನ್ನು ನಿದ್ಯೆಯಿಂದ ತೊಲಗಿಸಿಕೊ ಳ್ಳು 
ನದು, ೨೨4. 
೩೮೫, ಪ್ರನೃತ್ತಿನಿನೃತ್ತೀ- 
ಯಾನದಾದರೊಂದರಲ್ಲಿ ತೊಡಗುವದು, 
ಯಾವದಾದರೊಂದರಿಂದ ಹಿಂಜರಿ 
ಯುವದು (ಶಾಸ್ತ್ರವು ಇವನ್ನೇ ಹೇಳ 
ಬೇಕೆಂದು ಕೆಲನರು), ೩೯, ೫೪, 
೩೮೬. ಪ್ರನ್ರಜಿತಃ 
ಕಮ್ಮ ಸಂನ್ಯಾಸವನ್ನು 
೫೭, 
೩೮೭. ಪ್ರಸಿದ್ಧ- 
(೧) ಪ್ರಮಾಣಾಂತರದಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗಿರುವ, 
೧೯, ೫೯, (೨) ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಸಿದ್ಧ, ೬೫೨ 
(೩) ರೂಢವಾಗಿರುವ, ೧೧೭, ೧೨, 
೧೨೨, ೧೨೫, 
೩೮೮. ಪ್ರಾಕೃತಂ ಜ್ಯೋತಿಃ- 
ಭೌತಿಕವಾದ ಜ್ಯೋತಿ, (ಚೈತನ್ಯರೂಪ 
ವಾದ ಚ್ಯೋತಿಯಲ್ಲ), ೧೨೬, ೧೨೭, 
೩೮೯. ಪ್ರಾಜ್ಞಃ- 
ಪ್ರಜ್ಞೆಯು ಎಂದರೆ ಚೈತನ್ಮವು ಯಾನಾ 
ಗಲೂ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿಯೇ ಇರುವ 
(ಪರಮೇ ಶ್ವರ), ೨೩೨, ೨೭೬೨, ೩೨೯ 
೩೪೬, ಕ೪ಲ, ೩೫೦. 
೩೯೦. ಪ್ರಾಣಃ. 
(೧) ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣ ೧೨೧, ೧೨೨, ೧೨, 
೧೨೪, ೧೩೫, ೧೩೭, ೧೪೧, ೩೧೫: 
(೨) (ಈಶ್ವರ), ೧೨೧, ಗಿತಿಕ್ಮಿ ೧೨೪, 
೧೩೭, ೩೧೬; (ಫಿ) ಅಸಂಬ್ರಹ್ಮ, 
( ಸಮಸ್ಟಿದೇವತಾರೂಪ ) 


ಹಿರಣ್ಯ 
ಗರ್ಭ, ೨೪೯, ೨೮4; ಇಂದ್ರಿಯ 
೪೧೪. '' 
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ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾನ್ಯ 


"೩೯೧. ಫಲಜಿಜ್ಞಾ ಸ್ಯ ಭೇದಃ 


ಮುಂದೆ ಆಗುವ ಫಲ, ನಿತ್ಯಫಲ ; ಅನು 
ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಬಯ ಎನ ಕರ್ಮ, 
ಅನುಷ್ಠಾನವನ್ನು ಬಯುಸದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಎಂದು ಫಲಜಿಜ್ಞ್ವಾಸ್ಯಗಳು ಬೇರೆ 
ಬೇರೆಯಾಗಿರುವದು, ೧೨, ೪೦. 
೩೯೨. ಫಲಪರ್ಯನ್ರ- 
ಫಲರೂಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಭಾವದಲ್ಲಿ 
ಕೊನೆಗಾಣುವ (ಜ್ಞಾನ), ಕಿಲ, 
೩೯೩, ಜಬಾಧಃ- 
ತಪ್ಪೆಂದು ಹೊಡೆದುಹಾಕುವದುು ೨೮೯. 
೩೯೪. ಬಾಹ್ಯೇನ್ನಿ ಎಯಾಣಿ- 
ವಾಕ್ಟೇ ಮುಂತಾದ ಹೊರಗಿನ ವಿಷಯ 
ಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು, 
(ಅಂತಃಕರಣವಲ್ಲ), ಕಷ, 
ಬೀಜಶಕ್ತಿ:- 
ನಾಮರೂಪಗಳ ಸೂಕ್ಸ್ಟಾನಸ್ಕೈೆಯಾದ 
ಅವ್ಯಾಕೃತ್ಯ ೩೩ಲ, 4೩೯. 
೩೯೬. ಬೀಜಾಜ್ಯುರನತ್‌, ಬೀಜಾ 
ಜಿಷ್ಯರನ್ಯಾಯೇನ- 
ಬೀಜದಿಂದ ಮೊಳಕೆ, ಮೊಳಕೆಯಿಂದ 
ಮತ್ತೊಂದು ಬೀಜ ಹೀಗೆ ಅನಾದಿ 
ಯಾಗಿರುವ ಸಾಲಿನಂತೆ, ೪೭೪,೪೭೫, 
೩೯೩. ಬುದ್ಧಿಃ- 
(೧) ಅಂತಃಕರಣ್ಕ ೧೬೭, ೧೬೮, ೧೬೯; 
(೨ ) ನಿಶ್ಚಯಾತ್ಮಕವಾದ ಅಂತಃ 
ಕರೆಣ್ಕ ೨೬೪, ೨೬೬, ೩೩೬, ಕಕಿ೭. 
ಬುದ್ಧಾ $ದ್ಯುಪಸಾದಯ:- 
ಜೀವತ್ವಕ್ಕೆ ಹೇತುವಾಗಿರುವ ಅಂತಃ 
ಕರಣ, ಇಂದ್ರಿಯ, ದೇಹ ಮುಂತಾದ 
ಉಪಾಧಿಗಳು, ೧೪4, ೨೬೨. 
೩೯೯. ಬ್ರಹ್ಮ- 
ಅದ್ವಿ ತೀಯವಾಗಿರುವ ಎಲ್ಲರ ಅತ್ಮ, ೧೪, 
೧೮, ೧೯, ೨೦, ೨೯, ೩೫, ೪೦, ೪೩ 
೬೨, ೬೪, ೮೭, ೯೧, ೧೦೮, ೧೧೭, 


೩೯೫. 


೩೯೮. 


ಶಬ್ದಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 


೧೨೧, ೧೨೫, ೧೩೫, ೧೪೬, ೧೫೧, 
೧೬೫, ೧೮೦, ೨೨೦, ೨೪ಲೈ ೨೬೪, 
ಪ್ಲಿ೨೫. 
೪೦೦. ಬ್ರಹ್ಮೆಕಾರಣವಾದ;, 
ಈಶ್ವರಕಾರಣನಾದಃ- 
ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವೆಂಬ 
ವೇದಾಂತವಾದ್ಕ ೩೯೭, ೪೦೧, ೪೦೨, 
೪೦೪; ೪೩೧. 
೪೦೧ ಬ್ರಹ್ಮಚೋದನಾ- 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ನೇದವಾಕ್ಯ, ೧೨. 
೪೦೨ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ- 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ವಿಚಾರದಿಂದ ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆ, ೧೧, ೧೨, ೧೪, ೧೫, 
೨೦, ೨೮. 
೪೦೩. ಬ್ರಹ್ಮದರ್ಶೆನನಮ್‌, ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಿದ್ಯಾ, ಬ್ರಹ್ಮನಿಜ್ಞಾನಮ್‌ 


ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಕಂ ಡುಕೊಳ್ಳ ನದು, ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜ್ಞಾನ, ೪೪, ೪೭, ೧ಪ್ಲಿವ್ಯಿ ೨೯೪, 
ಬ್ರಹ್ಮಭಾವಃ, ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮೆತ್ವ 
ಮ್‌, ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಭಾವಃ- 
ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವರೂಪನಾಗಿರುವದು, ನಿಲೆ ೪೯ 


೮೫, ೧೪೮, ೩೨೧, ೪೩೫, ೪೩೭, 
೪೫೪, 


೪೦೫. ಬ್ರಹ್ಮಭೂತ;, ಬ್ರಹ್ಮೀ 
ಭೂತ ಬ್ರಹ್ಮತಾಂ ಗತಃ- 
(೧) ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವಾದವನು, ೧೪೦ 


೪೦೪. 


(೨) “ಬ್ರ ಹ್ಮವಾದವನು? ಎಂದು 
ಸುಷುಪ್ತನನ್ನು ಕುರಿತು ಜನರು 
ಅಡುವ ಮಾತ್ಕು ೨೫೯. 

೪೦೬. ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕ:- 


(೧) ಹಿರೆಣ್ಮಗರ್ಭನ ಲೋಕ, ೨೫೨, 
೨೫೬ ; ಬ್ರಹ್ಮ, ೨೫೯. 
೪೦೭. ಬ್ರಹ್ಮವಾಕ್ಕಮ್‌- 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ವಾಕ್ಯ, (ಅಬ್ರ ಹ್ಮ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಲ್ಲ), ೧೪೦. 


೮೫೯ 


೪೦೮. ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವಭಾನಃ 
ಸ್ವಭಾನದಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮವಾಗಿರುವ 
(ಜೀವನು), ೧೭೪, 
೪೦೯. ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತ್ಕದರ್ಶಿ- 
ಬ್ರಹ್ಮವೇ ತಾನೆಂದು ತಿಳಿದವನು, ೪೩೫, 
೪೧೦. ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತಾಪ್ರತಿಬೋಧಃ, 
ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತಾವಿಜ್ಞಾನಮ್‌- 
ಬ್ರಹ್ಮನೇ ತಾನೆಂದು ತಿಳಿಯುನದು, 
೪೫೬. 
ಬ್ರಹ್ಮಾಕ್ಕೈಕ್ಯಮ್‌- 
ಬ್ರಹ್ಮವೂ ಅತ್ಮನೂ ಒಂದೇ ಎಂಬುದು, 
೪೫, ೪೬, ೬೨. 


೪೧೧. 


ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಹಿಡಿದು ಸ್ಥಾ ವರದವರೆಗಿನ 
ಪ್ರಾಣಿಗಳು, ೪೨, ೬೨. 
೪೧೩. ಬ್ರಹ್ಮಾನನ್ನ:- 
ಲೌಕಿಕಾನಂದಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಹೆ ಚ್ಚ ನದಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂ ಪವಾದ ಅನಂದ, ೯೯, 
೪೧೪. ಬ್ರಹ್ಮಾನಗತಿಃ, ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಾನ 
ಗತಿಃ 
ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನ, ಬ್ರಹ್ಮನೇ ತಾನೆಂಬ ಜ್ಞಾನ, 
೨೭, ೫೬, ೬೪, 
೪೧೫. ಭಕ್ತಿಃ8- 
ಗೌಣವೃತ್ತಿ, ೨೫೫, 
ಪೂಜ್ಯರಾದ ( ಸೂತ್ರಕಾರರು) ೨೧; 
(ಉಪವರ್ಷಾಚಾರ್ಯೆರು), ೩೮೯ 
ಭಾನನಿಕಾರಃ- 
ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಆಗುವ ಹುಟ್ಟು ಮುಂತಾದ 
ವಿಕಾರಗಳು, ೨೫. 
ಭೂತಮ್‌, ಭೂತವಸ್ತು- 
ಈಗಲೆ ಇರುವ (ವಸ್ತು), ೧೨ ೨೮, ೫೪ 


೪೧೬. 


೪೧೮. 


ಳೆ೬೦ 
೪೧೯. ಭೂತಗ್ರಾಮಃ- 

ನಾಲ್ಕು ಬಗೆಯ ಪ್ರಾಣಿಗಳು, ೩೯೮,೪೨೨, 
೪೨೦. ಭೂತಧಾತುಃ- 


ಭೌತಿಕವಸ್ತು, ೩೦೨. 
೪೨೧. ಭೂತೆಸ್ರಕೃತಿಃ- 
ಭೂತಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ, (ಅವ್ಯಾಕೃತ), ೩೫೭. 
೪೨೨. ಭೂತಮಾತ್ರಾ:- 
ಭೂತಗಳ ತನ್ಮಾತ್ರೆಗಳು ವಿಷಯಗಳು 
೧೪೨, 
೪೨೩, ಭೂತೆಸೂಕ್ಷ್ಮಮ್‌- 
ಭೂತಗಳ ಸೂಕ್ಷ್ಮಸ್ಥಿತಿ (ಅವ್ಯಾಕೃತ), 
೨೦೧, ೩೩೮ 
೪೨೪, ಭೂತಾನಿ. 
(೧) ಮಹಾಭೂತಗಳು, ಆಕಾಶಾದಿಗಳ್ಳು 
(೨) 
ಪ್ರಾ ಣಿಗಳು, 


೧೧೭, ೧೧೯, ೧೨೨, ೧೨೩] 
ಜೀವಾವಿಷ್ಟ ವಾದ 
೧೨೩, ೨೦೪, 
೪೨೫, ಭೂತಾಕಾಶಮ್‌- 
ಮಹಾಭೂತಗಳಲ್ಲೊಂದಾದ ಆಕಾಶ, 
೧೧೮, ೧೮೧, ೨೫೪, ೨೫೬, ೨೬೧, 
೩೨೬ 
ಭೂತೇನ್ಹಿ ಯಲಕ್ಷಣಾ 
ಮಾತ್ರಾಃ- 
ಭೂತಗಳು, ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಎಂಬ 
ಮಾತ್ರೆಗಳು, ೩೮೬. 
೪೨೭೩. ಭೂತೋಪದೇಶಃ- 
ಇರುವ ವಸ್ತುವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದು, ೫೫, 
೪೨೮. ಭೋಕ್ತ ಎ ಹೋಗ್ಯವಿಭಾಗಃ- 
ಅನುಭವಿಸುವ ಜೀವರು, ಅನುಭನಿಸಲ್ಪ 
ಡುವ ನಿಷಯಗಳು ಎಂಬ ವಿಂಗಡ್ಕ 
೪೩೧. 
೪೨೯. ಭೋಗಾಪವರ್ಗೌ- 
ಪ್ರಧಾನದಿಂದ ಪುರುಷರಿಗೆ ಅಗುವ 
ಸಂಸಾರಮೋ ಕ್ಷಗಳ್ಕು ೭೭. 
'೪೩೦. ಮನಃ. ' 
(೧) ಅಂ ತ1ಕರಣ್ಯ ಆಜಿ; ೨೫೫ ; (೨) 


೪೨೬, 


ಬ್ರ ಹ್ಮಸೂ ಕ್ರ ಭಾಷ್ಯ 


ಮನಸ್ಸು ಉಪಾಧಿಖಯಾಗಿರುವ ಜೀವ 
೨೫ (೩) ಮನನಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ಅಂತ 
ಕರಣಿ ೨೬೪; ೨೬೬, ಪಿ3೬, ಪ್ಲಿಸ್ಗಿನಿ 
ಮನಯಉಪಾಧಿಕಃ- 

ಮನಸ್ಸೇ ಉಪಾಧಿಯಾಗುಳ್ಳ (ಜೀವಗ) 
೨೫೫, 


ಮನುಷ್ಯಾದಿಸ್ತಂಬಸರ್ಯ 
ನ್ರಾಃ, ಮನುಷ್ಯಾದಿನಾರ: 
ಸ್ಥಾವರಾನ್ತಾಃ- 
ಮನುಷ್ಯನಿಂದ ಹಿಡಿದು ಸ್ಥಾವರದವ 
ಗಿನ ಕಳಗಿನ ಅಂತಸ್ತಿನ ಪ್ರಾಣಿಗಳ. 
೪೨, ೨೯೪, 
ಮನುಷ್ಯಾದಿಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭ 
ಸರ್ಯನ್ತಾಃ, ಮನುಷ್ಯಾಃ 
ಬ್ರಹ್ಮಾನ್ತಾಃ- 
ಮನುಷ್ಯನಿಂದ ಹಿಡಿದು ಬ್ರಹ್ಮನವರೆಗಿ; 
ಪ್ರಾಣಿಗಳು, ೪೨, ೨೯೪, 


ಮಹದಾವಯಃ, ಮಹದ: 
ದ್ಯಾಃ. 
ಮೂಲಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದುಂಟಾಗುವ ಕಾಯಃ 
ಗಳು, ಪಿ ಕಿ೫ಲ. 
೪೩೫. ಮಹಾಕಾಶ:- 
ಘಟಾಕಾಶನೇ ಮುಂತಾದ ವಿಭಾಗಗಳಾ! 
ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿರುವ ದೊಡ್ಡ ಆಕಾಶ 
೧೯೫, ೨೩೨, ೪೩೪, 
೪೩೬. ಮಹಾನ್‌- 
(೧) ಹಿರಣ್ಕಗರ್ಭನ ಬುದ್ಧಿ, ೩೩೭, ೩ತೀ. 
೩೪೧ ; (೨) ಜೀವ, ೩೩೭, 4೪೦. 
ಮಹಾಪ್ರಲಯೆಃ- 
ಎಲ್ಲವೂ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಾಶವಾಗು 
ಪ್ರ ಲಯ, ದೈನಂದಿನಪ್ರಲಯವಲ್ಲ 
೨೯೪. 
೪೩೮. ಮೆಹಾಮವಾಯಮ್‌- 
ಹೆಚ್ಚನ ಮಾಯಾಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮ 


೪೩೧. 


೪ಷ್ಕ್ನಿ೨, 


೪೩ತ್ಕಿ, 


ಛಿಷ್ಠಿಳಿ, 


೪೩೭ 


ಶಬ್ದಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 


೪೩೯. ಮಹಾವಾಕ್ಯಮ್‌- 
ಒಟ್ಟುವಾಕ್ಕ, ಒಳವಾಕ್ಕವನ್ನು ಸೇರಿಸಿ 


ಕೊಂಡಿರುವ ವಾಕ್ಯ, ೩೦೩4. 


೪೪೦. ಮಹಾಸರ್ಗಮಹಾಪ್ರಲಯ್‌ೌ 


ಇಡಿಯ ಜಗತ್ತು ಹುಟ್ಟುವದು, ಅಡಗು 
ನದು ೨೯೫, 


೪೪೧. ವತಾಯಾ- 
(೧) ಅವ್ಕಾ ಕೃ ತ, ೩೩೯, ೪೪೦; 
(೨) ಮಾಯೆ (ಕಣ್ಣುಕಟ್ಟನವನು 


ತೋರಿಸುವ ದೃಶ್ಯ), ೩೯೮, ೪೨೪, 
೪೫೪, 


೪೪೨. ವತಾಯಾಮಯು-- 
ಹುಸಿಯಾದ (ಉಪಾಸ್ಯಬ್ರಹ್ಮರೂಪ); 
೧೧೫, 


ಮಾಯಾಮಂತಿಾ ಮಹಾ 
ಸುಪ್ತಿಃ- 

ಮಾಯಾರೂಪನಾದ ನಿದ್ರೆ, ಅನ್ಯಾಕೃತ 
ಶಕ್ತಿ, ೩ರ್ತಿ. 


೪ಭತ್ಠಿ. 


೪೪೪. ಮಾಯೋಾವೀ- 

ಕಣು ಕಟ್ಟುಮಾಡುನವ್ಕ (ಪರಮೇಶ್ವರ 
ೂ 
ನು ಜೀವರಿಗಿಂತ ಬೇರೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ದೃಷ್ಟಾಂತ), ೧೦೪, (ಪರಮೇಶ್ವರನು 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ೧ ತಿಕಾರಣನೆಂಬುಡಕ್ಕೆ 
ದೃಷ್ಟಾಂತ), ೩೯೮, (ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ 
ಸಂಸಾರದ ಸೋಂಕಿಲ್ಲನೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ದೃಷ್ಟಾಂತ), ೪೨೪, (ಪರಮೇಶ್ವರನು 
ಜಗತ್ತನ್ನು ಉಪಸಂಹಾರ ಮಾಡು 
ತ್ತಾನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತ), ೪೫೪. 


ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನಮ್‌, ಮಿಥ್ಯಾ 
ಪ್ರತ್ಯಯಃ, ಮಿಥ್ಯಾಭಿನಾನ; 
ತಪ್ಪುತಿಳಿವಳಿರೈ ಆಧ್ಯು ನನೂಪವಾದ 
ಅನಿದ್ಯೆ, ೧, ೯, ೨೮, ೪೫, ೫೫, ೫೭, 
೫೮, ೫೯, ೬೦, ೧೬೨, ೨೬೭. 
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೪೪೫. 


೮೬೧ 


೪೪೬. ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನಕಲ್ಪಿತ, ಮಿಥ್ಯಾ 
ಜ್ಞಾನನಿಜೃಂಭಿತ- 

ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ತೋರುವ, ಅಧ್ಯಸ 

ವಾದ, ೩೫೭, ೪೩೫, ೪೫೬, ಕ 


೪೪೩, ಮಿಥ್ಯಾಬುದ್ಧಿ .. 

ತಪ್ಪು ತಿಳಿವಳಿಕೆ, ೭೧, 

೪೪೮, ಮಿಥ್ಯಾದರ್ಶಿೀ- 

ತಪ್ಪುತಿಳಿನಳಿಕೆಯವ, ಫಿಲಂ. 

ಮುಖ್ಯಃ ಪ್ರಾಣಃ- 

ವಾಯುನಿಕಾರವಾದ ಪ್ರಾಣಾದಿವೃತ್ತಿ 
ಗಳುಳ್ಳ ಪ್ರಾಣ್ಯ ೧೨೨, ೧೪೧, ೧೪೨, 
೧೪೪. ೩೭೦, ೩೭೧ 


ಮುಮುಕ್ಷುತ್ತಮ್‌- 
ಮೋಕ್ಷನೇ ಬೇಕೆಂಬ ತೀವ್ರೇ ಚ್ಛೆ ಯಿರು 
ವಿಕೆ. ೧೩. 
೪೫೧. ಮೃಗತೃಸ್ಮಿ ಕೋಡಕಾದಿ- 
ಬಿಸಿಲುಕುದುರೆಯ ಹುಸಿನೀರು ಮುಂತಾ 
ದದ್ದು, ೪೩೫, ೪೩೭. 
ಮೃತ್ಸುವರ್ಣಾದೀನಿ, 
ಮೃದಾದಿ- 
ಮಣ್ಣು, ಚಿನ್ನ ಮುಂತಾದ ಉಪಾದಾನ 
ಕಾರಣಗಳು, ೩೮೯, ೩೯೦, ೩೯೧; 
ಪಳ, 
ಮೋಕ್ಷಃ- 
ಜ್ಞಾನದಿಂದಾಗುವ ಸಂಸಾರವಿನೋಚನೆ? 
ಅಶರೀರತ್ವ, ೪೨, ೪೩, ೧೨೮, 
ಮೋಕ್ಷಸ್ರತಿಬನ್ನನಿವೃತ್ತಿ:- 
ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿಯಾಗಿರುವ ಅನಿದೈೆ 
ಯನ್ನು ತೊಲಗಿಸುವದು, ೪೫, 
ಯಜಮಾನತ್ವಮ್‌- 
ಯಾಗವನ್ನು ಮಾಡುನವನಾಗಿರುನಿಕೆ, 
(ಆತ್ಮನು ಯೆಜಮಾನನೆಂಬುದು 
ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ), ೫೮. 


೪೪೯. 


೪೫೦. 


೪೫೨. 


೪೫೩. 


೪೫೪. 


೪೫೫. 


ಲ೬.೨ 


೪೫೬. ಯುಕ್ತಿ ವಾಕ್ಯತದಾಭಾಸಾಃ- 
ಸರಿಯಾದ ಯುಕ್ತಿ, ಸರಿಯಾದ ವಾಕ್ಯ, 
ಮತ್ತು ಇವುಗಳಂತೆ ತೋರುವ ಹುಸಿ 
ಯುಕ್ತಿ, ಆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡದ 

ವಾಕ್ಯ... ಇವು, -೨೦, 


೪೫೭. ಯುಸ್ಕತ್ಸತ್ಯ ಯೆಗೋಚರಃ- 
ನೀನು ಎಂಬ ಅರಿವಿಗೆ ಗೋಚರನಾದ 


(ನಿಷಯ), ೧. 
೪೫೮. ಯುಷ್ಮತ್ರತ್ಯಯಾಪೇತ- 
ನೀನೆಂಬ ಅರಿನಿಗೆ ಗೋಚರವಲ್ಲದ 
(ಆತ್ಮ), ೩. 
೪೫೯. ಯೋಗಃ 
(೧) ಅಣಿಮಾದಿಗಳೆಂಬ ಐಶ್ವರ್ಯವನ್ನು 
ಕೊಡುವ ಯೋಗ್ಯ, ೩೦೪; 


(೨) ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಅರಿಯುವದಕ್ಕೆ 
ಬೇಕಾದ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಯೋಗ, ನಿದಿ 
ಧ್ಯಾಸನ್ಯ ಶೂ, ೪೦೬; (4) ವೇದ 
ನಿರಪೇಕ್ಷನಾದ ಯೋಗಮಾರ್ಗ 
೪೦೭; (೪) ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನವ 
ಲಂಬಿಸುವವರು, ೪೦೭. 
೪೬೦. ಯೋಗೀ. 

ಸತ್ತ್ವಗುಣದಿಂದಾದ ಜ್ಞಾನವು ಮಿಗಿಲಿ 
ಇೃದಷ್ಟಾದವು ೬೫, ೬೮ ೬೯; ಅಣಿ 
ಮಾದಿ ಸಿದ್ಧಿಗಳುಳ್ಳವ, ೧೮೪೮, ೧೮೯, 
ವಿಛೆಕ್ಲಿ, 


೪೬೧. ರಜಃಸತ್ತ್ವತಮಾಂಸಿ- 
ಸಾಂಖ್ಯರು ಒಪ್ಪಿರುವ ಪ್ರಧಾನದಲ್ಲ ವ 
ಮೂರು ಗುಣಗಳು, ೩೫೪. 
೪೬೨. ರೆಜ್ಜುಃ- 
ಹಗ್ಗ, ಹಾವೆಂದು ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಕಲ್ಪಿ 
ಸಿದ್ದಕ್ಕೆ ಆಸ್ಪದವಾಗಿರುವದು, ೫೪, 
ಕ್ಠಿ೫೧. 
೪೬೩, ರಜ್ಜುಸರ್ಪಃ- 
ಹಗ್ಗದಲ್ಲಿ ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ತೋರುವ 


ಹಾವು, 9ಷ್ಕ. 
[pA 
[ (| | 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಯ 


೪೬೪, ರಾಜಾ. 
ದೊರೆ (ಸಂನಿಧಾನಮಾತ್ರದಿಂದ ಕರ್ತೃ 
ತ್ವತ್ತೈ ದೃಷ್ಟಾಂತ), ೫೮; (ದೊರೆಗೆ 
ಪ್ರ ಯೋಜನ ವನ್ನುಂಟು ಮಾಡುವ 
ಭೃತ್ಮನಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಶಬ ಪ್ರಯೋಗವಿರ 


ಎ 
ಆ 


ಬಹುಸೆಂಬುದಕ್ಸೆ ದೃಷ್ಟಾಂತ), ಕ್ರಿ; 


(ಲೀಲಾರ್ಥವಾಗಿ ತೃಪ್ತರೂ ಪ್ರ 
ವರ್ತಿಸುವರೆಂಬುದಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟ್ರಾಂತ), 
೪೭೧. 

೪೬೫. ಲಿಜಾದಯೆಃ- 


ಲಿಬಕ್ಕ, ಲೋಟ್ಕ್‌ ತವ್ಯ-ಮುಂತಾದ ವಿಧಿ 
ಯನ್ನು ಹೇಳುನ ಶಬ್ದ ರೂಪಗಳು, 
೪೯, 
೪೬೬, ಲಿಜ್ಜಮ್‌- 
ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಮುಂತಾದ ವಸ್ತುವಿನ ನಿರ್ಣ 
ಯಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಧರ್ಮ, ೯೧, ೧೧೯, 
೧೨೪, ೧೨೫, ೧೩೬, ೧೪೧, ೧೭೦. 
೪೬೭. ಲಿಜ್ಗ್ಜಾದಿ. 
ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಗುರುತು, ಉಪ 
ಮಾನಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಸಾದೃಶ್ಯ ಮುಂ 
ತಾದವುಗಳು (ಇವು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಛ್ಲ), 
೪೧೭, ೪೨೮. 
೪೬೮, ಲೀಲಾನ್ಯಾಯಃ- 
ಆಟದಂತೆ (ಸೃಷ್ಟಿ); ಷ್ಲಿ೨ಿ. 
೪೬೯. ಲೋಕಃ- 
(೧) ಲೋಕ; ದೃಷ್ಟಾಂತಕ್ಕಾಗಿ ಉದಾ 
ಹರಿಸುವದು, ೨, ೨೨೧, ೪೧೫, ೪೩೧, 
೪೫೭, ೪೫೮, ೪೬೦] (೨) ಜನ, ೧೯; 
(4) ಭೋಗಭೂಮಿ, ೨೫೯; 
(೪) ಪ್ರತ್ಕಕ್ಸಾದಿಪ್ರಮಾಣ, ೧೧೬; 
೨೯೯, 
೪೭೦. ಲೋಕನೇದೌ- 
ಲೌಕಿಕಪ್ರಮಾಣಗಳು ಮತ್ತು ವೇದ 
ಪ್ರಮಾಣ, ೧೧೬, ೧೨೧, ೪೦೪, 
೪೭೧. ಲೋಕನ್ಯವಹಾರಃ- 
ಜನರ ಕತಗ್ಯತ್ವ್ತಭೋಕ್ತ್ಯೃತ್ವರೂ ಫವಾದ 


ಶಬ್ದಾನುಕ್ರ ಮಣಿಕೆ 


ನ್ಯವಹಾರ, ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಮೇಯ, 


ವ್ಯವಹಾರ, ೧, ೪೨೮, 


೪೭೨. ಲೌಕಾಯತಿಕಾಃ- 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾಗಿರುವ ಚಾರ್ವಾಕ 
ರು ೨೦. 
೪೭೩, ಲೌಕಕಮಾನನ್ನಜಾತಮ್‌- 


ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಆಗುವೆ ವಿಸಯಸುಖಗಳು, 
(ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದವಲ್ಲ), ೧೦೮. 
೪೭೪. ಲೌಕಿಕನೈದಿಕನ್ಯವಹಾರೌ- 
ಜನರು ಮಾಡುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿವ್ಶ್ಯ ವಹಾರ 
ಗಳು, ಮತ್ತು ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿರುವ  ಕರ್ನೋಸಾಸನಾವ್ಯವ 
ಹಾರ, ೪೩೫, ೪೩೮, 
೪೭೫. ಲೌಕಿಕಾನಿ ಗಾನಾನಿ- 
ಜನರು ಆಡುವ ಗೀತಗಳು (ಸಾಮಗಳಲ್ಲ), 
೧೧೪, ೧೧೫. 


೪೭೬. ಲೌಕಿಕಿಾನಿ ಪ್ರಮಾಣಾನಿ- 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೇ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳು, 
(ನೇದವಲ್ಲ), ೪೩೬. 
೪೭೭. ವನ್ಸಾ ಪುತ್ತ 1. 
ಬಂಜೆಯ ಮಗ, (ಮಾತಿನಿಂದ ಹೇಳು 
ವದಷ್ಟೇ ಹೊರತು ವಸ್ತುವಿಲ್ಲನೆಂಬ 
ವಿಕಲ್ಪಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆ), ೪೪೯. 


೪೭೮. ವೆಸ್ತುತನ್ನ - 


ವಸ್ತುವಿಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿ ಆಗುವ (ಜ್ಞಾನ), | 


೨೮] ೪೭, ೫೧) ೪೨೯. 
೪೭೯. ವಸ್ತುಮಾತ್ರಕಥನಮ್‌- 
ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ ಬರಿಯ ವಸ್ತು 
ವನ್ನೇ ಹೇಳುವದು, ೪೧, ೫೭. 
೪೮೦. ವಸ್ತು 7 ರೂಪಾವ 
ಧಾರಣಮ್‌.- 
ವಸ್ತುವು ಇನ್ನ ೨3ೆ ಅದನ್ನು ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳು ನದು ವಿದೈೈೆ, ೪. 
೪೮೧. ವಾಕ್ಯಶೇಷಃ- 


ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸಂದಿಗ್ಸವಾದದ್ದನ್ನು 


ಅ೬ತ 


ನಿರ್ಣಯಿಸುವ. ಮುಂದಿನ ವಾಕ್ಯ 
ಭಾಗ್ಯ ೧೧೭, ೧೨೦, ೧೨೨, ೧೨೩ 
೨೫೬, ೨೫೯, ಕಿ೬೨, ಪೀೀಗ್ಯ ೩೬೪. 
೪೮೨. ವಾಕ್ಯಾಭಾಸಯುಕ್ರ್ಯಾಭಾಸಾಃ 
ಪ್ರಮಾಣವಾಕ್ಕಗಳಂತೆಯೂ ಸರಿಯಾದ 
ಯುಕ್ತಿಗಳಂತೆಯೂ ತೋರುವ 
ವಾಕ್ಯ ಗಳು ಮತ್ತು ಹುಸಿಯುಕ್ತಿ 
ಗಳು, ೨೦, ೬೪ 
೪೮೩. ವಾಗಾದಿಸೆಂಯೆನು:- 
ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೆ 
ಮಾಡಬೇಕಾದ ವಾಗಾದಿಗಳ ನಿಲಯ 
ಸಿ೪೬, 
೪೮೪. ವಾಯುದಿಕಾರಃ. 
ವಾಯುವಿನ ಕಾರ್ಯ ಪಿಶೇಷವಾದ ಪಂಚ 
ವೃತ್ತಿ ಪ್ರಾಣ, ೧೨೧, ೧೨೨, ೧೨೪, 
೪೮೫. ವಾಯುಃ 
(೧) ಪ್ರಾಣ ೧೩೫, ೧೩೭, ೩೧೫; 
(೨) ವಾಯುದೇವತೆ, ೩೧೬. 


೪೮೬. ನಾಸನಾನಿಶಿಷ್ಟಃ- 
ಅಂತಃಕರಣವಾಸನೆಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ 
ಸ್ವಪ್ನಾ ಭಿಮಾನಿಯಾದ ಜೀವ, ೮೫, 
೪೮೭. ವಿಕಲ್ಪನಾ, ನಿಕಲ್ಬಃ- 


ಹೀಗೂ ಇರಬಹುದು, ಹಾಗೂ ಇರಬಹು 


ದು ಎಂಬುದು, ೨೮, ೩೬೫, 4೬೯, 
೪೬೪, 


ವಿಕಾರಃ- 
ಕಾರ್ಯ, ೧೧೦, ೧೧೫, ೧೪೭, ೧೬೫, 
೧೯೦, ೨34 ೨೩ ೩೯೪. ೪೧೦, 
೪ಪ್ಲಿ೨ಿ ೪೩೫, ೪೩೭. 
೪೮೯. ವಿಕಾರ್ಯ- 
ಮಾರ್ಪಡಿಸುವದಕ್ಕಾಗತಕ್ಕದ್ದು. (ಕರ್ಮ 
ಕಾರ್ಯದ ನಾಲ್ಲು ವಿಧಗಳಲ್ಲಿ 


ರ 
ಒಂದು, ೪೮ಲೈ ೪೯. 


೪೯೦. ವಿದ್ಯಾಸಮಾಧಿ:- 


ಉಪಾಸನೆಯಿಂದಾದ ಚಿತ್ತ ಸಮಾಧಾನ 
೪೨, 


೪ಲೆಳೆ, 


೮೬೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ 


೪೯೧. ವಿಧಿಚ್ಛಾ ಯಾನಿ- ೫೦೧. ವಿಷ್ಣುಃ- 
ಆತ್ಮನಿಷಯವಾದ ದರ್ಶನಶ್ರವಣಾದಿ ಶಾಲಗ್ರಾ ನುದಲ್ಲಿ ಪೂಜ್ಯನಾಗಿರುವ ವಿಷ್ಣು 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಸುವ, (ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಸ್ಥಾನನಿಸಬಹುದೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ವಿಧಿಗಳಂತೆ ಕಾಣುವ, ವಚನಗಳು, ದೃಷ್ಟಾಂತ), ೧೭೯. 
ಸ್ವ ೫೦೨. ವೃಕ್ಷಃ 
೪೯೨. ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿಯೋಗಃ- ಮರ್ಕ ಸ್ವಗತಚೇದವುಳ ವಿಚಿತ್ರವಸ್ತು ವಿಗೆ 
ಬಗೆಬಗೆಯ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳದ್ದಾಗಿರುವದು, ದೃಷ್ಟಾಂತ, ಈಸ 


೪೫೬, ೪೬೮, 
೫೦೩. ವೃಕ್ಷಾಗ್ರೇ ಶ್ಯೇನಃ- 


bk ವಿಜ್ಞಾನಮ್‌- ನುರದನೇಶೆ. ಗಿಡಗ * (ಮರಕೆ 
ಕ 2 
(೧) ಬೌದ್ಧರು ಒಪ್ಪಿರುವ ಕ್ಷಣಿಕವಾದ ; [ಮಾಕ್ಸ 


ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟದ್ದೆರೂ ಪಡದಿದ್ದರೂ 
ವಿಜ್ಞಾನ, ೨೦; (೨) ಬ್ರಹ್ಮ ಮುಂತಾ KR ರ 
joi ಹ್‌ ಸಪ್ತ ಖಾನಿಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರಯೋ 


ದದರ ಅನುಭನರೂಪವಾದ ಅರಿ 
ಡಿ ಭ ನು, ಗಿಸುವರು; ಬ್ರಹ್ಮವು ದ್ಯುಶೋಕೆ 


೪೫, ೪೬. 
೪೯೪, ನಿಜಾ ನಮಯಃ- ದಲ್ಲಿದೆ ಎಂಬುದು ಹೀಗೆ ಎಂದು 
‘ml ದೃಷ್ಟಾಂತ), ೧೩೪. 


ನಿಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಉಪಾಧಿಯುಳ್ಳ (ಜೀವ), 
೩೭೭, 4೭೮. ೫೦೪ ವೇದಪ್ರಮಾಣಜನಿತ- 
೪೯೫. ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮಾ- ನೇದವಾಕ್ಯದಿಂದ ಅರಿತು ಪಡೆದುಕೊಂಡ 
ಅರಿಯುವ ಅಂತಃಕರಣನೆಂಬ ಉಪಾಧಿ (ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಭಾವ), ೫೭. 
ಯುಳ್ಳವ (ಜೀವ), ೧೦೪, ೧೧೬, | ೫೦೫, ನೇದಾನ್ರ8- 
೧೭೦, ೧೭೩ ೧೮೪, ೨೨೬, ೨೫, ಉಪನಿಷತ್ತು, ೯, ೩೯, ೪೦, ೧೬೫, 
೨೭೬೭, ಪ್ಲಿನಿ ೩೮೩» ೩೮೬, ಕಲಲ, ಪ೬೬, ೩೯೧, ೩೯೭, ೪೪೧. 
೪೯೬. ನಿಚ್ಚಾನಾತ್ಮಸರಮಾತ್ಮಾನೌ- 
ಜೀನ ಮತ್ತು ಪರಮಾತ್ಮ. ಇವರು, 
೧೩೦, ೧೭೧, ೧೭೨, 
೪೯೭. ವಿಶೇಷನಿಜ್ಞಾನಮ- 
ಬಿಡಿಯರಿವು, ೨೬೭. ೨೭೦. ೩೮೬, ೩4೮೭ 
೪೯೮. ವಿಷಯಃ- 
(೧) ಯಾವದನ್ನು ಅರಿಯುತ್ತಾರೋ 
ಅದು, ೧ೃಷ್ಟಿ ೨೯ ೭೬; (೨)ಶಬ್ದಾದಿ 
ಗಳು, ೨೯, ೩೩೭, 
೫೯೯. ನಿಷಯಾ-. 
ಅರಿಯುವವನು, ಆತ್ಮ. ೧. 
೫೦೦. ನಿಷಯೇನ್ಸಿ$ಯಸಂಯೋಗೆಃ 
ಸುಖದುಃಖಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ 
ವಿಷಯಗಳ ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಗಳ 
ಸೇರುವೈ ೪೨, 


೫೦೬. ನೇದಾನ್ಹನಾಾಮಾಂಸಾ, 
ನೇದಾನ್ಹ್ನನಾಕ್ಯ್ಕನಾಾಮಾಂಸ 
ಉಪನಿಸದ್ವಾಕೃವನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡುನ 
ಶಾಸ್ತ್ರ, ೧೦, ೨೦. 


೫೦೭. ವೇದಾನ್ತವಾದಃ-., 
ಉಪನಿಷತ್ತನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ಹೇಳು 
ವವರ ವಾದ, ೩೯೭. » 
೫೦೮. ವೇದಾನ್ತವಾದಿನಃ- 
ಉಪನಿಷತ್ತನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ಹಿಡಿದಿ 
ರುವ ವಾದಿಗಳು, ೩೮೮. 


೫೦೯. ನೇದಾನ್ರವಾಕ್ಯಸಮನ್ವಯಃ 
ನೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳು ವಸ್ತುವನ್ನೇ ಹೇಳು 
ವದರಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ವಿತವಾಗಿರುವದು, ೬೨. 


ಶಬ್ದಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 


೫೧೦. ನೇದಾನ್ತನಾಕ್ಯಾನಿಕೋಧಿ- 


ಉಪನಿಸದ್ದಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ನಿರೋಧನಲ್ಲದ 
(ತರ್ಕ) ೨೮, 
೫೧೧. ವೇದಾನ್ತನೌಕ್ಕಾನಿ- 
ಉಪನಿಷದ್ವಾಕ್ಕಗಳು ೬೪, ೬೫, ೨೮೦, 
೩್ಲಿಫ್ಸಿಸ್ಸಿ ೪೦೮, 
೫೧೨. ವೇದಾರ್ಥಃ- 
(ಚೇತನವಾದ ಬ್ರಹನೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ನಿಮಿತ್ತೋಪಾದಾನಕಾರಣವೆಂಬ) 
ವೇದೆದ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ವಿಷಯ, ೪೭೭. 
ಒಂದು ಜಾತಿಗೆ ಸೇರಿದ ಬಿಡಿಗಳುು ೨೮೬, 
೫೧೪. ವ್ಯವಹಾರಃ- 
ಹೇಳುವದು, ಅರಿಯುವದು. ಎಂಬ 
ನಡೆನುಡಿ, ೨೬೫, ೨೯೧, ೨೯೯, ೪೪೦, 
೪೪೧, 


೫೧೫. ವ್ಯಾಕೃತನಾಮರೂಸೇ- 
ಬಿಡಿಬಿಡಿಯಾದ ನಾಮರೂಪಗಳ್ಳು ೩್ಲ೩್ಲಲೆ, 
೫೧೬. ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ- 
ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
(ಪರಮಾರ್ಥನಲ್ಲ), ಭತ್ತಿಕ್ಕಿ, 
೫೧೩. ವ್ಯೋಮ- 

(ಆಕಾಶ ತಲಮಲಿನತ್ವದ ಅಧ್ಯಾರೋಪ 
ದಿಂದ ಮಲಿನವಾಗುವದು, ೧೬೨3; 
(ಅಸಂಗವಾಗಿರುತ್ತದೆ), ೨೬೫, ೨೬೭. 

೫೧೮. ಶಕ್ತಿಃ 

ಜಗತ್ತು ಪ್ರಲಯನಾಗುವಾಗ ಉಳಿಯುವ 
ನಾಮರೂಪಬೀಜಶಕ್ತಿ, ೨೯೫, ತರ್ಕ, 
ಕ್ಳಿ೫೬, ೪೪೦, ೪೫೬, ೪೫೮, 

೫೧೯. ಶಬ್ದಃ 

(೧) ವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಶಬ್ದ, 
೨೦೭, ೨೦೯, ೨೨ ೨೫೯, ೨೮೫; 
ಬಟ ಳ್‌ ಲ. 
(4) ಶ್ರೋತ್ರೇಂದ್ರಿಯ ವಿಷಯ 
೪೨೦, ೪೨೬, ೪೫೧. 


ತೋರುವ 


೪೬೫ 


೫೨೦. ಶಬ್ದ ಪ್ರತ್ಯಯೌ- 
ಮಾತಾಡುವದು, ಅರಿಯುನದು_ ಎಂಬಿವು 
೫೯ ೭೧, 
೫೨೧. ಶೆಬ್ಬಪ್ರನಾಣಕ- 

(೧) ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು 
ಒಪ್ಪಿರುವವ, ಪಿಂಕ (೨) ಶಬ್ದ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಯಬರುವ 
(ಬ್ರಹ್ಮ). ಳಂ, 

ಶಬ್ದಾದಿಹೀನ- 
ಶಬ್ದ, ಸ್ಪರ್ಶ- ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳಿಲ್ಲದ 
(ಪ್ರಧಾನ). ೩೪೫; (ಪ್ರಪಂಚ), 4೨೦. 
೫೨೩, ಶರಾನಾದಯಃ- 
ಶ್ರಾವೆಯೇ ಮುಂತಾದ ಕಾರ್ಯಗಳು 
(ಅನನುರೂಪವಾದ ಚಿನ್ನವೇ ಮುಂ 
ತಾದ ಕಾರಣದಿಂದ ಆಗವು), ೪೧೦. 
ಶರೀರದ್ವಯಮ್‌- 
ಸ್ಕೂಲ್ಲ ಸೂಕ್ಷ್ಮ. ಎಂಬ ಎರಡು 
ಶರೀರಗಳು, ೩೪೨, ಕ೪ತ, 
೫೨೫. ಶರೀರಾತ್‌ ಸಮುತ್ಥಾನಮ್‌ 
ಶರೀರವನ್ನು ಆದರ ಅಭಿಮಾನವನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ನಿನೇಚಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದು,೨೬೫. 
೫೨೬. ಶರೀರೇಸನ್ಹಿಯಾದೀನಿ,ಶರೀ 
ಕೀನ್ಹಿ ಯನನೋಬುದ್ಧಿ 
ವೇದನೋಪಾಧಯಃಃ- 
ಶರೀರ, ಇಂದ್ರಿಯ, ಮನಸ್ಸು, ಬುದ್ಧಿ, 
ನೋಹ, ವೇದನೆ. ಎಂಬ ಉಪಾಧಿ 
ಗಳು, ೬೬, ೨೬೭. 
ಶರೀಕೋಪಾದಾನಮ್‌- 
ಶರೀರವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವದು, ಹುಟ್ಟು 
ವದು, ೪೨. 


೫೨೮. ಶಾರೀರಃ- 
ಶರೀರವೆಂಬ ಉಪಾಧಿಯಲ್ಲಿರುವ (ಜೀವ) 
೯೮, ೧೪೭, ೧೫೪, ೧೫೪, ೧೬೮. 
೧೭೪, ೧೯೩, ೧೯೬, ೨೦೫, ೨೫೧; 
ತ್ಲಿ೨೭ಿ ಕಿಕ೦, ೪೩೫ ೪೫೪, ೪೭೬" 


೫೨೨. 


೫೨೪. 


೫೨೩೭ 


ಲೆ೬೬ 


೫೨೯. ಶಾರೀರಕನಾಮಾಂಸಾ- 
ಜೀವನ ಪರಮಾರ್ಥವನ್ನು ವಿಚಾರ 
ಮಾಡುನ ನೇದಾಂತಶಾ ಥಿ 
ಶಾಲಗ್ರಾಮೇ ಹರಿ; 
ಶಾಲಗ್ರಾಮೇ ಹಿಷ್ಣುಃ- 
ಶಾಲಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣು (ಪರಮಾತ್ಮ 
ನನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡುವದಕ್ಕೆ 
ಸ್ಥಾನನನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ದೃಷ್ಟಾಂತ), ೧೫೯, ೧೭೯, ೨೫೭. 
೫೩೧. ಶಾಸ್ತ್ರಮ್‌- 
ವೇದ್ಯ ೩4೨, ತತ್ರ ೩೪, 
೨೭೯, ೨೮೧. 
೫೩೨. ಶಾಸ್ತ್ರತಾತ್ಸರ್ಯವನಿದಃ- 
ನೇದೆದ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ಬಲ್ಲ (ಶಬರ 
ಸ್ವಾಮಿಗಳು), ೩೯, ೫೫. 
ಶಾಸ್ತ್ರದೃಷ್ಟ- 
ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಮಾತ್ರವೇ ತಿಳಿಯಬರುವ, 
೪೦, 
ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಮಾಣಕತ್ತ- 
(ಬ್ರಹ್ಮವು) ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯ 
ಬರುವಡೆಂಬುದು, ೩೫, ೩೯,೪೧ . 
೫೩೫. ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಮ್‌- 
ಶಾಸ್ತ್ರವು ಪ್ರ ಮಾಣವೆಂಬುದು (ತರ್ಕ 
ದಿಂದ ಸಿದ್ಧಪಡಿಸತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ), ಷ್ಲಿಲ, 
ಶಾಸ್ಟ್ರಾದ್ಯೃಪೇಕ್ಷಮ್‌- 
ಶಾಸ್ತ್ರ, ಗುರು. ಇವರಿಂದ ಮಾತ್ರ 
ತಿಳಿಯಬರುವ, ಅನುಭನನೇದ್ಯವಾದ 
೧೮೬೭. 
ಶಾಸ್ತ್ರೀಯೆನ್ಯನಹಾರಃ- 
ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಮೂಡುವ 
(ಕರ್ಮ ಮುಂತಾದದ್ದು), ೭. 
ಶುಕಾದಯೆ:- 
ಗಿಳಿ ಮುಂತಾದೆವು (ಬೇರೆಬೇರೆ ಸ್ಥಲಗಳ 
ಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ದೃಷ್ಟಾಂತ): 
ಗಿರ; 


? 


೫೩೦. 


ಲೆ ೧೬೨, 


೫೩೩ 


೫೩೪. 


೫೩೬. 


೫೩೩. 


೫೩೮. 


| ೫೪೬. 


ಬ್ರಕ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ 


೫೩೯. ಶುಕ್ತಿಕಾ- 
ಕಸ್ಪೆ ಚಿಪು, (ಬೆಳ್ಳಿಯಂತೆ ತೋರುವದು. 
ಅಧ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತ). ೨; ಇದರೆ 
ಲ್ಲಾಗುವ (ಬೆಳ್ಳಿ ಎಂಬ ಶಬ್ದಪ್ರತ್ಯಯ 
ಗಳು ಮಿಧೈ), ೫೯ 
೫೪೦. ಶುದ್ಧಬ್ರಹ್ಮ- 
(೧) ಯಾನ ವಿಕಾರಧರ್ಮುವನ್ನೂ ಆ 
ತೋಪಿ ತಡ ಬರಿಯ ಬ್ರಹ್ಮ. ೧೫೨; 
(೨) ದೇವತಾದಿಮಿಶ್ರ ನಿಲ್ಲದ ಉಪಾಸ್ಯ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಕ್ಮಿ೦೦, 
೫೪೧. ಶುಷ್ಕ ತರ್ಕಃ- 
ಪ್ರಮಾಣರಹಿತ ತರ್ಕ, ೪೧೮, 
೫೪೨, ಶೂನ್ಯಮ್‌- 
ಏನೂ ಇಲ್ಲದ್ದು (ಆತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವೇ 
ಇಲ್ಲವೆಂದು ಬೌದ್ಧರ ವಾದ), ೨೦. 
೫೪೩, ಶೇಷಶೇಸಿತ್ವಮ್‌- 
ಒಂದು ಅಂಗವಾಗಿ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಧಾನ 
ವಾಗಿರುವದು, ೧೨, 


ಶ್ರನಣಮ್‌- 

ಆತ್ಮನಿಚಾರವಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಕೇಳು 
ವದು ಶ್ರುತಿಯ ತಾತ್ಸರ್ಯವನ್ನು 
ಗೊತ್ತು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವದು, ೪7,೬೧, 
೪೦೯, ೪೧೮, 


೫೪೫, ಶ್ರವಣಮುನನನಿದಿಧ್ಯಾಸ 
ನಾನಿ- 
ಜ್ಞ್ಞಾನಸಾಧನಗಳು, ೪೧, ೬೧, - 
ಶ್ರುತಹಾಸ್ಯಶ್ರುತಕಲ್ಪನೇ- 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದನ್ನು ಬಿಡುವದು 
ಹೇಳದೆ ಇರುವದನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುನದು, 


೫೪೪. 


೩೭, 
೫೪೭. ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿನ್ಯಾಯ್ಪಸಿದ್ಧ- 
ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೂ ಸ್ಮೃೃತಿಯಿಂದಲೂ 


ಯುಕ್ತಿಯಿಂದಲೂ ಗೊತ್ತಾಗಿರುವ, 
೪೨, 


'ಶಬ್ದಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 


೫೪೮. ಶ್ರೇಯೆಃಸಾಧನಾನಿ- 
ಪುರುಷಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಸಾಧನ, ೧೪, 


೫೪೯. ಶ್ರೇಯೋದ್ವಾರರ್ಮ- 
ನೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಬಾಗಿಲಾದ (ಜ್ಞಾನ), ೩೮೮. 
೫೫೦. ಸಂಸಾರಃ- 
(ಬೀಜಾಂಕುರಗಳಂತೆ ಮತ್ತೆನುತ್ತೆ ಆಗು 
ತ್ತಿರುವ) ಜಸನಮರಣಗಳು, ೪೭೪, 
೪೭೫, ೪೭೬, 


೫೫೧. ಸಂಸಾರಧರ್ಮಃ- 
ಕತನೃತ್ವ್ತಭೋಕ್ಷ್ಯೃತ್ವವೇ ಮುಂತಾದ 
ಸಂಸಾರಕಾರಣನಾದ ಜೀನನ ಧರ್ಮ, 
೧೭೪, 


ಸಂಸಾರಬೀಜಾನಿ- 
ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಅನಿಷ್ಯೈ 
ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮ, ೧೮, 
೫೫೩ ಸಂಸಾರಮಾಯತಾ- 
ಸಂಸಾರನೆಂಬ ಹುಸಿಯಾದ ದೃಶ್ಯ್ಯ ೪೨೪, 
ಸಂಸಾರನೋಕ್ಷಗೆತೀ- 
ಸಂಸಾರವನ್ನು ಹೊಂದುವದು, ಮೋಕ್ಷ 
ವನ್ನು ಹೊಂದುವದು ಎಂಬ ಜೀವನ 
ಎರಡು ಗತಿಗಳು, ೩೩೭, 


೫೫೫. ಸಂಸಾರಿತ್ವಾಸಂಸಾರಿತ್ಸೇ- 
ಅನಿದ್ಯೆಯಿಂದಾಗುವ ಸಂಸಾರಿತ್ವ, ನಿಜ 


೫೫೨ 


೫೫೪. 


ನಾಗಿರುವ ಅಸಂಸಾರಿತ್ವ.. ಎಂಬ 
ಜೀವನ ಪರಸ್ಪ ರನಿಲಕ್ಷಣಧರ್ಮಗಳ, 
೧೬೧, 


ಸಂಸಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿರುನ (ಜೀವನು), 
೨೦, ೭೦, ೭೧, ೯೫, ೧೦೨, ೧೧೨ 
೧೧ಕ್ತಿ ಕಿ೨೭, ೨೮ ೩4೧, ಕರ್ಕಿ, 
೫೫೭. ಸಂಸಾರಿವ್ಯತಿರಿಕ್ಷೇಶ್ವರ;ಃ- 
ಜೀವನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ಈಶ್ವರ 
(ತಾರ್ಕಿಕರು ಒಪ್ಪಿರುವೆ ಈಶ್ವರ), 
೨೩, 


ದಾನಾನಿ ನಾನಾನಾ ವರ 


೪೬೭ 


೫೫೮. ಸಂಸ್ಕಾರಃ- 
(೧) ವಸ್ತುವಿನ ದೋಷನನ್ನು ತೆಗೆಯು 
ವಮ ಅಥವಾ ಅದಕ್ಕೆ ಗುಣವನ್ನು 
ಸೇರಿಸುವದ್ಕು ೪೯, (ಉಪನಯನಾದಿ 
ಗಳು), ೩೧೦; ಅನುಭನದಿಂದಾದ, 
ಅಥವಾ ಕರ್ಮದಿಂದಾದ ವಾಸನೆ 
೨೮೮, ೨೯೧, 3೧೩, 
ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮ- 
ನಾನುರೂಪಕಾರ್ಯದ ಗುಣಗಳ ನ್ನು 
ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಅಧ್ಯಾರೋಪಿಸಿರುವ 
ಬ್ರಹ್ಮ ೧೫೨, ೧೩೭೯, 
೫೬೦. ಸಗುಣಾನ್ಯುಸಾಸನಾನಿ- 
ಸಿಗುಣಬ್ರಹ್ಮದ ಉಪಾಸನೆಗಳು, ೪೧೧. 
೫೬೧. ಸತ್ಕಾರ್ಯವಾದಃ- 
ಕಾರ್ಯವು ಯಾವಾಗಲೂ ಸತ್ಯನೆಂಬ 
ವಾದ, ೪೪೬, 
ಸತ್ಕಾರ್ಯನಾದೀ- 
ಇರ್ಯವು ಹುಟ್ಟುವ ಮುಂಚೆಯೂ 
ಇರುನದೆಂಬ ವಾದವನ್ನು ಹಿಡಿದವ, 
೪೨೦, 
೫೬೩. ಸತ್ತ್ಯಾದ್ಯುಪಾಧ್ಯಭಿಮಾನೀ- 
ಅಂತಃಕರಣನೇ ಮುಂತಾದ ಉಪಾಧಿಗಳ 
ಅಭಿಮಾನಿಯಾದ (ಜೀವ), ೨4೨. 
೫೬೪. ಸತ್ಯಲೋಕಃ- 
ಹಿನಣ್ಯಗರ್ಭಬ್ರಹ್ಮನ ಲೋಕ, ೨೫೯. 
೫೬೫. ಸತ್ಯಾನೃತೇ- 
ನಿಜವಾಗಿರುವ ಆತ್ಮ, ಹುಸಿತೋರಿಕೆಯ 
ಅನಾತ್ಮ... ಇವು, ೧, ೪೩೮. 
೫೬೬. ಸದ್ಯೋಮನುಕ್ತಿಃ- 
ಜಾ ನದಿಂದ ಕೂಡಲೆ ಆಗುವ ಮುಕ್ತಿ, 
(ಕ್ರಮಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲ), ೯೨. 
೫೬೭. ಸಂನಿಧಾನನು್‌- 
ಹತ್ತಿರವಿರುವ ವಾಕ್ಕ, (ವಾಕೃತಾತ್ಪರ್ಯ 
ನನ್ನು ಗೊತ್ತುಪಡಿಸುವ ಒಂದು 
ಪ್ರಮಾಣ) ೧೨೩, 


೫೫೯. 


೫೬೨. 


೮೬೮ 


೫೬೮, ಸಮನುಗತ- 
ಒಂದರ್ಥವು ಹೊಂದಿಕೊಂಡೇ ಬಂದಿ 
ರುವ, (ವಾಕ್ಯ) ೩೭. 


೫೬೯. ಸಮನ್ವಯಃ- 
ವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿರುವ ಪದಗಳ ಅಥವಾ 
ಪದಾರ್ಥಗಳ ಹೊಂದಿಕೆ, ೧೧, ೩೭, 
೧೩೬೭. 
೫೭೦. ಸಮಾಖ್ಯಾ- 
ಹೆಸರು, (ವಾಕೃತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ಗೊತ್ತು 
ಪಡಿ ಸುವದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಸಾಧನ), 
೧೯೯, 
೫೭೧. ಸಮಾನಗತಿಶ್ವಮ್‌- 
ಒಂದೇ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಂಟುಮಾಡು 


ನದು (ನೇದಾಂತವಾಕ್ಕಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ಕ ಕಾರಣ), ೮೭. 


ಸಂಪನ್ಮಾತ್ರಮ್‌- 
ಒಂದರ ಧರ್ಮವನ್ನು ಇನ್ನೊಂದಕ್ಕೆ 
ಅಂಟಿಸಿ ಉಪಾಸನೆಮಾಡುವದು, ೬೯, 
೫೭೩. ಸಂಪ್ರೆಸಾದಃ. 
(ಸುಸುಸ್ತಿಯಲ್ಲಿರುವ) ಜೀವ, ೨೬೨, 
೨೭೦, 
ಸಂಬನ್ನಗ್ರಹಣಾಸಪೇಕ್ಷ:- 


ವಾಚ್ಮವಾಚಕಸಂಬಂಧವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ 
ದನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ತಿಳಿಸುವ (ಶಬ್ದ), 


ಪಿಳಳ, 
೫೭೫. ಸಮ್ಮಗ್ಧ್ಮ್ಯಾ ನಮ್‌, ಸಮ್ಯ 
ಗ್ಬರ್ಶನಮ್‌- 
ತಪ್ಪುತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು ಕಳೆಯುವ ಸರಿ 
ಯಾದ ತಿಳಿವಳಿಕೆ, ೧೬೨, ೨೫೨, 
೨೬೯, ೩೮೮, 4೯೯, ೪೦೬, ೪೨೫, 
೪೨೯; ೪೩೫, ೪೫೬. 
೫೭೬. ಸಮ್ಮಜ್ಮತಿಃ- 
ಸರಿಯಾದ ತಿಳಿವಳಿಕೆ, ೪೨೯, 
೫೭೭. ಸರ್ಪಬಭ್ರಾಶ್ತಿಃ- 


(ಹಗ್ಗವನ್ನು ತಿಳಿದರೆ 
ಹಾವೆಂಬ ಭ್ರಾಂತಿ ೪೧. 


೫೩೨. 


೫೩೪. 


ಹೋಗುವ) 


ಬ್ರಶ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾನ್ಕ 


೫೩೮. ಸರ್ಪಾದಿವಿಲಯನಮ್‌- 
ಹಾನು ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಹ್ಗ 
ಮುಂತಾದವುಗಳ ಅರಿವಿನಿಂದ ಕಳೆದ 
ಕೊಳ್ಳುವದು, ೨೬೮ 
೫೭೯. ಸರ್ವಕರಣಾತ್ಮಾ- 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಕರಣಸ್ವರೂಪವಾಗಿರುವ, ಸಮಸಿ 
ಕರಣರೂಸನಾದ (ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭ), ೨೫೦ 
ಸರ್ವಕರ್ಮಕ್ಷಯೆ:- 
ಜ್ಮೂನದಿಂದ ಕರ್ಮಗಳೆಲ್ಲ ನಾಶನಾಗ 
ವಿಕೆ, ೧೩೭. 
೫೮೧. ಸರ್ವಕಾರಕಶೂನ್ಯ- 
ಯಾವ ಕಾರಕಗಳೂ ಇಲ್ಲವ (ಬ್ರಹ್ಮ 
೬ಷ್ಟಿ 
ಸರ್ವಕಾರಣಮ್‌, 


ಸರ್ವನಿಕಾರಕಾರಣಮ್‌- 
ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮ 
೧೧೫, ೧೯೦, ೨೪೦, 
೫೮೩. ಸರ್ವಗತ- 
ಎಲ್ಲೆ ಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವ (ಬ್ರಹ್ಮ), ೪೮ 
೧೧೫, ೧೨೮, ೧೫೯, ೧೬೦, ೧೭೧ 
೨೪೯, ೨೫೭, ೨೭೯. 
೫೮೪. ಸರ್ವಗತಾನೇಕಾತ್ಮವಾದಿನಃ 
ಎಲ್ಲೆ ಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವ ಅನೇಕ ಅತ್ಮರನ, 
ಒಪ್ಪಿರುವನರು, ೧೬೧. 
೫೮೫. ಸರ್ವಜ್ಞ- 
ಎಲ್ಲವನ್ನು ಬಲ್ಲ, (ನಿತ್ಯಚೈತನ್ಯಸ್ವರೂ; 
ಬ್ರಹ್ಮ), ೨೦, ೨೪, 8೨, ಕ್ಲಿ೭ಿ ೬೪ 
೬೫, ೬೬, ೬೭ ೬ಲ್ಕ ೮೦ ೮೯ 
೧೪೫, ೩೯೮, ೩೯೯, ೪೦೦, ೪೨೧ 
೪೪೦, ೪೫೫. 
೫೮೬. ಸರ್ವಭೂತಾನ್ತರಾತ್ಮಾ- 
(೧) ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭ, ಸರ್ವಪ್ರಾಣಿಗಳೊ: 
ಗೊ ಕರಣರೂಪದಿಂಹ ಇರುವವನ 
೨೦೪; (೨) ಸರ್ವಭೂತಗಳೊಳಗು 
ಅತ್ಮನಾಗಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮ, ೨೦೨. 


೫೮೦. 


ಜಲೆ೨. 


ಶಬ್ದಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 


೫೮೭. ಸರ್ವಶಕ್ತಿ- 
ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಉಂಟುಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿ 
ಯುಳ್ಳ (ಬ್ರಹ್ಮ), ೨೦, ೨೪, ೩೭, 
೬೪, ೬೫, ೮೯, ೧೪೫, ೪೪೦, ೪೫೫, 
ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ಸಮ್‌, 
ಸರ್ವಾತ್ಮಕತ್ತಮ್‌- 
ಎಲ್ಲವೂ ಅಗಿರೆನದು, ೧೧೪, ೧೨೬, 
೧೩ಿಫ್ರಿ ೧೪೫, ೧೫೧, ೧೫೨, ೨೦೩, 
೨೨೯, ೨೩೭, ೨೪೨, ೪೦೩, 


ಸರ್ನಾತ್ಮದರ್ಶನಮ್‌- 
ಒಬ್ಬ ಆತ್ಮನೇ ಎಲ್ಲವೂ ಎಂಬ ಏಕಾತ್ಮ 
ದರ್ಶನ, ೪೦೩. 
೫೯೦. ಸರ್ವಾತ್ಮಭಾವಃ- 
ಎಲ್ಲವೂ ತಾನೇ ಆಗುನದೆಂಬ ಬ್ರಹ್ಮ 
£ದೈಯ ಫಲ್ಯ ೪೪. 
೫೯೧. ಸರ್ವಾನ್ತರ- 
ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಒಳಗಿರುವ (ಪರಮಾತ್ಮ),೯೭, 
೫೯೨. ಸರ್ವೋಪಾಧಿನಿವರ್ಜಿತ- 
ಯಾನ ಉಪಾಧಿಯೂ ಇಲ್ಲದ 
(ಪರಬ್ರಹ್ಮ), ೯೦, 
೫೯೩, ಸವಿತಾ. 
ನಿತ್ಯಪ್ರ ಕಾಶನಾದ ಸೂರ್ಯ, (ಸರ್ವಜ್ಞ 
ವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತ), ೬೯, 
ಸವಿಶೇಷ- 
ವಿಶೇಷಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ (ಬ್ರಹ್ಮ),೧೦೯, 
೫೯೫. ಸಶರೀರತ್ವಮ್‌- 
ಶರೀರದಿಂದೊಡಗೂಡಿರುವದು (ಇದು 
ಅಜ್ಞಾನಕೃತ), ೫೮, ೬೦, ೨೬೬. 
೫೯೬ ಸಾಕ್ಷೀ- 
ಅಹಂಪ್ರತ್ಯಯಗೋ ಚರನಾದ ಜೀವನನ್ನೂ 
ತನ್ನ ಚೈತನ್ಮದಿಂದ ಬೆಳಗುವ ಆತ್ಮ 
ಲೈ ೪೯, ೫೪, ೬೮. 
೫೯೭. ಸಾಂಖ್ಯಾಃ- 
ಕಪಿಲರ ಅನುಯಾಯಿಗಳು,( ಅನೇಕಾತ್ಮ 
ರನ್ನೂ ಜಗತ್ವಾರಣವಾದ ಪ್ರಧಾನ 


ಜಿಲೆಲೆ. 


೫೮೯. 


೫೯೪. 


ಲ೬೯ 


ನನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿರುವವರು), ೬೪, ೬೫, 
೧೦೫, ೩೪೪, ೩೪೬, ಕ೫ಕ, ೩೫೫ 
ಕಿ೫೮, 
೫೯೮. ಸಾಂಖ್ಯಸ್ಮ್ಮೃ ತಿ 
ಸಾಂಖ್ಯರು ಒಪ್ಪಿರುವ ಪ್ರಧಾನಕಾರಣ 
ವಾದದ ಶಾಸ್ತ್ರ) ೧೯೨, ೪೦೫, ೪೦೭, 


೫೯೯. ಸಾಧನಸಂಪತ್ತಿಃ- 
ನೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಸಾಧನಗಳಿರುವಿಕೆ, 
೧೩. 
೬೦೦. ಸಾಧ್ಯ 
ಸಾಧನದಿಂದ ಪಡೆಯಬೇಕಾದ, ೪೨. 
ಸಾಧ್ಯಕ್ಷಮ್‌- 
ಒಡೆಯನಿರುವ (ಜಗತ್ತಿನ ವ್ಯಾಕರಣ), 
೩೬೯, 


೬೦೨. ಸಾಮ್ಯಾವಸ್ಥಾ- 
ಸತ್ತ್ವರಜನ್ತಮಸ್ಸುಗಳು ಸಮವಾಗಿರುವ 
ದೆಂದು ಸಾಂಖ್ಯರು ಹೇಳುವ ಪ್ರಲಯ್ಕೆ 
೩೫೪. 


ಸಾವಕಾಶ- 

ತಾನು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ನಿಷ 
ಯದ ಅನಕಾಶನಿರುನ (ಸ್ಮೃತಿ) 
೩, ೪೦೭, 


೬೦೧ 


೬೦೩. 


೬೦೪. ಸಿದ್ಧ [ 
ಧರ್ಮಾದ್ಯತಿಶಯದಿಂದ ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು 
ಪಡೆದವನು ೧೮೯, ೪೦೭. 
೬೦೫. ಸಿದ್ಧಾನ್ನಃ 
ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗೆ ನಿಬ್ಬ್ಲುನ ಪಕ್ಷ, 
೧೭೪. 
೬೦೬. ಸುವರ್ಜಸಪ್ರಕೃತಿಕ- 
ಚಿನ್ನದಿಂದಾಗಿರುವ (ಕಾರ್ಯ), ೪೧೦, 
೪೨೨, 
೬೦೭. ಸುವರ್ಣಾದಯಃ- 
ಚಿನ್ನವೇ ಮುಂತಾದ ಉಪಾದಾನಕಾರಣ 
ಗಳು, ೨೬೫. 


೪೮೭೦ 


೬೦೮. ಸುಷುಪ್ತಿ, ಸುಷುಪ್ತಾ 

ವಸ್ಥಾ- 

ಕನಸಿಲ್ಲದ ತನಿನಿದ್ರೆ, ೮೫, ೨೫೯, ೨೬೨, 
೨೬೪, ೨೬೭, ೨೭೦, ೩೨೯. 


೬೦೯. ಸುಷುಪ್ರಿಸಮಾಧ್ಯಾದಿಕಃ- 
ತನಿನಿದ್ರೆ, ಸಮಾಧಿ. ಮುಂತಾದ ಅನಸ್ಥೆ, 
೪೨೫, 
೬೧೦. ಸೂಕ್ಷ್ಮಂ ಶರೀರಮ್‌- 
ಕರಣಗಳಿಂದಾಗಿರುವ ಶರೀರ, 
ಪಿಲಿ, 
೬೧೧. ಸೂಚೀಪಾಶಾದಿಃ- 
ಸೂಜಿದಾಳೆ- ಮುಂತಾದವುಗಳು, (ಆಕಾ 
ಶಕ್ಕೆ ಉಪಾಧಿ), ೧೫೯. 
೬೧೨. ಸೇನಾಪತ್ಯಾದಿಶಬ್ದಾಃ- 
ಸೇನಾಪತಿ ಮುಂತಾದ ಸ್ಥಾನವಿಶೇಷ 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ ಶಬ್ದಗ ಳು 
(ಇಂದ್ರಾದಿಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ದೃಷ್ಟಾಂತ), 
೨೮೬. 
೬೧೩. ಸ್ಥಾ ಣೌ ಪುರುಷಬುದ್ಧಿ:- 
ಮೋಟುಮರದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನೆಂಬ ಭಾವ, 
೨೬೪. 


ಸ್ಥಾನರಜಜ್ಞಿಮಮ್‌- 


೩೪೨, 


೬೧೪. 


ಶಬ್ದನೆಂದು ವೈಯಾಕರಣರು ಕಲ್ಪಿ 
ಸಿರುವ ರೂಪ, ೨೮೮, ೨೯೧. 
೬೧೮. ಸ್ಮೃತಿರೂಪಃ- 
ನೆನಪಿನಂತೆ ವಿಷಯವಿನ್ಲದ ಭ್ರಾಂತಿ, ೨. 


ಅರಿನಿರುವದೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುವ 
(ಅತ್ಮರು), ೪೧೨. 
೬೨೦. ಸ್ವತನ್ವ್ರ ಕಾರಣಮ್‌, 


ಸೃತನ್ರಾ ಪ್ರಕೃತಿಃ- 
ಚೇತನವನ್ನು ಬಯಸದೆ ತಾನೇ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿರುವ (ಪ್ರಧಾನ), ೩೫, ೩೩೯, 
4೫೬. 
೬೨೧. ಸ್ಚಸ್ನದರ್ಶನಮಾಯಾಾ- 
ಕನಸು ಕಾಣುನದೆಂಬ ಹುಸಿನೋಟಿ, 
೪೨೪, 
೬೨೨. ಸ್ಹಯಂಜ್ಯೋತಿಃಸ್ಟ 
ಭಾನಮ್‌- 
ತಾನೇ ಬೆಳಗುವ ಸ್ವಭಾವದ್ದು, ೪೩. 


೬೨೩. ಸ್ವಸ್ನದೃಷ್ಟ ಹಸ್ತ್ಯಾದಿನಶ್‌- 
ಕನಸಿನಲ್ಲಿ ಕಂಡ ಹುಸಿಯಾದ ಅನೆ 
ಮುಂತಾದದ್ದೆ ರಂತೆ ೧೭೫, 
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ಗಳು- ಎಂಬ ಚರಾಚರಗಳು, ೧೬೪. 


೬೧೫. ಸ್ಫೂಣಾನಿಖನನ- 
ಕಂಬವನ್ನು ಕೂಗಿರಿದು ಗಟ್ಟಮಾಡು 
ನದು (ಯುಕ್ತಿದಾಢಣ್ಯಕ್ಕೆ 
ದೃಷ್ಟಾಂತ), ೪೭೨, 
೬೧೬. ಸ್ಫ್ಪಟಕ:- 
ಸ್ವಚ್ಛ ವಾಗಿದ್ದೇ ಕೆಂಪು ಮುಂತಾಗಿ 
ತೋರುವ ಮಣಿ, (ಅತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪ 
ನಿಪ್ಪತ್ತಿಗೆ ದೃಷ್ಟಾಂತ), ೨೬೬. 
೬೧೭. ಸ್ಫೋಟಃ- 


ವರ್ಣಗಳಿಗಿಂತ ವೃತಿರಿಕ್ತವಾಗಿರುವ 


ತಾನೇ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ, (ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತ್ವ), 
೪೩೫, 


೬೨೫. ಸ್ಪಸ್ಟಾಮಿಭಾವ (ಸಂಬನ್ಸಃ)- 
ಒಡೆಯ, ಸ್ವತ್ತು ಎಂಬ ಸಂಬಂಧ, ೫೮, 
೨೫೫, 


೬೨೬. ಸ್ಥಾತ್ಮರೂ ಪಮ್‌... 
ತನ್ನ ರೂಪವೇ ಆಗಿರುವ ರೂಪ್ಯ ೪೮. 


೬೨೭. ಸ್ವಾಸಮೂರ್ಛಾದ್ಯವಸ್ಥಾಃ- 
ನಿದ್ರೆ, ಮೂರ್ಛೆ -ಮುಂತಾದ ದ್ವೆ ತೆ 
ಶೂಸ್ಕಾವಸ್ಥೆ ಗಳು ೪೧೨. 


ಶಬ್ದಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ ೪೭೧ 


೬೨೮, ಸ್ವಾಭಾವಿಕ- ೬೩೦. ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭ. 
(೧) ನಿಚಾರರಹಿತನಾದ ಅನಿದೈಯ ಕಾರ್ಯಬ್ರಹ್ಮ, ಸತ್ಯಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ 
ಅನಸ್ಥೆಯ್ಯ (ಕರ್ತೃತ್ವಭೋಕ್ತೃತ್ವ), ಸರ್ವಕರಣಾತ್ಮ, ೨3೫೦ ೨೯, 
೨೬೯, (ವ್ಯವಹಾರ), ೪೩೫, ಕಕ, 


(ಶಾರೀರಾತ್ಮತ್ವ), ೪೩೫ (3) ಕೃತಕ 
ವಲ್ಲ, ನಿತ್ಯಸಿದ್ಧ ಸ್ವರೂಪವಾದ (ಅ 
ಶರೀರತ್ವ), ೪೨; ಅನಿಮಿತ್ತ ವಾದ 
(ಅನಿಭಾಗಪ್ರಾಸ್ತಿ), ೪೨೫. 


೬೩೧. ಹೇಯೋಸಾಡೇಯರಹಿತ- 

ಬಿಡತಕ್ಕದ್ದು, ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳತಕ್ಕದ್ದು 

ಎಂಬ (ಕರ್ಮಫಲ)ನಿಲ್ಲವ (ಅತ್ಮ 
ಜ್ಞಾನ), ೩೫, ಫಲ. 


೬೨೯. ಹಾನೋಸಾದಾನೇ- ೬೩೨. ಹೈರಣ್ಯಗರ್ಭಬುದ್ಧಿಃ- 
ಬಿಡುವದು, ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ವದು ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭಸಮಸ್ಠಿಬುದ್ಧಿಯಾದ 
(ಕರ್ಮದ ಫಲ), ೪೧. (ಮಹತ್ತು), ಕರ್ಕಿ. 





ಶ್ರೀ ಜಯಚಾಮರಾಜೇಂದ್ರ ಗ್ರಂಥರತ್ನ ಮಾಲಾ 


ಈ ಗ್ರಂಥರತ್ನಮಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಕೆಳಗೆ ಕಂಡ ಅಮೂಲ್ಯವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳು 
ಒಂದೊಂದಾಗಿ ಪ್ರಕಟವಾಗುವವು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ (ಉಪನಿಷತ್ತಿನ, ಗೀತೆಯ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದ) ಸಂಸ್ಕೃತಮೂಲ (ಕನ್ನಡ ಅಕ್ಷರದಲ್ಲಿ), ಕನ್ನಡದ 
ಅನುವಾದ, ಟಪ್ಪಿ, ಸಾರ, ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕಪೀಠಿಕೆ, ಶಬ್ದಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 
“ಮುಂತಾದ ಹಲವು ಸೌಕರ್ಯವಿಶೇಷಗಳಿರುವವು. ಎರಡೆರಡು ಸಂಪುಟಗಳ 
ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಭಾಗಭಾಗವಾಗಿ ಮಾರುವದಿಲ್ಲ. 


ಉಪನಿಷದ್ಭಾಷ್ಠ ಗಳು 


ಛಾಂದೋಗ್ಯ - ಇದರ ನಾಲ್ಕು ಅಧ್ಯಾಯೆಗಳೆ ಭಾಷ್ಯ 93 
ಜ್ಯ - ಐದರಿಂದ ಎಂಟು ಅಧ್ಯಾಯಗಳ ಭಾಷ್ಯ 33 
ಶ್ರೇತಾಶ್ಚತರ, ನೃಸಿಂಹತಾಪನೀಯ -ಇವುಗಳ ಭಾಷ್ಯ 99 
ಭಗವದ್ದಿ (ತಾಭಾಷ್ಯ 
೯-೧೧. ಭಗವದ್ಗೀತೆ -ಎರಡು ಸಂಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ಪೂರ ಭಾಷ್ಯ ಬೆಲೆ ರೂ. ೧೨: 
ಅಂ. ಹಾ. ರೂ. ೨-೧೨-೦ 
ಇ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ 
೧೧-೧೨. ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ -ಎರಡು ಸಂಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ಪೂರ ಭಾಷ್ಯ. ಒಂದನೆಯ ಸಂಪುಟ 
ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ ; ಎರಡು ಸಂಪುಟಕ್ಕೆ ಒಟ್ಟು ಬೆಲೆ ರೂ. ೧೮. ಈಗ 
ರೂ. ೨೦ ಕಳುಹಿಸುವವರಿಗೆ ಒಂದನೆಯ ಸಂಪುಟವನ್ನು ಕಳುಹಿಸುನೆವು , 


ಎರಡನೆ ಸಂಪುಟವು ಸಿದ್ಧವಾದಕೂಡಲೆ ಬಾಕಿ ಏನಾದರೂ ಬರಬೇಕಾದದ್ದಿದ್ದ! 
ಅದಕ್ಕೆ ವಿ. ಹಿ, ಮಾಡುವೆವು. 


ಪ್ರಕರಣಗಳು 


೧4. ಉಪದೇಶಸಾಹಸ್ರಿ(ಗದ್ಯ, ಪದ್ಯ), ಅಪರೋಕ್ತಾನುಭೂತಿ, ಅದ್ರೈತಾನುಭೂತಿ 
ಬೆಲೆ ರೂ. ೫ ; ಅಂಚೆಯ ಹಾಸಲು ೧೨ ಆಣೆ. 


(ಮಿಕ್ಕ ಗ್ರಂಥಗಳ ವಿವರಗಳನ್ನು ಹಿಂದಿನಿಂದ ಕೊಡುವೆವು. 


" ಕಾರ್ಯದರ್ಶಿ, 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪ್ರೆಕಾಶ ಕಾರ್ಯಾಲಯ, ಹೊಳೆನರಸೀಪುರ 


af ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಪ್ರ ಕಾಶಮುದ್ರ ಹಾ ಲಯ, ಹೊಳೆನರಸೀಪುರ. 


೧. ಈಶ, ಕೇನ, ಕಠ - ಇವುಗಳ ಭಾಷ್ಯ, ಜ್ಞ ರೂ. ೫, ಅಂ. ಹಾ. ೧೨ ಆಣೆ, 

೨. ಮುಂಡಕ, ಪ್ರಶ್ನ, ಮಾಂಡೂಕ್ಯ ,, ಬೆರೆ ರೂ, ಆ ಅಂ, ಹಾ. ೧ರೂ.೧೨ ಅಣೆ; 
ತಿ. ಐತರೇಯ ತೈತ್ತಿರೀಯ » ಬೆಲೆ ರೂ. ೫ ಆಂ. ಹಾ. ೧೨ ಆಣೆ. 

೪. ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ- ಇದರ ಎರಡು ಅಧ್ಯಾಯಗಳ ಭಾಷ್ಯ ಅಚ್ಚಾಗಬೇಕು 
೫. ನ - ಮೂರರಿಂದ ಆರರವರೆಗಿನ ಭಾಷ್ಯ ಸ್ಯ 

೬. 

೩, 

ಲ. 


